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اقفوم 

لب التصوف لبوس الفكر الاسلامي وانصاغ معظمه باللغة العربية لتكمل 
الفارسية الباقي. وشکل ظاهرة متميّزة وفعلا إنسائيًا واجتماعيًا إلى جانب كونه تجربة 
ذوقية حدسية» عند أناس عايشوا المجتمع الاسلامي إبّان دولته وحلافته التي امتدّت ما 
يزيد على ألف عام ونیّف. وهو في لبوسه الفكر الاسلامي واستناده على النص 
والعقيدة الاسلامیتین» وفي منبته نبتة إسلامية» لم ينسلخ عن نظم معرفي سبق 
اپاسلام» وعن معاناة بشرية ترافقت مع النفس الانسانية في عمقها الواعي واللاواعي 
وفي تجربتها الموغلة في القدم أي منذ تجربة الانسان بتفرده وبدء عمله مع الجماعة 
ووعيهء بما يعود لحقب تناهز الالاف المؤلفة من السنين. 


لم یتأثر التصوف الاسلامي بالعربية في أسّها التجريبي والعملي على مستوى 
اللسن والنتاج الفكري إلا قليلاء علمًا أن المقصود بالنتاج الفكري ذاك العطاء التأليفي 
في أصول الفقه وعلم الكلام المتسم بميسم العربية الحسّي التجريبي من جهة والنظر 
العقلي الرابط من جهة أخرى والمعتمد على الاستدلال والبرهان نهجًا في الحكم 
والاستنتاج. لقد تأثر بالهرمسيات من آراءء والهللينيات والزرادشتية والمانوية 
والهنديات المتمثّلة في قهر الذات» وأخذ من معرفيات عرب الجاهلية الشىء الكثير» 
ولا سيّما القصص والخرافة والرموز. إنه یمثل في تياراته الكبرى وفي شطحات أقطابه 
وكرامات أوليائه الصور والرموز لهذا اللاوعي المعرفي الجمعي؛ من الذي خزنته 
تجارب شعوب العالم قبل الاسلام والتي آلت لاحمًا إلى شعوب العالم العربي 
والاسلامی تحت لواء خلافة وامبراطورية واسعة الأرجاء مديدة السيطرة طويلة 
الحكم» وفيها وبها وعلى امتداد قرونها أضاء التصوف الاسلامي وأينع تجربة خاصة 
في السلوك والنصوص في الاجتماع الصغير والطرق والفرق. وإن كان التصوف قد 
تأثّر بكل ذلك لكنه انصهر مع نصوص القرآن والستة ووعاها وأوّلها تبعًا لوعي وشعور 
وتبدّيات أقطابه وأوليائه. قيل: إن التراث الصوفي ابتعد عن التجربة الموضوعية 
القائمة على الادراك الحسّي فالتجريد بالعقل بل ترك النهج المنْشَأْ على الربط 
المحكم بين الظواهر القائمة معيّنةً كانت أم معقولة . فكان بذلك معاكسًا بل مختلقًا عن 
التراث الكلامي والفقهي والفلسفي الذي شقّه أئمة وحكماء العرب والمسلمين كطريق 
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یعتمد النص والعقل . وفي فهم النص اتخذ هؤلاء الأئمة والحکماء اللغة والتصور 
العقلي. وعبر بُعْدّي اللغة والعقل اعتمدوا الربط والتقدیر والشاهد القائم والنظم 
المنطقي التعليلي المرتکز على المجرّب المحسوس والفکر المتفق عليه . حتی قبل إن 
المعتزلة شهروا سلاحًا قویّا عندما نادوا «لا حکم الا للعقل». 

لکن الممعن الغاثر في البحث يدرك تماما عدم غربة التصوف عن العقل غربة 
تامة. فالتصوف یعتمد على العقل بمعناه الواسع في ترتیب وصياغة عطاءاته. کرامة 
كانت أم تعریفا أم شطکا» وعلی الرغم من کون هذه الأخيرة جمیعها عطاءات لاواعية 
لها منطقها الخاص ولغتهاء الا أن التحلیل النفسي والاناسي الحدیث والمعاصر 
یساعد فى الکشف عن بعض آسرار مکنوناتها» ویفسرها تفسیرات مختلفة ومتعددة 
تعود جميعها إلى فعالية العقل والدماغ والذهن» ونرد إلى آنشطة عضوية وكيميائية 
أحيانًا مصدرما الجهاز العضوي والمخي والورائی . علاوة على تأثیر البنی الثقافية 
والاجتماعية فى الذهنيات الموروئة والسائدةء مضاقًا الیها أشكال التجارب الفردية 
والاحباطات الشخصية وضروب التوافق النفسي والاجتماعي . 


إن الکرامة مثلا لا تخضع للوعي وللعقل المنطقي البرهاني» فهي فوق المکان 
والزمان والتجربة الواقعية . 

كما أن المصطلحات والتعریفات الصوفية تبتعد وتتشتت عن الحقل الدلالي 
للغة. والاحلام التي يتحدّث عنها الأولياء والصالحون رموز لها دلالات وأبعاد. 

ولعل الکرامة والتعریف والشطح والخلّم والسلوك الخاص جمیعها آوالیات 
دفاعية لاواعية یتخذها الفرد حفاظًا على توازنه اللفسي وتخفيمًا للقلق الذي يعاني 
وهي ضرورة توازنية في الشخصیة» حیث تقابل بأقنعتها التنكرية جدلية الفکر مع الواقع 
واستخراج القوانین العقلية المنطقية''2. فالکرامة مثلا كذبة على الذات لاواعية وعلی 
الغیر . إنها تشبه الأسطورة بنیتها الوجدان والحدس ودور العقل الرابط فیها ضعيف» 
وفعل الخیال فیها کبیر وقوي . انها ابنة المجتمع» ارتبطت في بناه الدينية والوجدانية» 
بقصصه ومعجزاته بصراعه وامالی بأدبه الشعيي وسحره وتعاویذه بأحلامه وعلاقته 
مع الطبيعة والحیوان بأساطیره وخرافاته. 

والکرامة والتعریفات والاحلام خطاب صوفية الاسلام إلى جانب الشعر وبعض 


Freud, Anna, Le moi et les mécanismes عل‎ défense, Paris, P.U.F., 1967. )۱( 
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الأفعال والشطحات مما ورد في المراجم . وهي جمیعها بمثابة التجربة الذاتية الروحية 
والحكمة الخاصة. وقد ظهرت بمصطلح وقصة شعبية وترهة أو أسطورة أو مثل سائر 
أو حکم عام. ویدخل فیها رواسب معتقدات وثنية وتبدٌ نفسي من قبل الصوفي» ولغة 
خاصة باشتقاق کلام. 

وکان لكل عصر إسلامي کراماته وهمومه المرتبطة بأوضاعه الاجتماعية» سياسية 
واقتصادية وثقافية. إذ جاء نتاج الصوفية تحريك للاوعي الفردي إزاء هذه المشکلات 
في محاولة للتوازن وللتأثیر في سلوك الجماعة. 


الفلسفة والبعد التصوفی 

إن التراث الصوفي يقدّم زادًا وفيرًا من المعاني والمفاهيم والابعاد الفكرية 
والايمانية والفلسفية . إنه عقيدة متعدّدة الاراء والرؤى في الاسلام وفي الوجود القائم 
والماورائى» بل نظرة خاصة إلى الانسان والنفس والسلوك. إنه فلسفة كاملة وتجربة 
فريدة غنية جديرة بالتعمّق والغوص في أغوار المعاني والأبعاد التي تركها لنا هذا 
التراث. 

لقد نظر هؤلاء المتصوفة إلى أنفسهم وإلى الوجود أو الغير بكل أبعاده ففهموا 
وفسّروا كما تراءى لهم وتبدّت المعرفة في ذواتهم» أو كما قيل مثلما ظهر لهم العالم. 
إذ ميّزت الفلسفة بين الحقيقة الخارجية وبين الحقيقة العارفة فى الذات الانسانية» بين 
ما هو واقع وبين ما يتبدّى للانسان» بين ما يقوم وبين ما يعرف ويعتقد. وقد طلعت 
علينا فلسفة حديثة كاملة ناضجة الفهم سمّيت الفينومنولوجياء وسمّاها البعض 
الظواهرية أو الظاهراتية» وربما صح عليها علم التبدّيات. ومنها وبها يمكننا تفهم 
التصوف بشكل أعمق وأشمل . 

لقد اقترحت الفينومنولوجيا الحديثة كفلسفة خاصة ثلاثة موضوعات: 

آولها : الدلالة أعمّ مقولات الوصف الفينومنولوجي. 

انیها : الذات حاملة للدلالة. 

ثالثها : إن الاحالة هي الفعل الفلسفي الذي یجعل ولادة کائن ما من أجل الدلالة 
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يتلقاه الانا من المعنی وآهدافه. أما الاحالة فتظهر علاقة الأنا أو الذات بالعالم. 
والمقصود بالدلالة الکلام والاشارة المنتجان من الأنا. إذ هناك دائمًا تعارض بين 
موقف موضوعي وبين موقف ظواهري یتبذی للأناء بين حقيقة موضوعية وحقيقة ذاتية. 
الموضوع يصعب معرفته من قبل الذات الانسانية» المعرفة هي معرفة ذاتية. والسژال 
هنا أين تقع اللغة؟ ولا سیما أن معالجاتنا المصطلحية ضمن بعدها! تجيب 
الفینومنولوجیا أن اللغة تلي الذات المتکلمة في علم الظواهر الحديث. علمّا أن 
التعابير لا تنفصل عن سيرورة اللغة . لکن الفینومنولوجیا لا تعتبر اللغة بنية موضوعية 
مستقلّة تفرض بناها على الکلام بل هي توسّط نها آداة نجه بها وعبرها نحو الواقع. 
وبهذا الفهم يمكن استیعاب رأي میرلو بونتي الذي يرى أن الذات لا تعبّر عن نفسها إلا 
بتنشيط الدلالات المترسبة والمتاحت فاللغة ضمن هذه الدلالات وربما بنية اللاشعور 
النفسية ضمنها أيضًا. وهکذا نعي هنا عملية الاحالة بکونها فعلا یتفصل فيه الشعور عن 
العلم أو الموضوع لینشی نفسه. فیصبح الوجود معنی بالنسبة للشعور ومتعلًّا به واللغة 
واسطة. عندها يشتق الآخر من التکوین الأصلي للأنا المفکر مانع00 0ع۳. 

ومن خلال هذا البعد الفلسفي نحاول فهم الألفاظ والکرامات الصوفية» بکونها 
نصوصًا وإشارات ورموزا تمقّل الحقيقة عند الصوفي ينطق بها ویشعر فيهاء بل انها 
مشتقة وصادرة عن إنيته. إنها على الرغم من بعض غرابتها عن الرژی والمعارف 
الاسلامية الأخرى إلا أنها ما أدركه وعرفه الصوفى واعتقده. لذا فهى جديرة بالدراسة 
والتحليل لما تمّله من إبداع معرفي ونظرة شمولية متعالية للعالم والوجود بأكمله. 

كما تجدر الإشارة إلى أنه لا يوجد أي جزء من أي تجربة إنسانية يمكن استنفاده 
كليًا من قبل التحليلات العلمية التجريبية والوضعية. أي الأرجح أن لا يتم اكتشاف 
ثابت ونهائي لمعنى الوجود البشري ولالية وعيه وتكوين أخلاقه وعمله وفهمه 
النصوص بأجمعها دينية أو غير ذلك. إن عدم العثور على قانون علمي ثابت واستحالة 
ذلك تجعل التحليل أو النقد أسير الحالة التأويلية القائمة في ذات المحلل الشاعرة 
المفسّرة» ومتحدّدة ضمن تبدّيات العارف وذهنياته وأحكامه عقلية رابطة أم حدسية 
وجدانية . 

لقد حفرت التجربة الصوفية عميمًا ضمن هذا التوجه وتركت إرثّاء من النصوص 
والمصطلحات والطرق والروايات» غزيرًا غزارة خيال الصوفى وغنية غنى وجدانه 
وطاقته النفسية المعطاءة الطامحة مطمح الكمال» والمتعالية في النظر تعالٍ لا حدود له 
سوى المطلقية الزمانية والمكانية والخالقية معًا. 
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أورد الكلاباذي المُتوقى ۳۸۰ ه قول بعض المتکلمین لأبي العباس ابن عطاء : 
«ما بالکم آیها المتصوفة قد اشتققتم آلفاظا اغتربتم بها عن السامعین وخرجتم عن 
اللسان المعتاد»"؟. إن هذه الألفاظ قد شکلت تباعًا زادًا مصطلحيًا زاخرًا بالمعاني 
والتبدّيات المعبرة والدالة على تجربة ذوقية خاصة» تحمل في طيّاتها الكثير من 
الدلالات والابعاد والرژی» بها اجتازت اللفظة المدلولاات المعتادة نحو آفاق جديدة 
وتجريدات متعاليةء بعضها أغنى اللغة العربية وبعضها كان رمورًا وإشارات. ولقد 
قدّست الكلمة واللفظة عند بعض الصوفية حتى اعتبروها وسائط للتعبیر» بل إن أفرادًا 
منهم أعطى للحروف قدرات وصدی وإشارات. 

وإذا انحصر الدور في جمعنا هذه المصطلحات الا أن هذا الجمع يهدف فیما 
يهدف إلى مد نظر الباحثين بذاك الزاد امین لهذا التراث متيحًا أمامهمء بنظم وتیسیر» 
زخمًا مصطلحيًا معبّرًا عن تلك الفلسفة الخاصة وعن ذاك الموروث. ليُعمل فيه تحليلًا 
وتفکیکا وتعلیقا > علاوة على الغنى اللفظي الذي يصيب الحركة المعجمية العربية. إذ 
یمکن القول إن الصوفي وجد في الاسلام فحصل فهمه ثم تفسیره ثم قوله أما الباحث 
فسیعود دائریا من قول الصوفي إلى تفسیره ففهمه بواسطة المصطلحات . 

وقد سبق لبعض أئمة التصوّف وأوليائه أن تنبّه لأهمية المصطلح الصوفي ‏ فجمعه وأفرد 
له التصانیف» من أمثال ذلك اصطلاحات الصوفية للقاشانى وتعريفات ابن عربى وسواها . 

ما تتحدّث بعض التصانيف عن خوارق الصوفية كرات 0 0 
يع ا جال یا الرؤية نفسية ا من خلال قول 529 
وللمقارنة بين اصطلاحات المتصوفة واصطلاحات العلوم العربية والاسلامية 
الأخرى. ومن ذلك مثلا ما عرضناه في فصل العرفان”" عند تحليل بعض 
(۱) الكلاباذي» أبو بكر محمدء التعرّف لمذهب أهل التصوف؛ تحقيق محمود سرورء القاهرة» ۰۱۹5۰ ص ۸۸. 
(؟) من ذلك ما آورده النبهاني في جامع كرامات الأولياءء وما جمعه عبد القادر محمود من الفكر الصوفي ن فى السودان 

وصدر بالقاهرة عن دار الفكر العربی 59-574 ص ۳-۸۸ ۰ حيث تحدّث مثلا عن زروق المغربي الذي أحيا حمارًا 


والشیخ حسن ولد حسونة الذي أحيا مينًا بعد دفنه ومجيء المهدي بعد أن نقش إسمه على بيض الدجاج وورق 
الشجر وأيّده الله في حروبه بالملائكة والجان وقاد جيشه النبي محمد الخ . 


۳( الل الرايع,من کناب اثر التصوصية لري لي الاعرفية از ماه ارقي الك صدر في بيروت عن دار الفكر 
اللبناني عام ۰۱۹۹۳ 
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مصطلحات ابن عربي . حيث حاولنا تطبیق نتائج رائز وکسلر لقیاس ذکاء الراشدین 
والمراهقين لجهة الدلالة العيادية النفسية الناتجة عن تشتّت الاجابات"؟ ولا سيما 
الإجابات المتعلّقة بالمفردات والمفاهيم والمتعلقة بمقارنة وتحليل بعض تعريفات ابن 
عربي . 


إذ يتبيّن أن إجابات حالات انفصام الشخصية إبّان تعريف المفردات تتميّز 
بالشذوذ عن المألوف. وهذا ما يتوافق مع رأي الكلاباذي السابق عن شذوذ الألفاظ» 
والشذوذ عن المألوف يتمثل في الابتعاد عن المعروف بمرجعية اللغة والمفاهيم 
المعتادة بأن تصطبغ الألفاظ ب: 
- إعطاء معان متعدّدة وبديلة عن دلالة اللفظة المعهودة. 
- حذف كلمة أو حرف مكمّلة المعنى حسب بنيان اللغة. 
- إدخال عناصر ذاتية فى تعريف الكلمة تمثل تفاصيل تعكس مشاغل شخصية قائلها . 
مثال ذلك أن ابن عربي في بَجّاية «عقد قرانه على نجوم السماء» أي صار عليمًا 
تا 
- الجمع بين آفکار غير متصلت مثال ذلك من تعریفات ابن عربي : 
«المراد: عيارة عن المجذوب عن إرادته مع تهيّؤ المراد له يجاوز الرسوم كلها 
والمقامات من غير مكابدة» . 
وهذه المحاولة التي قمنا بها لا تمس شخصية الولي وقدسيته ودوره وتميزه. إنما 
هي تقع في ميدان الحركة النقدية التحديثية التي تحاول قراءة الموروث من عدّة جوانب 
مستفيدة من إنجازات الانسان العلمية. وتجهد في إلقاء المزيد من الضوء على زوايا 
مبهمة من التراث تعالجها بعدّة مناظر وتشهدها من عدّة مواقع» وتستعين بالكثير من 
الأدوات لتبیانها . ولا سيما أن العلم المعاصر يبتعد تدريجيًا عن النظرة الواحدية 
والتفسير التوكيدي الدوغماطي. ولعل مثالنا السابق يساعد الباحث» عند قراءة هذا 
الجهد الجامع لمصطلحات التصوف» على السير في تفكيك الموروث وقراءته من عدّة 
جوانب إذ تعمل اليوم العلوم اللغوية واللسانية والنفسية والاناسية والهندسية الآلية معًا 
في ميدان اكتشاف عمليات المعرفة. 
Wechsler, D., The Measurement of adult Intelligence, Baltimore the Williams and Wilkins (1)‏ 
.8 ,ممص وقد تتّن هذا الرائز الدكتور لويس مليكة على العقلية العربية . فحضر نسخة عربية للاستخدام في 


المجتمع المحلي عام ۰۱۹7۸ 
(۲) ابن عربي» الفترحات المكية» ج۰۱ ص 758. 
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نما المصطلح الصوفي مع نشوء الفکر الصوفي وسیره وتوشعه أغراضًا ومَعاني . 
وتطال مَناحيٍ ومعاني عديدة ومديدة مترافقة مع عملیات الاذتهان عند أصحابها وما 
يأخذه الخلف عن السلف ویستجد فيه . لقد بدأت اصطلاحات المتصوفة مع بواکیر 
حركة الزهد والتصوّف الاسلامية منذ أوائل القرن الثاني للهجرة؛ معدودة المصطلحات 
محدودة المفاهیم والمعاني والاغراض. لها طابع معيّن وبعض السمات الخاصة ۳۹ 
تلبث أن فتحت آفاقًا ومفاهيم جديدة واستحدئت دلالات فأخذت معانیها تغتنى 
وتغزر بأغراض وأبعاد ومجالات وتابعت مسارها إلى أن بلغت عتبة النظرة ا 
والفلسفة الخاصةء ثم تحوّلت تدریجیّا نحو ترديد ما جاء عن كبار الأولياء وما حصر 
من اصطلاح مضافا إلى ذلك اعتماد ذكر الرواية عن هؤلاء الأولياء وأقطاب الطرف 
بعبارة: جاء عن» قال فلان عن فلان. . . الخ. 


ويمكن القول إن مسار المصطلح الصوفي قد مر بأربع مراحل رئيسة: 
# المرحلة الأولى: وهي مرحلة الظهور والنشوء وفيها كان المصطلح الصوفي 
محصور المعاني والأغراض يدور حول الزهد والحب والمجاهدة والسلوك؛ فآداب 
النفس والخلق السامي ورعاية حقوق الله إلى جانب وصف اجتياز الكدورات 
البشرية وتنقية الفس ومحارية الشهوات وتغلیب الباقیات الصالحات والبعد عن 
زخرف الدنیا؛ فمعرفة الله بالقلب والعرفان والوجد والسلوان. حيث برزت 
مصطلحات : 


إرادة» یمان إخلاص» انقطاع إلى الله توبة» تقوی» جحیم جنة حب» 
حبيب» حریة» حياة روحیة» حيرة» خلة» خطرات» دهشة» ذکر» رضاء رعاية حقوق 
اش زهدء سخاء. عشق» غفلت غيرة» صدق. فقر» محاربة» محبةء نار» نور 
القلب» هوى 

وتمتد هذه المرحلة زهاء قرن ونيف تبدأ مع بداية القرن الثاني للهجرة كما ذکرنا 
وتداخلها المرحلة الثانية . 
# المرحلة الثانية: تحمّق في هذه المرحلة تبلور التصوف ونضجه وتطرّق مصطلحاته 

وأغراضه ومعانیه لمجالات فلسفية وكشفية» فتبلور الشطح وما حمله من وجد فاض 
به اللسان وعبّر عن آفاق ومشاعر بألفاظ عذرها البعض واستهجنها البعض الآخر 
XV‏ 


لغربتها عن الألفاظ المعتادة في الدين القویم . كما حدثت مفاهیم فلسفية صوفية مثل 
الحلول والاتحاد» والأنا والهوء والعالم الصغیر والعالم الكبير» وحدة الوجود 
والشهود. ثم ظهر المصطلح الفلسفي الاشراقي فطغى النور وتفرعات ألفاظه على 
المعاني الصوفیة» وحاول بعض المتصوفة هضم الثنائية الوجودية بوحدة الأنوار 
فترك ذلك العدد الوفیر من المصطلحات. وقد رافق هذا وذاك أئمة علماء جمعوا 
بين التصوف الزهدي والتصوف الفلسفي أو بين الاعتدال والتطرف في النظر» 
فترکوا زادًا مصطلحيًا جماعا وشمّالا كالطوسي والغزالي والهُجويري والقشيري 
وغیرهم. وقد تأسّست وتوزّعت معظم مصطلحات التصوف في هذه المرحلة 
وغزرت فظهرت مصطلحات : آبد. إبليس» احسان» أحوالء. إخلاص» أزل؛ 
آداب الفقرای آسمای اصطلامء آغیار أفعال» أهل الانس» أهل الصفةء أناء 
أوبة» بسط بعد بقای تجل» تخل تشبيه» تصرف تصوف. تفريد» تفويض» 
تلبیس» تلوين» تمکین» تواجد. توحید توكّل» جمع » حقيقة؛ داثرق دار التفرید 
دنو ديمومية» رجای رسم؛ رياضة» سبحاني ؛ سک سماع » شجرة الواحدية» 
شطح» صحو» صفای طوالع» طوارق. عابد. عارف» عالم» عزازیل» غيبة» 
فراش» فلك الأسرارء فنای قبض» قرب کرامت لواء» محق» محو مراقبة 
مريد» مسافر» معرفة الخواص. مقامات أهل الصفای مقامات السر» مكاشفة» 
هو وارد» منزلة . 


کل ذلك إلى جانب ما سبق من مصطلحات المرحلة الأولى وقد امتدّت هذه 
المرحلة تقريبًا إلى نهاية القرن السادس بعد أن بدأت من أواخر القرن الثالث الهجري. 
ومثيل سابقتها داخلت المرحلة الثانية المرحلة الثالثة. 

* المرحلة الثالثة : اكتمل في هذه المرحلة زاد المصطلح الصوفي نسبيًا وقد زاده أبن 
عربى وأغناه فى هذه الحقبة وقام بعملية جمعه ووعاه. وتتابعت عملية الجمع 
والوعی لدی القاشانی . وفی مرحلة العمال هذه حصل ظهور المصنفات الجماعة 
وقد برز عطاء البعض تكراراء بینما انبری الیعض الاخر للزيادة وشت مفاهیم 
وأساليب جديدة ووضع معاني وأبعاد» كالجيلي والخطیب وسواهما. 


ورافق وضع الألفاظ فى هذه المرحلة وضبطها إنشاء الأشكال والدراثر وهي 
رسوم هندسية رمزية غزرت لدى ابن عربيء سبقه إليها الحلاج في المرحلة الثانية. 
وبالتالى لفتتنا فى هذه المرحلة مصطلحات أمثال: آبدار» آبدال اتحاد» اجتبای 
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أحدية إخلاء أربعون» اشراق» آمنای إنسان کامل انیق آوتاده برزخ» بروق» 
جهاد أكبر» جمع جمع الجمع» » حال» حالة حق الحق» حالة المحو والفتاء» حالة الولایت 
حجاب» حركات الحروف» حق الیقین » خاطر حرف خحطفت خلعة» خلوة» 
ذهاب» رخصة ردای ركوة» سجادة سحق» سفر» سکینت سیر» شرب شکر 
شيخ › صبر صحب صحوء ضياء» ظلمة» عتبة الفنای علامة الابتلای عين الجمع » 
عين الحق» عين اليقين» غربة» فتح» قبض» قطب الزمان» لبس الخرقة لطیفت 
لوح » محادثة. مشاهدة الجمال مصباح » مقام ملكة. موت » نجباء» نعمة» نقبای 
نهي عن کشف البرقع» تور » نيران» هاجس »2 هباء» هجوم » وجود صغير وگبیر » رق» 
ولاية. 


كل ذلك مع ما سبقه من اصطلاح اجتمع مع المراحل السابقة . وقد امتذت هذه 
المر حلة ویر لا إلى القرن التا سم الهجري. 
# المرحلة الرابعة: تسم هذه المرحلة بجناف الابداع في الا صطلاح نسبيًًا وتکرار ما 
سبق وشرحه. وتعتمد هذه المرحلة على استحداث مصطلحات تتعلق بالطرق 
والفرق وتسمیاتها . كما تتخصّص هذه المرحلة بزيادة التعریفات المعتمدة على النقل 
أي المستندة على سلسلة النقل عن لسان أولياء التصوّف بحسب الطريقة الواحدة أو 
تبعًا للتواتر الزماني للأولياء والأقطاب وصولًا للمؤسّس. 
ومما ميّزناه في هذه المرحلة بعض المصطلحات أمثال: أبدال سبعة» أبواب» 
أثنينية» احرارية» إحيا اخلاص المريدين» استخارة أدويةء إمامان» برق» 
تسخیر» تكيةء تلقین» تلمیذ» جنائب» خالدیق خلع العادات. خليفة الذكر» رجال 
عالم الأنفاس» رجال الغیب» رجبیون» زمرذة» سبخة» سر سلطان» شاذلیت 
طوارق. عصر الارشاد» علم الإشارة» فتوق فص» فناء عن إرادة السوی: قادرية 
قطب الغوث» مرا مهدي. نقشبند. وتبلغ هذه المرحلة مطالع القرن الخامس عشر 
الهجري تقريبًا أو قبل ذلك بقليل. كل ذلك تبعًا لما استطعنا الوصول إليه وبلوغه من 
المصادر والمراجم؛ ولعلنا قد قصّرنا عن إدراك الكثير. 


تکرزس العرفان والبرهان مَنْهْجَین في الموروث الثقافي الاسلامي قاطة ودارا 
حول النص الديني منه وإليه ولا وعلى عتبات هذا النصٌ وفي اطاره نشأت الکثیر من 
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العلوم الاسلامية کالفقه وأصوله وعلم الکلام وعلم الحدیث وسواها . وقد أصبح هذا 
النصن كلامًا حيًا باستمرار. ولم يكن وثيقة تاريخية تخصن الأمم الغابرة أو تتحلد 
بلحظتها الزمنية . فكل قاری" ومؤمن کان لا بد له من استحضار هذا النصّ الحيّ 
وقراءته من جديد وتوظيفه في كل رأي أو نظر أو تب أو تأويل. وفي بان هذا 
الاستحضار انقسم الوعي إلى قسمين واتجهت المعرفة وجهتين: عقلية واقعیف 
وعرفانية كشفية ذوقية. وقد تحدّدت الوجهة العقلية بالرأي: أن الوجود: ذاتی وحسّي 
وخا وتان وشبهی. ما أن الناتی بنظر,عفا الاعجاه هو الضیقة الذانية تک 
موجودء أي الحقيقة الموضوعية: فهو الوجود الحقيقي الثابت خارج الحسَ 
والعقل. : . کوجود السماوات والارض. ۳۰۰" 


وتتحدد الوجهة العرفانية بجهد ذاتی حدسی تنکشف للفرد فيه الحقيقة الموضوعية 
كحقيقة معاشةء أ تفاي الات الشاعرة رؤيتها على البستيقة المرضومية ر تفشرها 
بضوء ما يتبدّى لهاء بمثل ما تفشر النص. 


مّل الاتجاه الأول علماء التفسير والفقه والكلام والفلسفة والحديث والعلوم 
الطبيعية . بینما تبّی الاتجاه الثاني أولياء التصوّف وأقطابه وأئمة الباطنية وتياراتها . 
وأطلق البعض على هذا الخط مصطلح العرفان تعبيرًا عن طريق معرفي بحصل عند 
العارف والحكيم بالالهام والكشفء ويحصل الالهام والكشف بعدّة مسالك» منها 
الاشراق المعرفي ومنها الكرامة الصوفية ومنها بالخيال والتدّؤ. وميّز الفكر الاسلامي 
بين هذا الطریق والمسلك وبين درب العقل الرابط والبرهان. قال السهروردي المتوفّی 
۸: إن الحکمة البحثية قائمة على الاستدلال والنظر والبرهان بینما الحکمة 
الاشراقية قائمة على الکشف والاشراق(؟. 


دان ی اتجاه ومصطلح له آبعاده 
عند اللاسنین ف في العزی وله مناهیعه وثياراتة في التجرية البشرية. فالعرفان من عَرّف له : 
العلمء و وعرفانا وعَرفانًا ومعرفة .... ورجل عروف وعرفة: عارف يعرف 
الأمور. والعريف والعارف بمعنی» مثل عليم وعالم. . . والعرف والعارفة والمعروف 
واحد: ضد التكرء وهو كل ما تعرفه النفس من الخير وتبسأ به وتطمئنّ إليه" . 
(۱) الفزالي» فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة» تحقيق سليمان دنياء القاهرة» ۰۱۹۲۱ ص ٠۷١١‏ . 


(؟) السهرورديء المشارع والمطارحات» فقرة ٠١١‏ . 
(”) ابن منظورء لسان العرب» مادة عرف . 
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والعرف «ما استقرت النفوس عليه بشهادة العقول وتلقته الطبائع بالقبول» وهو 
حجّة أيضًا لكنه آسرع إلى الفهم. وکذا العادة» وهي ما استمرّ الناس عليه على حکم 
العقول» وعادوا إليه مرّة بعد أخرى»' . 

إن مقارنة مع لفظ العلم تميّز لنا الفرق بين عَلِمَ وعرّف. فالعلم: «هو الاعتقاد 
الجازم المطابق للواقع . وقال الحكماء هو حصول صورة الشيء في العقل . . . والعلم 
هو إدراك الشيء على ما هو 20 


«والعلم يقال لادراك الكلي أو المركب. والمعرفة تقال لادراك الجزئي أو 
البسيط» ولهذا يقال عرفت الله دون علمته. فمتعلّق العلم في اصطلاح المنطق» وهو 
المرگب. متعدّدء كذلك عند أهل اللغة وهو المفعول الواحد... وأيضًا يستعمل 
العلم في المحل الذي يحصل العلم لا بواسطة. والعرفان يستعمل في المحل الذي 
يحصل العلم بواسطة الکسب» ولهذا يقال الله عالم ولا يقال عارف» كما لا يقال: 
عاقل . . إذ لفظ المعرفة شاع في الادراك بعد النسيان أو بعد الجهل. وقد يستعمل 
العرفان فيما تدرك آثاره ولا تدرك ذاته» والعلم فيما تدرك ذاته». 

ولتخلص مما سبق بالقول: إن عرف ومعرفة وعرفانًا تشير إلى ذلك العلم بالإلهام 
أو بالوحي. الذي يدرك البسائط ولا يعقل الكلي والمركب. ثم إن عرفان على وزن 
فعلان: خصوصيته الدلالة على التفعّل والاضطراب خفيقًا أو ثقیلا ... وفى كونه 
اسمًا يدل على الذي يبدو ويختفي. کالأضواء القائمة على وضع کی وتان : 
خصوصيته الدلالة على الشيء المحشو من معنى الوصف أو في معنى الوصف0©. 
وبهذا نرى العرفان على وزنیه يدل على الاضطراب والظهور والاختفاء» بمثل ما يدل 
على الحشو في الوصف . وبهذا تكون دلالة العرفان اللغوية مطابقة لدلالة كنهه كتيار 
وتوجّه معرفي . إنه يعني المعرفة المباشرة بالبسيط مع ما يداخل هذا العمل من ظن 
واضطراب وما يباطنه من معنى الكشف والحدس وظهور الأضواء والحشو في 
الوصف. أي ما زاد من الأعراض على الأشياء. فهو درب من دروب المعرفة يحصّل 
بمسالك الغموض والضبابية عندما يقارنه أصحاب البرهان بطريقهم ومصطلحهم 
() الجرجاني» التعریفات» ص 1٤١۹‏ . 
(۲) المرجع ذاتهء ص ۰.۱۰۶ 
(۳) الكفوي» الكليات» ج۰۳ ص ۲۰. 
() العلايلي. المقدمة اللغوية» ص 11 . 
(6) المرجع ذاته. ص ۷۵. 
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المقابل . العلم : الدال على المعرفة الموضوعية والكلي المرکب. 
ولا مندوحة من الاشارة إلى أن لفظ العرفان اصطلح عليه دلالة على ثلاثة معان 
أو مسالك معرفية : 
١‏ - قابل لفظة غنوص» ودلٌ أحيانًا على من اتبع المعرفة الغتوصية (620515) . 
۲ - رافق المفهوم الاشراقي الشرقي ودل على المعرفة بالنور. 


وتداوله عند المتأخرين. 


ففي المعنى الأول تعمّق التيار امن رومع وكثر متبتوه منذ العصر الهلليني . 
ثم آصبح الغنوص مذهیّا سمي Gnosticisme‏ أو العرفانية في العهد المسيحي. ودعا 
إلى المعرفة الحمّة باه والدین» عبر تعميق الحياة الروحية واعتماد الحكمة فى 
السلوكء وذلك باستخدام قوى النفس» ولا سيما تلك الخاصة بالارادة رالمجاهدة 
ی 


فالعرفان الغتوصي معرفة حدسية تحصل من اتحاد العارف بالموضوع أي 
الوصول إلى العرفان با وذلك بکل ما في النفس من قوة خيال وحدس وعاطفة. 
ويم هذا باشراك الزهاد والمتصوفین . وتری الغنوصية أن آتباعها یرجعون إلى مریدین 
تناقلوا سرا وحي الله الذي نزل منذ البدی وتَیذ الاتباع بکشف الاسرار الالهية 
والنجاة. فربما شابه ذلك بعضًا من مسلك الطرق الصوقية الاسلامية. 


وفي المعنی الثاني تجلى التيار الاشراقي الذي اعتبر أن المعرفة تحصل باشراق 
الانوار العلیا على الفس فیحصل الکشف والالهام . ولعل المؤسّس الابعد لهذا التیار 
زرادشت الفارسي (حوالي ۵۸۲-۹۲۰ ق.م.) الذي عبر عن وحدة الکون بالنور 
وبانتصار مبدأ الخیر۲۳. لکن مما لا شك فيه أن صاحب العرفان الاشراقي تحدث عن 
ثنائية وجودية أو فلسفية أو مظهرین ¿ لحقيقة كلية واحدة هي الألوهية . وهذان المظهران 

: الروح الطيبة (أهورامزدا)» والروح الخبيثة (أهريمان). وقد أوّلهما الأتباع 
E AS‏ والظلام» ولا سيما ماني (المتوفی حوالي ۲۷۳م) والذي 
عرفه العرب ثم المسلمون. وخير ممثل للاشراق في الفلسفة والتصوف الاسلاميين 


Lalande, A., Vocabulaire technique et critique de la phılosophie, Paris, Vrin, 1968, p.386. (1) 
Sykes, History of Persia, p.436. (¥) 





السهروردي المقتول الذي يقرّر أن الاشعاع ینطلق من الموجود إلى ما هو آدنی منه 
وت لا إلى نهاية السلسلة الوجودية. وضمن هذه السلسلة وخلال عملية الاشراق 
تحصل النفس الانسانية على المعرفة محدّدًا مصطلح البقاء بقاء النفس قرب الأنوارء 
وهذا يباين مصطلح الاتحاد الصوفي المعروف"". 


أما المعتی الثالث فهو تعبیر العرفان عن تيار التصوف الاسلامي: هذا التيار الذي 


يقول التوحيدي: «التصوف اسم يجمع أنواعًا من الاشارة وضرويًا من العبار:!؟؟» 
«فهو علم يدور بين إشارات إلهية وعبارات وهمیة»۳. والتفسير الصوفي ينقل مفهوم 
النص الاسلامي من الظاهر إلى الباطن بعبارة تفصح عمّا يشعره العارف في قلبه من 
أفكار متضاربة وأحاسيس متدافقة وإحباطات متراكمة تأنّت من وطأة الحياة الاجتماعية 
وأشكالها التي فرضت نفسها مع نمو التحضر. 


وينقل المتصوفة أحيانًا الباطن إلى العلن بعبارة تسمی شطححاء إذا كانت خالية من 
أي رقابة أو تنظيم . والمقصود بالتنظيم اعتماد بنية المعرفة الفقهية ونهجها وبناء اللغة 
بدلا لاتها ومبانيها. فهو "كلام يترجمه اللسان عن وجد يفيض عن معدنه. مقرون 
بالدعوی»*. وهو «عبارة مستغربة فى وصف وجد فاض بقوته» وهاج و غليانه 

20 5 ا 35 5 ۳ 

وغلبته»”” . وهر «عبارة عن كلمة عليها رائحة رعونة ودعوىء وهو من زلات 
المحمّقين» فإنه دعوى حق يفصح بها العارف من غير إذن الهی»۳؟. 

ومن هذه الشطحات ما جاء عن لسان اليسطامى القائل : 

«رفعني - الله - مرّة فأقامنى بين يديه وقال لي يا أبا يزيد: إن خلقى يحبون أن 
2.00 يمكن مراجعة حكمة الاشراق ص 5 ۰ والتلريحات ص ۱۱۳ للسهروردي نفسه. 
(۲) التوحيديء أبو حیان. الاشارات الإلهية؛: تحقيق وداد القاضي» بیروت دار الثقافة» ۰۱۹۷۳ ص ۱۱۳. 
( رسائل التوحيدي» القسطنطينية , الجوائب: ١١١١هء‏ ص ١١5‏ 
(6) الطوسي. کتاب اللمم» تحقیق محمود عبد القادر بغداد. المثنی. ۰۱۹۱۰ ص ٤۲١‏ . 


(5) المرجع ذاته» ص 1۵۳ . 
(5) الجرجاتي. التعریفات ص ۱۲۷. 
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يروك فقلت : زيّني بوحدانيتك وألبسني آنانيتك» وارفعني إلى أحديثك حتی إذا رآني 
خلقك قالوا: رأيناك» فتكون أنت ذاك ولا أكون آنا هناك». و«أول ما صرت إلى 
وحدانيته فصرت طيرًا جسمه من الأحدية وجناحاه من الديمومة» فلم أزل أطير في 
هواء الكيفية عشر سنين حتى صرت إلى هواء مثل ذلك منه ألف مرة. فلم أزل أطير في 
هواء الكيفية عشر سنين حتى صرت إلى هواء مثل ذلك منه ألف مرة. فلم أزل أطير إلى 
أن صرت في ميدان الأزلية فرأيت فيها شجرة الأحدية . . . فنظرت فعلمت أن هذا كله 


دع . 


تم إيراد هذا الشاهد من الأقوال المعيّرة عن الشطح لأن الشطح من لغة الصوفيةء 

وعلى النص یمکننا التعليق بما يلي : 

۱ - کلام على غير عادة هل الدين وأهل اللغة» فهو خارج سلطة وسيادة السقف 
الفكري العقائدي الاسلامي بل هو عار عن مألوف اللغة. إنه صادر عن 
الوجد والوجد حال انفعالي ولیس عملا عقليًا رابطا إنه حال هياج واضطراب 
بعيد عن الانتظام الفكري. والدليل على ذلك ظاهر من خلال لغة النص وألفاظه 
المعيّرة . مثال: وجد فاض بقوة. وهاج وغليان وغلبةء» وخدعة الخ. 

۲ - أمنية تعويضية حصل فیها توحید الغائب والشاهد بمحاولة خيالية لانهاء ثنائية 
الذات والغیر الحياة والموت المحدودية والمطلقية . 

۳ - استخدمت ألفاظ بمثابة الرموز الدالّة على خليط العلوم. فالرموز لها دلالاتها؛ 
مثل : الطیر والجناحان (لها معانٍ عند عرب الجاهلية)» النور والظلمة (مفاهیم 
زرادشتية إشراقية)» العدد عشرة (تقديس الاعداد وتأثیرها عند الفيثاغورية 
المتأخرة)» الشجرة (ترمز نفسیّا إلى وحدة الجنسین أو الانسان الکامل) الخ. 
إن هذه اللغة الصادرة عن الشطح من أبرز نماذج الافکار والمشاعر وتبدّيات 

الوجود عند كبار متصوفة المسلمين. وقد وعاها المؤرّخون وعذروا أصحابها إذ قال 

ابن خلدون: «الألفاظ الموهومة التي يعبّرون عنها بالشطحات ويوآخذهم بها أهل 
الشرع» فاعلم أن الانصاف في شأن القوم أنهم أهل غيبة عن الحسن والواردات 
تملكهم؛ حتى ينطقوا عنهاٍ بما لا يقصدونهء وصاحب الغيبة غير مخاطب والمجبور 
معذور فمن عم منهم فضلّه واقتضاؤه حمل على القصد الجميل من هذاء وأن العبارة 


(۱) ورد عند بدوي في شطحات الصوفية ص ۲۸ نقلا عن الطوسي ص ۳۸۲ . 
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عن المواجد صعبة لفقدان الوضع لها كما وقع لأبي يزيد وأمثاله» ومن لم يُعلم فضله 
Sg‏ د ا 
وأما من تكلم بمثلها وهو حاضر في حشه ولم يملكه الحال فموآخذ أيضًا. . 0 


وكذلك سيرد في المعجم عشرات الأمثلة والأقوال التي عدّها الكثير من الشطح 
المرفوض کشطحات الحلاج وغیره. 

ومن لغة التصوف أيضًا التعریفات المباشرة التي وردت لدی الطوسي والقشيري 
وابن عربي والقاشاني. وفيها من لغة التحديد المباشر الذي يختصر رأي المتصوفة 
ويجمعه يعر غه باصدق عتارة وأوجز رأي مركز مختصر. وقد جاءت هذه اللغة لغة 
حور بيات راض نيان بعد عن ی افر ی . ومن ذلك 


2 


* الاصطلام : اوور على القلن قن تن افا 

المعروف في اللفة أن صلم الشيء ء قطعه من أصله. وال صطلام : الاستتصال . 
فالدلالة ا اتدل علی معنی 0 4 والتفريق 0 9 و عند 
اا بين حال اقبي دوي کر په ادرا ا بعد حلوله وبين ا ان 
ا بت ان ی ان 
جلی : : وا وجل التي کشفه. ان جلا :الواضع ع ار دورد في الق 
E OT‏ 

وبالتالي إن الدلالة اللخوية والقرآنية والمصطلحية بيّنت أن اللفظ يدل على معنى 
الوضوح والانكشاف» وأحيانًا على الخروج من مكان إلى آخر. أما التعريف الصوفي 
فقد ترك هذه الدلالة د منها إلا اتصالًا ضيمًا دار في إطار اتخاذ الخلوة 7 
ay‏ ل 
)١(‏ ابن خلدونء المقدمةء بيروت» إحياء التراثء ص 1۷۲. 


(۲) نشر رفيق العجم نص التعريفات كاملا في مجلّة الأبحاث الصادرة في الجامعة الأميركية ببيروت العدد ۰۳5 
مموام. 
0 
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ما سوی الحق. إن المصطلح بالنهاية خير تعبیر عن حالة صوفية تمثل المعاناة الخاصة 
بالانفصال عن كل الوقائع والمعيّنات. 


سبق اكتمال التصوف عرفانًا وسلوكًا وطرقًا حركة زهدية أولى نشأت كما قيل مع 
عهد الرسول ية وأخذت معالمها ترتسم رويدًا في أفق الحياة الاجتماعية حتى القرن 
الثاني للهجرة . 
والزهد اتجاه سلوكي مضمونه التقشّف والانقطاع عن الدنيا والاتجاه إلى الله عن 
يق تكثيف العبادات الدينية وممارسة النوافل فقط . أما الصوفی لاحمًا فيسلك طريق 
التجربة الروحية والمجاهدة والرياضة ليصل إلى مرتبة تتكشف له فيها الحقائق العلياء 
مما يجعله يتخطى عتبة العبادات الدينية الظاهرة والرسوم الشرعية» وليس التجاوز إلى 
الضدّ بل بمعنی زيادة التعمّق في باطن الشريعة. والزهد يرافق كل الأديان تقريبًا . حيث 
ظهرت مثلا حركة زهد قوية عند انتشار النصرانية وترافقت مع عصر الشهداء فنشأة 
الأديرة والرهبنة. 


وممّا زاد في توسّع حركة الزهد الاسلامية وتحوّلها تدريجيًا إلى حركة صوفية ما 
استجدٌ تباعًا في المجتمع الاسلامي منذ الخلافة الأولى الراشدة وحتى عصر الخلافة 
العباسية وما بعدها. إذ ترك نفر من الناس مسرح الحياة العامة هربًا من المشاكل 
السياسية والاقتصادية. ففي السياسية تأرّم الصراع على الخلافة. وفي الاقتصادية 
ظهور حياة معيشية جديدة مترفة عند البعض رافقت عمليات التحضر ونشوء المدن أو 
افتتاحها. وهكذا تميّز أبو ذر الغفاري وحذيفة اليمان» وبعدهما ظهرت طوائف النشاك 
والزهّاد والبکائین والسائحين والقصاصين والوغاظ. ثم ظهر تباعًا في العراق 
شخصيات عديدة تجاوزت الزهد والنسك كجابر بن حيان ومنصور بن عمار وكليب 
الصيداوي وأبو العتاهية وعبدك الصوفي وقد أمضى الثلاثة الأخيرون الشطر الأخير 
من حياتهم في بغداد» حبث انتقل إليها في هذه الفترة محور الحركة الصوفية الاسلامية 
حوالي 0ه وأخذت تتضح معالمها. وبدأت أولى الحلقات الصوفية في بغداد 
تعمل مناقشة المسائل الدينية والروحية إلى جانب إلقاء الأحاديث والمحاضرات العامة 
في المساجد. 


وبشكل متواز مع هذه الفترة أطلق رهط من العبّاد في خراسان على حركتهم اسم 
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«الملامتية» وبعدها وجد بعضهم أن هذه التسمية تحمل في طياتها معانی الذل والقذارة 

البدنية فتحوّلوا عن التسمية وأطلقوا على أنفسهم اسم الصوفية مثل أهل العراق. 
وان المتتبع لتعريفات كبار المتصوفة يدرك جيّدًا كيف نمت المفاهيم الصوفية 

وتطوّرت وتغيّرت . فقد أورد القشيري في رسالته مجموعة من التعريفات التي جمعها 

والتى تؤكّد ما ذهبنا إليه. وجاء معظمها أيضًا فى تذكرة الأولياء. مثال ذلك : 

يقول بشر الحافي - «صوفي من صفا قلبه ش». 

يذكر عن سهل التستري - «الصوفي من يرى دمه هدرًا وملكه مباحاا. 

ورد عن آبي سعيد الخراز - «الصوفي من صفا قلبه فامتلاً قلبه نورًا». 

سثل سمنون المحب. فقال - التصوف «أن لا تملك شيئًا ولا یملکك شیء». 

قال أبو الحسن النوري - «الصوفية قوم صفت قلوبهم من الکدورات البشرية وآفات 
النفوس وتحرّروا من شهواتهم» حتى صاروا في الصف الأول» والدرجة العليا 
مع الحق» فلما تركوا كل ما سوى الحق صاروا لو مالکین ولا مملوکین. 

نقل عن الجنيد البغدادي قوله - «التصوف نعت تقيم فيه» فلما سثل أهو نعت للحق ام 
للخلق؟ آجاب : «حقيقته نعت للحق» ورسمه نعت للخلق». 
ظهر رجال هذه التعريفات بين القرن الثاني والثالث الهجريين» بينما سنری تغيّرًا 

في المفاهيم ونموّا فلسفيًا خاصًا قد ظهر عند رجال القرنين الرابع والخامس 

الهجريين» مثال ذلك: 

عرّف أبو رويم البغدادي التصوف بأنه - «استرسال النفس مع الله تعالى على ما يريد . 

وقال أبو بكر الكتاني - «التصوف صفاء ومشاهدة» 

ذكر عن أبي بكر الشبلي أن: - «التصوف الجلوس مع الله بلا هم» ويستطرد «التصوف 
برقة محرقة1 

ورد عن جعفر الخلدي قوله - «التصوف طرح النفس في العبوديةء» والخروج من 
البشرية» والنظر إلى الحق بالكلية؟. 


نقل عن أبي الحسن الحصري تعریفه - «الصوفي من كان وجده وجوده وصفاته 
حجابه) . 
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یری آبو الحسن الخرقاني أن الصوفي - «نهار لا یفتقر إلى الشمس وليل لا یفتقر إلى 
قمر ولا نجم » وعدم لا يفتقر إلى وجودا . 
جاء عن آبي سعید بن آبي الخیر أن - «التصوف هو أن تتخلی عن کل ما فى دماغك» 
وتجود بکل ما في يدك ولا تجزع لشيء أصابك». 
إن المتتبع لمسار تعریقات التصوف يقرأ بوضوح تحوّل ونمو المعاني الصوفية 
على يد الأولياء عبر ثلاثة قرون إبّان النشأة والاكتمال 
ففي تعريف بشر الحافي يظهر قرب مفهوم التصوف من الزهد قربًا جليّاء إذ يعبّر 
التصوف عنده عن صفاء القلب وتوجّهه لله» وهذا قريب جدًّا من الزهد فى الدنيا ومحبة 
الله أو الحب الالهي لدى رابعة العدوية. 


ثم يخطو المعنى خطوة نحو التقشف والابتعاد عن الدنیا ي المغالاة و في الزهد 
من خلال الشاهد التعريفي الوارد عن سهل التستري. 

بينما يبدأ التحوّل مثلا لدى أبي سعيد الخراز حيث يضيف على صفاء القلب 
امتلاءه نورًا. فالنور معنى إشراقي شرقي النظر في بعده يحمل فلسفة كاملة. 

والحال عينه من التحوّل في مفهوم أبي الحسن النوري الذي يحدّد الصفاء 
بالانتزاع من العلائق البشرية الدنيوية وبلوغ الصف مع الحق أو قربه. وهذا بداية 
الاتحاد أو تعميق فكرة المعراج القدسي نحو الله عر وجل أو الذوبان في الترثانا 
كمفهوم هندي. مثلما نرى تأثير الفلسفة والكلام في تعريف الجنيد. إذ بدأ الكلام 
آتذاك عن الصفة والنعت» الحقيقة والرسم؛ وکلها اصطلاحات لها دلالة وأبعاد 
فلسفية. 


ولا يأس بعد زمن أن تجد قفزة جديدة في مفاهیم التصوف عندما بدأ أبو رویم 
البغدادي يتحدّث عن التقاء النفس مع الله وعندما أضاف الكتاني مفهوم المشاهدة 
على الصفاءء وکل هذه التعابیر تمهیدات لفكرة عروج النفس وقربها من الحق 
ومشاهدتها العالم الالهي وبلوغها المطلق. وما يؤكّد ذلك ما اتضح لدى الشبلي حيث 
بالخروج من البشريةءهذا الخروج ينهي ثنائية الجسم والروح ويتخطى فكرة الحلول 
ليصل إلى عتبة الاتحاد أو وحدة الوجود بالنظر إلى الحق بالكلية. 


ويستمرٌ تعميق المفاهيم وبلوغ غايتها الواضحة مع تقدّم زمن التعريفات فتری آبا 
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الحسن الخرقاني یصف الصوفي باللهار غير المحتاج للشمس أي أن الصوفي أصبح 
مصدرا للاشراق» فغدا حقيقة کبری من حقائق الکون أفعل من الشمس والقمر وحتی 
أقوى من الوجود البشري فَتَعَتَهُ بالعدم المضاد للوجود فلسفيًا . وکیف یکون کل ذلك 
یوضحه أبو الخیر بعدمية الوجود البشري والطبيعي والتماهي والذوبان بالمتعالي 
والاعلی» بعد أن يفقد المتصوّف أي حسن طبيعي وانساني لما یصیبه . 
مضمون التصوف وکنهه : 

بعد هذه العجالة السريعة في عرض معاني التصوف ومصطلحاته وأبعاده ودوره 
المعرفي» ونمو مفاهيمه وموقعه الفلسفي والنظري والسلوكي من خلال الشاهد النضّي 
وبعض أدوات النظر المعاصر لقراءة الموروث» يمكئنا عرض حقائق التصوف 
الجوهرية ومضمون هذه التجربة الاسلامية الترائية الغذة والمتميّزة؛ والتي تحوّلت 
تجربة فردية ذوقية كشفية إلى طرق ومؤسسات إسلامية أثّرت في الحياة الاجتماعية 


والروحية. 


فلا مندوحة من الاقرار بأن التصوف يجعل الحقيقة والمعرفة انقداحًا وإشرامًا 
وعرفانًا. إنه حال من الاتجاه الغنوصي الذي يبتعد عن الوضوح الحسي المباشرء 
ويباين الخضوع للقوانين الموضوعية القائمة على القياس والتجربة والتسقّق 
بالمراجعة» أي بشهود الجماعة على صحة هذا القانون وتلك التجربة أو بإشهاد 
ان القن بالمقايسة والاستنباط العقليين واللغويين. إن المعارف عند المتصوف 
تشرق على القلب والصدر والوجدان والسر بالفواد. ولیس في العقل . فالحقيقة في 
شطح وتعریف وکرامة الصوفية ليست نتاجا عقليًا یویّده الحس والمشاهدة والتواتر» أو 
النص المفشّر والمتفق على تفسیره من أكثر من واحدء ولا هي من العمل الوضعي 
الجماعي الاجتماعي . إن الحقيقة عند الصوفية تغرض عن ذلك وتعتبر تلك الحقائق 
عامة وهرای على الرغم من استنادها أحيانًا على التديّن والعبادة والأخلاق والمنطق. 
إن للحقيقة الصوفية منطمّا وأخلاقا وطقوسًا ووعيًا من مستوی خاص بهاء وعلی 
السالك التصدیق بها واتباع طریقها ونهجها بالخبر والرواية عن الأولياء المتصوفت 
وقبول تأويلاتهم وما يعتمدونه ویتأیّدون به من نصوص مقدسة يُؤْوٌلونها. والاقوی: 
اما جاءت بها الأخبار وصحّحت الروايات ونطق بها التنزيل». 


۰۷۱ الکلاباذي» ص‎ )١( 
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ویمکننا اجمال ما ذهب إليه التصوف الاسلامی من حقائق بادراك الأبعاد 
والمبادی والمعارف التالية المشكلة مضمون المفاهیم الصوفية في تشکُلها وتعدّدها 
بدءًا بما سمّی التصوف المعتدل وانتهاءٌ بالتصوف المغالی : 


۱ - آخذ الصوفية بعضًا من المعتقدات الوثنية وتبلوها في انقطاعهم عن الدنیا. 
فلبسوا الصوف وهو مرتبط بالحیوان الذي یقدمه أي بالفداء والتضحية. وکان 
البعض منهم یل قطعة من ثوب الصوفي بين مریدیه. وتناقل البعض ثوب 
الريش والطاقية. واعتبروا الأماكن المرتفعة مسکن الأرواح التي حلت في 
الاشجار الكبيرة أيضّاء وفي مسکن الطیور الملاصقة للبیوت. وتحدّثوا عن 
جان وأرواح شريرة وعلاقات مع الانس وأصوات متنوعة . وارتة المتصوفة 
إلى مظاهر وفتون موغلة في القدم کالرقص الجماعي والغناء والقرع على 
الطبول ومذه المظاهر استمرت فى رقصات الدراویش والمولوية. ولا سیما 
أن الحج الجاهلي عند العرب كان «مکاء وتصدیة» أي صفيرًا ورقضًا جماعيًا . 
وهو يشابه الاحتفالات الهندية. علمًا أن هذه الاحتفالات تؤدّي إلى النشوة 
والفرح والراحة النفسية والاتصال بما وراء الطبیعة۳. وتؤدّي بعض الرقصات 
إلى توجيه الراقصين السلاح إلى أنفسهم فيطعنون ذواتهم!۳. والحديث عن عدم 
الشعور بالألم بان الطعن في احتفالات شيء مألوف لدى بعض فرق الصوفية 
عندنا وفي بعض المناسبات مثل (خميس الدعسة) . 


١‏ - حدث تداخل بين التصوف وبعض العلوم في عصر التصوف. كعلم الصنعة أو 
(E) 5 5 :‏ 5 4 
خواص ويقيم خواص"**. وعمل التصوف على الاعلاء والتسامي بمحاولة 
تحويل الانسان العادي إلى الأشرف والأسمى والأنبل. كما حدث التداخل مع 
علم السيمياء المهتم بأسرار الحروف وإشاراتها. إذ ذكر ابن خلدون أن هذا 
العلم حدث «عند ظهور غلاة من المتصوفة وجنوحهم إلى كشف حجاب 
الحس» وظهور الخوارق على أيديهم والتصرفات في عالم العناصر» . 

.ه٠١۳۲١١ الشبلي» بدر الدين» كتاب آكام المرجان في أحكام الجان. القاهرة» مطبعة السعادة‎ )١( 

Jung et Al, Man and his symbols, New York, Laurel Edition, 1971, ۳.۳۰ 262-263. (¥) 


Ibid, 2.21. )۲( 


0) ابن النديم» الفهرس» ص ٤1۸‏ . 
(۵) ابن حلدون» المقدمت (السیمیاء). 
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سعت الصوفية إلى تجاوز المحبة وتخطي الازدواجيات والثنائيات بما في ذلك 
الفصل بين الانسان والله والوحدة والكثرة الخ. حتى بلغ أقطاب الصوفية مرحلة 
الاتحاد ورمز آخرون إلى ذلك بتوالف الذتب والغنم» الحي والميت» الصلاة 
والعکازة٩.‏ مثلما أشار البعض إلى الشجرة وما ترمز إليه من تکامل ذكري 
آنوي تنبّه لها ابن سيرين في تفسیر الاحلام الکبیر واعتبرها قيمة ثنائية تظهر 
الوحدة وحدة الأضداد. أصبحت هذه الشجرة هي الانسان الکامل» انها 
الاتحاد مرمورًا. وغل الفناء وتبادل الأدوار والحلول والاتحاد مقامات 
وأحوال تمثّل الرغبة الجامحة إلى تجاوز الهوّة بين الانسان والله» فيصبح أنا 
هوء هو هو. 

ارتبطت الکرامة والمسلك الصوفي عامة بالفنون الاسلامية وبالقصص الخرافي 
القديم . فالحیوانات تكرّم ولها آدوار في التصوّف. هي عينها التي ترسم على 
السجاد وترد فى القتصص الشعبی : الخزال» الديك» الکلب الطاووس» 
الجمل الظیية. . . کنلك للبات دور وللشجرة کماء ذکرنًه فهی رمو الخلود 
والتجدد. وللورقة مکانة مرموقة عند الصوفية» إنها رمز الحياة والخصوبة. 


ولقد جاءت الكرامة كرمًا فى الخيال وسخای وإشباعًا وهميًا بنظر الدراسات 


النفسية هدفه التعويض عما لم يشبع في الواقع . من ذلك «إظهار طعام في وان فاقة من 
غير سبب ظاهر» أو حصول ماء في زمن عطشء أو تسهيل قطع مسافة في مدة قريبة» 
أو تخليص من عدرّء أو سماع خطاب من هاتف» أو غير ذلك من فنون الأفعال 
الناقضة للعادة9 , 


- ۵ 


يقيّم الصوفي ذاته تقييمًا فيه من المغالاة والتعظیم والانتفاخ الشيء الکثیر 
الصوفي فوق الانسان» طفولته تدهش » یعرف ساعة موته» يخضع جسده 
لارادته ذاته مقیاس کل شيء لأنها فوق الطاقات . من ذلك شطحات البسطامي 
«سبحاني ما أعظم شأني» والی ذلك كان یزار ضریحه ویستعاذ بقبره*۲. 
والمتصوف یجتاز الزمان والمکان ومدینته مدينة مثالية نها «مدينة الاولیاء» تقام 
بالکرامة والجن المومن» هي خاصة بفئة مؤمنة لا مکان لها ولا زمان ولا 


() اليافعي» روض الریاحین في حکایات الصالسین. القاهرت ص ۰۱۱۵-۱۱۳ 

(؟) زيعورء الكرامة الصوفية والأسطورة والحلم» بیروت: الاندلس؛ ۰۱۹۸4 ص ٠١۹‏ . 

(۲) القشيري الرسالت. ص ۰۱۱۰ 

(4) السهلجي. النور في کلمات آبي طيفورء في شطحات الصوفيةء لعبد الرحمن بدوي» ص 1۸ و١٤١‏ . 
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یدخلها إلا من بلغ الأربعين» والأربعون رمز خاص فهو عدد مقذس. وفي هذه 

المدينة يأكل الأولياء من فواكه هذه المدينة فلا تتقص ولا تنضب. 

وقد طبق عليها حديئًا اختبار «رائز الجنة 5ذ29:8 نلك 1656». فوجد آنها تعبير 
إشباعي عن رغبات مكظومة وحريات مكتومة. فهي تعويض ورجاء» أو بنى إغرائية 
لتملّق العامة» إنها صورة طفلية للأم المرضع المدافعة. 

وبالقدر الذي ينتفخ فيه الصوفي ليبلغ المدى الأقصى «أنا الحق» فهو يعانى فى 
تدرّجه ووجده وفنائه» يعانى أحيانًا من اضطراب وخلل فى الأحاسيس . مثاله ما ذكر 
عن النوري كيف سار في حالة الوجد على قصب مقطوع» سال الدم من قدمیه ولم 
وهذه الحالات تصف الكائن وكأن أعضاءه فقدت الحياة فلقد شعر ابن الفارض أن 


شخصیته غير موجودة أو بعيدة 0 


وقيل حديئًا إن اضطراب الحسّية العامة يرتبط بالسوداوية النفسية (ملانخولیا) 


ومن مظاهرها الحساسية المفرطة في الضمير الخلقي كالتأنيب المستمر للذات وزجرها 
واتهامهاء مع ما يصاحب ذلك من وسواس كالخوف من الوقوع بالخطيئة . 


5 - شكّل إبليس في الفكر الصوفي نموذج الشر ورمرًا للقوى الجسدية التي یتوجب 
على الصوفي قهرها. وإبليس يناقش الصوفي بعد أن يبلغ الأخير درجات رفيعة 
في تطوّره الروحي. ویظهر إبليس أحيانا ممثلا الالحاح والدعوة للاقبال على 
الحياة والغناء والتمتع . وإبليس في التراث الفارسي يصنع الشراب والكحول 
والممتعات المختلفة **. كما أن إبليس رمز لجانب من الشخصية يرفض الكبت 
ويعمل على العودة إلى المسرح بطرق ملتوية. 
ويبلغ إبليس أحيانًا درجة النار أو النور فله وجود أصيل كوني يسبق الانسان 

والطينةء كما صوره الحلاج. 


إن إبليس رمز للمخفي في الشخصية لنوازع الهو برأي المحللين النفسيين. إنه 


Logre, La psychiatrie clinique, Paris, P.U.F., 1961, 2.8. 203- زيعورء الكرامة الصوفية والرائز هو:‎ )١( 
204. 

(۲) راجع دیوان ابن الفارض. 

Brank, Psychoseset nevroses, Paris, P.P. 28-31. )۳( 

Krappe, A.H., La 6۳656 des mythes, Paris, Payot, 1952, .م‎ 251-299, 300, 307. (£) 
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صورة عن مكابدة ییذلها الصوفي للتغلب على سيطرة هواه ورغباته وشهواته على 
شخصيته» وتغلیب الأخلاق والکبت والأنا الأعلی. 


هدف موسوعة مصطلحات التصوف : 

تتوجّه هذه الموسوعة الموسومة بعنوان «موسوعة مصطلحات التصوف 
الاسلامي» مع مثیلاتها في السلسلة نحو سبر معظم المصطلحات والالفاظ 
وجمعها. أو على الاقل إعطاء نماذج مصطلحية تغطي الجزء الاعظم من مصطلحات 
المتصوّفة. وان لم يكن هذا العمل عملا بكرّاء فقد سبق بعض الباحثين إلى إعداد 
معاجم وكتب تهتم باصطلاحات قطب واحد من المتصوفة أو أكثر. وَجََهَدْنا في أن 
يكون عملنا هذا جمّاتًا يغطي أوسع قطاع من أقطاب التصوف» وعلى امتداد فترة زمنية 
طويلة. ولعل هذا العمل سيسهم في تنظيم ثروة مصطلحية من الموروث الثقافي» 
ويشرّع الأبواب والمجالات أمام السالك والباحث والمحلل للاطلاع على عمل 
إبداعي فذ وفكر حالم واسع الخيال» وتجربة متميّزة» وفلسفة خاصةء ونظرة إلى 
الانسان والله والعالم واللخةء قام بها أولياء وعلماء وأقطاب وأصحاب طرق سمّوا 
بالمتصوفة» وبعضهم أقرب إلى المتفلسفة والحكماء المشرقيين. 

والعمل المعجمي الذي آعددناه في هذه الموسوعة اعتمد على الارجح أسهل 
الطرق وأيسرهاء مما يسمح للقارئ' أن يتناول مفاهيم التصوف ومصطلحاته بسرعة 
ودقة ليؤوّل ويقوّم ويمتدٌ فكره في فضاء واسع من فضاءات التراث. 

ومما لا شك فيه أن هذه الثروة المصطلحية قد أغنت جوانب عدّة في دلالات 
الألفاظ ووسّعت المدلولات وخصّبتها وحمّلت الألفاظ معانی جديدة ومبتكرة. من 
ذلك: ١‏ 

أبدء أبدال» أبدع» اتصاف» إثنينيةء اجتبای أحدية الذات» إخبات» ادلال» 
آذکا إرفادء إزالة البین» إصمادء انصداع الجمعء انفراك آنموذج» إِنَّيةء أيسء 
ا تجرّد عن الاسباب؛ تحل» تخاسس» تصلية» تفريد» جرعاء» خضو خطفت 
خلة» رانء رین» زواهر» سند التلقین» سوى» شطح» عتبة الفناء» عجب» عرفان» 
عماء» عمد معنویف عندية» عين الجمع؛ فص لجيّ ٠‏ لطيفةء مبدئية » مثلية» مجانة» 
محق» معيةء مقام» مكاشفة» نکول. هبای هوهوء واحديةء وحدة الوجود. 


وتعمد مصطلحات التصوف إلى تزويد حياتنا اليومية بزاد مصطلحى أخلاقى 
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وقيمي» ولا سیما أن الأخلاق تخدم المجتمعات کافة على الرغم من الفروق الزمنية 
والحضارية فیما بين حقب المجتمع الواحد إذ الأخلاق كما يرى علماء الاجتماع 
أبطأ ما یکون في التغیّر والتحوّل» ومن هذه المصطلحات الخلقية : 

(حسان إخلاص أخلاقء آداب آداب الذکر آداب السلوك أدب الخدمت 
أدب القلب» استقام. إشفاق» أنس» تحلٌ تواضع» توبق توگل» حسن» خجل» 
خشوع» خشیة» خی رجای رحمت رضا. رعاية» روع» رياضات» سعادة 
سکوت شجاعت صحبة» صدق» صراط» صفای صمت طاعت عدل. عرّت 
عطای عم عفوء فضیلت قبول» قناعت کظم الغیظ لطف» محاسبة» محبت 
مراقبة» مروءة» مسامحق نجدق همه ورعء وفای وقار. 

ولا عجب في ذلك فقد امتدّت هذه المصطلحات وأينعت على مدى فترة طويلة 
خصبة بدء! برابعة العدوية وصولا لبعض ألفاظ وتعريفات المحدثين كفاطمة اليشرطية 
وسواهاء إذ جاءت أسماء الأولياء والأقطاب من الصوفية فى حقبة مديدة نافت على 
أحد عكر ا مل قرو ال اا كنا ملک تالو القائل يعضن او ها 
الکبری كالأحمدية والقادرية والنقشبندية وغيرها. واكتفينا من هؤلاء المتأخرین بالذين 
كتبوا تعريفات واصطلاحات واتبعوا هذه الفرق» لأن هدفنا جمع المصطلحات فقط . 


ولا غرابة من القول بعد انتقاء هذه المصطلحات أن هذه الألفاظ والتعريفات عبرت 
تعبيرًا واسعًا عن تلك التبدّيات والمعارف والاشراقات والالهامات الخصبة الغنية من 
تلك التى تمظهرت فى وجدان أولياء الصوفية وعلماء الطريق والسلوك. وهي في تعبيرها 
أغنت اللغة والفكرء على الرغم من خروجها عن المألوف: مألوف العقل الرابط 
الاستدلالى المحتبس على دوغماطية توكيدية محددةت ومألوف اللغة وميدان دلالتها 
الشائع . ومع اعتبار ملاحظات المتفقّهة واللاسنین في العربية من آئمتها وعلمائهاء ومع 
الاسترشاد بكل المناهج والنتائج المعاصرة نفسية واجتماعية وألسنية في كل ما يتعلق 
بالتصوف. إلا أن الأخذ بهذه الاعتبارات والاسترشادات لا يحول دون جعل الخزان 
اللفظي والمصطلحي الصوفي رافدًا غزيرّاء رفد العربية لغةّ وافكارًا ومفاهيم. بل كان 
نموذجًا شقّ عصا الطاعة على التظم الصارم الواحدي والتوجّه المحتبس المحدّد. من 
غير أن يعني ذلك مد التجربة الصوفية وتوظيفها لحقب لا تعود إلى حضورها وفعلهاء 
وتبتیها وتمثلها معاصرة وستقبلا. إن هذا يباين رأينا ولا يدخل في عملنا. 

ومن ثم جاءت الكثير من شروح أولياء التصوّف تحت المصطلح الواحد متشابهة 
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متقاربة» مع إضافة عبارة دقيقة أو لفظة رقيقة. فعمدنا إلى ترك ذلك لنمكّن الباحث من 
تبيّن كل ذلك» والتعرّف على الخلفيات والأبعاد الوجدانية والمعرفية التي حكمت 
ونطقت واستلهمت . 

وقد يبدو أن بعض المتأخرين نقل نقلا حرفيًا أو يكاد عمّن سبقه مع شيء من 
الاختلاف. 

ولا ضَيْرَ ان ظهرت بعض كتب الشروح على كبار المتصوفة» كبعض الشرح على 
ابن عربي وغیره» تحمل مزيدًا من المصطلحات والتعابیر إغناء للمعجم. كما وصلت 
كتب أخرى منقولة عن أقوال الأولياء كمولانا خالد وأحمد واليشرطي» حيث 
استخرجنا ما فيها من تعابير وتعريفات فقط . ١‏ 

جهز هذا العمل وفرة خصبة من المضامين والتعريفات الصوفية والآراء 
والتبدیات واستخرج من أمّهات كتب المتصوفة وما استطعنا الوصول إليه وقضر عن 
البعض الآخر لعدم التمکن من الحصول عليه. ورتب المصطلحات تبعًا لمنهجية 
التعريف بكل مصطلح وإيراد مضمونه وفقّا لقائله ونقلا حرفيًا عنه» من غير مس أو 
تحوير في كلام الصوفي والعارف. وهذا العمل يساعد الباحث على تناول المادة 
التصوفية ميسّرة» بعيدًا عن الجهد في التفتيش والتقميش والمراجعة» تهيئة للدراسة 
اللغوية أو التحليلية. ١‏ 

ويضاف إلى ذلك أن جمع المصطلح هذا يبغي امتلاك مخزون كبير من 
المعلومات المنظمة تسوّغ المصطلح بأفكاره وآفاقه للدخول في عملية الترجمة 
السلیمة» وهي أمل المستقبل وجسر عبور اللغة العربية نحو المعاصرة» باعتماد التجوّز 
والمناسبة والمقايسة والتفعيل بين مخزون الدلالة القائمة والدلالة الحادثة الوافدة. 


ولا ضرورة من التكرار بأن المصطلح الصوفي قد أغنى اللسان العربي في ميدان 
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سس مه هه 


9 تحقِيق الوسشوحة 


أولًا : تنظيم مضامين المصطلحات 


تم اختيار المصطلحات الصوفية ذات التعريفات الحاملة لأبعاد وجدانية والتي 
تحمل آراء وصورا وتبدّيات» تنم عن العمليات الفكرية التي تحصّلت بعقل 
وقلب المتصوفت وهي في الوقت نفسه تغني العربية وترفدها برافد مهم . 
واستبعدت الشروح والألفاظ المتعلقة بالتداخلات الفقهية والمجادلات الكلامية 
أو الردود بين طرق التصوف . 

مصر التعريف بالمفاهيم الأساسية لجعله مستقلا با وحذف التطويل 
والاستطراد والاعتراض» ووضع مکانه عدّة نقاط . كذلك الامر في التعريفات 
الطويلة ذات الشرح المستفیض والمحتوية على عدّة آفکار . 


أضيفت آلفاظ بين قوسین تفید توضیح المعنی » أو كانت قد وردت قبل البدء 
بالتص المعتمد في سياق الکلام اهدق لكل و ده . ووردت بعض شروح 
المصطلحات طويلة اقتضتها العبارة نظرًا إلى فائدتها أو تبعًا لاستکمال المعنی 
بحسب أسلوب صاحبها . 

استوفی کل مصطلح نفریعاته من التي اعتمدها المتصوفت إذ أدرج اي 
الرئیس ثم أدرجت الفروع عليه. كإخلاص» إخلاص في الدعای إخلاص فى 
العمل إخلاص المریدین. . . وكأنوارء أنوار الارواح» أنوار الأسماءء أنوار 
الریاح» وبلغت مثلا هذه افووع عم فوع . ی وفروعها بلغت ثلائین 


اكت وك سد ا مؤلّفين أخذوا عن 
بعضهم . وقد ظهر أن بعض النصوص تحتوي على شرح لعدّة مصطلحات بشكل 
متداخل فاقنضى ذلك التكرار تحت كل مصطلح. 
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وردت آقواس وأهلة وعبارات اعتراضية وقطع للجملة یکلمات . فکانت جمیعها 
صورة مره E‏ باقن ری میتی و ی رفن هن 
ابن عربي وغيره. أملى ذلك إبقاء المتی کما هو حفاظا على الأمانة وال 
جاءت بعض المصطلحات القليلة في صيغة التثنية أو الجمع أو الجمل. 
فأوردناها جميعًا لما تحمله من أبعاد وغنى ومفاهيم صوفية لها أبعادها. 
أسقطت مصطلحات كثيرة كانت قد تكرّرت لدى مؤلّف واحد أو عذة مؤلفين أو 
مؤلّف وشارحه إذا كان المعنی واحدًا ومتکررا. 


1 نظم المصطلحات وترتیبها 


ربت المصطلحات بحسب لفظها وکما هو رسمهاء من غير عودة إلى الجذر أو 
أي طریق آخر . ثم وضع فهرس في نهاية الموسوعة لهذه المصطلحات وأمام کل 
مصطلح جذره أو جذوره. 

جاءت المصطلحات أو ما سمّي رژوس الموضوعات نكرة مراعاة لنظام 
الحاسوب الالي وتسهیلا عليه . آما المصطلح المرگب فقد روعي فيه عادة اللغة 
إذا اقتضی الامر وضع اللفظ الثاني أو الثالث معرّفا. مثل آبناء النواسیت» 
أحدية الجمع» إحصاء الأسماء الإلهية» أحوال القلب» أحوال شيطانية الخ . . 


آرنق کل شرح OES‏ إلى ا e‏ أو الولي موی 


بعد وا فان طارقا لمذة دس و ا . واذا 
كان الكتاب عبارة عن عدّة أجزاء فقد أشير مع رمز الکتاب الی الجزء مثال 


ذلك: أبو طالب الملكي» قوت القلوب فرمّز هكذا: (مك. قوا) أو قو۲ 

الخ.. 

كان الحرص أن تأتي معظم المصطلحات أسماء وليس أفعالاء باستثناء 

البعض . 

آظهرت بعض التعریقات تفصیلا وشرحًا زائدّا مما جعلنا : نمیز الشروح بالنقاط 

والفواصل والقواطع» وجاءت الکثیر من الشروح سردا طویلا ففصلنا بين جملها 
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با لطبيعة الطباعة القديمة» ولعدم توفر طباعة حديثة وتحقیق سلیم لبعض کتب 
التصوف. 

5 - شابت بعض الشروح عبارات مبهمة یغلب علیها الطابع الاعجمي؛ فترکت كما 
هي حفاظا على قول أصحابها. كما ترافقت مع جزء يسير من التعريفات رسوم 
ودوائر هندسية رمزية وتعبيرية في فضاء الصوفي تم نقلها وتصويرها كما هي . 
ما لم ينوّنء قمنا قدر المستطاع بالتنوين الضروري في مواضع الشذة والهمزة 
والأماكن التي تثير التباس القاری . ومع ذلك بقي بعض التباين بين الشروح في 
هذا المضمار. لأن عمليات الطباعة تجري نقلا تلقائيًا عن المتن بحسب ما 
نحدّده . 

۸ - تم ضبط آيات القرآن الكريم وإثباتهاء والآيات التي وردت غير مثبتة تكون قد 
أثبتت هي نفسها في أماكن سابقة. وحصل الأمر عينه في إسناد الحديث . 

4 - تم اختيار مسند للمصطلحات في الأجنبية تخيّرناه من بين المصطلحات» لأن 
الكثير منها له المعنى العربي والاسلامي أو التخيّلي في نفسية المتصوف. مما 
يستحيل إيجاد المقابل له في الأجنبية لاختلاف بنى اللغة والذهنيات. 


الما : المصادر وفقًا لتسلسلها 


رابعة العدوية (-١۸٠ه)‏ - شهيدة العشق الالهي. تأليف عبد الرحمن بدوي» 
القاهرق مکتبة النهضة المصریت مجهول (دراسات إسلامية (A‏ 
المحاسبی آبو عبدالله الحارث بن أسد (-۲4۳ه) - آداب التفوس بدء من آناب إلى 


الله ۰۶۱۹۹۱ (مجلّد واحد) تحقیق مجدي فتحي السید. القاهرق دار السلام 


- کتاب الرعاية لحقوق الله عر وجل تحقیق مارغریت سمیث» لندن» حبیب 
مموريال» .١95٠‏ 


أبو يزيد البسطامی (-١751ه)‏ - شطحات الصوفية» أبو يزيد البسطامي» إعداد عبد 
الرحمن بدوي» القاهرت مكتبة النهضة المصريةء 184 . (دراسات إسلامية ۹( 


الحكيم الترمذي أبو عبدالله محمد بن علي (حوالي ۰ص - بيان الفرق بين الصدر 
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والقلب والفؤاد واللب» تحقیق د. نقولا هیر القاهرت دار احیاء الکتب 
العربية» ۱۹١۸‏ . 

الحلاج أبو المغيث الحسین بن منصور (-۳۰۹ه) - کتاب الطواسین › تحقیق بولس 
نوياء بيروت» المطبعة الکائوليکیت 5/ا9١.‏ ۲ (Mélanges de !U.S.J.,‏ 
XLVID‏ . 


الباقي سرور القاهرة» دار الکتب الحديثة بمصر ومکتبة المثثی ببغداد» ٠۹٩٦۰‏ . 
الكلاباذي أبو بكر محمد بن اسحق البخاري (-۳۸۰ه) - التعرّف لمذهب أهل 
التصوف» نشر بتصحیح ارثر جون اربري» القاهرة» مكتبة الخانجی ۳م 
أخوان الصفا (القرن الرابع) - رسائل الاخوان؛ بيروت» دار صادر: مجهول» ج١2‏ 
1 
۰ 


أبو طالب المكي محمد بن أبي الحسن علي بن عباس (-۳۸۲ه) - کتاب قوت 
القلوب في معاملة المحبوب ووصف طريق المريد إلى مقام التوحید. (۲ج) 
مصرء المطيعة الميمنية» مجهول. 


ابن سينا أبو علي الحسين (-۲۸٤ه)‏ - الاشارات والتنبيهات مع شرح نصير الدين 
الطوسى» ج٤“‏ تحقیق سلیمان دنیا» القاهرة» دار المعارف بمصر ۱۹۱۸ . 


القشيري أبو القاسم عبد الکریم بن هوازن (-455ه) - الرسالة القشيرية في علم 
التصوف» مصرء المطبعة الادبیت ۱۳۱۹ه. 


الهجويري أبو الحسن علي بن عثمان بن أبي علي الجلابي الغزنوي (-5:56ه) - 
کشف المحجوب: دراسة وترجمة وتعلیق د. إسعاد عبد الهادي فندیل » راجع 
الترجمة د. أمين عبد المجید بدوي (۲ج)۰ بیروت. دار النهضة العربي ۰۱۹۸۰ 


الغزالى أبو حامد محمد بن محمد (-۵۰۵ه) - إحياء علوم الدينء وبذیله حمل 
الاسفار في الاسفان بيروت دار الكتب العلمية» ۰۱۹۹۲ ج۳ و٤‏ . 


- الرسالة اللدنية» مصر المکتبة المحمودية التجاریة مجهول . 
- کیمیاء السعادة مصرء المكتبة المحمودية التجارية والمكتبة الاسلامية» مجهول. 
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- مشكاة الأنوار في توحيد الجبار» تحقیق د. سمیح دغیم» بيروت» دار الفکر 
اللینانی » + . 


- المتقذ من الضلال» حقّقه وقدّم له د جميل صليبا ود. كامل عياد» بیروت دار 
الأندلس» ٠198م.‏ 

- منهاج العابدين وبهامشه بداية الهداية» مصر» المكتبة التجارية الكبرى» ۱۳۵۵ ه-. 

- ميزان العمل» مصر المطبعة العربية» ۱۳۶۲ ط۲. 

الجيلانى عبد القادر (-051ه) - الغنية لطالبي طريق الحق عر وجل في معرفة الآداب 
الشرعية ومعرفة الصانع» ج(“ مص البايي الحلبي » ۸ هس 

- کتاب الفتح الرباني والقیض الرحماني» مص البابي الحلبي» ها 

- فتوح الغیب هامش بهجة الاسرار ومعدن الأنوار في مناقب القطب الرباني عبد 
القادر الجیلانی تأليف نور الدين على بن یوسف اللخمي الشطنوفي الشافعي 
مصر » البابی الحلیی » 6 ۰ هب. 

السهروردي آبو النجیب عبد القاهر (-۵7۳ه) - کتاب آداب المریدین» تحقیق مناهم 
میلسون. القدسء معهد الدراسات الآسيوية والافریقیت» ۰۱۹۷۷ 

السهروردي شهاب الدین یحیی بن حبش بن اميرك (-41هه) - رسالة أصوات أجنحة 
عبد الرحمن بدوي» القاهرة» مکتبة النهضة المصریت 1 (م. 

- هياكل النور للسهروردي الاشراقي» قدّم له وحمّق نصوصه مع تعليقات د. محمد 
على أبو ريان» الاسكندرية» دار النهضة العربية» 1965١م.‏ 

السهروردي شهاب الدين أبو حفص عمر بن محمد (-۲۳۲ه) - عوارف المعارف» 


تحقيق د. عبد الحليم محمود ود. محمود بن الشريف› جا“ القاهرة. مطبعة 
السعادی مجهول. 


- عوارف المعارف» ج20 ملحق بإحياء علوم الدين مج ۵ ۰ بیروت» دار الکتب 
العلمیة» ۰۱۹۹۲ (يبدأ بصفحة ۰۱6۲ 


ابن عربي الشيخ الأكبر محبي الدین آبو عبدالله محمد بن علي (-178ه) - انشاء 
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الدواش ليّيِنَ مطبعة بریل » ه.. 

- ترجمان الأشواق» بیروت دار صادن ۰۱۹۱ 

- التدییرات الالهية في اصلاح المملكة الانسانية» لیدن بریل» ۱۳۳۹ه. 

سس التعريفات للشيخ الأكبرء تحفیق وتفدیم رفیق العجم بیروت » مجلة الأبحاث 
الجامعة الامیرکیت عدد ۰۱۹۸۸/۳۲۱ 

نك الديوان أو «ديوان ابن عریی۰ مصر » بولاق» ۷۱ سس 

- رسالة روح القدس مصر القاهرة» مطبعة الحجرء ١8١١اه.‏ 

- عقلة المستوفز» لَیْدن» بریل ۱۳۳۹ه-. 

- الفتوحات المکیة» ۶مج» مصر. دار الکتب العريية الکبری؛ ۱۳۲۹ه«-. 

- تنزل الأملاك من عالم الارواح إلى عالم الافلاك أو لطائف الاسرار» تحقیق 
وتقدیم أحمد زكي عطیه وطه عبد الباقي سرورء مصرء دار الفکر العربی» 
۱ 

النووي» آبو زکریا محي الدين بن شرف (-595ه) - بستان العارفین» مصر » المطبعة 
المنیریة: ۱۳۸ه. 

ابن عطاء الله السکندري: أبو الفضل أحمد بن محمد بن عبد الکریم (-۷۰۹هھ) - 
كتاب التنوير فى إسقاط التدبير» مصر› المطبعة الوهبية» ها 

ابن تیمیة. الشيخ تقي الدين أحمد بن عبد الحليم (-15لاه) - القُرقان بين أولياء 
الرحمان وأولياء الشيطان» بيروت» المكتب الاسلامي؛ ١50١ه.‏ 

القاشاني» كمال الدين عبد الرزاق (-۵۷۳) - اصطلاحات الصوفية» تحقيق وتعليق 
د. محمد كمال إبراهيم جعفر ) القاهرة الهيئة المصرية العامة للكتاب» 
۲۱ م. (مرکز تحقيق التراث). 

ابن قدامة المقدسي الامام آحمد بن محمد (-۷۲ه) - مختصر منهاج القاصدین» 
بیروت » المکتب الاسلامی ه. 

لسان الدين الخطیب محمد بن عبدالله بن سعید السلمانی (-۷۷۳ه) - روضة التعریف 
بالحب الشریف تحقیق وتعلیق وتقدیم عبد القادر آحمد عطا عبد الستارء 
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المقاهرق دار الفکر العریی» .١955‏ 

الحنبلي» الحافظ زین الدين بن رجب (-۷۹۵ه) - لطائف المعارف فیما لمواسم 
العام من الوظاتف بیروت» دار الجیل » ۳ ھ. 

الجيلي» عبد الكريم بن إبراهيم (-۸۳۲ه) - شرح الاسفار عن رسالة الأنوارء طبع 
ونشر شيخ القادرية محمد رجب ؛ دمشق» مطبعة الفیحای ۱۳۸ ه-. 


- الانسان الكامل في معرفة الأواخر والأوائل» وبهامشه عذة كتب» ۲ج مصر 
الأزهرء مطبعة محمد على صبيح وأولادف 4۸ ھه. 


- مراتب الوجود وحقيقة كل موجود» أم درمان السودان» المكتبة العلمیة» مجهول . 


صوفي زمانه بالي آفندي (- ۰ه - کتاب شرح فصوص الحكم» اسطمبول» دار 
السعادة فى المطبعة العثمانية» ۱۳۰۹ه. 


الشعرانی» عبد الوهاب (-۵۹۷۳) - الأنوار القدسية في معرفة قواعد الصوفية› 


تحقیق ونقدیم طه عبد الباقي سرور والسید محمد عيد الشافعي» ۲ج بیروت ۰ 
مكتبة المعارف؛ ۲ (م. 


الحمزاوي» حسن العدوي (-۱۳۰۳ه) - کتاب مشارق الأنوار فى فوز آهل الاعتبار 
مصر ) مطبعة بولاق ۵ ھ. 


النقشبندی محمد زاده العشمانی (القرن 4 ۱ه) - کتاب بغية الواجد في مکتوبات حضرة 
نولانا خخالد من تاليف ابن أنه سید أسعد صاحب زاده العقماني» کی 
مطبقة الترقي؛ 177*4ه. : 

النقشبندي. أحمد الكمشخانوي (-١١١١ه)‏ - كتاب جامع الأصول في الاولیای 
أنواعهم وأوصافهم وأصول كل طريق ومهمات المريد وشروط الشيخ وكلمات 
الصوفية واصطلاحهم وأنواع التصوف ومقاماتهم» ويليه متمّمات کتاب جامع 
الأصول في الأولياء وأنواعهم» مصر المطبعة الوهبية» ۱۲۹۸ه. 


الشريف الحبشى محمد بن حسين بن عبدالله (۱۳۳۰ه) - العقود اللؤلؤية في بیان 


طريقة السادة العلوية» نسخها وجمعها ابنه شيخ بن محمد » مجهول» طبعها ابن 
الم لف» ۱۲۹۸ه. 





النبهاني الشیخ یوسف بن اسماعیل (۱۳۵۰ه) - کتاب جامع کرامات الأولياءء 
ويليه کتاب آسباب التألیف. وبالهامش کتاب نشر المحاسن الغالية في فضل 
مشایخ الصوفية أصحاب المقامات العالیف للشیخ الامام العارف بالله سيدي 
عبدالله بن أسعد اليافعي صاحب روض الریاحین المتوفي (۷۸ه) (۲مج)» 


مصرء دار الكتب العربية الکبری؛ ۱۳۲۹ه. 


الشاذلی . جمال الدين محمد أبو المواهب - كتاب قوانين حكم الإشراق» ولاية 
سورية الجليلةء نظارة المعارف العمومیقف ۹ ھ. 


اليشرطية فاطمة اليشرطية الحسنية - رحلة إلى الحق» مجهول؛ ۱۳۷۳«. 
ند مواهب الحق في الكرامات اليشرطية الشاذلية» بيروت» مجهرل» 8 هه 
- نفحات الحق فى الأنفاس العلية اليشرطية الشاذليت بیروت» مجهول» ۱۳۹۹ه. 


رابعا: أسماء العلماء وأولیاء التصوف المعتمدین فی الموسوعة بحسب عام 


الوفاة 
رابعة العدوية 
المحاسبى 


البسطامي 
الحکیم الترمذي 
الحلاج 

الطوسي 
الكلاباذي 
اخوان الصفا 
أبو طالب المكى 
ابن سينا 
القشيري 
الهجويري 
الغزالي 

أبو النجيب السهروردي 


6ه 
۳ه 
۱ه 
۰ھ 
۹ه 
هم 
۰ھ 


كاه 
1ه 
6ه 
6ه 
مه 
ھم 


۳ھ 
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شهاب الدين السهروردي OAV‏ 


أبو حفص عمر السهروردي ۲م 
ابن عربی ۸ه 
النووي ۱ ۷1ھ 
ابن عطاء الله السكندري 8م 
ابن تيمية اه 
القاشانی ۳7 
أبن دة افش 7ه 
لسان الدين الخطيب ۷۳ 
ابن رجب الحنیلی 6ه 
عبد الکریم الجيلي ۸۲ 
صوفى زمانه بالی أفندي وها 
عبد الوهاب الشعرانى “لوهم 
العدوي الحمزاوي ١‏ ۳ 
محمد زاده النقشبندي القرن ١ه‏ 
أحمد الكمشخانوي النقشبندي ١ه‏ 
الشرنف: الحشئى ۳۰ 
النبهانی ۰مھ 
جمال الدين الشاذلى 2 
فاطمة اليشرطية ٠‏ 3 


خامسًا: لائحة الرموز المستعملة 
وردت مصادر كل تعريف تدريجًا وفمًا لاسم المؤلف والكتاب ثم رقم الصفحة 
والسطر. واستعملت إشارة إلى المؤلف والكتاب الرموز التالية: 
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اسم المژلف رقمه رمزه 
رابعة العدوية -۱۸۵ه رات 
المحاسبي -47 1ه 1 محا 
البسطامي أبو يزيد»-١15ه‏ ۳ بسط 
الحكيم الترمذي أبو عبدالله ٤‏ ترم 
محمد حوالي ۹ش 

الحلاج» الحسين بن منصور» - ۵ حلا 
۹ھ 

الطوسي» أبو نصر السراج - ٦‏ طوس 
۸مم 

الكلاباذي» أبو بكر محمد - ۷ كلا 
اها 

أخوان الصفا القرن الرابع ه ‏ ۸ صفا 


المكىء أبو طالب -۳۸۲ه. 4 


ابن سيناء آبر علي الحسين - ٠١‏ 


8ه 
القشيريء أبو القاسم عبد الكريم ١١‏ 
-4150ه 
الهجويري» أبو الحسن على - ۱۲ 
6ه 


الغزالی ؛ أبو حامد محمد - ۱۳ 


6ه 


اسم الكتاب 

نصوص من «شهيدة العشق الالهي؟ 
آداب التفوس 

بدء من آناب إلى الله 

کتاب الرعاية لحقوق الله عز وجل 
نصوص من «شطحات الصوفیة» 
بيان الفرق بين الصدر والقلب 
والفواد واللب 

کتاب الطواسین 

اللمع 

التعرّف لمذهب أهل التصرف 


رسائل الأخوان (۱) 

رسائل الأخوان (6) 

قوت القلوب في معاملة المجوب 
)0 

قوت القلوب في معاملة المحبوب 
فق 

الإشارات والتنبيهات 


الرسالة القشيرية في علم التصوف 
كشف المحجوب )١(‏ 


كشف المحجوب (۲) 
إحياء علوم الدين (۳) 
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ونه رز 
۱ عشق 
ا 
۳ ا 
4 رعا 
6 شح 
٩‏ فرف 
۷ طوا 
۸ لمع 
۹ عرف 
0٠‏ رس۱ 
101 بسن 
۲ قوا 
۳ قو۲ 
۱ اش 
۰ قش 
0 کشا 
۷ کش۲ 
۱۸ اح۱ 





اسم المولف رقمه رمزه اسم الکتاب 


الجيلانى؛ عبد القادر -۵7۱ ۱6 


السهروردي» أبو النجیب - ۱۵ 
۳ ه 


السهروردي: شهاب الدين يحيى ۱۱ 
-۵۸۷ه 


السهروردي» آبو حفص عمر - ۱۷ 
۲ھ 


ابن عربي -1۳۸ه ۱۸ 


إحياء علوم الدين (4) 
الرسالة اللدنية 

كيمياء السعادة 
مشكاة الأنوار 

المنقذ من الضلال 
منهاج العابدین 

ميزان العمل 


جي الغنية لطالبي الحق (۱) 


الغنية لطالبي الحق (۲) 
کتاب الفتح الرباني 
فتوح الغیب 


سهرن کتاب آداب المریدین 


سهري رسالة أصوات أجنحة جبرائیل 


هياكل النور 


مهرو عرارف المعارف ج۱ 


عرارف المعارف ج۲ 
انشاء الدواثر 
ترجمان الأشواق 
التدبيرات الالهية 
التعریفات 

الدیوان 

روح القدس 

عقلة المستوفز 
الفتوحات المكية (۱) 
الفتوحات المكية (۲) 


XLIV 


۳۱ 


۳۲ 
۳۳ 


۳ 


۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 
۳۹ 
۶۰ 
۱ 
3 
۳ 








النووي» أبو زکریا -1۷۲ه 
ابن عطاء الله الاسکندري - 
اه 

ابن تيمية -۷۲۲ه 

القاشاني -۷۳۲ه 

ابن قدامة المقدسي -41/اه 
لسان الدین الخطیب -۷۷۳ه 
الحنبلي الحافظ بن رجب - 
٥۵م‏ 

الجيلي» عبد الکریم -۸۳۲هى 


صوفی زمانه بالی أفندي - ۹ه 
الشعرانی» عبد الوهاب - ٩۷۳‏ ه- 


الحمزاوي» حسن العدوي - 
۳ص 

محمد زاده العثماني التقشبندي 
القرن 4 ١ه‏ 

النقشبندي » أحمد الكمشخانوي 
اها 


الشويق» الى شحند. بن 


حسین بن عبدالله - ۱۳۳۰ ه- 


رقمه رمزه اسم الکتاب رقم رمز 
الفترحات المكية (۳) ٤‏ فتح۳ 
الفترحات المكية (4) ٥‏ فتح4 
لطائف الأسرار 7 لط 
٩‏ نو بستان العارفين 47 نبت 
۰ عطا كتاب التنوير في إسقاط التدبير ‏ 44 تنو 
۱ تيم كتاب الفرقان 4 فرقان 
۲ قاش اصطلاحات الصوفية ١ه‏ اصط 
۳ قد مختصر منهاج القاصدين اه نهج 
٤‏ خط روضة التعريف بالحب الشریف ۵۲ روض 
٥‏ حنب لطائف المعارف ۳ه معا 
۲ جيع الاسفار عن رسالة الأنوار 4 اسف 
الانسان الکامل ج۱ هه کاا 
الانسان الکامل ج۲ 00 کا 
مراتب الوجود ۷ مرا 
۷ صرف فصرص الحکم ۸ فص 
۸ شعر الاأنوار القدسية (۱) ١‏ قدس! 
الأنوار الفدسية (۲) ٠‏ قدس۲ 
۹ حمز مشارق الانوار ۲۱ شرق 
۰ زاد بغية الواحد في مکتوبات حضرة ۲ بغ 
مولانا خالد 
۱ نقش جامع الأصول في الأولياء وأنواعهم ٦۳‏ جا 
وكلمات الصوفية 
۲ حبش العقود اللؤلؤية فى بیان طريقة السادة ٠٤‏ طريق 
ا ۲ 
XLV‏ 


اسم المؤلف 
النبهاني - 0٠110ه‏ 


رقمه رمره 


۳۳ 


الشاذلی جمال الدین محمد أبى ۳۶ 


المواهب 
اليشرطية» فاطمة الشاذلية 


۳۵ 


نبه 


اسم الکتاب 
جامع كرامات الأولياء (۱) 


جامع کرامات الأولياء (۲) 
قوانين حکم الاشراق 


رحلة إلى الحق 
مواهب الحق في الکرامات 
نفحات الأنس 


>56 
11 
1۷ 


A 
1۹ 
Ye 


رمره 
کرا(۱) 
کرا(۲) 
قوان 


تم العمل بحمد الله وتوفيقه 
فی الأول من محرم 68 اه 
السابع والعشرین من نیسان ۸( 


رفیق العجم 
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| اج 


ماه , 


لمعه 


أئمة 

- الأقطاب كلهم عبد الله والائمة في كل زمان 
عبد الملك وعبد الرب» وهما اللذان يخلفان 
القطب إذا مات وهما للقطب بمنزلة الوزيرين 
الواحد منهم مقصور على مشاهدة عالم 
الملكوت والآخر مع عالم الملك» ومنهم 
رضي الله عنهم الأوتاد وهم أربعة في كل زمان 
لا یزیدون ولا ینقصون. (عر» فتح ۰۲ (TE‏ 

- الائمة لا يزيدون في كل زمان على إثنين لا 
ثالث لهماء الواحد عبد الرب والآخر عبد 
الملك والقطب عبدالله . ولو كانت أسماؤهم ما 
كانت وهما اللذان يخلفان القطب إذا مات 
وهما له بمنزلة الوزيرين الواحد منهم مقصور 
على مشاهدة عالم الملكوت والآخر على عالم 
الملك. (نبى کراا ۰۳٩‏ ۳۰) 


أئمة الاسماء 

که ابا بخ هی الا الب ری 
المسمّاة بالأسماء الإلهيّة وهی الحی. 
والعالم» والمريدء والقادن زا 
والبصير» والمتکلم. وهي اصول الاسماء 
کلها. وبعضهم آورد مکان السمیع والبصیر . 
الجواد؛ والمقسط وعندي آنهما من الاسماء 
التالية؛ لاحتیاج الجود والعدل إلى العلم 
والارادة والقدرة؛ بل إلى الجمیع لتوففهما على 
رؤية استعداد المحل الذي يفيض عليه الجواد 
الفیض بالقسط. وعلی سماع دعاء السائل 


بلسان الاستعداد. وعلی إجابة دعائه بکلمة 
"كن " على الوجه الذي یقتضیه استعداد السائل 
من الاعیان الثابتة» فهما کالموجد والخالق 
والرازق التي هي من أسماء الربوبية» وجعلرا 
"الحي" إمام الأئمة لتقدمه على العالم 
بالذات لأن الحياة شرط في العلم والشرط 
متقدّم على المشروط طبعًا. وعندي أن 
"العالم " بذلك أولى لأن الامامة أمر نسبي 
يقتضي مأموماء وكون الامام أشرف من 
المأموم . والعلم يقتضي بعد الذي قام به 
معلومًا. والحياة لا تقتضي غير الحيّ فهو عين 
الذات غير مقتضية للنسبةء وأما کون العلم 
أشرف منها فظاهرء ولهذا قالوا إن العلم هو 
أول ما يتعيّن به الذات دون الحىء لأنه فى 
كونه غير مقتض للنسبة كالوجود والواجب ولا 
يلزم من التقدّم بالطبع الامامت ألا ترى أن 
المزاج المعتدل للبدن شرط الحياة؟ ولا شك 
أن الحياة متقدّمة عليه بالشرف . (قاش» اصطء 
۱۱۳۳ 


أئمة الاسماء هى الاسماء السبعة الأول 
المسمّاة بالأسماء الإلهية وهي: الحيّ 
والعالم والمريد والقادر والسميع والبصير 
والمتکلم. وهي أصول الأسماء كلها 
وبعضهم أورد مكان السميع والبصير الجواد 
والمقسط وعندي أنها من الأسماء الثانية 
لاحتیاج الجواد والمقسط إلى العلم والارادة 
والقدرة بل إلى الجمیم لتوقفهما على رؤية 
استعداد المحل الذي يفيض عليه الجواد 
الفيض بالقسطء وعلى سماع دعاء السائل 
بلسان الاستعداد وعلى إجابة دعائه بكلمة كن 
على الوجه الذي يقتضيه استعداد السائل من 
الأعيان الثابتة. فهي كالموجد والخالق 





۳ 


اب 





والرژاق التي هي من أسماء الربوبية» وجعلوا 
الحيّ إمام الائمة لتقدّمه على العالم بالذات 
لأن الحياة شرط العلم والشرط مقدّم على 
المشروط طيعًا. (نقش. جاء ۰۷۷ ۲۳) 


أب 
- الاب: سماه أي لكونه مربيًا للموالید الثلاثة 


الحياة. (سهري» هيك ۰۹٩‏ ۸) 


ابتلاء 

- علامة الابتلاء تکفیرا وتمحيصًا للخطیات 
وجود الصبر الجمیل من غير شکوی واظهار 
الجزع إلى الاصدقاء والجیران والتضجر بأداء 
الأوامر والطاعات وعلامة الابتلاء لارتفاع 
وجود الرضا والموافق وطمأنينة النفس 
والسکون بفعل إله الارض والسموات والفناء 
فیها إلى حين الانکشاف بمرور الأيام 
والساعات . (جي. فتو. ۳۰۱۰۷) 


آید 

- 'الأبد" و"الابدیة": نعت من نعوت الله 
تعالی» والفرق بين الازلية والابدیة: أن الازلية 
لا بداية لها ولا ولية؛ والابدية لا نهاية لها ولا 
آخرية. (طوس؛ لمع؛ ۰48۱ ۸) 

- الأبد: ما لیس له آخر. (هج» کش۰۲ 
ONE ۰‏ 

- الآن وان كان زمانًا فهو حدّ لما مضی في 
الزمان ولما استقبل فى الزمان كالنقطة تفرض 
في محيط الدائرة فتعيّن لها البدء والغاية حيث 
فرضتها منهاء فالأزل والأبد عدم طرفي الزمان 
فلا أوّل له ولا آخر والدوام له وهو زمان الحال 
والحال له الدوام» فلا يزال العالم في حكم 


زمان الحال ولا يزال حكم الله في العالم في 
حكم الزمان ولا يزال ما مضى منه وما يستقبل 
في حكم زمان الحال. (عرء فتح۳ 
(TE 1‏ 
- الأبد عبارة عن معقول البعدية لله تعالی وهو 
حکم له من حیث ما یقتضیه وجوده الوجوبي 
الذاتي. لأن وجوده لفسه قائم بذاته فلهذا صح 
له البقاء لانه غير مسبوق بالعدم فحکم له بالبقاء 
قبل الممکن وبعده لقيامه بذاته وعدم احتياجه 
لغيره بخلاف الممکن» لأنه ولو كان لا یتناهی 
فهو محکوم عليه بالانقطاع لأنه مسبوق بالعدم؛ 
وکل مسبوق بالعدم فمرجعه إلى ما كان عليه 
فلا بد أن يحكم عليه بالانعدام» والا لزم أن 
يساير الحق تعالی فى بقائه. وهذا محال» ولو 
لم يكن کذلك لما صخت البعدية لله. (جیع 
كاك (4Y‏ 


أبدار 

- الأبدار الذي نصبه الله مثالا في العالم لتجلیه 
بالحكم فيه فهو الخليفة الالهيَ الذي ظهر في 
العالم بأسماء الله وأحكامه والرحمة والقهر 
والانتقام والعفوء كما ظهر الشمس في ذات 
القمر فأناره كله فسمّي بدرًا فرأى الشمس نفسه 
فى مرآة ذات البدر فكساه نورًا سمّاه به بدا 
كما رأى الحق في ذات من استخلفه فهو يحكم 
بحكم الله في العالم والحق يشهده شهود من 
يفيده نور العلم. (عر » فتح ۰۲ 17 (o‏ 


أبدال 

- سُمّوا الأبدال لأنهم يُدُلوا خلقًا بعد خلت 
وضُفوا تصفية بعد تصفية. (صفاء رس۰۱ 
لال (f‏ 


- الفناء والمنی والمیتفی والمنتهی حل ومرد 
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ينتهي إليه مسیر الاولیاء وهو الاستقامة التي 
طلبها من تقدّم من الاولیاء والابدال أن یفنوا 
عن ارادتهم وتبدل بارادة الحق عر وجلّ. 
فیریدون بارادة الحقّ آأبدّا إلى الوفات فلهذا 
سمّوا أبدالا رضي الله عنهم. فذنوب هؤلاء 
السادة أن يشركوا إرادة الحق بإرادتهم على 
وجه السهو والنسيان وغلبة الحال والدهشة 
فيدركهم الله تعالى برحمته بالتذكرة واليقظة 
فيرجعوا عن ذلك ويستغفروا ربهم إذ لا معصوم 
عن الارادة إلا الملائكة عصموا عن الارادة 
والأنبياء عصموا عن الهوى وبقية الخلق من 
الانس والجن المکلفین لم يعصموا منهما غير 
أن الأولياء بعضهم يحفظون عن الهوى 
والأبدال عن الارادة ولا يعصمون منهما على 
معنى يجوز في حقهم الميل إليهما في الأحيان 
ثم يتداركهم الله عر وجل باليقظة برحمته. 
(جيء فتوء ۰۱۵ ۲۳) 


قيل لبعضهم كم الأبدال فقال أربعون نفسًا فقيل 
له لم لا تقول أربعون رجلا؟ فقال: قد يكون 
فيهم النساء ألقابهم عبد الحيّ وعبد العليم 
وعبد القادر وعبد المريدء ومنهم رضي الله 
عنهم الأبدال وهم سبعة لا يزيدون ولا ینقصون 
يحفظ الله بهم الأقاليم السبعة لكل بدل إقليم 
فيه » ولاية الواحد منهم على قدم الخليل عليه 
السلام وله الاقليم الأول وأسوقهم على 
الترتيب إلى صاحب الاقليم السابع. والثاني 
على قدم الكليم عليه السلام. والثالث على قدم 
هرون. والرابع على قدم إدريس. والخامس 
على قدم يوسف. والسادس على قدم عيسى. 
والسابع على قدم ادم. على الكل السلام وهم 
نردم سا نی متدرا كيه 
السیارة من الامور والاسرار في حرکاتها 


أبدال 





ونزولها في المنازل المقدرة ولهم من الأسماء 
أسماء الصفات. فمنهم عبد الحي وعبد العليم 
وعبد الودود وعبد القادر. وهذه الأربعة هى 
أربعة أسماء الاوتاد. ومنهم عبد الشكور وعبد 
السميع وعبد البصير لكل صفة إلهية رجل من 
هؤلاء الأبدال بها ينظر الحق إليهم وهي الغالبة 
عليه وما من شخص إلا وله نسبة إلى إسم إلهي 
منه يتلقى ما يكون عليه من أسباب الخیر» وهم 
بحسب ما تعطيه حقيقة ذلك الاسم الالهيَّ من 
الشمول والاحاطة فعلى تلك الموازنة يكون 
علم هذا الرجل» وسوا هؤلاء آبدالا لکونهم 
إذا فارقوا موضعًا ويريدون أن یخلفوا بدلا منهم 
في ذلك الموضع لأمر يرونه مصلحة وقربة 
يتركوا به شخصًا على صورته لا یش أحد ممّن 
أدرك رؤية ذلك الشخص أنه عين ذلك الرجل 
وليس هو بل هو شخص روحاني يتركه بدله 
بالقصد على علم منه. فكل من له هذه القوّة 
فهو البدل ومن يقيم الله عنه بدلا في موضع ما 
ولا علم له بذلك فليس من الأبدال 
المذکورین . (عر» فتح۲ ۰ ۷ (A‏ 


قلت لذي النون المصري رحمه الله: صفات 
الابدال قال نك تسألني عن دياجي الظلم 
لأكشف لك عنها يا عبد الباري هم قوم ذکروا 
حجج الله تعالى على خلقه» ألبسهم الله النور 
الساطع من محبته ورفع لهم أعلام الهداية إلى 
مواصلته وأقامهم مقام الابطال لارادته وأفرغ 
علیهم الضبر عن مخالفته وطهّر آبدانهم بمراقبته 
نسج موّدته ووضع على رژوسهم تیجان مسرّته 
ثم آودع القلوب من دخائر الغیوب فهي فة 
بمواصلته همهم إليه سائرة وأعينهم بالغیب 


آبدال سبعة 


إليه ناظرة آقدامهم على باب النظر من قربته 
وأجلسهم على كراسي آطباء أهل معرفته. 
(عر» رو؛ ۰ ۱۳) 

الأوتاد الذين يحفظ الله بهم العالم أربعة وهم 
أخصنّ من الابدال والامامان أخصّ منهم 
والقطب آحصن الجماعة. والابدال لفظ مشترك 
يطلقونه على من تبدّلت أوصافه المذمومة 
بمحمودة ويطلقونه على عدد خاص وهم 
أربعون وقيل ثلاثون وقيل سبعة. (حمز» 
شرقء ۰۱۱۹ ۲۷) 

آکبر الاولیاء بعد الصحابة القطب ثم الافراد 
على خلاف في ذلك ثم الامامان ثم الأوتاد ثم 
الابدال . (حمز» شرق» ۰۱۲۰ 6) 

الأبدال فسبعة رجال وهم أهل فضل وكمال 
واستقامة واعتدال قد تخلصوا من الوهم 
والخیال» ولهم أربعة أعمال باطنة وأربعة 
ظاهرة. فأما الظاهرة فالصمت والسهر والجوع 
والعزلة ولكل من هذه الأربعة ظاهر وباطن. 
أما الصمت. فظاهره ترك الكلام بغير ذكر الله 
وأما باطنه فصمت الضمير عن جميع التفاصيل 
والأخبار» وأما السهر فظاهره عدم النوم وأما 
باطنه فعدم الغفلة» وأما الجوع فظاهره جوع 
الأبرار لكمال السلوك وباطنه جوع المقربین 
لموارد الانس» وأما العزلة فظاهرها ترك 
المخالطة للناس وباطنها ترك الأنس بهم. وأما 
الأعمال الباطنة فهي التجرّد والتفريد والجمع 
والتوحيد ومن خواص الأبدال من سافر من 
القوم من موضعه وترك جسدًا على صورته 
فذلك هو البدل لا الغيرء والبدل على قلب 
إبراهيم عليه السلام. وهؤلاء الأبدال لهم إمام 
مقدّم عليهم يأخذون عنه ويقتدون به وهو 
قطبهمء وقيل الأبدال أربعون وسبعة هم 





ان وگل میم لبي تام شیم اه ا 
(نقش ۰ جاء ۶ ۲) 


- الابدال وهم سبعة لا یزیدون ولا ینقصون 


يحفظ الله بهم الاقالیم السبعة لكل بدل منهم 
وله الاقلیم الأولء والثاني على قدم الکلیم 
والثالث على قدم هرون؛ والرابع على قدم 
إدريس» والخامس على قدم يوسف» والسادس 
على قدم عيسى» والسابع على قدم آدم على 
الكل الصلاة والسلام. وسمّوا أبدالا لكونهم 
إذا فارقوا موضعًا ویریدون أن یخلفوا به بدلا 
منهم في ذلك الموضع لأمر يرون فيه مصلحة 
وقربة يتركون به شخصًا على صورتهم لا يشك 
أحد ممن أدرك رؤية ذلك الشخص أنه عين 
ذلك الرجل وليس هو بل هو شخص روحاني 
هذه القوة فهو البدل. ومن يقيم الله عنه بدلا في 
موضع ما ولا علم له بذلك فليس من الأبدال 
المذکورین . وقد يتفق ذلك کثیرا عایناه ورأيناه 
ورأينا هولاء السبعة الابدال بمكّة لقیناهم خلف 
حطیم الحنابلة وهنالك اجتمعنا بهم فما ریت 
أحد أحسن سمنًا منهم. (نبه» کرا۱ ۰ ۰ ۲ 


أبدال سيعة 


- الأبدال سبعت والقطب الغوث واحد. فإذا 


انتقل القطب الغوث إلى رحمة الله تعالی 
لیکون غوئًا. وكثيرًا ما يفرّون من هذا الحمل» 
وينتخبون أحد الأولياء» ليكون بدلا عن الذي 
سيصير غوئًا منهم . فإذا اختلف رأيهم لقرارهم 
هذاء يلجأون إلى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» فيأتون إليه» ويقفون بين يديه» فیختصن 
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إبليس 





صلوات الله وسلامه عليه أحد الأبدال. ويكون 
هذا القطب الغوث موضع تجلّي اسم الله 
الاأعظم. الذي له الهيمنة على الأسماء. ومن 
یتجلی عليه الاسم الأعظم» تخضع له 
المظاهرء ويتصرّف بعالم الملك والملكوت» 
بحكم الاسم المتجلّي علیه» ويكون غونًا مُعانًا 
بروحانية محمد صلى الله عليه وسلم. یش 
تقح 01714 ۲) 


آبدع 

- أبدعه: الابداع هنا بالمعنی اللغوي؛ وهو 
الایجاد من غير احتذاء مثال لا الاصطلاحی 
وهو الایجاد من غير متوسط . (سهري؛ هيك» 
۰ ) 


آبدية 

- ما الازلية في الحفيقة الا الابدیة» ليس بينهما 
حاجرٌء كما أن الاولية هي الآخرية والاخرية 
هى الأولية» وكذلك الظاهرية والباطنية. 
(طوس» لمع ۰۰۸ ۱۸) 

- "الابد" و"الأبدية": نعت من نعوت الله 
تعالى» والفرق بين الازلية والابدية: أن الازلية 
لا بداية لها ولا أولية؛ والأبدية لا نهاية لها ولا 
آخرية . (طوس: لمع» ۰44۱ ۸) 


آبرار 

- الابرار أصحاب اليمين هم المتقرّبون إليه 
بالفرائض» يفعلون ما أوجب الله عليهم» 
ويتركون ما حرم الله عليهم؛ء ولا یکلفون 
أنفسهم بالمندوبات» ولا الکف عن فضول 
المباحات. وأما السابقون المقرّبون فتقرّبوا إليه 
بالنوافل بعد الفرائض». ففعلوا الواجبات 
والمستحیّات» وتركوا المحرّمات» 


والمکروهات» فلما تقرّبوا إليه بجميع ما 
يقدرون عليه من محبوباتهم أ حبهم الرب حي 
ناما ٠‏ (تیم» فرقان» ۰۲۲ 3 


إبليس 

- له حروف سوى أحرف العربية (إبليس) لا 
يداخله حرف من حروف العربية الا حرف 
واحد وهو المیم» يعني الاسم الأخيرء وهو 
وتر قوس الأول» من زند العٌُروة. فافهم إن 
كنت تفهم يا أيها الصابر. (حلاء طواء 
۱۳۲ 

- ما صخت الدعاوي لاحد الا لابلیس وأحمد. 
غير أن إبليس سقط عن العین» وأحمد کشف له 
عين العين. قبل لابليس "اسجد!"» ولأحمد 
"انظر! * هذا ما سجدء وأحمد ما التفت يميئًا 
ولا شمالا: ت راع البصر وما طق » (النجم : 
۷ أما ابلیس فانه ادّعى تكبّره ورجع إلى 
حولهء وأحمد اذعی تضرعه ورجع عن حوله 
بقوله : "يا مقلب القلوب " ۰ وقوله "لا أحصي 
ثناء عليك " . (حلا. طوا ۰۲۰۶ ۷) 

- ما كان في آهل السماء موحد مثل إبليس» حيث 
ألبس عليه العين؛ وهجر اللحوظ والالحاظ في 
السرّء وعبد المعبود د علی التجريد؛ ولعن حين 
وصل إلى التفرید» وطرد حين طلب المزید؛ 
فقال له: "اسجد!" - قال: "لا غیر!" قال 
له : "وان عليك لعنتي " - قال: "لا ضير! ما 
لي إلى غيرك سبیل واني محبّ ذليل ". فقال : 
ا وأقرّ وما أصرّ. قال 

"استکبرت "» قال: "لو كان لي معك 

لحظت لكان يليق بی التكبّر والتجيّر! فکیف 
وقد قطعتٌ معك الأدهار؟ فمن أعرٌّ مني 
وأجل؟ وأنا الذي عرفتك في الأزل! «أنا حر 
ند (الأعراف: ۲ لأن لي قدمة في 
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أبناء النواسيت 


الخدمة. وليس في الكونين أعرفٌ مني بك. لي 
فيك إرادة ولك فی إرادة: إرادتك في سابقة 
وإرادتي فيك سابقة. إن سجدتٌ لغيرك وإن لم 
أسجدء فلا بد لي من الرجوع إلى صادق 
الاأصل لأنك فی من ار 4 (الأعراف: 
۲ والنار ترجم إلى النار. ولك التقدیر 
والاختیار!. (حلاء طواء ۰۲۰۶ ۱6) 

إشتق اسم "ابلیس" من اسمه: فعين عزازیل 
لعلرّ همته . والزاء لازدیاد الزيادة فى زیادته . 
والالف آراژه فى إِنّيته. والزاء الثانية لزهدته في 
رتبته. والياء حين يأوى إلى علم سابقته. 
راللام لمجادلته في لَمِيّته . قال له: لِم لا تسجد 
يا أيها المهين؟ - قال: أنا محب» والمحب 
مهين. إنك تقول "مهین"۰ وأنا قرأت في 
كتاب مبين ما يجري علی» يا ذا القوة المتين. 
كيف اذل له» وقد لقت ين گار رتم عن 
يلين (الأعراف: ۱۲)؟ وهما ضذان لا 
يتوافقان. واني في الخدمة أقدمء وأنا في 
الفضل أعظم» وفي العلم أعلم» وفي العمر 
أتم. (حلا طواء °۸( 


أبناء النواسيت 

- أبناء النواسيت: جمع ناسوت» والمراد به 
النشأة الانسانیف وقيل أول من تكلم به 
النصارى حيث قالوا في عيسى عليه السلام: 
تدرع اللاهوت بالناسوت ثم استعمله الشيخ 
التوري (السهروردي المقتول) وتبعه من تلاه 
من الصوفية ثم اشتهر. (سهري. هيك. 
44 °( 


أبواب 
- الأبواب: الحزن الخوف» الإشفاق» 
الخشوع» الاخیات » الزهد الورع» التبتلى» 


الرجای الرغبة . (يشرء حق »2 6 


- آبونا: أي مبدژنا ... والاوائل کانوا يسمّون 
المبادئ بالاباء وبذلك نطقت ألسنة النبوّة 
الاولی خصوصًا عیسی عليه السلام؛ كما 
سینقل في الکتاب عنهء فلما وفع إلى من 
بعدهم (أصّلوا) معناه فضلوا . (سهري؛ هيك» 
۱۹ 


- آبوها: أي رب نوعها الذي هو مبدژما. 
(سهري » هيك ‏ 41۰1( 


أبي وأبيكم 

- أبي وأبيكم: أي ربي وربكم. وقد سبق ما أن 
الارائل كانوا يسمّون المبادئ بالابای لا 
بالمعنى الذي فهمه النصارى. (سهري» هيك› 
) 


إتحاد 

- الاتحاد: تصيير ذاتين واحدةء ولا يكون الا 
في العدد وهو حال. (عرء تع» ۱۱۰۲۰) 

-الاتحادمحال لا یقول به 

إلا جهول به عن عقله شردا 

(عر» دي ۰18۱ ۱۵) 

- الاتحاد: هو شهود الوجود الحق الواحد 
المطلق الذي الكل به موجود بالحق؛ فیتحد به 
الكل من حيث کون کل (شيء) موجودًا به 
معدومًا بنفسهء لا من حيث أن له وجودًا خاصًا 
اتحد به فإنه محالٌ. (قاش» اصطء )٦ ۰۲٤‏ 

- الاتحاد هو شهود الوجود الحق الواحد المطلق 
الذي الكل به مرجود بالحق فیتحد به الكل من 








حيث کونه موجودًا به معدومًا بنفسه لا من 
حيث أن له وجودا خاصّا اتحد به فانه محال» 
وانما يتحقّق شهود الواحد إذا كان مطلقّا بهذا 
الوجه أي باتحاد الكل به لا غير وذئك لأن 


إتصال 





- الاتصال هو ملاحظة العبد عينه متصلله بالوجود 


الأحدي بقطع النظر عن تقييد وجوده بعينه 
وإسقاط إضافته إليه فيرى اتّصال مدد الوجودء 


الواحد المطلق لا یکون وراءه شيء خارج عنه 

غير محاط به والا یکون واحد التحقیق الاثنينية 

ولا مطلمًا لظهور القيد باعتبار ذلك الخارج» - سطعت أنوار العين 

فإذا شوهد الواحد المطلق فانما يتحقّق هذا في في تجليالحضرتين 

قرب النوافل. (نقش» جاء ۰۷۵ ۱۳) من عهد قاب قوسين 
آوترت لهوية 
مالك وما عليك 

0 3 4 1 3 3 


یبقی موجودا به . (نقش ۰ l>‏ ۰۷۵ ۱۸) 


اتصاف 
- الاتصاف: بأخلاق العبودية وهو الصحیح فانه 
تم وأزكى ما انفرد به الحقّ عن العبد. (عرء 


نع » ۶ ۲ 
في روف الأحدية 
اتصال ا از یی ارف 


وبنتفس الجمع فرق 
ونور ذاته أشرق 

بالص فا الأحدية 
سك رتیه الكل 

ونعمالاتسصسال 
خن ی باه تساه اد نفد ال 

عن جناب الربوبية 
ياذكي الفهم بادر 


ماه نفس الجواهر 


- معنی الاتصال أن ینفصل بسره عمّا سوی الله فلا 
یری بسرّه بمعنی التعظیم غيره» ولا يسمع الا 
منه. قال النوري : الاتصال مکاشفات القلوب 
ومشاهدات الأسرار» مکاشفات القلوب کقول 
حارثة كأني أنظر إلى عرش ربي بارزٌاء 
ومشاهدات الأسرار كقوله عليه السلام "أعبد 
الله كأنك تراه" . (كلاء عرف» ۰۷۸ )١6‏ 

- الاتصال أن لا يشهد العبد غير خالقه. ولا 
یتصل بسرّه خاطر لغير صانعه. قال سهل: 
ركوا باللاء فتحرّكوا و نوا اتصلوا. 3 

و کا ا نے ارف دا 

- الاتصال : هو ملاحظة العبد عينه متصلا حبر یت الجا 
بالوجود الاحدي بقطع النظر عن تقیید وجوده وی سس SS‏ 
بعينه وإسقاط إضافته إليه» فيرى اتفال مدد وطلب واطرب وتلرئلم 
الوجود. ونفس الرحمن إليه على الدوام بلا مرشد السمسصسر تسکسرم 
انقطاعء حتى يبقى موجودًا به . (قاش» اصطء بالمقاماتالعليّة 


)۷ ۰۱۱6 (يشرء مواء‎ GSE 


إتهام 


إتهام 

- الاتهام: وانّهم يا خي نفسك أشدّ من تهمتك 
أعدى عدرٌ لك. وخف فى حرمة اللسان يا 
أخي من لسانك أشدّ من خوفك من السبع 
الضاريء» القريب المتمکن من أخذك» فان 
قتيل السبع من أهل الایمان ثوابه الجنّةء وقتیل 
اللسان عقوبته الثار الا أن یعفو الله . (محا 
نفس۰ ۰۲۲ ۳) 


إثيات 

- لا يصح التوحيد إلا لمن كان جحد إثبائه» 
فشئل عن الاثبات فقال: إسقاط الياءات. 
معناه» والله أعلم» أن الموخد في الحقيقة 
يجحد إثباته إيّاه: يعني إثبات نفسه في جميع 
الأشياء بسرّه كقوله: بي ولي ومني وإليّ وعليّ 
وف وعنی» فيسقط هذه الياءات ويجحدها 
بسرّه» وان كانت جارية» من حيث الرسم على 
لسانه. (طوس» لمعء ۰56 ۱) 

المحو والاثبات: المحو رفع أوصاف العادة 
والاثبات إقامة أحكام العبادة» فمن نفى عن 
أحواله الخصال الذميمة وأتى بدلها بالأفعال 
والأحوال الحميدة فهر صاحب محو وإئبات . 
وسمعت الأستاذ أبا علي الدقاق رحمه الله 
يقول: قال بعض المشايخ لواحد: ايش تمحو 
وايش تثبت؟ فسكت الرجل. فقال: أما علمت 
أن الوقت محو وإثبات إذ من لا محو له ولا 
إثبات فهو معطل مهمل وينقسم إلى محو الزلة 
عن الظواهر ومحو الغفلة عن الضمائر ومحو 
العلة عن السرائر. فقي محو الزلة إثبات 
المعاملات وفى محو الغفلة إثبات المنازلات 
وفى محو العلّة إثبات المواصلات هذا محو 
وإثبات بشرط العبودية» وأما حقيقة المحو 


4 





والاثبات فصادران عن القدرة فالمحو ما ستره 
الحقٌّ ونفاه» والاثبات ما آظهره الحقّ وأبداه. 
والمحو والاثبات مقصوران على المشيئة. 
(قشرء قش۰ ۰4۲ ۱۷) 

التفي: نفي صفة البشرية. والاثبات: إثبات 
سلطان الحقيقة» لأن المحو ذهاب الكلء 
ونفي الكل لا يقع الا على الصفات. لأن الفناء 
لا يكون على الذات فى حال بقاء البشريةء 
قيتجب تفن الضفاتالمذموفة بایابت الخصال 
المحمودة: يعني نفي الدعوى في محبّة الحقّ 
تعالى باثبات المعنى » لأن الدعوى من رعونات 
النفس. وجریا على عاداتهم في حكم 
الأوصاف جعلوها مقهورة لسلطان الحقٌّء 
ويقولون إن نفي الصفات البشرية يكون بإثبات 
بقاء الحقٌ. (مج کش۰۲ ۰1۲۳ ۲۲) 
الاثبات: ما يقتضي وجود المئبّت. (هج. 
کش ۰۲ ۰0۳۰ ۲۰) 

المحو والائبات. المحو: بإزالة آوصاف 
الفوس. والاثبات: بما آدیر علیهم من آثار 
الحب کووس . (سهروء عو!۰۲ ۰۳۳۲ 4۲۸ 
المحو: محو رسول الاعمال بنظر الفناء إلى 
نفسه ومأمنه» والائبات : إثباتها بما أنشأ الحق 
له من الوجودية؛ فهو بالحق لا بنفسه باثبات 
یاه مستانفا بعد أن محاه عن أوصافه . (سهری 
عرا۲» ۰۳۳۲ )۲٩۹‏ 

الاثبات: إقامة أحكام العبادق» وقیل: اثبات 
المواصلات . (عرء تع» ۰۱۵ ۱8) 

الاثبات هو الامر المقرّر الذي عليه جمیع 
العالم فمن طلب من غير نبي أو مشد لنبي رفع 
حكم العوائد فقد أساء الأدب وجهل وأما 
هذا الذي یسمونه خرق عادة هو عادة إذ كان 
ثبوت خرق العادة عادة فما محوت العادات إلا 





باثباتها غير أن صاحب الاثبات لا بد أن تكون 
له وصلة بالحق ولهذا يثبت أحكام العادات فان 
صاحبه وضعها ومن شرط الصحبة الموافقة 
فكيف يصحبه ويكون مواصلًا له ويحكم عليه 
بإزالة ما يرى الحكمة في ثبوته» ولا سيما وقد 
علم صاحب هذا المقام آن الله حکیم عليم بما 
يجريه ويثبته فيثبت ما آثبته صاحبه وإن لم یفعل 
وطلب غير ذلك فهو منازع ومن نازعك فما هو 
بصاحب لك ولا أنت بصاحب له إن نازعته 
وكان إلى العناد أقرب. فصاحب الاثبات دائم 
المواصلة مع الحق فإنه يثبت أحكام العادات 
لأنه يشهده فيها فلا يمكن له مع هذا أن يطلب 
رفع أحكامها ولا محوها. (عرء فتح۰۲ 
coor‏ ¥( 

آثر 

- "الاثر": علامةٌ لباقي شيء قد زال. قال 
بعضهم: من مُنع من النّظر استأنس بالأثرء 
ومن عدم الاثر تعلل بالذكر. (طوس» لمع 
0۳۳۲ 


اثنينية 

- المثلية تقتضي الائنينية (فما في الوجود مثل) إذ 
الوجود هو عين المتميّز (فما فى الوجود ضد 
از ای جوا مها واج دوا اضرا 
نفسه) فإذا ارتفع الأضداد والأمثال بظهور 
وحدة الوحدة» الوجود. (صوف فص 
(o ۵‏ 


إجابة 

- الاجابة على نوعين: إجابة امتثال وهي إجابة 
الخلق لما دعاء إليه الحق» وإجابة امتنان وهي 
إجابة الحق لما دعاه إليه الخلق» فإجابة الخلق 


أجرام وأجسام 


معقولة وإجابة الحق منقولة لكونه تعالى أخبر 
بها عن نفسه وأما اتّصافه بالقرب فى الاجابة 
فهو اتصافه بأنه أقرب إلى الانسان من حبل 
الوريد فشبه قربه من عبده قرب الانسان من 
نفسه إذا دعا نفسه لأمر ما تفعله فتفعله. فما بين 
الدعاء والاجابة الذي هو السماء زمان بل زمان 
الدعاء زمان الإجابة فقرب الحق من إجابة عبده 
قرب العبد من إجابة نفسه إذا دعاها ثم ما 
يدعوها إليه يشبه في الحال ما يدعو العبد ربه 
إليه في حاجة مخصوصة فقد يفعل له ذلك وقد 
لا يفعل كذلك دعاء العبد نفسه إلى أمر ما قد 
تفعل ذلك الأمر الذي دعاه إليه وقد لا تفعل 
لأمر عارض يعرض له» وإنما وقع هذا الشبه 
لكونه مخلوقًا على الصورة. (عرء فتح؛ء 


(YA (Yoo 


إجتباء محض 

الاجا المجفق اقب معلل يكنيب الك 
وهذا حال المحبوب المراد يبادئه الحق بمنحه 
ومواهبه من غير سابقة گشب منه» يُشبق کشوفه 
اجتهاده وفي هذا أذ بطائفةٍ من الصوفية رُفِعت 
الحُجبُ عن قلوبهم وبادرهم سُطوعٌ نور اليقين 
فاثار نازل الحال فيهم شهوةً الاجتهاد 
والأعمالٍء فأقبلوا على الاعمال باللذاذة 
والعيش فيها قُرّةٌ أعينهمء فَسَهّل الكشفٌ 
عليهم الاجتهادء كما سَهّل على سحرة 
فرعون لذاذةٌ النازل بهم من صفو العرفان. 
(سهروء عواا )٤ ۱۹٩‏ 


أجرام وآجسام 

- منها موجود يقبل التحيّز والمكان وهي الأجرام 
والأجسام والجواهر الأفراد عند الأَشْعَريِين 
ومنها موجود لا يقبل التحيّز بذاته ولكن يقبله 


آجساد 


بالتبعيّة ولا یقوم بنفسه لکن یل في غيره وهي 
الاعراض کالسواد والبیاض وأشباه ذلك 
ومنها موجودات اليِسَب وهي ما یحدث بين 
هذه الذوات التى ذکرناها وبين الاعراض 
خالاین. والكيف والزمان والعدد والمقدار 
رالاضافة والوضع وأن يُفْعَل وأن يُنْمَعَلك 
وکل واحد من هذه الموجودات ينقسم في نفسه 
إلى أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرها فالأين 
كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك. 
والكيف كالصحّة والسقم وسائر الأحوال. 
والزمان کالامس واليوم والغد والنهار والليل 
والساعة وما جاز أن يُشأل عنه بمتّی. والكم 
كالمقادير والأوزان وتذريع المساحات وأوزان 
الشِعْر والكلام وغير ذلك ممّا يدخل تحت كم. 
والاضافة كالأب والابن والمالك. والوضع 
كاللغات والأحكام. وأن يُفْعَل كالذبح وأن 
ینفعل كالموت عند الذبح وهذا أخصّرٌ 
الموجودات . (عر؛ نشاء ۱۱۰۰۲۰ 


أجساد 

- الأجسام هي هذه المعروفة في العموم لطيفها 
وشفافها وكثيفها ما یری منها وما لا یری 
والأجساد هي ما يظهر فيها الأرواح في اليقظة 
الممثلة في صور الأجسام وما يدركه النائم في 
نومه من الصور المشبّهة بالأجسام فيما يعطيه 
الحسنَ وفي نفسها ليست بالأجسام. واعلم أن 
مرتبة الانسان الكامل من العالم مرتبة النفس 
الناطقة من الانسان فهو الكامل الذي لا أكمل 
منه» وهو محمد صلى الله عليه وسلمء ومرتبة 
الكَمّل من الاناسي النازلین عن درجة هذا 
الكمال الذي هو الغاية من العالم منزلة القوى 
الروحانية من الانسان وهم الأنبياء صلوات الله 
وسلامه عليهم. ومنزلة من نزل في الكمال عن 


۱۰ 


درجة هؤلاء من العالم منزلة القوی الحشية من 
الانسان وهم الورثة رضي الله عنهم» وما بقي 
ممن هو على صورة الانسان في الشكل هو من 
جملة الحيوان فهم بمنزلة الروح الحيواني في 
الانسان الذي يعطى النمو والاحساس. (عرء 
فتح۰۳ ۰۱۸۱ ۲۹) 


أجسام 
- الأجسام هي هذه المعروفة في العموم لطيفها 


وشفافها وكثيفها ما يرى منها وما لا يرى 
والأجساد هي ما يظهر فيها الأرواح في اليقظة 
الممثّلة في صور الأجسام وما يدركه النائم في 
نومه من الصور المشبّهة بالأجسام فيما يعطيه 
الحسّ وفي نفسها ليست بالأجسام. واعلم أن 
مرتبة الانسان الكامل من العالم مرتبة النفس 
الناطقة من الانسان فهو الكامل الذي لا أكمل 
منه» وهو محمد صلى الله عليه وسلم ومرتبة 
الكمل من الاناسي النازلين عن درجة هذا 
الكمال الذي هو الغاية من العالم منزلة القوى 
الروحانية من الانسان وهم الأنبياء صلوات الله 
وسلامه عليهم ومنزلة من نزل في الكمال عن 
درجة هؤلاء من العالم منزلة القوى الحسّية من 
الانسان وهم الورثة رضي الله عنهم» وما بقي 
ممن هو على صورة الانسان في الشكل هو من 
جملة الحيوان فهم بمنزلة الروح الحيواني في 
الانسان الذي يعطى الثموّ والإحساس. (عرء 
فتح ۰۳ ۸۰ (YA‏ 


!جمال في الطلب 
- الاجمال في الطلب یحتمل وجوها كثيرة ونحن 


نذکر لك منها ما فتح الله به بفضلهء فاعلم 
رحمك الله أن الطالب للرزق على قسمین : عبد 
یطلبه منهمکا عليه ومتوجَهّا بکل همته الیه, 





۱۱ 


وذلك ممّا یصرف وجهته عن الله لأن الهمة اذا 
توجّهت لشيء انصرفت عمّا عداه قال الشیخ 
ليس للقلب الا وجهة 
واحدة إن وجهته إليها انصرف عن غيرهاء وقد 
قال الحقّ سبحانه وتعالى تا جع أله إرَجْلٍ ين 
یب في جوفی6ه (الأحزاب: 5) أي ما جعل 
له من وجهتين فى وقت واحد وذلك لضعف 
البشرية عن التوجّه إلى وجهتین» فما توجه 
إنسان إلى وجهتين إلا ويقع الخلل في إحدى 
الوجهتين» والقيام بالأوجه كلها في الوقت 
الواحد من غير أن يقع في شيء منها خلل إنما 
ذلك من شأن الالاهية .. . فتبيّن لك من هذا 
أن من طلب الرزق مکی عليه مشتغلا عن الله 
تعالى به فليس مجملا في الطلب ومن طلبه على 
غير ذلك فهو مجمل. وجه ثانٍ وهو أن 
الاجمال في الطلب أن يطلب من الله تعالى ولا 
يعيّن قدرًا ولا سيبًا ولا وقتّا فيرزقه الحق ما 
شاء كيف شاء في أي وقت شاء. 


أبو مذين رحمه الله : 


وذلك من 
حسن الأدب في الطلب» ومن طلب وعيّن قدرًا 
أو سيبًا أو وقنًا فقد تحكّم على ربه وأحاطت 
الغفلة بقلبه» ويحكى عن بعضهم أنه كان 
يقول: وددت لو أني تركت الأسباب وأعطيت 
كل يوم رغيفين يريد بذلك أن يستريح من تعب 
الأسباب» قال: فسجنت ثم كنت في السجن 
يؤتى لي كل يوم برغيفين فطال ذلك علي حتى 
ضجرت ففكرت يومًا في أمري فقيل لي أنك 
طلبت متا كل يوم رغيفين ولم تطلب منا العافية 
فأعطيناك ما طلبت فاستغفرت الله من ذلك 
ورجعت إلى اللهء فإذا بباب السجن يقرع 
فتعخلصت وخرجت فتأدّب بهذا أيها 
المؤمن... (وجه ثالث). وقد يكون 
الاجمال في الطلب أن تطلب من الله تعالى 


إجمال في الطلب 


ويكون قصدك مناجاته لا عين ما طلبت وإنما 
يكون الطلب توسّلًا لها ولذلك قال الشيخ أبو 
الحسن رحمه الله: لا يكن همّك فى دعائك 
الظفر بقضاء حاجتك فتكون محجوبًا عن ربك 
ولتكن همتك مناجاة مولاك. وقيل إن موسى 
عليه السلام كان يطوف في بني إسرائيل ويقول 
من يحملني رسالة إلى ربي وذلك لتطول 
مناجاته مع الله تعالى. (وجه رابع) وقد يكون 
الاجمال فى الطلب أن تطلب وأنت تشهد أنك 
مطلوب بما قسم لك وأنك مقصود به وليس 
طلبك موصلا إليه فيكون طلبك وأنت غريق في 
بحر العجز مغموس في وجود الفاقة» وقد 
يكرن الاجمال فى الطلب أن لا تطلب بحظ 
البشرية ولکن لاظهار العبودية كما حكى أن 
سمنون المحب رحمه الله كان يقول: 


SERS 


فابتلي بعلّة الأسر وهو احتباس البول فصبر 
وتجلّد فطاوله ذلك فصبر وتجلّد إلى أن جاءء 
بعض أصحابه فقال يا أستاذي سمعتك البارحة 
وأنت تطلب من الله الشفاء والعافية» ولم يكن 
هو طلب» ثم جاء ثانٍ ثم جاء ثالث ثم جاء 
رابع فعلم أن مراد الحق منه إظهار الحاجة 
والعافية فسأل من الله الشفاء ثم صار يدور على 
صبيان المكاتب ويقول: ادعوا لعمكم 
الكذاب. (وجه خامس) وقد يكون الاجمال 
في الطلب أن تطلب من الله ما يكفيك ولا 
تطلب منه ما يطغيك غير متطلّع إلى ما سوى 
الكفاية بالشره ولا منبسطًا إليه بالرغبة. . 

(وجه سادس) وقد يكون الاجمال فى الطلب 
أن يطلب العبد حظوظ دنياه قال تعالى قیرت 
ألتكاس من یقول ریا ٤اا‏ فى الا وما له 


ت ¢ رو 


ل ی 9 
ا ن لديا حَسنةٌ وق الاخره حصن رفا 
اب ألثّارٍ» (البقرة: ۰۲۰۰ ۲۰۱). (وجه 
سابع) وقد يكون الاجمال في الطلب أن يكون 
طلبك غير شاك فى القسمة ولا تاركًا حفظ 
الحرمة. (وجه ثامن) وقد يكون الاجمال في 
الطلب أن تطلب ولا تستعجل الاجابة وغير 
الاجمال أن تستعجلها وقد نهی النبی عليه 
السلام الخ . (عطاء تنوء ۵6 ۷) ١‏ 


أجنحة الکروبیین 

- أجنحة الكروبيين: الملائكة الکروبیون هم 
العقول عند ابن سينا وهم رژساء الملائكة 
وعساكر الحضرة الالهية والمثل الطولية عند 
السهروردي. (سهري: هيك ۰۱۰۵ ۱۵) 


أحباب 

- الأحباب ولا عدد يحصرهم بل يكثرون ويقلون 
قال تعالى #صوف ياق اله يتور يمحي وو 
(المائدة: 014). فمن كونهم محبين ابتلاهم 
ومن كونهم محبوبين اجتباهم واصطفاهم. 
وهذه الطائفة على قسمين: قسم أحبهم ابتدای 
وقسم استعملهم في طاعة رسوله صلى الله عليه 
وسلم طاعة لله تعالى فأثمرت لهم تلك محبة الله 
إټاهم . (نبه کراا ۰1۸ ۱۳) 


احتمال 

- الاحتمال فهو وسط بين الجسارة والهلم وهو 
حبس التفس عن مسايرة الموذیات. (غزا 
ميزنا ۰۷۳ )٩‏ 


اج 
- أسماء آسمائه الحستی التي تبدي 
بين الكشيرة بالاوتار والعدد 


أحدية 


- أحدية: 


۱۲ 


وما بأسمائه الحستی التی خفیت 

عن اتف عسوى هة لا سید 
(ع دي ۰۱۰۵ )٩‏ 
الاحد: هو اسم الذات باعتبار انتفاء تعدّد 
الصفات والأسماء والنسب والتعیتات عنها. 
والأحدية اعتبارها مع اسقاط الجمع . (قاش» 
اصط ۰۲۵ )١‏ 
آسماء الحق تعالی على قسمین : : يعني الاسماء 
التي تفيد في نفسها وصمًا فهي عند النحاة 
أسماء نعوتية. (القسم الأول): هي الذاتية 
كالأحد والواحد والفرد والصمد والعظيم 
والحي والعزيز والكبير والمتعال وآشباه 
ذلك. القسم الثاني: هي الصفاتية كالعلم 
والقدرة ولو كانت من الأوصاف النفسية 
كالمعطى والخلاق ولو كانت من الأفعالية. 
وأصل الوصف فى الصفات الالهية اسمه 
الرحمن فإنه مقابل لاسمه الله في الحيطة 
والشمول والفرق بینهما أن الرحمن مع جمعه 
وعمومه مظهر للوصفية والله مظهر للاسمية. 
(جیع» کاا» ۰۲۰ ۲۱) 


- الاحد هو إسم الذات باعتبار انتفاء تعدّد 


الصفات والاسماء واللسب والتعیّنات عنها. 
(نقش ۰ جاء ۸۷۵ .۱۲۰ 


غير منقسمة إلى الأجزاء المقدارية. 
(سهري » هيك » 114۹4( 


- الاحدية تطلب انعدام الاسماء والصفات مع 


آثرها وموثراتها والواحدية تطلب فناء هذا 
العالم بظهور آسماء الحق وت والربوية 
تطلب بقاء العالم» والالوهية تقتضي فناء العالم 
في عين بقائه وبقاء العالم في عين فنائه» والعرّة 








۳ 


تستدعي دفع المناسبة بين الحق والخلق؛ 
والقيومية تطلب صحة وقوع النسبة بين الله 
وعبده لان القیوم من قام بنفسه وقام به غيره ولا 
بدّ من جمیع ما اقتضته کل من هذه العبارات. 
فتقول من حيث تجلي الأحدية ما ثم وصف ولا 
له رن بحت میالع ما سل 
لظهور سلطانها بصورة کل متصوّر في الوجود؛ 
ومن حيث تجلي الربوبية خلق وحق لوجود 
الحق ووجود الخلق. ومن حيث تجلي 
الالوهية لیس إلا الحق وصورته الخلق ولیس 
إلا الخلق ومعناه الحق» من حيث تجلي العزّة 
لا نسبة بين الله وبين العبد» ومن حيث تجلّي 
القيرمية لا بد من وجود المربوب لوجود 
صفات الرب ولا بد من وجود صفات الرب 
لوجود صفات المربوب. (ونقول) إنه من حيث 
اسمه الظاهر عين الأشياء ومن حيث اسمه 
الباطن أنه بخلافها. (جيعء کا ۱۰۱۲) 


الأحدية عبارة عن مجلى الذات ليس للأسماء 
ولا للصفات ولا لشيء من مؤثراتها فيه ظهور 
فهي إسم لصرافة الذات المجرّدة عن 
الاعتبارات الحقية والخلقية» وليس لتجلي 
الأحدية في الأكوان مظهر آتم منك إذا 
استغرقت فى ذاتك ونسيت اعتباراتك 
وأخذت بك فيك عن ظواهرك فكنت أنت فى 
أنت من غير أن ينسب إليك شىء مما تستحقّه 
من الأوصاف الحقية أو هو لك من النعوت 
الخلقية» فهذه الحالة من الانسان أتمّ مظهر 
للأحدية في الأكوان. (جیع› کاا ۰۲۵ ۳۰) 
الفرق بين الأحدية والواحدية والألوهية أن 
الأحدية لا يظهر فيها شىء من الأسماء 
والصفات وال غبار صن محف «الدات 
الصرف في شأنه الذاتي. والواحدية تظهر فيها 
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الأسماء والصفات مع مؤثراتها لكن بحكم 
الذات لا بحكم افتراقها فكل منها فيه عين 
الآخر. والألوهية تظهر فيها الأسماء والصفات 
بحكم ما يستحقه كل واحد من الجميع ويظهر 
فيها أن المنعم ضدَ المنتقم والمنتقم فيها ضدّ 
المنعم وكذلك باقي الأسماء والصفات حتى 
الأحدية فإنها تظهر في الألوهية بما يقضيه حكم 
الأحدية وبما يقضيه حكم الواحدية. فتشمل 
الألوهية بمجلاها أحكام جميع المجالي فهي 
مجلى إعطاء كل ذي حق حقه» والأحدية مجلى 
كان الله ولا شيء معهء والواحدية مجلى قوله 
وهو الآن على ما عليه كان. قال الله تعالى : كل 
سىء مالك الا رهم (القصص : ۸۸). فلهذا 
كانت الاحدية أعلى من الواحدية لانها ذات 
محض وکانت الالوهية أعلى من الأحدية لأنها 
أعطت الا حدية حقها إذ حکم الا لوهية (عطاء کل 
ذي حق حقه فکانت أعلى الاسماء وآجمعها 
وأعرّها وأرفعهاء وفضلها على الأحدية کفضل 
الكل على الجزی وفضل الأحدية على باقي 
المجالي الذاتية كفضل الأصل على الفرع» 
وفضل الواحدية على باقي التجلّيات كفضل 
الجمع على الفرق . (جیع. کا 0۲۷ ) 


العماء عبارة عن حقيقة الحقائق التی لا تتصف 
بالحقيّة ولا بالخلقية فهي ذات محض لأنها لا 
تضاف إلى مرتبة لا حقيّة ولا لقية فلا تقتضي 
لعدم الاضافة وصفا ولا إسمًا ... فصار 
العماء مقابلا للأحدية فکما أن الاحدية 
تضمحل فيها الأسماء والاوصاف ولا یکون 
لشيء فیها ظهور فکذلك العماء لیس لشيء من 
ذلك فيه مجال ولا ظهور. والفرق بين العماء 
والأحدية أن الاحدية حکم للذات في الذات 
بمقتضی التعالي وهو الظهور الذاتي الاحدي 
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والعماء حكم الذات بمقتضى الاطلاق فلا 
يفهم منه تعالٍ وتدانٍ وهو البطون الذاتي 
الغمائى فهى مقابلة للأحديةء تلك صرافة 
الذات بحكم التجلّي وهذه صرافة الذات بحكم 
الاستتارء فتعالى الله أن يستتر عن نفسه عن 
تجلّ أو يتجلى لنفسه عن استتار. وهو على ما 
تقتضيه ذاته من التجلي والاستتار والبطون 
والظهور والشؤون والنسب والاعتبارات 
والاضافات والأسماء والصفات لا تتغيّر ولا 
تتحوّل. (جيعء کا۱» ۰۳۰ ۲۰) 


- الذات الصرف الساذج إذا نزلت عن سذاجتها 
وصرافتها كان لها ثلاث مجال ملحقات 
بالصرافة والسذاجة. (المجلی الاول) 
الاحدية ليس لشىء من الاعتبارات ولا 
الاضافات ولا الأسماء ولا الصفات ولا 
لغیرها فیها ظهور فهي ذات صرف ولکن قد 
نسبت الاحدية إليها ولهذا نزل حکمها عن 
السذاجة. (والمجلی الثانی) الهوية ليس لشىء 
من جمیع المذکورات فيه ظهور إلا الأحدية 
فالتحقت بالسذاجة لکن دون الحقوق الأحدية 
لتعقل الغيبوبية فيها من طريق الاشارة إلى 
الغائب بالهوية فافهم. (المجلی الثالث) الانّية 
وهي كذلك ليس لغير الهوية فيها ظهور البتّة 
فالتحقت أيضًا بالسذاجة لكن دون لحوق الهوية 
لتعفّل المتحدّث فيها والحضور والحاضر 
والمتحدّث أقرب إلينا رتبة من الغائب 
المتعقّل المبطون فافهم وتأمّل. (جيع» كااء 


(YA “EY 


- من مراتب الوجود هي آول التنزلات الذاتية 
المعبّر عنها بالتجلي الأول وبالأحدية وبالوجود 
المطلق . وقد نا لمعرفة الوجود المطلق كتابًا 
سميناه الوجود المطلق المعرّف بالوجود الحق 


فمن آراد ذلك فلیطالعه هناك وهذا التجلى 
الاحدي هو أيضًا حقيقة صرافة الذات لکنه 
آنزل من المرتبة الاولی لأن الوجود متعیّن فيه 
للذات والتجلي الاحدي العماء الأول يعلو عن 
مرتبة نسبة الوجود لیها ۰۰. واعلم أن هذا 
التجلّي الاحدي هو رابطة بين البطون 
والظهورء يعني یصلح أن یکون أمرًا ثالثًا بين 
البطون والظهور كما نرى في الخط الموهوم 
بين الظلٌ والشمس ولهذا يسمّيه المحقّقون 
بالبرزخية الكبرى. فالأحدية برزخ بين البطون 
والظهور وذلك هو عبارة عن حقيقة الحقيقة 
المحمدية التي هي فلك الولاية المعبّر عنها 
بمقام قوسين أو أدنى وبالعلم المطلق وبالشأن 
الصرف وبالعشق المجرّد عن نسبة العاشق 
والمعشوق. وكذلك قولهم فيه العلم المطلق 
يريدون به من غير نسبة إلى العالم والمعلوم 
وقولهم فيه الوجود المطلق يريدون به من غير 
نسبة قدم ولا إلى حدوث. فافهم فذلك عبارة 
عن أحدية الجمع بإسقاط جميع الاعتبارات 
والنسب والاضافات وبطون سائر الأسماء 
والصفات وقد یسمیه بعضهم بمرتبة الهوية 
لأنها غيب الأسماء والصفات في الشأن الثاني 
المخصوص بالذات. (جيعء مراء ۰۱4 4) 
الأحدية هي الاسم باعتبار الصفة مع إسقاط 
الجميع من الصفات والأسماء والنسب 
والتعيّنات. (نقش» جاء ۰۷۵ ۲۱) 


سطعت أنوار العين 

من عهد قاب قوسين 
أوترت شفعالهوية 
مالك وماعليك 
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۱۰ 


إحرارية 





في روف الاحندیء 
هتني 9 الج 3-5 
ويك فسن الجمع فرق 
ودب هر اذاتا > اش ترف 
بال صفات الأحدية 
قك ر ةا مال 
ونع مة الات صال 
عبد بل( انتصالد 
عن جناب الربوبية 
ياذكيّالفهموبادر 
ما آنفس الجواهر 
فسکسن حازمًا وحصاذر 
غير منهاجالعبدية 
هاك معنی القرب فافنهم 
وطسب واطسرب وترئسم 
مرد الت هر كم 
بالمقامات العليّة 


(يشرء مواء ۰۱۱ )٤‏ 


أحدية إلهية 

- الأحدية الالهية (لا تقبل التبعيض) حتى يقال 
لها هذا الكلام (فأحديته مجموع كله بالقوة) 
والضمير الأول راجع إلى مسمی الله والثاني 
إلى الأسماء باعتبار الاتحاد في هذه الأحدية 
فمعنای فأحدية مسمّی الله ما كان كل الاسماء 
مجموعًا فيه بالقوة فباعتبار جمعية الأسماء في 
شتی الله بالقوة يستى أحدي بالذات وباعتبار 
جمعيتها فيه بالفعل كل بالأسماء (والسعيد من 
كان عند ربه مرضيًا وماثمة) أي وما في العالم 
من العباد (إلا من هو مرضي عند ربه)» وما في 


العالم شقّي من هذا الوجه بل كله سعيد وإن 
كان بعضه شقيًا وبعضه سعيدًا من وجه آخر 
وإنما كان كل العباد مرضيًا عند ربهم الخاص 
بهم . (صوف» فص ۰ ۹ 1¥( 


أحدية الجمع 

- أحدية الجمع: إعتبارها من حيث هي هي بلا 
إسقاطها ولا إثباتها بحيث يندرج فيها نسبة 
الحضرة الواحدية (التى هى منشأ الأسماء 
الإلهية). (فاش: اصطء ۲۵ 4) 

- أحدية الجمع اعتبارها من حيث هي بلا 
إسقاطها وبلا إثباتها بحيث يندرج فيها النسب» 
فان تلك الحيية كما تطلق على الذات بهذا 
الاعتبار تطلق أيضًا باعتبار إسقاط النسب وإنما 
سمّيت بها لجمعها الأحدية والواحدية. 
(نقش ۰ جاء ۰۷۵ ۲۲) 


أحدية الذات 

- أحدية الذات غيب فى الازل ووحدانیتها ظهور 
في الابد والواحد القدیم ما لا أول له ولا 
آخر . (دفیقة) عمل التوحید علمه وعلمه عمله 
لذلك من علمه عمل ومن عمل به علم. (شاذ؛ 
قوان» ۰۵ ۱۷) 


إحرارية 

- ألقاب السلسلة (النقشبندية)» فقد قال علماؤنا 
قدس الله آسرارهم آنها تختلف باختلاف 
القرون ومجددیها فمن حضرة سیّدنا الصدیق 
رضي الله تعالی عنه إلى حضرة الشیخ طیفور بن 
عیسی آبي يزيد البسطامي قدّس سره تستی 
صديقية . ومن حضرة رئيس حلقة الخواجکان 
سيدي الشيخ عبد الخالق الغجدواني قاس سره 


تسمی طيفورية . ومنه إلى حضرة إمام الطريقة 
ذي الفیض الجاري والس الساري مولانا 
الشيخ بهاء الدين شاه نقشبند محمد الاويسي 
البخاري قدّس سره تسمّى خواجكانية. ومنه 
إلى حضرة الغوث الاعظم مولانا الخواجه 
عبيدالله أحرار قدّس سره تسمّى نقشبندية . ومنه 
إلى حضرة مجمع الأسرار والمعاني قطب 
الطرائق وغوث الخلائق الامام الرباني مجدد 
الالف الثاني مولانا الشیخ أحمد الفاروقي 
السهرندي قاس سره تسمّى نقشبندية واحرارية . 
ومنه إلى جناب المعلی المزگی المصفی 
المطهّر شمس الدین حبیب الله جان جانان 
المظهر قدّس سره تسمی مجدّدية. ومنه إلى 
حضرة شیخنا وقدوتنا إلى الله تعالی المرشد 
على الاطلاق في جميع الافاق ضیاء الخافقین 
مولانا خالد ذي الجناحین قدّس سره تسمّى 
مجددية ومظهرية . وفع الا صطلاح بين أخوان 
الطريقة والصلاح من أهل العرفان والفلاح 
على تسميتها منه خالدية لا زالت مرسومة على 
جبهة الدهر بأحرف من نور مدى الأعصار 
والدهور إلى أن تصل من محض فضل الله 
وکرمه وجزیل احسانه ونعمه. (زاد بغ ؛ 
۱۹:۸ 


- الاحسان. أن تعبد الله كأنك تراه فان لم تكن 
تراه فانه يراك. (طوس ‏ لمع » ۲۳ (I1‏ 

- الاحسان إلى اليتيم بلا عوض والصبر على 
الجوع» فهذا من صالح الاعمال. (تيمء 
فرقان» 86011 ) 

- الاحسان: هو التحقّق بالعبودية على مشاهدة 
حضرة ربوبيته بتور البصيرة» أي رؤية الحق 
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موصوفا بصفاته بعين صفته» فهو يراه تَعيْنَا ولا 
يراه حقيقة. ولهذا قال عليه السلام: ". 
كأنك تراه" » لأنه يراه من وراء حجب صفاته 
بِتَعيّن صفاته. فلا يرى الحقيقة بالحقيقة لانه 
تعالى هو الرائي» وصفه بوصفه وهو دون مقام 
المشاهدة في مقام الروح. (قاش» اصط 
۱۷ 


سُّئل الحسن عن المعرفة بالهء أهي كسب أو 
ضرورةء فقال: رأيت الأشياء تدرك بشيئين› 
فما كان منها حاضرا فبجس. أو غائبًا فبدليل» 
ولما كان الله غير باد لصفاتنا وحواسناء كانت 
معرفته بالدليل والفحص والاستدلال» إذ كنا لا 
نعلم الغائب إلا بدليل» والحاضر إلا بحسنّ. 
وقال: إن شئت ترتيب المعرفة على المقامات 
ببیان آقرب فاعلم أن المعرفة في المرتبة 
الأولى» وهي مرتبة الاسلام وهي معرفة أصل 
الجسوم ومعرفتهم هي الاقرار بأن الرب 
موجود؛ وأنه الخالق المعبود؛ وقربهم قرب 
ثواب. وفي المرتبة الثانیة. وهي مرتبة 
الايمان» معرفة أهل النفوس. ومعر فتهم » آن 
يسلبرا عن معيردهم نقائص الکون» وقربهم 
قرب يقين. وفي المرتبة الثالثف مرتبة 
الاحسان. وهي مد أهل العقول القدسية 
ومعرفتهم آن یشهدوا معروفهم في جمیع 
المتفرّقات كلهاء شیگا واحدًا. ویسمعوا نطمّا 
واحدّاء ويشاهدوا تعريفًا واحدًا. (خطء 
روض.» ۰۶۲۰ ۱۱ 

الاحسان: وهو اسم یجمع آبواب الحقائق. 
ورقته الاولی» إحسان في القصد. فيهدي 
علمّاء ويبرم عزمّاء ويصفي حالا. الثانيةء 
الاحسان فى الأحوال» بمراعاتها غيرة 
وسيرها طرًا وتصحيحها تحقيقّاء والثالثة. 


| اه 1 





۱۷ 


إحسان في الوقت. بألا تزال المشاهد: أبدّاء 
ولا تلحظ للهمة مدی وتجعل الهجرة إلى 
الحق سرمدًا. (خط. روض› 1۸۷ 5) 
المريدون: وبدايتهم عزمء ونهايتهم صدق. 
وهم ثلاثة: مريد يريد الاستشراف على حقيقة 
مقامه في قربه» ومريد يريد الاستشراف على 
حقائق قلبه وایمانه المكتوب فیه» ومريد يريد 
الاستشراف على حقيقة نفسهء ومعرفته بربه 
وما دام يريد التحقّق بالأعمال الصالحة» فهو 
في مقام الاسلام فإذا أراد التحقق 
بالموعودات الغيبية» فهو في مقام الایمان» 
وإذا كان مطلوبه الرب. كان في مقام 
الاحسان. (خطء روض› ۰1۱5۰ ۱۵) 


العباد : وبدايتهم آوراده ونهايتهم أنفاس . 
والعابد لا بد له من تحصیل آمور ثمانية» منها 
ثلاثة راحعة إلى الاعتقاد» مثل ما يجب 
لمعبوده وما يجوز علیه وما يستحيل في 
حقه. وخمسة في الأحکام. وهي: معرفة 
الواجب» والمندوب» والحرام» والمکروه 
والمباح. وما دام فى الحركات والسكناتث» 
بالثواب والعقاب فهر في مقام الايمان» فإذا 
انتقل إلى معرفة الرب فهو في مقام الاحسان. 
(حط روض » ۷ 5( 

السالکون: وبداية السالك» التحقّق بمقام 
الاحسان العملی . والسالك إذا خلص عمله 
من الشوائب» وکان عمله لمعمول له واحد» 
كان في مقام الاسلام . وإذا خلص مله من 
الدعاوی فيه. كان فى مقام الايمان وإذا تخلص 
من الثنوية» كان في مقام الاحسان. (خحط 
روض» ۷ 1°( 


إحسان 


ع 


- الذاكرون: وبدايتهم أجورء ونهايتهم حضور. 


وهم يستعملون في طريقهم الأذكار مطلفّا 
وهي كثيرة. . . من تعوذ» وبسملة» واستغفارء 
وتصلية» وتسليم» وتقدیس» وتسبيحء 
والباقيات الصالحات» سبحان ال والحمد 
لله ولا له الا اللهء والله آکبن ولا حول ولا 
قوة إلا بالله. وقد جمعت آجناس الذکر 
المركب رتستعمل الأذکار في المنازل 
المذکورة. التي يسلك علیها وهي: منزل 
التوبت. ومنزل الاستقامت ومنزل التقوی. 
ومنزل الاخلاص. ومنزل الصدق؛ ومنزل 
الطمأنينة» ومنزل المراقبت ومنزل المشاهدتی 
ومنزل المعرفة. وهي الاذکار الخمست: 
الاستغفار والتصلیة. والتهلیل. والتنزیه 
والافراد. فإذا كان الذاکر في التوبةء أخذ فى 
ذكر الاستغفار» وعلامة التحقّق به أن يجد نفسه 
محفوظًا اضطرارًا. وإذا كان فى الاستقامت 
أخذ في التصلیة. وعلامة التحقّق بهذا المقام 
إدراك الصورة المحمدية على الدوام. والمنزل 
الثالث وهو التقوى» وهو نتيجة هذين 
المنزلين. وإذا كان في الاخلاص أخذ في 
التهلیل؛ وعلامة التحقّق به الخروج من رق 
الأغيار. وإذا كان في الصدقء أخذ فى 
التسبيح . وعلامة التحقّق به» استواء ظاهره 
وباطنه» وجميع تصرّفاته. وإذا كان في 
الطمأنينة» وهي نتيجة هذين المنزلين» أخذ 
فيه وفيما يعد من المنازل وهي المراقبة» 
والمشاهدةء والمعرفت والافراد. والعلامة: 
أن يكون الذاكر المذکور؛ والشاهد المشهود. 
وما دام يذكر بلسانه» فهر في مقام الاسلام. 
فإذا انتقل لقلبی فهو في مقام الایمان. فاذا 
كان الذاکر هو المذکور: فهو في مقام 





احسان 


الاحسان. (خط» روض» ۸ (IY‏ 

- الصوفية: وبدايتهم تخلق» ونهايتهم تحقق. 
وما دام في التخلقات الجسمانیة» كحمل 
الأذى وكفّهء ووجود الراحة؛ كان في مقام 
الاسلام فإذا انتقل إلى الأخلاق الملكية» من 
الایمان. فإذا اتصف بالنعوت الالهية» ففى 
مقام الا حسان. (خحط» روض» ۸ (OT‏ 


الفقراء: وبدايتهم تجرید» ونهايتهم تفرید. 
والفقیر إذا تجرّد من الملکات الدنيوية» كان في 
مقام الاسلام» فإذا تجرّد من الأخروية كان في 
مقام الايمان» فإذا تجرّد مما سوى الحق كان 
في مقام الاحسان. (خط. روض؛ ۰1۱۸ ۱۹) 
الاحسان فمبني على أربعة آرکان: الاسلام 
والایمان والصلاح والرکن الرابع الاستقامة في 
المقامات السبعة وهي: التوبة والانابة والزهد 
والتوگل والرضا والتفویض والاخلاص في 
جميع الأحوال. (جيع» کا٣‏ ۸6 ۲۲) 
الاحسان فهو إسم لمقام یکون العبد فيه 
ملاحظًا لآثار أسماء الحق وصفاته فیتصوّر في 
عبادته كأنه بين يدي الله تعالى فلا يزال ناظر 
إلى هذه الكينونة» وأقل درجاته أن ينظر إلى أن 
الله ناظر إليه» وهذه أول درجات المراقبة ولا 
يصح هذا إلا بشروط سبعة: وهي التوبة 
والانابة والزهد والتوگل والتفويض والرضا 
والا خلاص. (جیع » كالاء ۰٩4۱‏ ۱۸) 

کمال الاحسان الذي هو تصفية العمل من طلب 
عوض أو قصد غرض ورژية ریاء وهذا هو 
معنی الاخلاص ولا يحصل كمال الاحسان 
إلا بمشاهدة حضرة الالوهية بنور البصیرة في 
جميع العبادة ... وهذا الإحسان هو المحيّق 
لدوام العبودية التي هي عبارة عن دوام الحضور 


۱۸ 





من غير مزاحمة الخواطر وتعلّقات الأغيار. 
ومذا الحضور يسمّى عندهم بالنسبة المتواصلة 
إلى النبي صلی الله عليه وسلم ویسمی أيضًا 
بحق اليقين ويفسرٌ بالفناء الذي هو في الحقيقة 
ونفس الأمر فناء صفات السالك في صفات 
الحق وبقائه به علمًا وشهودًا وحالا لا علمًا 
فقط. (زاد» بغ» ۰۲۲ ۱۲) 

الاحسان هو التحمّق بالعبودية على مشاهدة 
حضرة الربويية بنور البصيرة» أي رژية الحق 
موضوفا بصفاته بعین صفته فهو يراه یقیتّا ولا 
يراه حقيقة. (نقش» جاء 5لاء ۲) 


الشكر فهو عند المحقّقين الاعتراف بنعمة 
المنعم على وجه الخضوع وعلى هذا يكون 
وصف الله تعالى بالشكور توسَّعًا ومعناه مجاز 
للعباد على الشكر فسمّي جزاء الشكر شکرا كما 
سي جزاء السيّئة سيّئة وجزاء الاعتداء اعتداء 
وقيل شكره إعطاؤه الكثير من الثواب على 
القليل من العمل من قولهم حيوان شكور إذا 
ظهر فيه من السمن فوق ما يعطى من القوت. 
وقيل حقيقة الشكر الثناء على المحسن بذکر 
إحسانه وعلى هذا فلا يرد الاشكال لأن الله 
تعالى سمّي شكورًا لأنه أثنى على عبيده 
المطيعين بذكر طاعاتهم والطاعات إحسان 
والعبد سمّی شكورًا لأنه أثنى على الله تعالى 
بذكر نعمة الله التي هي أعظم أنواع الاحسان. 
(نقشء جاء ۱۰۱۹۸ 

شروط الدخول في مقام الاحسان عند القرم 
وهي: التوبةء والانابة» والزهدء 
والتفويض» والرضاء والاخلاص. والتوگل . 
وهي ليست أجنبية عن الاسلام ولا دخيلة 
عليه» فأصول التصوّف الاسلامي موجود في 
القرآن والحديث. والعقيدة الاسلامیت 


سبعق 





۱۹ 


۳ 


احکام 





وشعائر الدين الحنيف. وكل علم لا يؤيده 
الكتاب والسئّة لا يعمل به عند أهل هذه الطائفة 
- الشاذلية اليشرطية -. (يشرء حق» ۰۱۶ ۱۱) 


إحصاء الأسماء الإلهية 


- (إحصاء الأسماء الالهیة) : هو التحقّق بها (في) 
الحضرة الواحدية بالفناء عن الرسوم الخلقيةء 
والبقاء ببقاء الحضرة الأحدية. وأما إحصاؤها 
(بالتخلق) بها فهو يوجب دخول جنة الوراثة 
بصحة المبايعة وهي المشا ر إليها بقوله تعالى 
أو ك هم وت الست يرون الفروزس هم 
فا دون (المؤمنون: .)١١٠١٠١‏ وأما 
إحصاؤها بتيقّن معانيها والعمل بفحاويها فانه 
يستلزم دخول جنة الأفعال بصحة التوئل في 
مقام المجازاة. (قاش» اصط ۰۲۵ ۷) 

- إحصاء الأسماء الالهية هو التحقّق بها فى 
الحضرة الواحدية بالفناء عن رسوم الخليقة 
والبقاء ببقاء الحضرة الأحدية وأما إحصاؤها 
بالتخلق بها فهو موجب دخول الجنة بالوراثة 
بصحة المتابعة. (نقش» جاء ۰۷۵ ۲۵) 


إحضار 

- الاحضار (ثم أحضرت) قال الشيخ رضي الله 
عنه اعلم أنه لا يكون غيبة إلا بحضور فيغيبك 
من تحضر معه لقوة سلطان المشاهدة كما أن 
سلطان البقاء يفنيك لأنه صاحب الوقت 
والحكم والتفصيل في الحضور في أهله . 
سواء فكل غائب حاضر وكل حاضر غائب لأنه 
لا يتصوّر الحضور مع المجموع وإنما هو مع 
آحاد المجموع لأن أحكام الأسماء والأعيان 
تختلف والحكم للحاضر فلو حضر بالمجموع 


الحضور مع المجموع إلا عند من يرى حضوره 
بخلق» فان حكم الأعيان مثل حكم الأسماء 
في التقابل والاختلاف وظهور السلطان فتديّر 

ذکرناه تجد العلم. (جیم » اسف 
۳ ۱۳) 


أحكام 
- اعلم أن الحق سبحانه إذا أراد أن يقري عبدًا 


على ما يريد أن يورده عليه من وجود حكمه 
ألبسه من أنوار وصفه وكساه من وجود نعته 
نتنزّلت الأقدارء وقد سبقت إليه الأنوار فكان 
بربه لا بنفسه فقوي لأعبائها وسبر للأوائهاء 
وإنما يعينهم على حمل الأقدار ورود الأنوار 
وإن شئت قلت وإنما يعينهم على حمل الأحكام 
فتح باب الافهام. وإن شئت قلت وإنما يعينهم 
على حمل البلايا واردات العطايا. وإن شئت 
قلت وإنما يقويهم على حمل أقداره شهود 
حسن اختياره. وان شئت قلت وإنما يصبرهم 
على وجود حكمه علمهم بوجود علمه. وإن 
شئت قلت وإنما سبرهم على ما جرى علمهم 
بأنه يُرى . وإن شئت قلت ا 
أفعاله ظهوره عليهم بوجود جماله. وان شع- 
قلت وإنما صبرهم على القضاء عانق ا بأن 
الصبر يورث الرضا. وان شئت قلت وإ 

صبرهم على الأقدار كشف الحجب والأستار. 
وان شثت قلت وإنما قوّاهم على حمل أثقال 
التكليف ورود أسرار التصريف. وان شئت 
قلت إنما صبرهم على أقداره علمهم بما أودع 
فيها من لطفه وإبراره. فهذه عشرة أسباب 
توجب صبر العبد وثبوته لأحكام سيّده وقوّته 
عند ورودها وهو المعطی لكل ذلك بفضله 
والمان بذلك على ذوي العناية من أهله. 
(عطاء تنوء ۶ ۲۱) 


۶ 


احمد 


آحمد 


- ما صخت هذه المعاني لاحدٍ سوی آحمد نا 


كن محمد آبا أَمَرِ» «الاحزاب: »)٤٤‏ حين 
جاوز الکونین» وغاب عن الثقلين» وغمض 
العين عن الأين» حتی لم يبق له رين ولا مین . 
کان قاب قوس (النجم : ٩4‏ حين وصل 
إلى مفازة علم الحقيقةء أخبر عن السواد؛ 
وحين وصل إلى حقيقة الحقيقة» أخبر عن 
الفؤاد» وحين وصل إلى حق الحقيقة» ترك 
المراد واستسلم للجوادء وحين وصل إلى 
الحق» عاد فقال: "سجد لك سوادي وامن بك 
فوادي "۰ وحين وصل إلى الغايات» قال : "لا 
أحصي ثناء عليك "۰ وحين وصل إلى حقيقة 
الحقيقة قال : : "نت كما أثنيت على نفسك * - 
جحد الهوی فلحق المنی: ما كدب الْفْوَادُ ما 
زم «النجم: ۱۱) اود ینز انش 
(النجم : .)١5‏ ما إلتفت يميتا إلى الحقيقةء 
ولا شمالا إلى حقيقة الحقيقة : #ما راغ البصر وم 
طت (النجم: ۱۷). (حلاء طواء ۰۱۹۵ 4) 
ما صخت الدعاوي لاحد الا لابلیس وأحمد. 
غير أن ابلیس سقط عن العین» وأحمد کشف له 
عين العین . قیل لابلیس "اسجد!" ولاحمد 
"انظر! " هذا ما سجدء وأحمد ما التفت یمتا 
ولا شمالا: ما رع اسر را نى (النجم: 
۷ أما [بلیس فانه ادّعى تكجبّره ورجم إلى 
حوله ‏ وأحمد ادعی تضرعه ورجم عن حول 
قر "یا مقلب القلوب"» رفوله *۷۳ احصي 
ناء عليك ۰۳ (حلاء طواء ۲۰۶ 


أحوال 
- معنى الأحوال فهو ما يحل بالقلوب» أو تحل 


به القلوب: من صفاء الأذكار. (طوس» لمع » 
(To‏ 


۲۰ 


إلا من صتمح الاعمال. وأول تصحیح 
الاعمال معرفة علومها وهي علم الاحکام 
الشرعية من أصول الفقه من الصلاة والصوم 
وسائر الفرائض إلى علم المعاملات من النکاح 
والطلاق والمبایعات وسائر ما أوجب الله تعالی 
وندب إليه وما لا غناء به عنه من آمور 
المعاش وهذه علوم التعلّم والاکتساب. 
(کلا » عرف. ۰۵۸ )٤‏ 

الأحوال للأولياء والمقامات للابدال. ( 
فتوء ۰۲۱ ۳۵) 


الاحوال قبض كلها لانه یژمر الرلي بحفظها 
وکل ما يؤمر بحفظه فهو قبض والقیام مع القدر 
بسط كله لأنه لیس هناك شيء يؤمر بحفظه 
سوی کونه موجودًا في القدر فعلیه أن لا بنازع 
في القدر بل يوافق ولا ینازع في جميع ما 
يجري عليه ممّا یحلو أو يمر الاحوال محدودة 
فأمر بحفظ حدودها والفضل الذي هر القدر 
غير محدود فیحفظ . (جي فتوء ۰۱۲۵ ۱۹) 
الأحوال فإتها معاملات القلوب وهو ما يحل 
بها من صفاء الأذكار. قال الجنید: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم . فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغیبات. ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالى بالغيبة 
عمًا سواه. ثم المحبّة وهي موافقة المحبوب 
في محبوبه ومكروهه. ثم الرجاء وهو تصديق 
الحقّ فيما وعد. ثمّ الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحياء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لأنّ القرب يقتضي 
هذه الأحوال. فمنهم من ينظر في حال قربه إلى 
عظمه وهيبته فيغلب عليه الخوف والحیای 
ومنهم من ينظر إلى لطف الله وقديم احسانه 








۲1 


فيغسب عي قببه المحبة والرجاء. 5 ثم الشوق 
وهو هيمن القلب عند ذكر ا ثم 
الأنس وهو السكون إلى الله تعالى والاستعانة 
به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السکون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك . ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رژیة اليقين ورؤية العیان لقوله صلّی الله عليه 
وسلم: : اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فإنّه 
یراك . وهو آخر الاحوال؛ ثم تکون فواتح 
ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها «وَإن و 
مت ار لا مسرم 4 (إبراهيم: ۳۶). 
(سهرن ادا ۰۲۱ ۳) 
- المقامات مکاسب؛ والأحوال مواهب» وعلی 
الترتیب الذي درجنا عليه كلها مواهب. إذا 
المكاسب محفوفة بالمواهب؛ والمواهب 
محفوفة بالمكاسب» فالأحوال مواجید 
والمقامات طرق المواجید. ولكن في 
المقامات طهر الكسع. رطنت . المؤاهيت : 
وفي الأحوال بطن الكسب وظهرت 
المواهب؛ فالأحوال مواهب علوية سماویف 


والمقامات طرقها. (سهروء عوا۲ 
(YV ۰‏ 
- الأحوال مواريث الأعمال. (سهرو عو!۲ ۰ 


(۹ ۳1 


- الأحوال كالبروق» فان بقي فحديث النفس 
وهذا لا يكاد يستقيم على الاطلاق وانما یکون 
ذلك في بعض الاحوال فإنها تطرق ثم تستلبها 
اللفس ؛ فأما على الاطلاق فلاء والأحوال لا 
تمتزج باللفس کالدهن لا یمتزج بالماء. وذهب 
بعضهم إلى أن الاحوال لا تکون الا إذا دامت» 
فأما إذا لم تدم فهي لوائح وطوالع وبوادر؛ 
وهي مقدّمات الاحوال ولیس بأحوال. 


أحوال 


(سهرو» عوا۲ ۰۳۰۱ )٠١‏ 


- الانسان له آحوال كثيرة یجمعها حالتان 


مسمیتان بالقبض والبسط وان شئت او 
والرجاء وان شئت الوحشة والانس وان شئت 
الهيبة والتأنس وغیر ذلك» فمتی اتَصف 
الانسان عارفا كان أو مريدًا متمكّنًا أو متلوّنًا 
بحال من هذه الأحوال فإنه من المحال أن 
يتصف بها عبد من غير باعث ولا داع إليه الا 
في وقت شما. (عر» روء ۰۲۲ ۱۱) 


الأحوال: هي المواهب الفائضة على العبد من 
عليه ميرانًا للعمل الصالح 
المزكي للنفس المصفي للقلب. وإما نازلة من 
الحق امتنانًا محضًا. 
لتحول العبد بها من الرسوم الخلقية ودركات 
البعد إلى الصفات الخفية ودرجات القرب. 
وذلك هو معنى الترقي. (قاش» اصطء 
(1e‏ 


ربه» إما واردة 


قاتا ی E‏ 


الأحوال لا توهب لاربابها إلا من هذه السماء 
سواء كانت جلالية مثل القبض والهيبة والخوف 
أو جمالية مثل البسط والانس والرجاء. (جيع» 
اسف ۰۱1۶ *) 


الاحوال لا موجودة ولا معدومة أي لا عين لها 
أي للأحوال (فى الوجود لانها نسب ولا 
معدومة في الحكم لأن الذي قام به العلم یستی 
عالمًا وهو) أي كونه عالمًا (الحال فعالم ذات 
موصوفة بالعلم» فما هو) أي فليس كون العالم 
ذانًا موصوفة بالعلم (عين الذات) أي عين ذات 
العالم» (ولا عين العلم وما ثمَة) أي وليس في 
ذات موصوفة بالعلم (إلا علم وذات قام بها 
هذا العلم» وكونه) أي وكون العالم (عالمًا 
حال لهذه الذات باتصافها) أي بسبب اتّصاف 
الذات (بهذا المعنی): وهو العلم فحدثت نسبة 





آحوال شيطانية 


العلم إليه أي إلى العالم بسبب اتصاله بالعلم 
(نهر المسمّی عالما). (صرف. فص. 
(OY ۳۵‏ 

- الاحوال هي المواهب الفائضة على العبد من 
ربه إما واردة عليه ميرانًا للعمل الصالح المزگي 
للنفس المصمّی للقلب واما نازلة من الحق 
امتنانًا محضًا وانما سقیت آحوالا لتحوّل العبد 
بها من الرسوم الخلقية ودرکات البعد إلى صفاء 
الحقية ودرجات القرب وذلك هو معنی 
الترقی . (نقش» جاء ۰۷۰ ۲۹) 

- الاحوال: المحبةء الغیرت الشوق القلق» 
العطش ۰ الوجد» الدهش» الهیمان» البرق 
الذوق . (يشرء حق. ۰۲۰ ۲۱) 

- الأحوال مواریث الاعمال ولا یعرف 
الاحوال الا من صح الاعمال. فالشريعة 
والحقيقة متلازمتان لا تصخّ إحداهما الا 
بالاخری . (يشرء نفح» ۰۲۶ 1) 

آحوال شيطانية 

- کرامات الاولیای وبين ما یشبهها من الاحوال 
الشيطانية فروق متعددة: منه أن کرامات 
الأولیاء سببها الایمان والتقوی» والأحوال 
الشيطانية» سببها ما نهی الله عنه ورسوله. 
(تيمء فرقان ۰۱۳5 ۸) 

أحوال للقلب 

- أربع أحوال للقلب قبل العمل بالجارحة: 


الخاطر وهو حديث النفس » ثم المیل » ثم 
الاعتقادء ثم الهم. (غزاء ۰۱2۱ 40 ۱۰) 


۳۲ 


كلمة الله)؛ فنسب کلمة كن إلى الله اما بحسب 
مرتبة ألوهية وإما بحسب نزوله إلى صورة من 
يقول كن لاحياء الموتى وإليه أشار بقوله (فهل 
تنسب الكلمة إليه تعالى بحسب ما هو عليه) من 
مقام ألوهيته بدون النزول» وتكلّم بلسانه بكلمة 
كن فأحيا الموتى وخلق الطير من صورة عيسى 
عليه السلام (فلا تعلم ماهيتها) حينئظٍ» إذ كلمته 
عين ماهيته فلا تعلم ماهيته فلا تعلم كلمته (أو 
ينزل هو تعالى إلى صورة من يقول) له (كن؛ 
فيكون قول كن حقيقة لتلك لصورة التي نزل) 
الحق (إليها وظهر فيها)» وتكلّم بكن لاحياء 
الموتى وخلق الطير. (فبعض العارفين يذهب 
إلى الطرف الواحد) وهو أن الله متكلّم بكلمة 
العبد. (وبعضهم إلى الطرف الآخر) وهو أن 
فالخالق والمحبي هو العبد بإذن الله. (وبعضهم 
من العبد کالاحیاء وخحلق الطير» رولا يدري) 
من أي شيء هو آمن الحق أم من العبد لأن هذا 
العارف یعلم أن الاحیاء من الخصائص الالهية 
فشاهد صدوره من العبد فیحار في نسبته إلى الله 
المسئلة. (وهده) أي الاحياء والخلق (مسئلة لا 
یمکن أن تعرف) بکنه الحقيقة (الا ذوقّا كأبي 
بسبب نفخه» (فعلم عند ذلك) التفخ (بمن ینفخ 
فنفخ فکان) آبو يزيد (عیسوی المشهد) فعلم منه 
أن کل ما صدر من الأولياء مثل هذا كان 


!حیاء صوري 
- (الموجودات كلها كلمات الله التي لا تنفد 
فانها) أي الموجودات صادرة (عن كن وكن 


الاحیاء الصوري. (وأما الاحیاء المعنوي 
بالعلم فتلك الحياة الالهية الذاتية العلمية 


| اج ۱ 


۳۳ 


النورية التي قال تعالی فیها) أي في حق هذه 
الحياة ار من کان اه بالجهل يب4 
بالحياة العلمية #وَجَمَلْنَا لَمُّ ور وهو العلم 
یی ییه» أي بالنور نی لاس (الأنعام : 
۲ فيدرك بذلك النور ما في أنفسهم. فكل 
من يحيي نفسًا ميتة بحياة علمية في مسئلة 
خاصة متعلقة بالعلم بالله فقد أحياه بها وكانت 
عدو الجياة تیه ول و شین يعد اق 
اس أي بين أشكاله. (صوف» فص 
۸ ۱۵) 


احیاء معنوي 

- (الموجودات كلها کلمات الله التي لا تنفدء 
فانها) أي الموجودات صادرة (عن كن وکن کلمة 
الک فنسب كلمة كن إلى الله (ما بحسب مرتبة 
آلوهية وإما بحسب نزوله إلى صورة من يقول كن 
لاحیاء الموتى وإليه أشار بقوله (فهل تنسب 
الكلمة إليه تعالى يحسب ما هو عليه) من مقام 
ألوهيته بدون النزول» وتكلّم بلسانه بكلمة كن 
فأحيا الموتى وخلق الطير من صورة عيسى عليه 
السلام (فلا تعلم ماهيتها) حينئلٍ» إذ كلمته عين 
ماهيته فلا تعلم ماهيته فلا تعلم كلمته (أو ينزل 
هو تعالى إلى صورة من يقول) له (كن» فيكون 
قول كن حقيقة لتلك لصورة التي نزل) الحق 
(إليها وظهر فيها)» وتكلم بكن لاحياء الموتى 
وخلق الطير. (فبعض العارفين يذهب إلى 
الطرف الواحد) وهو أن الله متكلّم بكلمة كن 
في مقام ألوهيته وهو المحيي والخالق لا العبد. 
(وبعضهم إلى الطرف الآخر) وهو أن الله متترّل 
في صورة من يتكلم بكلمة كن فالخالق والمحيي 
هو العبد بإذن الله . (وبعضهم يحار في الأمر) أي 


إختبار 


الحق أم من العبد لأن هذا العارف يعلم أن 
الاحياء من الخصائص الالهية فشاهد صدوره من 
العبد فيحار في نسبته إلى الله وإلى العبد لعدم 
ذوق هذا العارف من تلك المسئلة . (وهذه) أي 
الاحياء والخلق (مسئلة لا يمكن أن تعرف) بكنه 
الحقيقة (إلا ذوقا كأبي يزيد حين نفخ في النملة 
التي قتلها فحييت) بسبب نفخه (فعلم عند ذلك) 
النفخ (بمن ينفخ فنفخ فكان) أبو يزيد (عيسوى 
المشهد) فعلم منه أن كل ما صدر من الأولياء 
مثل هذا كان بواسطة روحانية عيسى عليه 
السلام هذا هو الاحیاء الصوري. (وأما 
الاحیاء المعنوي بالعلم فتلك الحياة الالهية 
الذاتية العلمية النورية التي قال تعالى فيها) أي 
في حق هذه الحياة #أوَ من كن میاه بالجهل 
بت4 بالحياة العلمية لوَجَمَلْمَا آم ورا 
وهو العلم #يَمْيّى بهء» أي بالنور في لاس 
(الأنعام: ۲ فيدرك بذلك النور ما في 
أنفسهم . فكل من يحيي نفسًا ميتة بحياة علمية في 
مسئلة خاصة متعلقة بالعلم بالله فقد أحياه بها 
وكانت هذه الحياة العلمية لم ور یی بيه في 
آلتاس؟ ۰ أي بين أشكاله. (صوف؛ فص. 
۸ ۱۵) 


إخبات 
- الاخبات . 


وهو من بداوات الطمأنينة وأولى 
ورقاته أن تستغرق العصمة الشهوت والارادة 
الغفلة» والطلب السلوة. والثانية ألا تنقص 
الارادة بسبب» ولا وحش القلب عارض› ولا 
یقطع الطريق فتنة . والثالثة : أن يستوي المدح 
والذی وتدوم اللائمة للنفس وتعمى عن نقصان 
الخلق. (خطء روض» (1o ٩۹‏ 


فف صدور الأمر الخارق من العبد كا لاحياء 
وخلق الطیر؛ (ولا يدري) من أيّ شيء هو أمن 


اختیار 
چ "الاختبار" : امتحان الحقّ للصادقين» ليعمر 


لهم منهم صدقهم إثبانًا لخجّته على الممنین ؛ 
ليتأدب المریدون. (طوس لمع » ۹: ۸+۰ 


إختيار 


- الاختيار: يريدون بالاختيار: أن يختاروا 
اختیار الحقّ على اختیارهم» أي أنهم 
يرضون بما يختاره الحق لهم من الخير 
والشرّء واختيار العبد لاختيار الحقّ تعالى 
يكون أيضًا باختيار الحقٌّء لأنه لو لم يختره 
الحنّ تعالى بلا اختيار لما ترك اختياره. (هج. 
کر ٦۳۲‏ ؟17) 


آخرة 

- الدنيا لأهل الدنيا غرور في غرور؛ والآخرة 
لأهل الآخرة سرور في سرور» ومحبة الله 
سرور من نور. (بسطء شطح. 935 )١6‏ 

- الدنيا والآخرة ضرّتان إن أرضيت إحداهما 
سخطت عليك الأخرى. (جيء فتوء 
كم (Y1‏ 1 


أخلاء 
- الأخلاء ولا عدد يحصرهم بل يكثرون ويقلّون 
... والمخاللة لا تصمٌ الا بين الله وبين عبده 
وهو مقام الاتحاد» ولا تصح المخاللة بين 
المخلوقين وأعني من المخلوقين من المؤمنين 
ولكن قد انطلق اسم الأخلاء على الناس 
مؤمنيهم وكافريهم ... فالخلة هنا المعاشرة 
وقد ورد أن المرء على دين خلیله» وقيل في 
مقام الخلة: 
قد تخللت مسلك الروح مني 

وستا بعش الما ایا 


۳۶ 


وإنما قلنا لا تصح الخلّة إلا بين الله وبين عبده 
لان أعيان الأشياء متميّزة وكون الأعيان وجود 
الحق لا غير ووجود الشيء لا يمتاز عن عينه 
فلهذا لا تصمٌ الخلة إلا بين الله وعبيده خاصة» 
إذ هذا الحال لا يكون بين المخلوقين لأنه لا 
يستفاد من مخلوق وجود عين فاعلم ذلك 
واعلم أن شروط الخلة لا تصمٌ بين المؤمنين 
ولا بين النبيَ وتابعیه فإذا لم تصح شروطها لا 
تصح هي في نفسها ولكن في دار التكليف فان 
النبي والمؤمن بحكم الله لا بحكم خليله ولا 
بحكم نفسه ومن شروط الخلّة أن يكون الخليل 
بحكم خليله ومذا لا يتصوّر مطلقًا بين المؤمنين 
ولا بين الرسل وأتباعهم في الدار الدنياء 
والمؤمن تصح الخلة بينه وبين الله ولا تصخ بينه 
وبين الناس لكن تستی المعاشرة التي بين 
الناس إذا تأكّقدت فى غالب الأحوال خلت 
فانبن ليس له خليل ولا هو صاحب لأحد 
سوى نبوّته وكذلك المؤمن ليس له خليل ولا 
صاحب سوى إيمانه كما أن الملك ليس هو 
صاحب أحد سری ملكه. فمن كان بحکم ما 
يلقى إليه ولا يتصرّف الا عن آمر إلهيّ فلا 
يكون خليلًا لأحد ولا صاحبًا أبداء فمن اتخذ 
من المؤمنين خلیلا غير الله فقد جهل مقام الخلة 
وان كان عالمًا بالخلّة والصحبة ووفاها حمّها 
مع خليله وهو حاكم فقد قدح في إيمانه لما 
يودي ذلك إليه من إبطال حقوق الله فلا خليل 
إلا الله فالمقام عظيم وشأنه خطير والله الموفق 
لا رب غيره. (عر» فتح۰۲ ۰۲۲ ۳) 


إخلاص 


- الاخلاص منزلة الأقوياء بالخاصّة من 


العابدين» قال إن أهل القوة لأقوّمٌ العباد به 


| اج : 





۲۵ 


ون المخلط العاصی لا شد حاجة إلى 
الاخلاص بتطوّعه من المتقي الوري لان 
المتقي الورع إن حبط جمیع تنفله نجا بقیامه 
بالفرض وانتهائه عن المعاصي والمخلط إنما 
تطوعه یقوم مقام فرضه وورعه . (محا رعك 
(Y «AY‏ 


الحذر من الرياء بترك العمل لما لم تطعه في 
ترك العمل دعاك (إبليس) إلى الرياء ليحبط 
عملك فلما لم تطعه ولم تجبه إلى ذلك حذرك 
الرياء بترك العمل» فقال إنك مرائي فدع العمل 
فردّك إلى ترك العمل إلى ما آرادك عليه من ترك 
العمل آولا» فلما لم تجبه إلى تحذيره ورئك 
أمنه فأمنته إذا لم تفطن أنه إنما آراد أن يحرمك 
ثواب العمل إذ عرض لك بتحذير الضرر وأنك 
تريد بذلك الاخلاص فلم تخلص لله عر وجل 
شينًا حين تركت العمل لأن الاخلاص أن تعمل 
وتحذر الرياء وتنفيه عن عملك فيخلص لك عند 
ربك عر وجل وليس الاخلاص أن تترك العمل 
فلا يخلص لله عر وجلّ عملك . (محاء رعاء 
۸ "۲۳ 


من التخصیصات للصوفية وما تفرّدوا بها عن 
جملة هؤلاء الذين ذكرتهم (الفقهاء وأهل 
الحديث) من بعد آداء الفرائض واجتناب 
المحارم: رل ما لا يعنيهم. وقَطْعُ كل علاقة 
تحول بينهم وبين مطلوبهم ومقصودهم؛ إذ ليس 
لهم مطلوب ولا مقصود غير الله تبارك تعالى ؛ 
ثم لهم آداب وأحوال شتّى» فمن ذلك : القناعة 
بقليل الدنيا عن كثيرهاء والاكتفاء بالقوت 
الذي لا بد منه» والاختصار على ما لا بد منه 
من مهنة الدنيا: من الملبوس» والمفررش» 
والمأكول» وغير ذلك؛ واختيار الفقر على 
الغنى اختيارٌاء ومعانقة القلّة؛ ومجانبة الکثرق 


إخلاص 
وإيثار الجوع على الشبع» والقليل على الكثير» 
وترك العلوٌ والترفع» وبذل الجاهء والشفقة 
على الخلق» والتواضع للصغير والکبیر 
والایثار في وقت الحاجة إليه» وأن لا يبالي 
من أكلّ الدنیا . وخشن الظنّ با والاخلاص 
في المسابقة إلى الطاعات» والمسارعة إلى 
جمیع الخیرات» والترجخه إلى الله تعالی» 
والانقطاع إليه» والعکوف على بلائه رالرضا 
عن فضائه ‏ والصبر علی دوام الم‌جاهدة 
والمخالقة لها؛ إذ وصفها الله تعالى بأنها 
أمّارةٌ بالسوء» والنظر إليها بأنها آغذی عدوّك 
سُئل الجنید رحمه الله عن الاخلاص فقال: 
"ارتفاع رؤيتك› وفناؤك عن الفعل " . (طوس» 
لمع » (I3 AQ‏ 

الاخلاص ما تخلص من الافات. (طوس: 
لمع ۰۲۸۹ ۱۸) 

اپاخلاص |خراج الخَلّْق من معاملة الله تعالی» 
وا هس آول الخلق . (طوس۰ لمع 
۹۵ 1۹( 

قال ذو النون رحمه تعالى: "الاخلاص ما 
حلص من العدو أن يفسده" . (طوس » لمع 
A4۹‏ 1( 

قال الجنید : الا خلاص ما أريد به الله من أي 
على آبي بكر القحطبي قوم من الفقراء من أهل 
خراسان فقال لهم أبو بكر بم يأمركم شیخکم؟ 
يعنى أبا عثمان فقالوا: يأمرنا بكثرة الطاعة مع 
التزام رؤية التقصير فيها. فقال: ويحه ألا 
يأمركم بالغيبة عنها برؤية مبديها؟ قيل لأبي 


اخلاص 


العباس بن عطاء: ما الخالص من الاعمال؟ 
قال : ما حلص من الافات. قال آبو یعقوب 
السوسي الخالص من الاعمال ما لم يعلم به 
ملك فیکتبه. ولا عدو فيفسده» ولا النفس 
فتعجب به . معناه انقطاع العبد إلى الله جلّ وعز 
والرجوع إليه من فعله. (کلاه عرف 
(Ne oY‏ 


حقيقة الاخلاص سلامته من وصفين وهما 
الرياء والهوى ليكون خالصًا. (مك. قو 
(IY ۹‏ 

الاخلاص افراد الحقّ سبحانه فى الطاعة 
بالقصد وهو أن يريد بطاعته التقرّب إلى الله 
سبحانه دون شيء آخر من تصنّع لمخلوق أو 
اكتساب محمدة عند الناس أو محبّة مدح من 
الخلق أو معنى من المعاني سوى التقرّب به إلى 
الله تعالى» ويصمٌّ أن يقال الاخلاص تصفية 
الفعل عن ملاحظة المخلوقين ويصمٌ أن يقال 
الاخلاص التوقي عن ملاحظة الأشخاص. 
(قش قش ۰ ۳ (YY‏ 

الا حلاص التوقي عن ملاحظة الخل والصدق 
التنقّى من مطالعة اللفس فالمخلص لا ریاء له 
والصادق لا (عجاب له وقال ذو النون المصري 
الاخلاص لا يتم إلا بالصدق فيه والصبر عليه 
والصدق لا يتم الا بالاخلاص فيه والمداومة 
عليه وقال آبو یعقوب السوسي متی شهدوا في 
اخلاصهم الاخلاص احتاج إخلاصهم إلى 
إخلاص وقال ذو النون ثلاث من علامات 
الاخلاص استواء المدح والذمّ من العامة 
ونسیان رژية الاعمال فى الاعمال ونسیان 
اقتضاء ثواب العمل في الآخرة. (قشرء قش؛ 
(o «۶‏ 


- الاخلاص ما لا یکون للنفس فيه حظّ بحال 


۳۹ 





وهذا إخلاص العوام؛ وأما اخلاص الخواص 
فهو ما يجري عليهم لا بهم فتبدو منهم 
الطاعات وهم عنها بمعزل ولا یقع لهم علیها 
رژية ولا بها اعتداد فذلك إخلاص الخواص. 
(قشرء قش» ۰۱۰6 ۱۱) 

الاخلاص ما آرید به الح سبحانه وقصد به 
الصدق وقیل الاغماض عن رؤية الاعمال. 
(قشر. قش ۰۱۰ ۲۰) 


الإخلاص من العمل هو الذي لا يريد صاحبه 
عليه عوضًا من الدارین ولا حظا من الملکین. 
(قشر ؛ قش ۰ ۶ (TV‏ 


حقيقة الاخلاص: اعلم أن کل شيء يتصوّر أن 
پشوبه غیره» فإذا صما عن شوبه وخلص عنه 
سمّي خالصّاء ویسمّی الفعل المصمّی 
المخلص : إخلاصًا. قال الله تعالی : لمن ب 
فرش ود با حالصا سپا دربي النسل : 11) 
فانما خلوص اللبن أن لا يكون فيه شوب من 
الدم والفرث ومن كل ما يمكن أن یمتزج بهء 
والاخلاص يضاده اللاشراك» فمن ليس مخلصًا 
هو مشرك الا أن الشرك درجاتء» فالاخلاص 
في التوحيد یضاذه التشريك في الالهية. 
والشرك» منه خفی ومنه جلي» وكذا 
الإخلاص. والاخلاص وضدّه یتواردان على 
القلب فمحله القلب وإنما يكون ذلك فى 
القصود والتيّات. وقد ذكر حقيقة النيّة وأنها 
ترجع إلى إجابة البواعثء فمهما كان الباعث 
واحد على التجرّد سمی الفعل الصادر عنه 
إخلاضًا بالاضافة إلى المنوي» فمن تصدّق 
وغرضه محض الرياء فهو مخلص» ومن كان 
غرضه محض التقرّب إلى الله تعالى فهو 
مخلص . ولكن العادة جارية بتخصيص إسم 
الاخلاص بتجريد قصد التقرّب إلى الله تعالى 


۳۷ 


عن جمیع الشوائب» كما أن الالحاد عبارة عن 
المیل رلکن خصّصته العادة بالمیل عن الحقٌ. 
ومن كان باعثه مجرد الریاء فهو معرّض 
للهلاك. (غزا ۰۲2۱ )١ ١٤٠١‏ 
قال سهل رحمه الله تعالی : الاخلاص أن یکون 
سکون العبد وحرکاته لله تعالی خاصت وهذه 
کلمة جامعة محيطة بالغرض وفي معناه قول 
إبراهيم بن أدهم : الاخلاص صدق النيّة مع الله 
تعالی. وقيل لسهل: أي شيء أشدٌ على 
النفس؟ فقال: الاخلاص إذ ليس لها فيه 
نصيب. وقال رويم: الاخلاص ني العمل هو 
أن لا يريد صاحبه عليه عوضًا في الدارين. 
وهذا إشارة إلى أن حظوظ النفس آفة اجلا 
وعاجلاء والعابد لأجل التنعّم بالشهوات في 
الجنّهَ معلول» بل الحقيقة أن لا يراد بالعمل الا 
وجه الله تعالى وهو إشارة إلى إخلاص 
الصذیقین وهو الاخلاص المطلق. (غزاء 
ا۰۲2 ۰8۰۲ ۱۱) 

قال أبو عثمان: الاخلاص نسیان رؤية الخلق 
بدوام النظر إلى الخالق فقط. وهذا إشارة إلى 
آفة الرياء فقط ؛ ولذلك قال بعضهم : الاخلاص 
في العمل أن لا يطلع عليه شيطان فيفسده ولا 
ملك فيكتبه؛ فإنه إشارة إلى مجرد الاخفاء. 
وقد قيل: الاخلاص ما استتر عن الخلق وصفا 
عن العلائق. وهذا أجمع للمقاصد. وقال 
المحاسبي: الاخلاص هو إخراج الخلق عن 
معاملة الرب. وهذا إشارة إلى مجرّد نفي 
الرياء. (غزاء ۰۲۱ ۰۰۲ ۲۹) 

قال الجنید: الاخلاص تصفية العمل من 
الکدورات . وقال الفضیل: ترك العمل من 
أجل الناس ریاء» والعمل من أجل الناس 
شرك والاخلاص أن يعافيك الله منهما . 


إخلاص 





وقيل: الاخلاص دوام المراقبة ونسيان 
الحظوظ كلها. (غزاء اح ٣ء‏ ۰4۰۳ ۵) 
الإخلاص عند علمائنا إخلاصان إخلاص 
العمل وإخلاص طلب الأجر. (فأما) 
إخلاص العمل فهو إرادة التقرّب إلى الله عر 
وجل وتعظيم أمره وإجابة دعوته والباعث عليه 
الاعتقاد الصحیح » وضدٌ هذا الإخلاص النفاق 
وهو التقرّب إلى ما دون الله سبحانه. وقال 
شیخنا رحمه الله النفاق هو الاعتقاد الفاسد 
الذي هو للمنافق في الله عز وجل وليس هو من 
قبيل الارادات .. . (وأما) الاخلاص في طلب 
الأجر فهو إرادة نفع ار بل 'الخير. :كان 
شيخنا رحمه الله يقول إنه إرادة نفع الآخرة بخير 
لم يرد ردًا يتعذّر عليه خيره بحيث رجى به تلك 
المنفعة. (غزاء من ۰۷۱ )٩‏ 

(الاخلاص) والاستغناء بالله عر وجلّ والثقة به 
والتوكل عليه والرجوع إليه في جميع أموره 
وأحواله واستعمال الورع من الحرام والشبهة 
وترك متة الخلق والتقليل من مباح الدنيا 
وحلالها والأكل بشهوة وشره. كحاطب الليل 
من غير تفتيش وتنقير ومن لم يبال من أين 
مطعمه ومشربه لم يبال الله تعالى من أي أبواب 
النار يدخله فيلزم العبد ذلك حتى ييأس 
الشيطان منه فيسلم برحمة الله وعونه فان لم 
يفعل ذلك فالشيطان قرينه فى قلبه وصدره. 
(جيء غن۰۱ لاح 00 

علامات الاخلاص استواء المدح والذمٌ من 
العامة ونسیان رژية الأعمال وافتضاء ثراب 
العمل في الاخرت وقال أيضًا رحمه الله 
الاخللاص ما حفظ من العدوٌ أن يفسده. قال 
آبو عثمان المغربي رحمه الله الاخلاص ما لا 
یکون للتفس فيه حظ بحال وهو إخلاص العوام 


إخلاص 


وأما إخلاص الخواص فهو ما يجري عليهم لا 
بهم فتبدوا عنهم الطاعات وهم عنها بمعزل ولا 
يقع عليهم رؤية بها اعتداد فذلك إخللاص 
الخواص. وقال أبو بكر الدقاق رحمه الله 
نقصان كل مخلص فى اخلاصه رؤية إخلاصه» 
اف آراد الث تعالى آن كلمن اده سقط 
عن إخلاصه رؤية إخلاصه فيكون مخلصًا لا 
مخلصًا. وقال سهل رحمه الله لا يعرف الرياء 
إلا مخلص وقال أبو سعيد الخراز رحمه الله 
رياء العارفين أفضل من إخلاص المريدين. 
وقال أبو عثمان رحمه الله الاخلاص نسيان 
رؤية الخلق بدوام النظر إلى الخالق» وقيل 
الاخلاص ما أريد به الح وقصد به الصدق. 
وقيل هو الاغماض عن رؤية الأعمال. وقال 
سرى السقطيئ رحمه الله من تزين للناس بما 
ليس فيه سقط من عين الله تعالى. وقال الجنيد 
رحمه الله الاخلاص سر بين الله تعالى وبين 
العبد لا يعلمه ملك فيكتبه ولا شيطان فيفسده 
ولا هوى يميله. وقال رويم رحمه الله 
الاخلاص في العمل هو الذي لا يريد صاحبه 
عله عضا فى الدارين ولا حظا من الملكين. 
وسئل ابن عبد الله رحمه الله أي شيء أشدّ على 
النفس فقال الاخلاص لأنه ليس لها منه 
نصيب» وقيل هو أن لا يشهد على عملك أحد 
غير الله عر وجل . (جي» غن 1 ۲۱۰۰۸) 


المقامات فإنّها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالى وما ی الا لم مام 
موم (الصافات: )١54‏ وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حدٌ الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالى من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وكثرة الاستغفار. ثم الابانة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذكر وقيل: التوبة 


۳۸ 


الرهبة والانابة الرغبة . وقیل : التوبة فى الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه . ثم محاسبة النفس وهو تفقّد زيادتها من 
نقصانها وما لها وعليها. ثم الارادة وهي 
استدامة الکذ وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنيا والعزوف عنها وعن 
شهواتها. ثم الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب مما خلت عنه اليد. ثم الصدق وهو 
استواء السرٌ والاعلان. ثم التصبّر وهو حمل 
النفس على المكاره. وتجرع المرارات وهر 
آخر مقامات المريدين. ثم الصبر وهو ترك 
الشكوى. ثم الرضى وهو التلدّذ بالبلوى. ثم 
الاخلاص وهو إخراج الخلق من معاملة 
الحقّ. ثم التوكل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عمّا سواه. (سهرنء اداء )١ 71١‏ 


قال جعفر الخلدي: سألت أبا القاسم الجنيدء 
رحمه الله» قلت: أبين الاخلاص والصدق 
فرق؟ قال: نعمء الصدق أصل وهو الأول» 
والاخلاص فرع وهو تابع» وقال: بينهما فرق؛ 
لأن الاخلاص لا يكون الا بعد الدخول في 
العمل ثم قال إنما هو اخلاص: ومخالصة 
الاخلاص وخالصة كائنة فى المخالصت 
فعلى هذا الاخلاص حال الملامتى» ومخالصة 
الا حلاص حال الصوفي. والخالصة الكائنة في 
المخالصة ثمرة مخالصة الاخلاص . وهو فناء 
العبد عن رسومه برؤية قيامه بقيومه بل غيبته عن 
رؤية قيامه وهو الاستغراق في العين عن الآثار 
والتخلّص عن لوث الاستتارء وهو فقد حال 
الصوفي. والملامتي مقيم في أوطان إخلاصه 
غير متطلع إلى حقيقة خلاصه. وهذا فرق 
واضح بين الملامتي والصوفي. (سهروء 
عواا: ۰۲۲۷ ۱۵) 


| اج ۱ 





۳۹ 


- الاخلاص إفراد الحق في الطاعة بالقصد وهو 
يريد بطاعته التقرّب إلى الله تعالی دون شيء 
آخر من التصتع لمخلوق واكتساب محمدة عند 
الناس أو منحة مدح من الخلق أو معنى من 
المعاني سوى التقرّب إلى الله تعالى. (نوء 


)٠١ 15 بست‎ 


الاخلاص التونّى عن ملاحظة الأشخاص. 
وروينا عن الأستاذ أبى على الدقاق رحمه الله 
تعالى قال: الاعلاص التوقّي عن ملاحظة 
الخلق والصدق والتبقّى عن مطالعة النفس 
فالمخلص لا رياء له والصادق لا إعجاب له. 
وروينا عن أبي يعقوب السوسي. رضي الله 
تعالى عنه قال: متى شهدوا في إخلاصهم 
الاخلاص احتاج إخلاصهم إلى إخلاص. 
وروينا عن السيد الجليل ذي النون رضي الله 
تعالى عنه قال: ثلاث من علامات الاخللاص 
استواء المدح والذمّ من العامة ونسيان رؤية 
الأعمال في الأعمال واقتضاء ثواب العمل في 
الآخرة . وعن أبي عثمان المغربي رحمه الله 
تعالى قال: الاخلاص نسيان رؤية الخلق بدوام 
النظر إلى الخالق . وعن حذيفة المرعشى رحمه 
الله تعالى قال: الاخلاص أن تستوي أفعال 
العبد في الظاهر والباطن. وعن السيد الجليل 
فضيل بن عياض رحمه الله تعالى قال: ترك 
العمل لأجل الناس رياء والعمل لأجل الناس 
شرك والاخلاص أن يعافيك الله منهما. وعن 
السيد الجليل آبي محمد سهل بن عبدالله 
التستري رحمه الله تعالى أنه سئل أي شيء آشد 
على الفس؟ قال: الاخلاص لأنه شيء ليس 
لها فيه نصيب. وعن يوسف بن الحسين رحمه 
الله تعالى قال : أعرٌ شيء في الدنيا الاخلاص. 
وعن أبي عثمان المغربي رحمه الله تعالى قال: 


إخلاص 


إخلاص العوام ما لا يكون للتفس فيه حظ 
فتبدو منهم الطاعات وهم عنها بمعزل ولا تقع 
لهم علیها رژية ولا لهم علیها اعتداد. وروینا 
الله تعالی عنه قال : ما أخلص عبد قط أربعين 
لسانه . وروینا عن سهل التستري قال : من زهد 
في الدنیا آربعین يومًا صادقًا من قلبه مخلصًا في 
ذلك ظهرت له الكرامات ومن لم يظهر له فإنه 
عدم الصدق في زهده. فقيل لسهل كيف تظهر 
له الكرامات؟ قال : يأخذ ما يشاء كما يشاء من 
الأكياس في تفسير الاخلاص فلم يجدوا غير 
هذا أن تكون حركته وسكونه في سره وعلانیته 
لله تعالى وحده لا يمازجه شيء لا نفس ولا 
هوی ولا دنيا. وقال السري رحمه الله: لا 
تعمل للناس شيئًا ولا تترك لهم شيئًا ولا تعط 
۶ ۱۳) 


لا یعرف الریاء إلا مخلص . يعني لا يتمكن في 
معرفة حقيقته والاطّلاع على غوامض خفیاته 
إلا من آراد الاحلاص فانه یجتهد آزمانا فى 
مطاولة البحث والفکر والتتقیم عنده حتی یعرفه 
أو یعرف بعضه ولا يحصل هذا لكل أحد وانما 
يحصل هذا للخواص . وأما من يزعم من آحاد 
الناس أنه يعرف الرياء فهو جهل منه بحقيقته . 
(نو» پست؛ ۰4۷ ۱۲) 


کل شيء بتصور أن یشوبه غیره» فإذا صفا عن 
شوبه وخلص عنف سمي إخلاضًا. (قد» نهج » 
۲ "۳ 


الا حلاص یضاده الاشراك فمن ليشن مخلصا 


۶ 


إخلاص 


فهو مشرك إلا أن الشرك درجات. 
فالاخلاص في التوحيد يضادّه الشرك في 
الالهية . والشرك مئه جلی» ومنه خفی ۱ 
وکذلك الا حلاص : وقد ذكرنا درجات الریاء 
فیما تقدّم في بابه. وانما نتکلّم الآن فیمن 
انبعث لقصد التقرب » ولکن امتزج بهذا الباعث 
باعث آخر» إما من الریای أو من غيره من 
حظوظ النفس . (قد» نهج ۰ «TAY‏ 6( 
الاخلاص: وهو تصفية العمل مما يشوب. 
ورقته الأولى إخراج رؤية العملء فضلا عن 
الجود المحض. والثالثة اخلاص بالخلاص 
من والحرية من رق الرسم . (خط روض» 
۸۲ ۱ 


الاخلاص فانه من الصالحین ومن دونهم عدم 
الالتفات إلى نظر المخلوقات فى العبادات 
واخلاص المحسنين عبادة الحق تعالی من غير 
طلب الجزاء في الدارین فعبادتهم الله تعالی 
لكونه أَمرهم بعبادته» فنسبة الصالحین ومن 
دونهم من المحسنين نسبة الاجیر إلى العبد 
الرق الذي لا يطلب آجره فى عمله واخلاص 
الشهداء إفراد الحق تعالی بالوجود واخلاص 
المحققین الصدیقین عدم الاحتیاج في معرفة 
الذات إلى شيء من الاسماء والصفات 
واخلاص المقربین تحقیق التبري من بقایا 
التلرین تحت ظهور آثار التمكين» وذلك هو 
عين حقيقة السحق والمحق وال يقول الحق 
وهو يهدي السبیل . (جیع» کا۰۲ ۰5٩۳‏ ۲۰) 

الاخلاص نور من نور الله استودعه الله قلب 
عبده المومن فقطعه به عن غيره فذلك هو أصل 


الا حلاص نم يتشعب آربع شعب ارادة 


۳۰ 


الاخلااص في العمل على التعظيم لله وارادة 
الاخلاص على التعظيم لأمر الله وإرادة 
الاخلاص لطلب الأجر والثواب وإرادة 
الاخلاص في تصفية العمل عن الشوائب أن 
لا يراعي فيه غير ذلك وکل هذه استعبد بها. 
فمن تمسّك بواحدة منها نجا وأخلص لهم 
درجات عند الله والله بصير بما يعملون. 
«نقش» جاء ۰٤٤‏ ۲۹) 

الاخلاص نسيان كل مذكور سوى المعبود. 
(نقش.ء جاء ۰5۶5 ۱۷) 

الاخلاص وهو على ثلاثة آقسام: اخلاص 
العام وهو تصفية العمل من الکدورات 
وإخلاص الخاص وهو إخراج الخلق من 
المعاملات» وإخلاص الأخصنّ وهو نسيان 
رؤية الخلق بدوام رؤية القلب إلى عالم 
الخفيات. (نقش» جاء )١5 25١‏ 

الا حلاص فهو فى اللغة ترك الرياء فى الطاعة 
وفي اصطلاح أهل الحقيقة هو كذلك أيضًا 
ولهذا قال بعضهم الاخلاص تصفية الطاعة عن 
ملاحظة المخلوقين. (وقال) بعضهم هو أن 
يكون المقصود بالطاعة وجه الله فحسبء 
ولهذا قال رويم: الاخلاص كل عمل لا يريد 
عليه صاحبه غرضًا فى الدنيا والآخرة. (وقال) 
هر أن تستوي عبادة العابد في الظاهر والباطن. 
وقيل المخلص من يخفي حسناته كما يخفي 
سيّآته. (نقش» جاء ۱۰۲۱۸) 

الاخلاص وصورته فى البدايات أن لا يشرك 
بعبادة ربه أبدّاء وني الابواب أن لا يخطر بباله 
غرض في العمل ولا ینبعث من قوی نفسه داعية 
العرّ والجاه وغیرهما مما يشوب نيّة القرب إلى 
الحق» وأصله في المعاملات |خراج رؤية 
العمل عن العمل والخلاص من طلب العرض 








۳١ 


عليه والتزول عن الرضا به ودرجته في الأخلاق 
تصفیتها عن شوب رسمه وروژیتها من فضل 
رية . (نقش ٠»‏ جا cA!‏ 11( 


- الاخلاص خروج الخلق من معاملة الرب 
وقصد القلب بالعمل لله تعالى والنظر إلى ثواب 
الله تعالی لا يريد بذلك حب محمدة ولا 
كراهية ذمّ. وقال الأستاذ أبو علي الدقاق رضي 
الله تعالى عنه الاخلاص التوقي عن ملاحظة 
الخلق والصدق والتنقّى عن مطالعة النفس 
فالمخلص لا رياء له والصادق لا إعجاب ل 
وقال ذو النون رضى الله تعالى عنه ثلاث من 
علامات الاخلاص استواء الحمد وال من 
العامة ونسيان رؤية الأعمال في الأعمال 
واقتضاء ثواب العمل في الآخرة. وقال أبو 
عثمان المغربي رضي الله تعالى عنه الاخلاص 
ما لا يكون للنفس فيه حظ بحال وهذا إخلاص 
العوام وإخلاص الخواص ما يجري عليهم لا 
بهم فتبدو منهم الطاعات وهم عنها بمعزل ولا 
يقع لهم عليها رؤية ولا بها اعتداد فذلك 
إخلاص الخواص» وقال أيضًا الاخلاص 
نسيان رؤية الخلق بدوام النظر إلى الخالق. 
وقال أبو بكر الدقاق رضى الله تعالى عنه 
نقصان كل مخلص في إخلاصه رؤية إخلاصه 
فإذا أراد الله سبحانه أن يخلص إخلاصه أسقط 
عن إخلاصه رؤيته لاخلاصه فيكون مخلصًا لا 
مخلصًا. وقال حذيفة المرعشي رضي الله تعالى 
عنه الاخلاص أن تستوي أفعال العبد في 
الظاهر والباطن. وقال السري رضي الله تعالى 
عنه من تزين للناس بما ليس فيه سقط من عين 
الله سبحانه وتعالى. وقال الفضيل رضي الله 
تعالى عنه ترك العمل من أجل الناس رياء 
والعمل من أجل الناس شرك والاخلاص أن 


يعافيك الله عنهما. وقال الأستاذ أبو القاسم 
الجنيد رضي الله تعالى عنه الاخلاص سر بين 
الله تعالى وبين العبد لا يعلمه ملك فيكتبه ولا 
شيطان فيفسده ولا هوی فیمیله» وقيل الناس 
موتى إلا العالمين والعالمون نائمون إلا 
العاملين والعاملون مغرورون إلا الخائفين 
والخائفون هالكون إلا المخلصين 
والمخلصون على خطر عظيم. وقال أبو 
محمد رويم رضي الله تعالى عنه الاخلاص 
من العمل هو الذي لا يريد صاحبه عوضًا من 
3 
الدارين ولا حظًا من الملكين» وقيل لسهل بن 
عبدالله رضي الله تعالى عنه أي شيء أشدّ على 
النفس فقال الاخلاص لأنه ليس لها فيه 
نصيب. وقال الأستاذ أبو القاسم القشيري 
رضي الله تعالى عنه الاخلاص إفراد الحق في 
الطاعة بالقصد. (قلت) وكلام الشيوخ في ذلك 
کثیر وفیما ذکرته كفاية» وروي عن مکحول 
رضی الله تعالی عنه أنه قال ما أخلص عبد قط 
أربعين يومًا إلا ظهرت ينابيع الحكمة من قلبه 
على لسانه (مامش). (نبه٬‏ کرا۲ ۰ فى (TI‏ 


إخلاص فى الدعاء 


- الاخلاص في الدعاء فلا يكون إلا عند انقطاع 


الحيلة والتبزي من الحزل والقوة. والمثال في 
ذلك ركاب البحر. وذلك آنهم يَدعُون الله 
ويسألونه السلامة عند دخولهم السفینة» ولکن 
غيرٌ مخلصین لاتکالهم على الربّان والملاحین 
في حفظها ومراعاتهاء ونفوسهم ساكنة هادثة 
بحضور الربّان والملاحین» حتی إذا توسطوا 
البحر وهاجت الأمواج» واضطربت المراکب» 
وذهش الربّان وقزع الملاحون. وآشرفوا على 
الهلاك فعند ذلك يَدعُون الله مُخلصین له 





إخلاص في العمل 


الدین؛ لأنهم قد علموا أنه لا يقر أحد من 
خلق الله على معاونتهم ولا قرَّةٌ لأحد على 
دفع ما ورد عليهم إلا الله عر وجل. ولا تتعلق 
قلوبهم بسبب من الأسباب لا أن يكون فيها 
إنسان يعرف أحكام النجوم» وقد عرّف ما العلة 
الموجبة لما هم فيه من مناجس الفلك» ويعلم 
أن النحس دافم تدبيره إلى سعد من السعودء 
ويكون قلبه متعلّقًا به» فإنه وان كان يدعو ری 
لا يكون دعاؤه مخلصًاء حتى يتبيّن أن التحس 
مستمنٌ أو دافع التدبير إلى نحس أشن منه» 
فعند ذلك يقطع رجاءه من النجوم فیکون دعاؤه 
بالاخلاص. (صفاء رس۰۲ ۰۷۰ )١5‏ 


إخلاص في العمل 

- الاخلاص في العمل هو أن لا يطلب بما يعمل 
جزاء ولا شكورًا من أحد من خلق ال مثل 
إخلاص الوالدّین في تربيتهما الأولادء فإنهما 
لا يطلبان زاء ولا شُكورًاء لأنهما قد علما 
بأنها واجبة في الجبلة. (صفاء رس۰۲ 
۰۷۰ 1 


إخلااص المخلص 


- [خلاص المخلص یظهر بحاله. دون ترجمة 
قاله . (علامة) المخلص تراه يخفي الاعمال. 
ویسترها برداء الحال. وان سئل عنها لم یخبر 
عنها بقال. بل يخفي وصفها عند السوال. 
(دلاله) من رأيته یحرص على ظهور قبائحه 
الخسيسة. ویکتم آحواله السنية النفيسة. 
فاستدل بذلك على مقام اختصاصه. وعلوٌ 
درجته وإخلاصه. (علامة) المخلص ينشر له 
الحق لواء الثناء بين العباد. من غير اختيار له 
ولا مراد. (دلاله) إذا رأيت من أثنى عليه وركن 
لذلك. فاعلم أنه کذاب هالك. (علامة) 


۳۲ 


المخلص لا یخفی حاله على الخاصة التقّاد. 
وان التبس على العوام بحسن الاعتقاد. لأن ما 
استودع في غيب الجنان. یظهر على ظاهر 
الانسان. وما عسى أن یکتم اللسان. وقد 
فضحته فراسة الأذهان. (دلاله) لابس خلعة 
الاخلاص. متوّج عند العوام والخواص. 
وذلك بين مفهوم. وظاهر حق معلوم. 
(علامة) المخلص كلامه مقبول. وحاله 
السني منقول. وشأنه متزايد. في كل 
المطالب والمقاصد. (دلاله) إذا رأيت نفسك 
تكسل عن العبادة في الخلا. وتنشط لها في 
الملا. فاعلم أنك بعيد عن الاخلاص. لم 
تحم حومة الخواص . (علامة) المخلص يزداد 
نشاطه إذا خلا بالحق . وبعد عن نواظر الخلق. 
(دلاله) كل عمل تعمله لأجل المخلوقين. 
يبعدك عن رب العالمين. فأقم على نفسك 
الميزان. وانظر هل أنت في كمّة الرجحان أم 
في كفة النقصان . (علامة) المخلص ان قام قام 
بالله . وان قعد قعد مع الله. وان تحرّك لا يقصد 
إلا الله. وإن سکن اطمان بالله. وان سأل سأل 
من الله. وان عمل عمل لله. وإن أعطى أخذ من 
يد الله . جميع شؤونه من الله وإلى الله وفي الله 
وبالله. الله الله الله. لا حول ولا قوة إلا بالله . 
(دلاله) إذا رأيت من سكن إلى الخلق وركن 
إليهم. واعتمد في أحواله عليهم. وزعم مقام 
الاخلاص والتقوى. فاحذره فإنه من أهل 
الغرور والأهواء. (علامة) من رأيته يجد 
الوحشة بالناس. ويستأنس بمولاه مع 
الأنفاس. فذاك هو المخلص المخلص. 
والخصيص المخصّص. «دلاله) إذا كنت 
آوثق بمولاك من هواك. فقد أخلصت له 
هناك وتولاك. (شاذ قوان» 4۰۱5) 





م أخلاق 





إخلاص المريدين 
- رياء العارفين أفضل من إخلاص المریدین؛ 


خلقًا سسا . ويرجع الجنسان؛ فیتوژعان على 
القوى الثلاث» تحت رعاية العدل» وهی قوة 


ومعناه أن إخلاص المريد معلول برؤية أنه 
يخلص بخلاف العارف فإنه منرّه عن الرياء 
جملة» وما رآه المريد من صورة رياء في حق 
شیخه نما هو صفته هوء وکیف يصح من 
عارف ریاء وهو يشهد کشفّا ويقيئًا أن الله خالق 
له ولجميع أفعاله ليس له من أعماله إلا نسبة 
التكليف فقط. (شعرء قدس ۰۲ ۰۸۵ )٩‏ 


أخلاق 

- الفرق بين الرسوم والأخلاق هو أن الرسوم 
فعل يكون بالتكلف والأسباب» وحين يكون 
ظاهرها على خلاف باطنها تكون فعلًا خاليًا من 
المعنى. والأخلاق فعل محمود بلا تکلف 
وأسباب» وظاهره موافق لباطنه» وخال من 
الدعوى. (هج» کش۰۱ ۰۲۳۷ ۱۵) 

آمهات الاخلاق وأصولها آربعة: الحکمت 
والشجاعت والعفت والعدل. ونعني بالحكمة 
حالة للنفس بها يدرك الصواب من الخطأ فى 
جميع الافعال الاختيارية . ونعني بالعدل حالة 
للنفس وقوّة بها تسوس الغضب والشهوة 
وتحملهما على مقتضى الحكمة وتضبطهما في 
الاسترسال والانقباض على حسب مقتضاها. 
ونعني بالشجاعة کون قوّة الغضب منقادة للعقل 
في إقدامها وإحجامها. ونعني بالعفّة تأدب قرّة 
الشهوة بتأديب العقل والشرع. (غزاء اح۰۱ 
۰۱۳۰۹ 

الاخلاق» فنقول: إنها عبارة عن هيئة تصبغ 
النفس» فتصدر عنها الأفعال بسهولة ويسرء من 
غير فكر ولا روية» فان كانت حسنة شرعًا 
وعقلاء سمّيت خلقًا حستّا» أو العکس سمّيت 


العلم» وقوة الغضب» وقوة الشهوة.. (خط› 
روض؛ ۰446 ۱۳) 

الاخلاق أربعة: الحكمة» والشجاعة والعفت 
والعدل وهو المجموع» فالحكمة حالة للنفس» 
تدرك بها الصواب من الخطاً فى الافعال 
الاريك بوالحدل بحاثة: فيوس اآشت 
والشهوة. وتحملها على سبیل العقل 
والشرع» استرسالا وانقباضا» والشجاعة: 
انقياد الغضبية للعقل» إقدامًا وإحجامًا. 
والعفة: تأدب الشهوة بأدب الشرع والعقل» 
فمن اعتدال هذه الاصول الاربعة تصدر 
الأخلاق الجميلة کلها. فيتفرّغ من قوة العقل 
مع اعتدالها. حسن الرأي» وسلامة النظر 
واستقامة التدبیر» والتفطّن لدقائق الاشیای 
ومن انحرافها مع الزيادة: المكرء والخداع 
والجريرة. ومن انحرافها مع النقص: البلهء 
والخباوة» والحمق» والشجاعة. ومع 
الاعتدال» كبر التفس» والاحتمال. والکرم 
والنجدة. والشهامة والحلمء والثبات» 
والوقارء ومن انحرافها مع النقصان: 
المهانة» والذلّة» والخشة. وصغر النفس. 
والعفّة مع الاعتدال: السخای والحياءء 
والصبرء والقناعة» والورع» والمسامحةء 
والظرف» ومن انحراقها مع الزيادة 
والنقصان: الحرص» والشْدّةء والخبث» 
والوقاحة» والتبذيرء والمجانت والحسد 
والملق. (خط. روض. ۰446 ۱۵) 


- الأخلاق: الصبرء الرضاءء الشکر الحیای 


الصدقء. الايثارء الخلق» التواضع» الفترّة: 


الانبساط. (یشر» حق. ۰۲۰5 ۱۲) 


أخلاق الصوفية ۳٤‏ 





أخلاق الصوفية عليه وارد الزهد فيصير زاهدّاء أو وارد تحمّل 
- (أخلاق الصوفية): الحلم والتواضع والنصبيحة 2 الأذى من الخلق فيصير صابرّاء أو وارد 
والشفقة والاحتمال والموافقة والاحسان الخوف من الله فيصير خائفاء وهكذا قال الامام 
والمداراة والایثار والخدمة والألفة والبشاشة الغزالي: "ولهنه السكتة آداب أحدها: 
والكرم والفتؤة ودل الجاه والمزوة والمرذة . استجضاز. اليد آن اله تعالی, مطلع خلاو 
والجود والتودّد والعفو والصفح والسخاء . «أنه بين يدي الله تعالی» ثانيها: جمع الحواس 
والوفاء والحياء والتلطّف والبشر والطلافة بحیث لا يتحرّك منه شعرةء كحال الهرّة عند 
والسكينة والوقار والدعاء والثناء وحسن إل اصطياد الفأرةء ثالثها: نفي الخواطر كلها 
وتصغير النفس وتوقير الاخوان وتبجیل ‏ «إجراء معنى: الله الله على القلب» قال: وهذه 
الا وكرم لن الجر ولعي ۰ قاتا يفير لداع الوا لا بو ۳: 


واستصفار ما منه واستعظام ما إليه. (سهرن الثاني: أن يذمٌ نفسه مرارًا بقدر ثلاثة أنفاس 
ادا ۰۱۹ ۱۰) إلى سبعة آنفاس وأكثرء حتی يدور الوارد في 


جمیع عوالمه فتنور بصیرته » وتقطم عنه خواطر 
النفس والشیطان» وتکشف عنه الحجب » وهذا 
۳ كا لمجمع جوبه عندهم. الثالث: مد 
- الأخيار الذين هم أولو الأبصار وأرباب الجد 3 هن 507 ت 
5 3 1 لس 2 شربه الماء البارد عقيب الذكر فإن الذكر يورث 
يا و 9 بعد حرقة وهيجانًا وشوقًا إلى المذكور الذي هو 
بأسباب الارض واعتصموا بحبل الله فلم ۱ ا د لذ ۱ الما 
E ۱‏ ی لمطلوب الاعظم من الذکر» وشرب الماء 
يكترئوا بعلائق الخلق وتيقنوا بايات الله تحاف يطفئ تلك الحرارة فليحرص الذاكر على هذه 
وأبصروا طريقه فلم يلتفتوا إلى وساد إلثلاثة آداب» فان نتيجة الذكر إنما تظهر بها 
الشيطان والخلق والنفس. فإذا وسوس لهم وال أعلم. (شعرء قدس۰۱ )١5 ١۳۹‏ 
شيطان أو نفس أو إنسان بشيء قاموا معه 
بالمناقشة والمدافعة والمخالفة حتى ولي الخلق آداب الخدمة 
غنيم وال عم نع . بت زرا ا يون اھا والفلي ]ذا داق کم 
النفس واستقام لهم الطريق المستقيم . (غزاء 


منهء ۰۵۵ ۱۷) 


أخيار 


العبادة عتق من رق الشهوة. فمن وقف عن 
شهوته وجد ثلث الأدب. ومن افتقر إلى ما لم 
يجد من الأدب بعد الاشتغال بما وجدء فقد 
آداب وجد ثلنى الادب والثالث: امتلاء القلب» 
- الثلاثة آداب التى بعد الذكرء فأولها: أن بالذي بدأ بالفضل عند الوفاء تفضّلًا . (سهروء 

دكت یهد کون وتخشم ویحضر مع قلبه عوا!» ۰۱۵۷ )١9‏ 

مترقّبًا لوارد الذكرء فلعله يرد عليه وارد فیعمر 

وجوده في تلك اللحظت أكثر مما تعمّره آداب الذکر 

المجاهدة والرياضة مدة ثلاثين سنةء فربما ورد - آداب الذكر فتقديم الطهارة عن الحدث 
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To 


والخبث وصلاة ركعتين عند البعض» يقرأ في 
الاولی : قل يا أيها الکافرون وفي الثانية 
الاخلاص أو المعوذتین فیهما سرّا في النهار 
وجهرا في الليل» فإذا فرغ جلس متورّكًا عند 
النقشبندية وهيئة التشهّد عند السائر متواضعا 
مستقبل القبلة متفرّعًا عن كل خطرة وشغل ثم 
يستغفر الله خمسًا أو خمسة عشر أو خمسًا 
وعشرين عند النقشبندية وسبعين عند الشاذلية 
ومائة عند السائر ثم يدعو الله بقبوله وإتباع 
السنّة وحسن الخاتمة له ولشيخه وأن یروج الله 
على يده الطريقة والشريعة والستت ويقول عند 
الشاذلية يا رب أنت الله يسر لنا علم لا إله إلا 
الله ثم يقرأ الفاتحة والاخلاص ثلانًا ويهدي 
وابها إلى السلسلة جميعًا ثم يغمض عينيه 
ويلاحظ نفسه كأنه مات وليس له ملجأ من الله 
إلا إليه؛ ثم يتوسّل بمرشده ليشفع له عند ربّه 
ويلاحظ كأنه ناظر إلى المرشد بين عينيه إما 
بالرؤية لو منّ أهلها أو بالايقان والوجدان» ثم 
يقول عند التقشبندية بالقلب أو باللسان إلهى 
أنت مقصودي ورضاك مطلوبي ثلانًا تأكيدًا إلى 
أنه لا مقصود له بالحقيقة إلا الله الأجل الأعلى 
بل الشيخ واسطة بينه وبين ذاته الجليلة. 
«نقش» جاء ۰۱۸ ۱۷) 


آداب السلوك 

- آداب السلوك فاعلم أنه لا بد لمن أراد الوصول 
إلى مقام الكشف والشهود أن يخلص محبة الله 
تعالى عن محبة السوى ويفرد قصد لذاته تعالى 
لا لأجل الكشف والكرامات ويعبد مخلصًا لله 
لا للاجر والنجاة» ويطبق جميع أعماله على 
قانون الشريعة وميزان السنة ويجرّد قلبه عن 
غواشي العلوم وشواغل الخواطر ويزكي نفسه 
عن الأماني والآمال وأوساخ العناصر ويطلق 


آداب السلوك 


روحه عن عقال القيود الجسمانية والعوائق 
الحيوانية ويحل عقاله عن قيود القوى 
والحواس ويزكي أخلاقه عن الرذائل 
والمذمومات ويجرّد ذهنه عن العلائق البدنية 
والعادات الطبيعية ویتوجّه على الدوام [لی 
العوالم الروحانية والمجردات القدسية ویستبعد 
عن مقتضیات اليشرية ویستقرب إلى الخصال 
الملكية ويترك الدنیا وما فیها ویعتزل أهل الدنیا 
ويقطع النظر عن المخلوقات وینظر إليها بنظر 
العدم والفناء؛ ويعرض عن جميع المستلذات 
والمحسنات ويجتنب جميع ما يشغله عنه تعالى 
ويلازم جميع ما يتعلّق بتوحيده تعالى من الذكر 
وسائر العبادات ويجتهد في محو الرسوم ونفي 
التعلّقات ولا يطلب من الله بعمله أجر الآخرة 
بل لا يطلب إلا رضاه. وأن يقصر طاعته على 
الفرائض والواجبات والسنن بعد ذلك لا يشتغل 
إلا بعمل يورث التوحيد والتجريد والتفريد لأن 
الوصول إليه تعالى لا يصير إلا بهذه الثلاث» 
ويترك الرخص والبدع والكسل والشهوة 
والغضب والعداوة ويلازم العقّة والحلم 
والاحسان ويضطرٌ على المجاهدات 
والرياضات والتفكر في المجرّدات والتوجه 
إلى الروحانیات» ويلازم الجوع والعطش 
وعري الجسد وترك النوم ويختار الفقر 
والضرورة في جميع الأحوال ويلازم الزهد 
والورع والتقوى على كل حال ويحفظ خاطره 
عن صور المعقولات والمحسوسات وهواجس 
النفس ووساوس الشيطان ولا يهتم بهموم 
السوی» لما ورد في الخبر أن الحكمة لتنزل من 
السماء فلا تدعل اقلا فيه هم عدن تقو تة 
لقائه تعالی واشتیاقه وعشقه والانجذاب إلى 
جنابه ویرجو لقاء ربه تعالی بالاعمال 





آداب الفقراء ۳۹ 





الصالحات . (نقش» جاء ۰۱۷۱ ۲4) بالفقر + من علامات الفقر إذا كان مثوبة أن 
یحسن عليه خلقه ویطیع به ربّه ولا يشكو حاله» 
آداب الفقراء ويشكر الله تعالى على فقره» ومن علاماته - إذا 


كان عقوبة - أن يسوء عليه خلقه ويعصى ربّه 
بترك طاعته ویکثر الشكاية ویسخط القضای 
ومذا يدل أن كل فقیر فليس بمحمودء بل 
المحمود الذي لا یتسخط ویرضی أو یفرح 
بالفقر ویرضی لعلمه بثمرته» إذ قیل : ما أعطى 
عبد شيئًا من الدنیا الا قيل له : خذه على ثلاث 
آثلاث : شغل وهمّ وطول حساب. وأما أدب 
ظاهره: فأن یظهر التعّف والتجمّل ولا یظهر 
الشکوی والفقر» بل يستر فقره ویستر أنه 
یستره. (غزا اح۲ ۰ ۷۸ 1°( 


- من آداب الفقراء الصوفية أن لا یکونوا عند أكل 
الطعام مغتمین ولا مستوحشین ولا متکلفین» 
ولا یختارون الکثیر الرديء على القلیل النظیف 
الجيّدء ولا یکون لاکلهم وقت معلوم. وإذا 
حضر الطعام فلا یلقمون بعضهم بعضاء وان 
لقموهم فلا يردون» ويكرهون الطعام الكثير 
الجافي» وكلما كانوا أشدّ جوعًا فيكون أدبهم 
في الأكل أحسن. (طوسء لمعء ۰۲4۳ ۱۱) 


آداب الفقير 
- آداب الفقير في فقره: إعلم أن للفقير آدابًا في آداب في الناس 

باطنه وظاهره ومخالطته وأفعاله ينبغي أن - الآداب فى الناس : حفظ المروءة» وفي الدين: 
يراعيها . وآنا أحع و الدحك» ملظ السرم وله 
كراهية لما ابتلاه الله تعالى به من الفقرء أعني الثلاثة مرتبطة يبعضها البعضء لأن كل من 
لم 00 م ليست له مروءة لا يكون متابعًا للستّة» وکل من 
0 وإن كان كارها یه ۱ بطق اه 19 میتی این 
یکون كارمًا للحجامة لتألّمه بها ولا يكوك کش مرف ۲ 

کارمُا فعل الحجام ولا كارمًا للحجام» بل 
ربما يتقلّد منه مه فهذا أقلّ درجاته وهو 
واجب» ونقیضه حرام ومحبط ثواب الفقر؛ 
وهو معنی قوله عليه السلام: "یا معشر الفقراء - الأدب للعارف بمنزلة التوبة للمستأنف. 
أعطوا الله الرضا من قلوبکم تظفروا بثواب (طوسء لمع» ۰۱۹6 )١‏ 

فقرکم ولا فلا" وأرفع من هذا أن لا یکون - الادب سند للفقراء وزين للأغنیاء» والناس في 
كارمًا للفقر بل يكون راضيًا به» وأرفع منه أن الادب متفاوتون وهم على ثلاث طبقات : آهل 
یکون طالبّا له وفرخا به لعلمه بغوائل الفنی. ‏ الدنياء وأهل الدین؛ وأهل الخصوصية من 
ویکون متوکلا في باطنه على الله تعالی وائقّا به أهل الدین فأما أهل الدنیا فان أكثر آدابهم في 
في قدر ضرورته أنه يأتيه لا محالة ویکون کارها الفصاحة والبلاغة وحفظ العلوم» وآسمار 
للريادة على الکفاف . وقد قال علي کرم الله الملوك. وآشعار العرب» ومعرفة الصنائم . 
وجهه: إن لله تعالی عقوبات بالفقر ومثوبات وأما آهل الدین فان آکثر آدابهم في رياضة 
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آدب 


۳۷ 


النفوس» وتأديب الجوارح» وطهارة الاسرار» 
وحفظ الحدود» وترك الشهوات» واجتناب 
الشبهات» وتجرید الطاعات والمسارعة إلى 
الخیرات . ... فأما أدب أهل الخصوصية من 
أهل الدین فان أكثر آدابهم في طهارة القلوب. 
ومراعاة الأسرار؛ والوفاء بالعقود بعد العهود؛ 
وحفظ الوقت؛ وقلة الالتفات إلى الخواطر 
والعوارض والبوادي والطوارق؛ واستواء السرّ 
مع الاعلان» وحسن الأدب في مواقف الطلب 
ومقامات القرب وآوقات الحضور والقرب 
والدنوٌ والوصلة. (طوسء لمع ۰۱۹۵ ۷) 
أدب الفقیر الصادق (فی فقره) ثلاثة آشیاء : لا 
يسأل إذا احتاج» ولا يرد إذا أعطيء ولا 
يحبس لوقت ثَانٍ ٍذا أخذ. (طوسء لمع» 
۱ ۱۳ 

الادب فمراعاة الاسرار من الخطرات» وحفظ 
الأوقات» والانقطاع عن الحسد والعداوات. 


(طوس ۰ لمع ۲۳ ۷ 


حفظ الادب في المعاملة یحصل من تعظیم 
المطلوب في القلب» وتعظیم الحق وشعائره 
من التقوی» ومن يدس تعظیم شواهد الحق بلا 
حرمة لا يكن له أي نصيب في طریق التصوّف. 
ولا يمنع السکر والغلبة الطالب من حفظ 
الاداب بأي حال» لأن الادب یکون لهم عادة 
والعادة تکون قرین الطبيعة» وسقوط الطبائم 
عن الحیوان في أي حال محال» ما دامت 
الحياة قائمة» فطالما كانت أشخاصهم 
فإنهم في كل الأحوال تجري عليهم آداب 
المتابعة» أحيانًا بالتکلف» وأحيانًا بدون 
تکلّف» فحين يكون حالهم الصحوء فإنهم 
يحفظون الآداب بالتکلف» وعندما يكون 
حالهم السكرء فان الحق تعالى يحفظ الأدب 


قائمة ؛ 


علیهم . (هج کش ۰۲ (OA:‏ 10( 


- الادب صورة عقلك فحسّن عقلك كيف شئت. 


ومن فضل العلم أن الهدهد مع قلّة خطره أجاب 
سليمان عليه السلام مع علو مرتبته بصولة العلم 
وقوّته «أَحَطتٌ ينا له عمط بو (النمل: ۲۲) 
مع قلة الاكتراث بتهديده ووعيده. (سهرن 
ادا ۰۲۳ ۵) 


الادب: استخراج ما في القوة إلى الفعل» 
وهذا یکون لمن رکبت السجيّة الصالحة فيه» 
والسجيّة فعل الحق لا قدرة للبشر على 
تكوينهاء کتکون النار في الزناد إذ هو فعل 
أ عفن رامرات بكسب الادمی. 
یکلا الآدان. منيعها الان الضالحة 
والمنح الالهیف ولما هيا الله تعالى بواطن 
الصوفية بتكميل السجايا فيها توصلوا بحسن 
الممارسة والرياضة إلى استخراج ما في 
النفرس وهو مركوز بخلق الله تعالى إلى 
الفعل» فصاروا مؤدّبين مهذبين» والآداب تقع 
في حق بعض الاشخاص من غير زيادة 
ممارسة» ورياضة لقوة ما أودع الله تعالی في 
غرائزهم ... وفي بعض الناس من يحتاج إلى 
طول الممارسة لنقصان قوى أصولها في 
الغريزة» فلهذا احتاج المريدون إلى صحبة 
المشايخ لتكون الصحبة والتعلّم عونا على 
استخراج ما في الطبيعة إلى الفعل. (سهررء 
عوالاء ۰۱۹۷ )١5‏ 

الادب : وتا يريدون به أدب الشريعة» ووقنًا 
أدب الخدمة ووقتا أدب الحقّ. فأدب الشريعة 
الوقوف عند مرسومها وأدب الخدمة الفناء 
عن رژیتها مع المبالغة فيهاء ودب الحقّ أن 
تعرف ما لك وما لهء والأدب من أهل البساط . 
(عرء تع؛ ۰۱۲ ۱۳) 
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۳۸ 





قيل: الحال تغيّر الأوصاف على العبد فاذا 
استحکم وثبت فهو المقام فان قلت وما المقام؟ 
قلنا: عبارة عن استیفاء حقوق المراسم على 
التمام وغاية صاحبه أن لا مقام وهو الادب. 
فان قلت وما الأدب؟ قلنا : وقتّا يريدون به أدب 
الشريعة ووقتا أدب الخدمة ووقتا أدب الحق 
فأدب الشريعة الوقوف عند مراسمها وهي 
حدود الله وأدب الخدمة الفناء عن رؤيتها مع 
المبالغة فيها برؤية مجريها وأدب الحق أن 
تعرف ما لك وما لهء والأديب من كان بحكم 
الوقت أو من عرف وقته. فان قلت وما الوقت؟ 
قلنا: ما أنت به من غير نظر إلى ماض ولا إلى 
مستقبل هكذا حكم أهل الطریق. فان قلت وما 
الطريق عندهم؟ قلنا: عبارة عن مراسم الحق 
المشروعة التي لا رخصة فيها من عزائم 
ورخص في أماكنها فان الرخص في أماكنها لا 
يأتيها إلا ذو عزيمة فان كثيرًا من أهل الطريق لا 
يقول بالرخص وهو غلط. (عر» فتح۲؛ 
(TY ۳۳‏ 


الادب: ورقته الاولی ألا يبلغ الخوف إلى 
اليأس» ولا الرجاء إلى الامن» ولا السرور إلى 
الجرأة. والثانیف الخروج من الخوف إلى 
القبض» ومن الرجاء إلى البسط» ومن السرور 
إلى المشاهدة. الثالثة» معرفة الادب ثم 
القناعة بتأدیب الحق. ثم الخلاص من آعباثه . 
(خط» روض؛ ۰4۸۰ ۱6) 


أجمع الاشیاخ أن العبد یصل بعبادته إلى 
حصول الثواب ودخول الجنة. ولا يصل إلى 
حضرة ربه» الا أن صحبه الأدب في تلك 
العبادة» ومعلوم أن مقصود القوم؛ القرب من 
حضرة الله الخاصت ومجالسته فیها من غير 
حجاب. (شعر قدس۰۱ ۳۶ ۵) 


- قال الامام الشعراني في درر الغراص في فتاوي 


سيدي علي الخواص . قال الشعراني : قلت له 
پا سيدي ما أشدّ شيء من المذاب على العبد؟ 
قال: أشدّ العذاب سلب الروح فقلت له ما 
ألذّ النعيم؟ قال: سلب النفس فقلت له فما 
أكمل العلوم؟ قال: معرفة الحق. فقلت له فما 
أفضل الأعمال؟ قال: الأدب» فقلت له فما 
بداية الاسلام؟ قال: التسليم. فقلت فما بداية 
الایمان؟ فقال: الرضى. فقلت له فما علامة 
الراسخ في العلم؟ فقال : أن یزداد تمكيتا عند 
السلب وذلك لأنه مع الحق بما أحب لا مع 
نفسه بما يحب فمن وجد اللذة فى حال علمه 
وفقدها عند سلبه فهو مع نفسه غيبة وحضورا . 
(حمزء شرق» ۰۳۲ ۱۵) 

الأدب مصاحبة الخلق بالشفقة واجتناب المنّ 
في النفقة. (نقش» جاء ۰۵6 ۱۹) 

الأدب وهو على ثلاثة أقسام : أدب العام وهو 
ترك ما لا يعنى وان كان صادقًاء وأدب الخاص 
وهو أن يعرف الخير فيحثٌ نفسه عليه ويعرف 
الشرّ فيزجرها عنه. وأدب الأخصَ وهو 
المعرفة في النعم والنقم. (نقشء جاء 
۲۱ ) 

الأدب في اصطلاح أهل الحقيقة هو اجتماع 
خصال الخير وقيل هو أن تعامل الله تعالى 
بالمستحسن سرًا وجهرًا وقيل هو معرفة 
النقس . (نقش ۰ جاء ۰۲۰۱ ۲) 

أدب أهل الدنیا الفصاحة والبلاغة وحفظ 
الملوم وأدب أهل الدین رياضة النفوس وأدب 
الجوارح حفظ الحدود وترك الشهوات وآدب 
الخواص طهارة القلوب ومراعاة الاسرار 
والوفاء بالعهود وحفظ الوقت وقلة الالتفات 
إلى الخواطر وحسن الادب في مواقف الطلب 





۳۹ 


وآوقات الحضور في مقامات القرب . وقیل 
كمال الأدب لا يصفو إلا للانبیاء والصدیقین. 
وقيل العبد يصل بطاعته إلى الجنة وبأدبه في 
طاعته إلى الله. (نقش» جا 04805031 ٠‏ 
الأدب وأصله في الأصول الاعتدال بين القبض 
والبسط وصورته في البدايات رفض الغلو 
والجقاء: “فى الطاعة؛ وفي الأبواب تعديل 
الخوف والرجاء حتى لا يتعدّى الأول إلى 
اليأس والثاني إلى الامن» وفى المعاملات 
إقامة حقوق التهذيب فيهاء وفي الأخلاق 
ملازمة التوسّط بين الافراط والتفريض ودرجته 
في الأدوية أن لا يتكل على حكم العقل ويسير 
فيها بنور القدس» وفي الاحوال أن يسير فيها 
بحكم الحال ولا يركن إلى مقتضى العلم» وفي 
الولايات الترقي عن السرور إلى ميدان 
المشاهدة والصفاء ء عن تکثر الصفات» وفي 

لحقائو ئق الانقماع عن البسط بهيبة الاجلال عند 
اا إلى حضرة الاتصال؛ وفي النهایات 
الغنی عن التأدّب بتأديب الحق والخلاص عن 
شهود أعباء الأدب. (نقش» جاء ۰۲۸۷ )٠١‏ 


أدب الحق 

- أدب الحق وهو الأدب مع الحق في اتّباعه عند 
من يظهر عنده ويحكم فترجع إليه وتقبله ولا 
تردّه ولا تحملك الانفة إن كنت ذا كبر في السن 
أو المرتبة وظهر الحق عند من هو أصغر منك 
سنا (عرء فتح 6۳۱۲۸4 


أدب الخدمة 

- أدب الخدمة هو ما اصطلحت عليه الملوك فى 
خدمة خدمها وملك أهل الله هو الله فقد شرّع 
لنا كيفية الأدب في خدمته وهو معاملتنا یاه 
فيما یختصن به دون معاملة خلقه فهر خصوص 


أدب الشريعة 





في أدب الشريعة لأن حكم الشريعة يتعلّق بما 
هو حق لله وبما هو حق للخلق. (عرء فتح۰۲ 
(YY ۶‏ 


أدب الشريعة 


- أدب الشريعة وهو الأدب الالهيّ الذي يتولى 


الله تعليمه بالوحي والالهام به أدب نيه صلى 
الله عليه وسلم وبه أذبنا نيه صلى الله عليه 
وسلم فهم المؤدّبون والمژدبون. (عر» فتح ۰۲ 
۳۲۹۵۸۰۶ 


- أدب الشريعة فهو أن لا یتعدّی بالحکم موضعه 


في جوهر كان أو في عرض أو في زمان أو في 
مكان أو في وضع أو في إضافة أو في حال أو 
في مقدار أو في موثر أو في مؤثّر فيه. 
وانحصرت أقسام محل ظهور أدب الشريعة فأ 
أدبها في الذوات القائمة بأنفسها فبحسب ما 
هي عليه من معدن ونبات وحيوان وإنسان 
وعروض وما يقبل التغيير منه وما لا يقبل التغبير 
وما يقبل الفساد وما لا يقبل الفساد فيعلم حكم 
الشرع في ذلك كله فيجريه فيه بحسبهء وأما 
آدابها في الاعراض فهو ما يتعلّق بأفعال 
المكلفين من وجوب وحظر وندب وكراهة 
وإباحة وأما الآداب الزمانية فما يتعلّق بأوقات 
العبادات المرتبطة بالأوقات فكل وقت له حكم 
في المكلّف ومنه ما يضيق وقته ومنه ما يتّسع» 
وأما الآداب المكانية كمواضع العبادات مثل 
بيرت الله الذي أذن الله فيها أن ترفع ويذكر فيها 
اسمه وأما الآداب الوضعية فهي أن لا يسمّى 
الشيء ء بغير اسمه ليتغير عليه حكم الشرع بتغيّر 
الاسم فيحلّل ما كان محرّمًا ويحرّم ما كان 
محللا . (عر فتح ۰۲ ۸۸۸ ۸ 4( 


أدب الفقراء فى الصحبة 





أدب الفقراء في الصحية 

- سئل أبو حفص عن أدب الفقراء في الصحبة . 
فقال : حفظ حرمات المشايخ» وتخ العشرة 
مع الاخوان والتصيحة للاصاغر» وترك 
صحبة من ليس في طبقتهم وملازمة الایثار 
ومجانبة الادخارء والمعاونة في آمر الدين 
والدنیا. فمن آدبهم: التغافل عن زلل 
الاخوان. والتصح فیما يجب فيه النصيحة؛ 
وکتم عيب صاحبهء واطلاعه على عيب یعلم 
منه. (سهری عواكء ۳۱۲۸۲) 


أدب قراءة كلام الأئمة 

- أدب قراءة كلام الأئمة . . . التسليم لاقوالهم 
وعدم التعصّب لمذهب دون آخرء فان الائمة 
أعلم من أمثالنا بيقين» فما له وللرة على من لا 
يصلح أن يكون من طلبته. (شعرء قدس۰۱ 
CTY‏ 


أدب القلب 

- أدب القلب مراعاة الأحوال السنيّة المحمودة 
ونفى الخواطر الرديّة المذمومة والتفکر في آلاء 
الله ونعمائه وعجائب خلقه. (سهرن» اداء 
۲ 14( 


أدب المريد 

- من أدب المريد إذا زار شيخًا في قبره أن لا 
وق ميت لا يسمعة» ربل الأدث أن يعتقد 
" حياته البرزخيّة " لینال برکته» فان العبد إذا زار 
ولیّا وذکر الله عند قبره. فلا بد أن ذلك الولي 
يجلس فى قبره» ويذكر الله معه كما شهدنا ذلك 
ساو مع الامام الشافعي» ومع ذي النون 
المصري» ومع جماعة من مشايخ القرافة. 


(شعرء قدس۰۱ 215١‏ ۲) 


آدب المسافر 

- سيل ریم رحمه الله تعالى» عن أدب المسافر 
فى سفره إذا أراد أن يسافرء فقال: لا يجاوز 
هه رخنت ناه وق قله کر نس له 


(طوس » لمع » ۰( (o‏ 


أدب مع الشيخ 

- الأدب مع الشیخ» هو المحيّة لهء فمن لم يبالغ 
في محيّة شيخه بحيث يؤثّره على جميع 
شهواته. لا يفلح في الطريق لأن محبة 
الشیخ» إنما هي مرتبة إدمانء يترفى المريد 
منها إلى مرتبة الحق جل وعلاء ومن لم يحب 
الواسطة بينه وبين ربه التي من جملتها رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فهو منافق. والمنافق 
في الدرك الاسفل من النار» إذا علمت ذلك 
فليذكر لك بعض صفات المحبين لاشیاخهم. 
لتعرف صدقك من كذبك. (شعر» قدس۰۱ 
۷ ۳ 


إڌخار 

- لا يضر الادخار مع صحة التوكّل إذا كان مذخر 
الله وفیه وكان ما له موقوفا على رضا مولاه لا 
مدّخرًا لحظوظ نفسه وهواه فهو حینتلٍ مذخر 
لحقوق الله التي أوجبها علیه فإذا رآها بذل ما 
له فيها والقيام بحقوق الله لا ينقص مقامات 
العبد بل يزيدها علوًا. (مك. قو۲ )۲١ ١٠۹‏ 


إدراك 

- جنود القلب تحصرها ثلاثة أصناف: صنف 
باعث ومستحث : اما إلى جلب النافع الموافق 
کالشهوة. واما إلى دفع الضارٌ المنافي 
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کالغضب ؛ وقد يعبر عن هذا الباعث بالارادة. 
والثانی : هو المحرّك للأعضاء إلى تحصیل هذه 
المقاصد» ويعبّر عن هذا الثاني بالقدرة: وهي 
جنود مبثوثة فى ساثر الاعضاء لا سيّما 
العضلات منها والارتار. والثالث: هو 
المدرك المتعرف للاشیاء کالجواسیس : وهي 
قوّة البصر والسمع والشم والذوق واللمس 
وهی مبثوثة فى أعضاء معيّنة» ويعبّر عن هذا 
بالعلم والادراك ومع كل واحد من هذه 
الجنود الباطنة جنود ظاهرة وهي الأعضاء 
المركبة من الشحم واللحم والعصب والدم 
والعظم التي أعدّت آلات لهذه الجنود فان قوّة 
البطش نما هي بالاصابع» وقوّة البصر إنما هي 
بالعین وکذا سائر القوی. (غزاء اح۰۱ 
۷ :۱ 

- الادراك ثلاث مراتب: الأول الحسّي: وهو 
أخذ الصورة بحاسّة البصر مثلا دون تشكيل فى 
الال :زره اسف ايزا كاف و ادها عن 
اللذة الحقيقية. الثاني الخيالي: وهو وجود 
صورة الشىء فى الخبال ثابتة. الثالث العقلي: 
وهو انتقال صورة الشىء إلى الذات عند 
التجريد من العوارض وهو الادراك الحقيقي 
والاتصال الكلى والمطلوب الأشرف. إذ هو 
باق ببقاء الذات. فالحواس الخمس لا تدرك 
الجمال والأمور الروحانية» إلا بعد أخذها من 
المظاهر الحسّية سمعًا وبصرا وشمًا ولمسًا 
وذوقًا. (خطء روض» ۰۳۸۳ )٩‏ 


بطریق الذوق والکشف الالهي الذي هو فوق 
العلم والعیان ولا يكون ذلك إلا بعد السحق 
والمحق الذاتي ولاعمة هذا الکشف آن یفنی 
ولا عن نفسه بظهور ربه ثم یفنی انيا عن ربه 
بظهور سر الربوبية ثم یفنی ثالنًا عن متعلقات 
صفاته بمتحمّقات ذاته. فاذا حصل لك هذا 
حینئذ فقد آدرکت الذات لیس على هذا فى 
تشر إذراكك: ادات زیا وان كوت ما 
لهويتك من العلم والقدرة والسمع والبصر 
والعظمة والقهر والکبریاء وآمتال ذلك فان ما 
هو من مدارك الصفات يدرك منه کل من الذاتين 
على قدر قوة عزمه وعلوّ همته ودخول علمی 
فقل ما شئت إن قلت الذات لا تدرك فباعتبار 
آنها عين الصفات» والی هذا المعنی آشار 
بقوله لا تدرك الْأَبْصّرُ4 (الأنعام: ۱۰۳) 
لأن الأبصار من الصفات فمن لم يدرك الصفة 
لم يدرك الذات وإن قلت أنها تدرك فباعتبار ما 
قد سبق. (جيع» کاا» ۱۰۰۲۱) 


إدريس 
بح لو أن درس رأى ما رقم ال 


شخ تاذ عا كيا 
(إدريس من الدرس وهو العلم المکتسب مقام 
أيضًا شريف. يقول: لو أن صاحب العلم 
النظري الالهي رأى ما كتبه بالرقم العياني 
الالهی يوجّه هذه الصفة المطلوبة ما طلب 
اكتساب علم ولا كتب علمًا أصلّاء فان كل 
علم مندرج في هذا المشهد العظيم العياني). 


إدراك الذات العليّة 

- إدراك الذات العلية هو أن تعلم بطريق الکشف 
الالهی أنك إيّاه وهو إيّاك وأن لا اتحاد ولا 
حلول وأن العبد عبد والرب رب ولا يصير 
العبد ربا ولا الرب عبدًا. فإذا عرفت هذا القدر 


(عر » تر» ۸ ۲ 


إدلال 
- الادلال معنى زائدًا في العجب وهو أن يعجب 
بعمله أو علمه فيرى أن له عند الله قدرًا عظيمًا 
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قد استحق به الثواب على عمله فإن رجاء 
المنفرة مع الخوف لم يكن ادلالا وان زائل 
الخوف ذلك فهو ادلال. (محاء رعاء 
(o 1۲‏ 


ادم 

- إن آدم عليه السلام باع حضرة ربّه بلقمة .. . لو 
شَفْعني الله في الأولين والآخرين لم يكن ذلك 
عندي بكبير: غاية الامر أنه شفعنی فى لقمة 
طین . «بسط شطح» ۲( 342 

- آدم أي آدم كبير وهو الخليفة وهو العقل الاول» 
(هو النفس الواحدة التي خلق منها هذا النوع 
الانساني). (صوف» فص ۰۳۹ ۱) 


أدوية 

- الأدوية: الاحسانء العلی الحكمة» البصيرة» 
الفراسة. التعظيمء الالهام السكينةء 
الطمأنينة» الهمّة. (يشرء حق» ۰۲۰۱ ۱۸) 


أذكار 

- في الصلاة أربع هيئات وستة أذكار؛ فالهيئات 
الأربع: القيام والقعود والركوع والسجود. 
والأذكار الستة: التلاوة» والتسبيح» والحمدء 
والاستغفارء والدعاء» والصلاة على التبى عليه 
الصلاة والسلام. (سهروء عوالاء 71 ۲۷) 


إذن 

- الاذن المضاف إلى الله فى قوله بإذنى هو 
التمكين من الشيء المأذون فيهء فان انضاف 
إليه قول فهو الأمر. وفي باطن الحقيقة هو نور 
يقع في القلب فیثلج له الصدر. پنفرد به 
الخاصة . وليس بحجّة لفقد العصمة. وقد يطلق 


الاذن ويراد به إذن المشيئة العامة لجمي 
المكوّنات. وهو رد الأشياء إلى مشيئة الله 
تعالى في الحركة والسكون بمعنى لا تتحرّك ذرّة 
ولا تسكن إلا بإذنه. وهذا الاذن لا تكون 
أحكامه حجْة إذا صدرت على غير قانون 
الشريعة وآداب الحقيقة فافهم ذلك. (شاذء 
قوان» ۰۸6 ۶) 


آذواق 
- الاذواق وهو العلم بالکیفیات فهي لا تقال الا 
بين آربابها إذا اجتمعوا على اصطلاح معيّن فیها 
وأما إذا لم یجتمعوا على ذلك فلا تقال بين 
الذائقين وهذا لا يكون إلا في العلم بما سوى 
الله مما لا يدرك إلا ذوقا كالمحسوسات واللذّة 
بها ويما يجده من التلذّذ بالعلم المستفاد من 
قريب . وأما الذوق الذي يكون فى مشاهدة 
الحق فإنه لا يقع عليه اصطلاح فإنه ذوق 
الأسرار وهو خارج عن الذوق النظري 
والحسّي فان الأشياء أعنى كل ما سوى الله 
لها أمثال وأشباه فيمكن الاصطلاح فيها للتفهيم 
عند كل ذائق له فيها طعم ذوق من أي نوع كان 
من أنواع الادراكات. والبارئ ليس كمثله شيء 
فمن المحال أن يضبطه اصطلاح فإن الذي 
يشهد منه شخص ما هو عين ما شهده شخص 
آخر جملة واحدة» وبهذا يعرفه العارفون فلا 
يقدر عارف بالأمر أن يوصل إلى عارف آخر ما 
يشهده من ربه لأن كل واحد من العارفين شهد 
من لا مثل له ولا يكون التوصيل إلا بالأمثال 
فلو اشتركا في صورة لاصطلحا عليها بما شاء 
وإذا قبل ذلك واحد جاز أن يقبل جميع العالم 
فلا يتجلى في صورة واحدة لشخصين من 
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العارفين ولکن قد رفع الله بعض عباده درجات 
لم يعطها لغبر عباده الذين لم يصح لهم هذه 
الدرجات وهم العامة من أهل الرؤية فيتجلى 
لهم في صور الامقال. ولهذا تجتمع الأمة في 
عقد واحد فى الله فيعتقد كل واحد من تلك 
الطائفة المعينة فى الله ما يعتقده الآخر منها 
کمن اتّفْق من الأشاعرة والمعتزلة والحنايلة 
والقدماء فقد اتفقوا على أمر واحد لم تختلف 
فيه تلك الطائفة فجاز أن يصطلحوا فيما اتفقوا 
عليه. وأما العارفون أهل الله فإنهم علموا أن 
الله لا يتجلّى في صورة واحدة لشخصين ولا 
في صورة واحدة مرّتين فلم ينضبط لهم الأمر 
لما كان لكل شخص تجلّ يخصّه ورآه الانسان 
من نفسه فإنه إذا تجلّى له في صورة ثم تجلى له 
في صورة غيرها فعلم من هذا التجلّي ما لم 
يعلمه من هذا التجلّى الآخر من الحق. (عرء 
فت ۱۳۸6 00107 


أرائك التوحید 

- آرائك التوحید: هي الاسماء الذاتية لکونها 
مظاهر الذات. إذ هو في الحضرة الواحدية. 
(قاش: اصط ۰۲۸ ۱) 

- آرائك التوحید هی الاسماء الذاتية لکونها 


مظاهر الذات أوَلا في الحضرة الواحدية. 
(نقش » جل ۰۷۲ ۱۰) 


ارادة 

- الارادة ارادتان: احداهما للدنياء والاخری 
للآخرة. فالصدق والا حلاص انما هو |ذا آراد 
العبد بعمله وجه الله » ولیس فيه شيء من معاني 
الدنيا . والریاء إنما هو : أن تکرن الارادة كلها 
للدنياء فمنه ما یکون العبد يريد بعمله في أصل 


إرادة 


العمل: المحمدة والثناء» ومنه ما يكون العبد 
يريد به فی أصل عمله وجه الله والدار الآخرة» 
ويحب أن يحمد بعمله ويثنى عليه. (محاء 
نفس۰ ۰۱۳۸ ۸) 

الصدق والنيّة [سمان» ونفسهما الارادة 
الصادقة. (محاء نفس» ۰۱8۰ ۱۳) 

المعرفة قبل کل شيءء وأصل کل شيء ثم 
الارادة. وهي منها. وهي: تحقیق الترك 
وتحقیق العمل» والاخذ والاعطای والحب 
والکره في الاعمال كلهاء وهي ولية عقد منافع 
آهل الاعمال في آعمالهم. (محاء نفس 
(Y 56‏ 

آول درجات حرکات العارفین ما یسمّونه هم 
لارادة. وهو ما يعتري المستبصر بالیقین 
لبرماني. أو الساکن النفس إلى العقد 
الايماني. من الرغبة في اعتلاق العروة 
لوثقى . فيتحرّك سيره إلى القدس لینال من 
روح الاتصال. فما دامت درجته هذه فهو 





مرید. (سين» اش ۰۷۲ 4۱۰ 

إذا بلغت به الارادة والرياضة حدًا ما . عنت له 
خلسات من اطلاع نور الحقّ عليه لذيذة کأنها 
بروق تومض إليه» ثم تخمد عنه. وهو المسمی 
عندهم "أوقانًا". وکل وقت يكتنفه وجدان: 
وجد إليه. ووجد عليه. ثم إنه لتكثر عليه هذه 
الغواشى» إذا أمعن فى الارتياض. (سين› 
اش ۰۸٦‏ ۳ 

الارادة ترك ما عليه العادة وعادة الناس فى 
الغالب التعريج في أوطان الغفلة والركون إلى 
اتباع الشهوة والاخلاد إلى ما دعت إليه المنية 
والمريد منسلخ عن هذه الجملة فصار خروجه 
أمارة ودلالة على صخة الإرادة فسمّيت تلك 
الحالة إرادة وهي خروج عن العادق فإذن ترك 


إرادة 


العادة أمارة الارادة فأما حقيقتها فهى نهوض 
القلب في طلب الحقّ سبحانه ولهذا يقال إنها 
لوعة تهوّن كل روعة. (قشر» قش» ۰۱۰۰ )۲١‏ 
- الارادة لوعة في الفؤاد لدغة في القلب غرام في 
الضمير انزعاج في الباطن نيران تتأجج في 
القلوب. (قشرء قش. ۰۱۰۱ ۷) 

- جنود القلب تحصرها ثلاثة أصئاف: صنف 
باعث ومستحت : اما إلى جلب النافع الموافق 
کالشهوة. وإما إلى دفع الضارٌ المنافي 
کالغخضب. وقد يعيّر عن هذا الباعث 
بالارادة. والثانى: هو المحرّك للأعضاء إلى 
تحصيل هذه المقاصدء ويعبّر عن هذا الثانى 
بالقدرة : وهي جنود مبثوثة في سائر الاعضاء لا 
سيّما العضلات منها والأوتار. والثالث: هو 
المدرك المتعرّف للأشياء كالجواسيس: وهي 
قرّة البصر والسمع والشمّ والذوق واللمسء 
وهي مبثوثة في أعضاء معيّنة» ويعبّر عن هذا 
بالعلم والادراك» ومع كل واحد من هذه 
الجنود الباطنة جنود ظاهرة وهی الأعضاء 
المرئبة من الشحم واللحم والعصب واندم 
والعظم التي أعدّت آلات لهذه الجنود؛ فإن قوّة 
البطش نما هي بالاصابع. وقوّة البصر نما هي 
بالعین. وکذا سائر القوی. (غزاء احا 
۱۱ 

الارادة؛ فانه إذا آدرك بالعقل عاقبة الامر 
وطریق الصلاح فيه انبعث من ذاته شوق إلى 
جهة المصلحة وإلى تعاطي آسبابها والارادة 
لهاء وذلك غير إرادة الشهوة وإرادة الحيوانات 
بل يكون على ضد الشهوة. فان الشهوة تنفر عن 
الفصد والحجامت والعقل يريدها ويطلبها 
ویبذل المال فيها. والشهوة تميل إلى لذائذ 
الأطعمة في حين المرض والعاقل يجد في نفسه 
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زاجرا عنها» ولیس ذلك زاجر الشهوة. (غزاء 
اح۰۱ ۱۳۹ 


الارادة فترك ما جرت عليه العادة وتحقیقها 
سواه فاذا ترك العبد العادة التی هی حظوظ 
الدنیا والأخرى فتجرد حينئلٍ رادته . فالارادة 
مقدمة على كل آمر ثم يعقبها القصد ثم الفعل 
فهو بدء طریق کل سالك واسم أوّل منزلة کل 
قاصد . (جی. غن ۰۲ ITY‏ 0۳۲ 


- المقامات فإنّها مقام العبد بين يدي الله تعالی 


في العبادات قال الله تعالی وما يك إلا لم مه 
وم 4 (الصافات: )١14‏ وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حد الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالى من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وكثرة الاستغفار. ثم الابانة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذكر وقيل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة. وقیل : التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن. ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه. ثم محاسبة النفس وهو تفقّد زيادتها من 
نقصانها وما لها وعليها. ثم الارادة وهي 
استدامة الکذ وترك الراحة. تم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنيا والعزوف عنها وعن 
شهواتها. ثم الفقر وهر عدم الأملاك وتخلية 
القلب ممّا خلت عنه اليد. ثمّ الصدق وهو 
استواء السرّ والاعلان. ثم التصبّر وهو حمل 
النفس على المکاره. وتجرع المرارات وهو 
آخر مقامات المريدين. ثمّ الصبر وهو ترك 
الشكوى. ثم الرضى وهو التلدّذ بالبلوى. ثم 
الاخلاص وهر إخراج الخلق من معاملة 
الحنّ. ثم التوگل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عمًا سواه. (سهرنء اد 
(No (f°‏ 
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- الإرادةٌ سمرٌ القلب لطلب المراد. وحقيقةٌ 
الارادة : استدامةٌ الجدّ وترك الراحة. (سهروء 
عواكف ۰۱۹۸ ۱۲) 

- الارادة: وهی لوعة في القلب یطلقونها» 
ويريدون بها إرادة التمئي مت “أو مثّية' 
وإرادة الطبع ومتعلّقها الحظ النفسي» وارادة 
الحقّء» ومتعلقها الاخلاص. (عرء تع 
) 

- ما الارادة قلنا: لوعة فى القلب يطلقونها 
ويريدون بها إرادة التمتي وهي منه وإرادة الطبع 
ومتعلّقها الحظ النفسى وإرادة الحق ومتعلّقها 
الاخلاص وذلك بحسب الهاجس. (عرء 
فتح۰۲ ۰۱۳4 ۱) 

- الارادة عند القوم لوعة یجدها المرید من أهل 
هذه الطريقة تحول بيئه وبين ما كان عليه مما 
يحجبه عن مقصوده. (عرء فتح۰۲ ۰۵۲۱ ۲۷) 
- نقر الخاطر عند أرباب الخواطرء وهو الهاجس 
عند من هو للقلب سائس» فإن رجع عليه مرة 
آحری فهو للارادت وقد قامت بصاحبه 
السعادة. فان عاد ثالثة؛ (فهو) الهم ولا 
یعود الا لأمر مهم فإن عاد رابعة» فهو العزی 
ولا يعود الا لنفوذ الأمر الجزمء فإن عاد 
خامسة» فهو النيّة» وهو الذي يباشر الفعل 
الموجود عن هذه النيّة» وبين التوجه إلى الفعل 
وبين الفعل يظهر القصد. وهو صفة مقدسة 
يتصف بها الرب والعبد. (عرء لط 259 )٤‏ 
- الارادة: جمرة من نار المحبة في القلبء 
مقتضية لاجابة دواعي الحقيقة . (قاش» اصطء 
لاا (V‏ 

الارادة وهي متقدّمة على الجميع . وهي مناسبة 
تتقدّم كل عمل قبل الشروع فيه. وفي 
الاصطلاح» نهوض القلب إلى طلب الحق. 


إرادة 


ولهذا يقال: "لوعة تهون كل روعة" وقيل 
فيها: إجابة لداعي الحقيقة طوعًا. وقال 
القشيري: الارادة بدء طريق السالکین» وهي 
اسم لأول منزلة القاصدين إلى الله وإنما 
سمّيت هذه الصفة إرادةء لأن الارادة مقدّمة كل 
أمر. فما لم يرد العبد لم يفعله. فلما كان أول 
الأمر لمن سلك طریق الله سمی إرادة» 
تشبيهات بالقصد فى الأمور التى مقدّمتها. 
والمريد على سبيل الاشتقاق من الإرادة. إلا 
أن الاصطلاح في هذا المقام أن يقال: المريد 
لمن لا إرادة له ومن كانت له إرادة لا يكون 
مريدًا. (خطء روض» ۰۳۹۹ ۱۲) 

الارادة ترك ما عليه العادة» وقال الرئيس أبو 
علي : أول درجات العارفين ما يسمونه هم 
الارادة. وهی: ما يعتري المستبصر باليقين 
البرهانى» أو الساكن النفس إلى العقد 
الايمان» من الرغبة فى اعتلاق العروة 
الوثقی. فيتحرّك سره إلى جناب القدس. 
لينال من روح الاتصال» فما دامت حاله هذه 
فهو مريد. (خطء روض»› ۳۵۹۰ )١‏ 


الارادة تتعلّق بكل مراد للتفس وللعقل محبوبًا 
كان ذلك المراد أو غير محبوب» والشهوة لا 
تتعلّق إلا بما للنفس في نيله لذّة خاصة ومحل 
الشهوة النفس الحيوانية ومحل الارادة التفس 
الناطقة . (جیع» اسف؛ ۳۲۹ )١‏ 

الارادة صفة تجلّي علم الحق على حسب 
المقتضى الذاتي فذلك المقتضى هو الارادة 
وهي تخصيص الحق تعالى لمعلوماته بالوجود 
على حسب ما اقتضاه العلم» فهذا الوصف فيه 
تسمی الارادة والارادة المخلوقة فيناهى عين 
إرادة الحق سبحانه وتعالى لكن لما نسبت إلينا 
كان الحدوث اللازم لنا لازمًا لوصفنا فقلنا بأن 
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ارادة 


الارادة مخلوقة یعنی إرادتناء والا فهی بنسبتها 
إلى الله تعالی عين الارادة القديمة التي هي له 
وما معناها من إبراز الاشیاء على حسب 
مطلوبها الا لنسبتها إلينا وهذه النسبة هي 
المخلوقة» فإذا ارتفعت النسبة التي لها إلينا 
وثیبّت إلى الحق على ما هي عليه له انفعلت 
بها الأشياء فافهم» كما أن وجودنا بنسبته إلينا 
مخلوق وبنسبته إلى الله قديم وهذه النسبة هي 
الضرورية التي يعطيها الكشف والذوق أو العلم 
القائم مقام العين فما ثم إلا هذا قافهم. (جيع» 
كاك 44 )١5‏ 


الارادة لها تسعة مظاهر فى المخلوقات: 
المظهر الأول هو الميل وهو انجذاب القلب 
إلى مطلربه فإذا قوي جدًا سمّي ولعاء وهو 
المظهر الثاني للارادة. ثم إذا اشتد وزاد سني 
صبابة» وهو إذا آخذ القلب فى الاسترسال 
فيمن يحب فكأنه اتصتٌ كالماء إذا أفرغ لا يجد 
بدا من الانصبابء. وهذا هو المظهر الثالث 
للارادة . ثم ذا تفرغ له بالكلية وتمکن ذلك منه 
سمّي شغفاء وهو المظهر الرابع للإرادة» ثم إذا 
استحکم في الفزاد وآخذه عن الاشیاء سمي 
هوی» وهو المظهر الخامس. ثم استوفی 
حکمه على الجسد سمي غرامّ وهو المظهر 
السادس للارادة. تم إذا نما وزالت العلل 
الموجبة للمیل سمي حبّا. وهو المظهر 
السابع. ثم إذا هاج حتی یفنی المحب عن 
نفسه سمي وذاء وهو المظهر الثامن للارادة . 
ثم إذا طفح حتی آفنی المحب والمحبوب ستّي 
عشمّا . وفي هذا المقام یری العاشق معشوقه 
فلا یعرفه ولا یصبو إليه كما روي عن مجنون 
لیلی آنها مرّت به ذات يوم فدعته إليها لتحدّئه 
فقال لها دعيني فإني مشغول بليلى عنك . وهذا 
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آخر مقامات الوصول والقرب» فيه ینکر 
العارف معروفه فلا يبقى عارف ولا معروف 
ولا عاشق ولا معشوق ولا یبقی إلا العشق 
وحدهء والعشق هو الذات المحض الصرف 
الذي لا یدخل تحت رسم ولا إسم ولا نعت 
ولا وصف فهو آعني العشق في ابتداء ظهوره 
یفنی العاشق حتی لا يبقى له (سم ولا رسم ولا 
نعت ولا وصف. فإذا امتحق العاشق وانطمس 
أخذ العشق فى فناء المعشوق والعاشق فلا یزال 
يفنى منه الاسم ثم الوصف ثم الذات فلا یبقی 
عاشق ولا معشوق فحيئئذٍ یظهر العاشق 
بالصورتین ويتّصف بالصفتین فيسمّى بالعاشق 
ويسمّى بالمعشوق. (جیع» کا۰۱ ۰4۸ ۲۳) 
الشهادة فمبنية على خمسة آرکان : الاسلام 
والایمان والاصلاح والاحسان والرکن 
الخامس الارادی وله ثلاثة شروط : الأول 
انعقاد المحبَة لله تعالی من غير علّة ودوام الذكر 
من غير فترة والقيام على النفس بالمخالفة من 
غير رخصة. (جیع کا۲. ۸۸۰ ۲) 


من مراتب الوجود هی الاسماء والصفات 
الفسية وهي على الحقيقة آربعة لا يتعيّن 
لمخلوق كمال الذات إلا بها وهي: الحياة لان 
کل ذات لا حياة لها ناقصة عن جد الکمال 
الذاتی ولهذا هنا ذهب بعض العارفین إلى أن 
الاسم الاعظم هو اسمه الحي. ثم العلم لأن 
کل حي لا علم له فان حياته عرضية غير حقيقة 
فالعلم من شرط الحي الذاتي لأن كمال الحيوة 
به ولهذا كني عنه تعالی بالحيوة فقال : «أُوَ من 
کح که يعني جاهلا یک (الأنعام : 
۲ يعني علمناه وقدمت الحياة على العلم 
لانه لا یتصوّر وجود عالم لا حياة له» فالحياة 
هي المقدمة للصفات النفسية كلها ولهذا سمّیت 
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الحيوة عند المحقین. أمّا الائمة يريدون 
بالائمة الصفات النفسية كلهاء لانها أئمة باقي 
الصفات إذ جمیعها تدخل تحت حيطة هذه 
الأئمة. ثم الارادة لان کل حي لا إرادة له لا 
يتصوّر منه إيجاد غیره والحق سبحانه وتعالی 
موجد الاشیاء كلها فهو المرید وبالارادة 
تتخصّص الاشیاء ويترجّح جانب الوجود على 
جانب العدم في الممکن . ثم القدرة لأن کل 
من آراد شيئًا ولم یقدر على فعله فهو عاجز 
والحق تعالی یتعالی عن العجز فهو القادر 
المطلق. وهذه الاربعة هي أمهات الاسماء 
وهو التجلّي الثاني وهو مفاتح الغیب وبه يتمّ 
تعلقنا بكمال الذات فإن من كان ذا حياة وعلم 
وإرادة وقدرة كان كاملا في وجوده وإيجاده 
لغیره . (جیع » مرا ۰۱۰۸ 


الهاجس يعبّرون به عن الخاطر الأول وهو 
الخاطر الرباني والرحماني والمزعج ويسم 
سهل السبب الاوّل وهو الخاطره فإذا تحقّق في 
النفس سمّوه إرادة فإذا تردّد في الثالثة سموه 
هما وفي الرابعة سمّوه عزمًا وعند التوجه إلى 
مراده سمّوه قصدًا ومع الشروع في الفعل سوه 
35 وان لم يكن خاطر فعل سمَوه إلهاما أو 
علومًا وهيبة أو لدنية. فالالهام يكون عامًا 
متها لها وها (الشمس: ۸) والوهبي 
واللدنى خاص بالأولياء. (نقش» جاء 
(YA OY‏ 


- الارادة فأصول الارادة على مذهب محقّقی 
الصوفية على أربع : الصدق في العبودية» وترك 
الاختيار مع الربوبية» والأخذ بالعلم في كل 
شيءء وإيثار الله بالمحبة على كل شيء. 
والصدق على أربعة أصول على التعظيم 
والمحبة والحياء والهيبة. وترك الاختيار يبنى 


إرادة دينية 


على أربعة أصول: على الشهود في القبضة» 
وعلی التحقيق بالوصلة» وعلى التصديق 
پالجملت وعلى الثقة بضمان الله ووعده. 
والأخذ بالعلم يبنى على أربعة أصول: أما من 
طريق الأصالة وأما من طريق المواجهة وأما من 
طريق الفهم وأما من طريق السمع. وإيثار الله 
بالمحبة يبنى على أربعة أصول: إيثار الوجود 
على كل موجود وایثار الصفات بالتحسين لكل 
موجود وإيثار أفعاله بالرضا عند كل مفقود 
وإيثار محابه على محاب نفسك . (نقش» جاء 
(TE cf‏ 

الارادة هي مبادئ المحبة وقيل جمرة من نار 
المحبة في القلب مقتضية لاجابة دواعي 
الحقيقة . (نقشء جاء ٦۷ء‏ 4) ۱ 
الارادة والمشيئة في اللغة بمعنى واحد وفي 
اصطلاح أهل الحقيقة الارادة نهوض القلب في 
طلب الحق تعالی؛ ولهذا قال بعضهم لوعة 
تهوّن كل روعة . وأكثر المشايخ على أن الارادة 
ترك ما عليه العادة وعادة الناس فى الغالب 
الإقامة في أوطان الغفلة والسكون إلى اتباع 
الشهوات. فمن خرج عن ذلك سمي مريدًا. 
فالمريد في اللغة من له الارادت وفي اصطلاح 
أهل الحقيقة من لا إرادة له وكل مريد مراد في 
الحقيقة لأنه مراد الله تعالى أن يكون مريدًا لا 
محالة وكل مراد مريد أيضًا هذا هو الصحيح 
عند بعضهم. (نقش» جاء ۰۲۲۳ ۲۵) 


إرادة دينية 


- الارادة الكونية هي مشيئته لما خلقه وجميع 


المخلوقات داخلة فى مشيئته وإرادته الكونية» 
والارادة الدينية هى المتضمّنة لمحبته ورضاه 
المتتاولة لما آم به وجعله شرغا وديئًا. وهذه 
مختصّة بالايمان والعمل الصالح. (تيم» 


| اج : 





إرادة كونية 


(o ۳ فرقان»‎ 


إرادة كونية 

- الارادة الكونية هي مشیئته لما خلقهء وجمیع 
المخلوقات داخلة فى مشیئته وارادته الکونية» 
والارادة الدينية هی المتضمنة لمحبته ورضاه 
المتناولة لما آمر به وجعله شرا ودينًا. وهذه 
مختصّة بالایمان والعمل الصالح . (تیم» 
فرقان» ۰۱۱۳؟) 


أربع جامعات مختصرات 

الاربع الجامعات المختصرات التي هي في 
القرآن ولیست بقرآن سبحان الله والحمد لله ولا 
له إلا الله والله آکبر وأستغفر الله وتبارك الله . 
(مك قوا ۰۰ 5؟) 


آربعون 

- ليس مطلوب القوم من "الاربعین" شيئًا 
مبخصوصًا لا یطلبونه فی غیرها؟ ولکن لما 
طرقتهم مخالفات حکم الأوقات آحبوا تقييد 
الوقت بأربعين رجاء أن ينسحب حکم الأربعين 
على جميع زمانهم» فیکونوا في جميع أوقاتهم 
كهيئتهم في الأربعين. (سهروء عوااء 
۱ ۳ 

- العلوم اللدنية في قلوب المنقطعین إلى الله 
تعالی ضرب من المکالمة : ومن انقطع إلى الله 
آربعین يومًا مخلصًا متعاهدًا نفسه بخفة المعدة 
يفتح الله عليه العلوم اللدنية. (سهروء عوا۲ 
۰۱ )+ 


ارقاد 
- لیس إلا الايجادٌ الفیض جمع الانفاس» 


1۸ 

والارفا - الاعطاء - المحضن إلى جمیع 

الأجناس» ولا سبیل إلى وصف المقام 

الاقدس بالمنع» فانه عدَمٌّء وتردٌ شبهاته 
براهينٌ القدم . (عر لط ۰۲۷ ۷) 


أركان الایمان 

- أركان الایمان آربعة : توحيد بلا حدّء وذكر بلا 
بت» وحال بلا نعت» ووجد بلا وقت. معنى 
حال بلا نعت أن يكون وصفه حاله حتى لا 
يصف حالا من الأحوال الرفيعة إلا وهو بها 
موصوف» ووجد بلا وقت أن يكون مشاهدًا 
للحن في كل وقت. (كلاء عرف ۰۵4 ۸) 


أركان التصوف 

- أركان التصوّف عشرة: أولها تجريد التوحید» 
ثم فهم السماع وحسن العشرةء وإيثار 
الایثان وترك الاختيارء وسرعة الوجد 
والكشف عن الخواطر» وكثرة الاسفان 
وترك الاكتساب» وتحريم الادخار. معنى 
تجريد التوحيد أن لا يشوبه خاطر تشبيه أو 
تعطیل . وفهم السماع أن يسمع بحاله لا بالعلم 
فقط. وإيثار الايثار أن يؤثر على نفسه غيره 
بالایثار ليكون فضل الايثار لغيره. وسرعة 
الوجد أن لا يكون فارغ السرّ مما يثير الوجد 
ولا ممتلی السر مما يمنع من سماع زواجر 
الحنّ. والکشف عن الخواطر أن یبحث عن 
كل ما يخطر على سره فيتابع ما للحق ويدع ما 
ليس له وكثرة الأسفار لشهود الاعتبار في 
الآفاق والأقطارء قال الله تعالى: اور ييا 
ف الآ موا کنت 36 ع ی من بی 
(الروم: 4) وترك الاكتساب لمطالبة 
النفوس بالتوكل. وتحريم الادخار في حالة لا 





1۹ آرواح شيطانية 
في واجب العلم. (كلاء عرف» ۰۱ ۸) أركان الطریق 

- آرکان الطریق أربعة آشیاء: الجوع والعزلة 
والسهرء وقلة الکلام . وإذا جاع المرید تبعه 

أركان التوحيد 


- أركان التوحيد سبعة: إفراد القدم عن الحدث 
وتتریه القديم عن إدراك المحدث له وترك 
التساوي بين النعوت وإزالة العلة عن الربوبية 
وإجلال الحقّ عن أن تجري قدرة الحدث عليه 
فتلوّنه وتنزيهه عن التمييز والتأمّل وتبرئته عن 
القياس . قال محمد بن موسى الواسطی : جملة 
التوحيد أن كل ما يتّسع به اللسان أو يشير إليه 
البيان من تعظيم أو تجريد أو تفريد فهو معلول 
والحقيقة وراء ذلك معناه أن كل ذلك من 
أوصافك وصفاتك محدّثة معلولة مثلك وحقيقة 
الحىّ هو وصفه له. وقال بعض الكبراء: 
التوحید إفرادك متوخدا وهو أن لا يشهدك 
الحق إِيَّاكء قال فارس: لا يصح التوحيد ما 
بقيت عليك علقة من التجريد والموخد بالقول 
لا يشهد السر منفردًا بهء والموخد بالحال 
غائب بحاله عن الاقوال ورؤية الحقّ حال لا 
يشهده إلا كل ما له ولا سبيل إلى توحيده بلا 
قال ولا حال. وقال بعضهم: التوحيد هو 
الخروج عن جميعك بشرط استيفاء ما عليك 
وأن لا يعود عليك ما يقطعك عنه معناه تبذل 
مجهودك في أداء حق الله ثم تتبرّأ من رؤية أداء 
حقّهء ويستوفيك التوحيد عن أوصافك فلا 
يعود عليك منها شيء» فإنه قاطع لك عنه. قال 
الشبلي: لا يتحقّق العبد بالتوحيد حتى 
يستوحش من سره وحشة لظهور الح عليه. 
وقال بعضهم: الموخد من حال الله بينه وبين 
الدارين جميعًا لأن الحقّ يحمى حريمه. (كلاء 
عرف 21٠١“‏ *) 1 


الأركان الثلاثة بالخاصيةء إذ الجوعان من 
شا أن يقل کلامه » ويكثر سهره. وبحب 
العزلة عن الناس. (شعرء قدس۰۱ ۰۵5 ۲) 


أرواح الأنبياء 


- لا يعيّن مقر معيّن لارواح الأنبياء صلوات الله 


تعالى وتسليماته عليهم وعلى آلهم وصحبهم 
أجمعين ولا يعتقد أن في عالم الامکان من 
السموات والأرضين بقعة تخلو من مدد 
روحانيتهم عمومّا وروحانية سيدهم وخاتمهم 
خصوصًا بل يجب اعتقاد آنهم أحياء 
وأجسامهم في فبورهم وحياتهم فوق حياة 
الشهداء يصلون ویحجون ویلبّون ویقرآون 
الترآن ويسبحون تلذذا بطاعة الله تمالی 
ویزیدهم الله تعالی بذلك من فضله. (زاد» 
بخ » ۷۱ (E‏ 


آرواح شيطانية 
- الارواح الشیطانیة؛ هي الروح الذي يزعم 


صاحب "الفتوحات" أنه ألقى إليه ذلك 
الكتاب» ولهذا يذكر أنواعًا من الخلوات 
بطعام شم وشيء معن وهی هما تفتج 
لصاحبها اتصالا بالجنّ والشياطين» فيظتون 
ذلك من كرامات الاولیای وإنما هو من 
الأحوال الشيطانيةء وأعرف من هؤلاء عددّاء 
ومنهم من كان يحمل في الهواء إلى مكان بعيد 
ويعودء ومنهم من كان يؤتى بمال مسروق» 
تسرقه الشياطين وتأتيه به ومنهم من كانت تدله 
على السرقات بجعل يحصل له من الناس أو 


زار 


لعطاء یعطونه إذا دهم على سرقاتهم ونحو 
ذلك . (تیم فرقان ۱۰۸۷) 


!زار 

- ما الازار. الجواب. حجاب الفيرة والستر 
على تأثير القدرة الالهية في الحقيقة الخامسة 
الكلية الظاهرة في القدیم قديمة وفي المحدثات 
محدئة وهو ظهور الحقائق الالهية والصور 
الربانية في الاعیان الثابتة الموصوفة بالامکان 
التي هي مظاهر الحق فلا یعلم نسبة هذا الظهور 
إلى هذا المظهر الا الله سبحانه وتعالى» 
فالحجاب الذي حال.بيننا وبين هذا العلم هو 
المعبّر عنه بالازار وهي كلمة كن ولا أريد به 
حرف الكاف والواو والنون وإنما أريد به 
المعنى الذي به كان هذا الظهور. (عرء فتح۰۲ 
04 


إزالة البين 
- إزالة البين هى إزالة الخیط الأسود ما بينك 
وبين آخيك . (يشرء نفح» ۰۱۹۱ ۱۷) 


ازل 

- من تكلم في الازل یحتاج أن یکون معه سراج 
الأزل. (بسط؛ شطح؛ ۰۱۱۳ ۲) 

- "الازل": معناه معتى القدَم؛ لأن القدیم 
يسمّى به غير الباری؛ ویقال: شيء أُقُدَمٌ من 
شىء؛ والازل والازلية لله تعالی لا یتسمی 
بالازل شيء غير الله جل جلاله» و"الازل" 
اسم من آسماء الأولية؛ فهو الله الأول القدیم 
الذي لم يزل ولا یزال و"الأزلية صفة من 
صماته . (طوس» لمع » (TY ult‏ 

- الازل: ما لیس له آول. (هج. کش۰۲ 


أزليّة 


2 CT 


- الازل نعت سلبی وهو نفي الأولية فإذا قلنا أول 


في حق الألوهة فليس إلا المرتبة. (عرء 
فتح۰۱ (YY uf‏ 


- الآن وان كان زمانًا فهر حدّ لما مضی فى 


الزمان ولما استقبل في الزمان كالنقطة تفرض 
في محيط الدائرة فتعيّن لها البدء والغاية حيث 
فرضتها منهاء فالأزل والأبد عدم طرفي الزمان 
فلا أوّل له ولا آخر والدوام له وهو زمان الحال 
والحال له الدوام فلا يزال العالم في حكم 
زمان الحال ولا يزال حكم الله في العالم في 
حكم الزمان ولا يزال ما مضى منه وما يستقبل 
في حكم زمان الحال. (عرء فتح”ء 
(Té 1‏ 

الأزل عبارة عن معقول القبلية المحكوم بها لله 
تعالى من حيث ما يقتضيه في كماله لا من حيث 
إنه تقدّم على الحادثات بزمان متطاول العهد 
فعبّر عن ذلك بالأزل كما يسبق ذلك إلى فهم 
من ليس له معرفة بالله تعالى الله عن ذلك علرًا 
كبيرًا ... فأزله موجود الآن كما كان موجودًا 
قبل وجودنا لم يتغيّر عن أزليّته ولم يزل أزليًا في 
أيد الآباد. (جيعء کا )5505٠‏ 


- ما الأزلية فى الحقيقة الا الابدية» ليس بينهما 


حاجرٌء كما أن الأولية هى الآخرية والآخرية 
هى الاولیت. وكذلك الظاهرية والباطنية. 
(طوس » لمع ۸ (IA‏ 


- "الأبد" و"الأبدية": نعت من نعوت الله 


تعالى» والفرق بين الأزلية والابدية: أن الأزلية 
لا بداية لها ولا أولية ؛ والأبدية لا نهاية لها ولا 
آخرية. (طوسء لمعء )٩۰44۱‏ 


أستاذ 

- الأستاذ له تصريف التمكين. وإيضاح التبيين . 
الأستاذ من كمل الدرائر. وانطوى في نشره 
الأوائل والأواخر. الأستاذ عالم مطلق. وسيّد 
سند محقق. الأستاذ في الأخلاق. حبيب 
الخلاق. فلهذا كل أستاذ شيخ ولا ينعكس . 
كما أن كل مريد تلميذ فلا یتلیّس. (شاذء 
قوان. ۰۹٩‏ ۱۸) 


استتار 

- الاستتار أن تکون البشرية حائلة بينك وبين 
شهود الغیب ومعنی رفع حجبة البشرية أن یکون 
الله تعالی يقيمك تحت موارد ما يبدو لك من 
الغيب» لان البشرية لا تقاوم أحوال الغیب 


والاستتار الذي یعقب التجلّی هو آن تستتر 


الأشياء عنك فلا تشاهدها. (كلاء عرف 
0۹۹۱ 

- الاستتار. وهو إشارة إلى غيبة صفات النفس 
بكمال قوة صفات القلب. ومنها التجلي» ثم 
التجلّي قد يكون بطريق الأفعال» وقد يكون 
بطريق الصفات» وقد يكون بطريق الذات» 
والحق تعالى أبقى على الخراص موضع 
الاستتار رحمة منه لهم ولغيرهم؛ فأما لهم 
فلأنهم به يرجعون إلى مصالح النفوس. وأما 
لغيرهم فلأنه لولا مواضع الاستتار لم ينتفع بهم 
لاستغراقهم في جمع الجمع وبروزهم الله 
الواحد القهار. (سهروء عوا۲. ۰۳۳۲ )١‏ 


إستجمار 
- ترك الاستجمار في الشرع» من حضرة الجمعء 
وهو مفطور علی الز وج والفرد والقطع 


والسرد» فمن | ستجمر فقد ميّر بين الحدوث 


إستخارة 
۱ 


(والقدم) رفصل بين (القَدم) والقدم ولا پشترط 
في وجوده عدم الماء في التيمّمء فان سرّ هذا 
أقوى في التحكّم وفي الاستجمار يلوح لصاحبه 
سر رمي الجمارء فمن أوتر في استجماره فقد 
أبرأ ومن شفع فقد أخطأ فلا ينام السعيد الا 
على وتری مخافة أن يكون نومه إلى حشره. 
(عرء لطء ۰۷۱ ۱۷) 


إستخارة 


- الاستعاذة والاستخارة والاستعانة كلها بمعنى 


الطلب» وتسليم الأمور لله سبحانه وتعالى» 
والنجاة من الآفات المختلفة. (هجء کش۰۱ 
۹۲ 6( 


- إن الاستخارة في الشريعة والطريقة والحقيقة 


والمعرفة من أهم المهمّات ومن أقرب الوسيلة 
إلى المقصود. وكيفيتها في الطريقة أن يصلي 
ركعتين بعد إسباغ الوضوء يقرأ في الركعة 
الأولى بعد الفاتحة سورة الكافرون وفى الثانية 
الاخلاص وبعد الصلاة يقرأ الا خلاص ثلاث 
مرات والفاتحة مرة ويهدي ثواب ذلك إلى 
سلسلة النقشبندية أو إلى روح حضرة مير محمد 
بهاء الدين فقط ويستمدٌ من أرواحهم ويرجو 
القبول إلى الطريق وبعده ينام بلا تشکك ولا 
تردّد ولا سوء ظنّ؛ وبعد الانتباه يعرض ما رأى 
على شيخه فقط ولا يطلب تأویله . وفي الشريعة 
بعد الصلاة كذلك يقرأ اللَّهُمِ إني أستخيرك 
بعلمك وأستقدرك بقدرتك وأسألك من فضلك 
العظيم فإنك تقدر ولا أقدر وتعلم ولا أعلم 
وأنت علام الغیوب. اللهم إن كنت تعلم أن 
هذا الأمر خير لى فى دينى ومعاشى وعاقبة 
أمري عاجله وآجله فأقدره لي ثم بارك لي فيه 
وان كنت تعلم أن هذا الأمر شر لي في ديني 


استدراج 


ومعاشی وعاقبة آمري عاجله واجله فاصرفني 
عنه واقدر لي الخیر حيث كان ثم رضني به. 
ويسمّي حاجته أو یضمر ثم یفعل ما ینشرح له 
صدره وينبغي أن يكرّره سبعًا ولا ینام. (نقش؛ 
جاء 1*6« (Y۳‏ 


استدراج 

- أن تظهر خوارق العادات على بعض من كان 
مردودًا عن طاعة الله تعالی فهذا هو المسمی 
پالاستدراج. (نبه» کراا» ۸ ۱۳) 


(ستدلال بالشاهد على الغائب 

- سئل ابن الصائغ عن الاستدلال بالشاهد علی 
الغائب فقال كيف يستدلٌ بصفات من له مثل 
ونظير على من لا مثل له ولا نظير. (قشرء 
قش 071 )٦‏ 


إستشاطة 
- الاستشاطة فهو سرعة الغضب وحدته . (غزاء 
میز » ۷ 0۷ 


استعاذة 

- الاستعاذة والاستخارة والاستعانة كلها بمعنی 
الطلب» وتسلیم الأمور لله سبحانه وتعالى» 
والنجاة من الافات المختلفة. (هج» كشا 
۲ ۱5 

- معتی أعوذ الاستعاذة والاستجارة والالتجاء 
والمعاذ والملجأ. يقال عاذ به يعوذ عیادا 
وعودًا ومعنى معاذ الله أي ألجأ إليه وأعوذ به 
يقال هذا عوذ لى مما أخاف أي مجيري 
والدفاع عني» فكان العبد يعوذ بالل ليقيه من 
شر الشیطان والتعوّذ بالقران هو التشفي به 
وقيل معنى الاستعاذة الاحتراز بالله عر وجل. 


o۲ 


(جی. غن۰۱ (1A «Ae‏ 
- يستفيد العبد بالاستعاذة خمسة آشیاء: أحدها 
الثبات على الدین والهدی . والثانی السلامة من 
شر اللعين والعنا . والثالث الدخول فى الحصن 
الحصین والزلفی . والرابع الوصول إلى المقام 
الأمين مع النبیین والصدیقین والشهداء 
والصالحين. والخامس نيل معونة رب 

الأرض والسماء. (جی› غن۰۱ (IA A‏ 


إستعانة 

- الاستعاذة والاستخارة والاستعانة كلها بمعنى 
الطلب وتسليم الأمور لله سيحانه وتعالى» 
والنجاة من الافات المختلفة. (هج» کش۱: 
۲ 1£( 


استعداد 

- الاستعداد على وجهین : آحدهما واجب وهو 
الذي تأسّف عليه النادمون عند الموت وهو أن 
يتوب العبد توبة طاهرة عن الذنوب والخطايا إذ 
لو قيل له إنك تموت الساعة ما وجد عنده ذنبًا 
يحتاج إلى التوبة منه فيسئل النظرة من أجله فإن 
كان يجد عنده ذنبًا يحتاج إلى التوبة منه فلم 
يستعدٌ للقاء ربّه عر وجلّ» لأنه لا يؤامر في 
(خراج روحه والموت يأتيه بغتة. فإن جاءه 
الموت وذلك الذنب عنده لم يأمن أن یغضب 
الله عر وجل » وکیف یکون مستعدًا للقاء الله عر 
وجل من هو مقيم على ما يغضب الله عر وجل» 
ولا يأمن أن يأتيه الموت أغفل ما كان والموت 
آتيه لا محالة. فللخوف من لقاء الله عر وجل 
على ما يكره بادر الخائفون بالتوبة قبل أن 
يسبقهم الموت إلى أرواحهم فيحال بينهم وبين 
التوبة والانابة إلى ربّهم ويندموا ندمّا لا يقبل 
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ولا تقال عثراتهم» فلذلك بادروا بالتوبة حذرًا 
وإشفافًا من بغتة الموت على غرّة؛ فهذا 
الاستعداد الذي أوجبه الله عر وجل على خلقه . 
والوجه الثانى من الاستعداد هو نافلة بذلك 
المجهود من القلب والبدن وبذل ما تملك من 
الدنيا إلا ما كان أولى به حبسه حتى لو قيل له 
إنك تموت غدًا ما كان عنده مستزاد فى عمله . 
(محا. رعك ۰۷۳ ۲) ۱ 


استغفار 


- الاستغفار. وهو کذلك على ثلاث درجات : 
الاستغفار من الکباثر والصفاثر» ثم الاستغفار 
من الغفلة عن العمل» ثم (الاستعفار) مما 
سوى الحق. (خط ؛ روض.». ۰۳۰۶ ۷) 


استقامة 


- الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 
جامعة لأوصاف الایمان أول ذلك الشهادتان 
وهي الفطرة والصلوات الخمس وهي الملة 
والزكاة وهي الطهرة والصيام وهو الجنّة والحخ 
وهو الكمال والجهاد وهو النصر والأمر 
بالمعروف وهو الحجة والنهي عن المنکر 
وهو الوقاية والجماعة وهى الألفة والاستقامة 
وهي العصمة وأكل الحلال وهو الورع والحب 
والبغض في الله وهو الوثيقة . (مك› قو ۰۲ 
۰ 4“( 

- الاستقامة درجة بها كمال الامور وتمامها 
وبوجودها حصول الخیرات ونظامها ومن لم 
جهده . (قش قش ۰ ۲ (TN‏ 

- آمارات استقامة أهل البداية أن لا تشوب 
معاملتهم فترة» ومن آمارات استقامة آهل 
الوسائط لا رصحب منازلتهم وفقه ‏ ومن 


إستقامة 


أمارات استقامة أهل النهاية أن لا تتداخل 
مواصلتهم حجبة. (قشر» قش » 1۲ ۳۰( 


- الاستقامة لها ثلاثة مدارج : آولها التقویم ثم 


الاقامة ثم الاستقامة» فالتقویم من حیث تأدیب 
النفوس والاقامة من حيث تهذیب القلوب 
والاستقامة من حيث تقریب الاسرار. (قشن 
قش۰ ۰۱۰۲ ۳۲) 


الاستقامة لا يطيقها الا الاکابر لأنها الخروج 
عن المعهودات ومقارقة الرسوم والعادات 
والقيام بين يدي الله تعالی على حقيقة 
الصدق. (قشر» قش. ۰۱۰۳ ۵) 

اپاستقامة : وهو روح يحيي الاحوال؛ وبرزخ 
بين التفرقة والجمع. ورقته الاولی الاستقامة 
على الجهادء موافقًا نهج السنة» ورسم العلم» 
وحدّ الاخلاص. والثانية: الاستقامة فى 
الأحوال. برفض الدعوى وشهود اللخققة 
بغير كسب» والبقاء مع اليقظة كذلك . والثالثة: 
ترك رؤية الاستقامة. (خط» روض» ۰1۸۲ )٩‏ 
الاستقامة على الطاعات واجتناب المخالفات 
بشروطه وأرکانه وسننه من غير |خلال مع 
التواضع لله وشهود المنّة والتوفيق منه والخوف 
من الخذلان والسلب. ثم التخلّق بالکمالات 
والتحقّق بالحالات فیترك العیوب ویجتنب 
الذنوب ویبتدر المندوب» ولیس له إلى ذلك 
سبیل الا بثلاث : اقامة الأوراد من جمیع 
الطاعات والدعاء في جمیم الحا لاات واتباع 
المراد وإيثار السداد. (واعلم) أن سبل 
الخیرات كلها ثلاث : خشية الله فى السر 
والعلانية والرضا عن الله بالقلیل والكثير 
ومحاسنة الخلق في الاقبال والادبار. وشرار 
البلایا مجموعة في ثلاث : خوف الخلق رهم 
الرزق والرضا عن النفس. وأعظم العافية 


واللطف ثابت فى ثلاث الثقة بالله فى كل شىء 
والرضا عن الله بكل حال واتفاه شرور الناس. 
(نقش» جاء ۰۲۲ ) 

- الاستقامة هي الثبات على الحق بعون الحق. 
(نقش» جاء ۰6 ۷) 

- الاستقامة وهي على ثلاثة أقسام : إستقامة العام 
وهي بالخدمة واستقامة الخاص وهي بصدق 
الهمّة واستقامة الأخصّ وهي بتعظيم الجهة أي 
الحرمة. (نقش» جاء 2057 ۲) 

- الاستقامت ففي اللغة ضد الاعوجاج وفي 
اصطلاح أهل الحقيقة هي الوفاء بالعهود كلها 
وملازمة الصراط المستقیم والصراط المستقیم 
رعاية حد التوسط والعدل في کل الامور من 
الطعام والشراب واللباس والتکاح وکل آمر 
ديني ودنيوي؛ فذلك هو الصراط المستقیم في 
الدنیا کالصراط المستقیم في الآخرة» ومن 
هدي إلى معرفة الصراط المستقیم في الدنیا 
كان سبیّا لنجاته عند مروره عليه فى الاخرة 
والهداية إلى معرفته من أعظم نعم الله تعالی 
على العبد. (نقش» جاء 01١47‏ ۱۵) 
الاستقامة وصورتها فى البدايات الوفاء بعهد 
التوبة والثبات على حكمها وفي الأبواب 
استسلام قوى النفس بحكم القلب. وأصلها في 
المعاملات الاستقامة فى التوجّه إلى الله والسير 
نحوه بالثبات على طريق السنة وعدم الالتفات 
إلى الكونين وحظ الدارین» ودرجتها في 
الأخلاق سلوك العدالة وملازمة الصراط 
المستقيم في ظل الوحدةء وفي الأحوال 
الاستقامة فى القصد عند السلوك فى طريق 
الولاية وفي الأدوية والاستقامة في وتیل 
العلم والحكمة حتى البلوغ إلى علو الهمّة. 
وفي الأحوال الاستقامة في الحب بشهود 


الحقيقة لا کسبّا بل انجذابًا وجذباء وفی 
الولایات الاستدامة في الحق بالحق» وفي 
الحقائق الاستقامة في المشاهدة بترك رؤية 
المشاهدة والغيبة عن تطلب الاستقامت وفي 
النهایات الاستقامة فى البقاء بعد الفناء بالله 
فیکون سيره وسير الله بشهود إقامة الحق إِيّاه 
وتقويمه له. (نقش» جا 1541١‏ ۳۱) 

- الاستقامة لها ثلاث مدارج: أولها التقريم ثم 
الاقامة ثم الاستقامة ف ی 
النفوس والاقامة من حيث تهذيب القلوب 
والاستقامة من حيث تقریب الاسرار. وقال 
الامام أبو بكر بن فورك رضي الله تعالی عنه 
السين في الاستقامة سين الطلب أي طلبوا من 
الحق سبحانه أن يقيمهم على توحيدهم ثم على 
استدامة عهودهم وحفظ حدودهم. وقال الامام 
آبو القاسم القشيري رضي الله تعالی عنه 
الاستقامة درجة بها كمال الامور وتمامها 
وبوجودها حصول الخیرات ونظامها . قال فمن 
آمارات استقامة أهل البداية أن لا یشوب 
معاملتهم فترة ومن آمارات استقامة أهل 
الوسائط أن لا یصحب منازلهم وقفة ومن 
أمارات استقامة أهل النهاية منازلتهم أن لا 
يداخل مواصلتهم حجبة. وقال بعضهم كن 
صاحب الاستقامة لا طالب الكرامة فإن نفسك 
متحركة في طلب الكرامة وربك يطالبك 
بالاستقامة» وقيل الاستقامة لا يطيقها إلا 
الأكابر (هامش). (نبی کر!۰۲ 45 ۳۳) 


إستقامة الطريق 


- استقامة الطریق» فان کل قاصد نحو مطلوب 


من أمور الدنيا فإنه يُتحرّى» في مقصده نحو 


مطلوبه» أقربٌ الطرقات وأسهلها مُسلكاء لأنه 
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قد علم أنه إن لم يكن له طریق قريب» فانه 
يبطئ في وصوله إلى مطلوبه. وأيضًا فإنه إن لم 
يكن الطريق سهل المَُسلّك فربما يعوق البلوغ 
إليه أو یتیب في سلوكه. وان أقرب الطرقات ما 
کان عاق "عي مستقيم» وأسهلها ملكا هر 
الذي لا عوائق فيهء فهكذا ينبغي أيضًا 
للقاصدين إلى الله تعالى بعد تصفية نفوسهمء 
والراغبين في نعيم الآخرة في دار السلا 
والذين يريدون الصعود إلى ملکوت السماء 
والدخول فى جملة الملائكة. أن يتحرّوا فى 
مقاصدهم أقرب الطرقات إليه. (صفاء رش۲: 
(I «A‏ 


إستنياط 

- استنباط الفقيه في الأحكام فهو استنباط 
المسائل على موافقة السنّة واقامة الشریعت 
وأما استنباط الفقيه في باطن العلم فهو استنباط 
الخواطر على موافقة الحقيقة ومشاهدة 
الربوبية . (ترم؛ فرق» ۰۷۸ )٩‏ 


إستهلاك 

- الاستهلاك فناء لا ین معه بتنوعات ظهورات 
الذات واختلاف تنرّلاتها فى حضرات الاسماء 
ی هر جن رامن العا الفا ومو اقلا 
الفانية من الظهور والاظهان والمعرفة 
المحبوبة التي لأجلها خلق العالم. (جیم. 


اسف ۰17 ۸) 


آسرار 

- الأسرار منه نازعةء والیه بازغت وبه وازعة. 
لأنه لازقة. ضمرة التوحید صایرة» لا في 
مضمر» بل ضمیر المضمر. (حلاء طواء 
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آفتراز 


(T ۲ 


- إن الله تعالى عند الحركات الفلكيةء 


والتوجَهات الملکیة. یجمع بين الأنوار 
والأسرارء في موقف السواء على دقيقة» من 
الحقيقة. في العالم المعقول والمحسوس» 
ويسوّى بين حقائق النفوس؛ ويظهر معارف 
التأسیس ویکسو الأرواح أنفاس النور» 
ویذهب کل باطل وزور» ویحل على العلماء 
بالله وبالاحکام المسائل المعقدة. في العلوم 
المقيّدة» وغير المقيّدق ويوضح المبهمات: 
ويشرح المشكلات» ويفتح معالم الصنائع في 
قلوب الصناعء ويحسن مواقع النغمات في 
الاسمای وتسيل أودية المعارف في قلوب 
العارفین» ونتفجر عيون العلوم في نفوس 
العالمين» وتعظم أسرار الأسرار والحكم» في 
قلوب الحكماء المحققين» وتترادف التنزلات 
الغیبیات» وترتفع الأسرار الرحموتيات» إلى 
أعلى فروع سدرة الانتهاءات وتتفتح على 
الشيوخ المريّين علوم العلل والأدوية» ومعرفة 
اعتدالات الأهوية النفسانية المردیت وغير 
المردية» وتبدو لأهل المجاهدات نتائج 
المجاهدات. (عرء لطء ۰۱۱۷ ۱۵) 


ثلائة آملاك الملك الواحد موكل بالأنفس 
والآخر موكل بالارواح والثالث موكل 
بالميزان ومدّة تدبيرهم في العالم خمسة عشر 
كهولء وقد كملت قواهم وتحکمت عقولهم. 
وحسن تدبيرهم» وهم في التقسيم على حكم 
الخدماء المتقدمين في الدرجات والتساوي. 
فلما اطلعت على سرهم» وكشفت ما خفي 
على الناس من آمرهم» نزلت إلى الكون لأرى 


آسرار الغیوب 


تأثیرهم المودع في ذلك الدور وذلك أن الله 
تعالی ساوی في الدقيقة بين عالم الأسرارء 
وبين عالم الأنوار: وسكن قلق المشتاق 
وخمدت نيران الاشتياق» وطرأت على القلوب 
التغيّرات» وقلّت المعارفء وتوقّفت 
التتزلات» واحتجبت المقامات المتخيّلات 
وانقطعت موارد علوم العلل والشفاء وذهبت 
آسرار الأقدام. (عرء لطء ۰۱۲۰ ۱۳) 


أسرار الغيوب 

- هي (أسرار الغيوب) على قسمین: ظاهرة 
وباطنة . فالظاهرة يعرفها اهل الظاهر إذا 
نظروا وحقّقوا والباطنة لا تُعْرَف أبذا بالنظر 
فان معرفتها موقوفة على الوهب الاله» وهذا 
هو مور النبرّة والولاية والفصل بينهما لا 
خفاء به فان الب صلی الله عليه وسلم متبوع 
تابغه الولی ومقتبس من مشكاته. (عر» تاب 
(EA‏ 


أسفار العارفين 

- أسفار العارفين هو سفر الخلق إلى الخلق 
بالمعرفة الكاملة والحقيقة الشاملة. وهی 
التزول بظهور الآثار وانصياغها بوجود الواحد 
القهّارء وهذا معنى قولهم النهايات رجوع 
البدايات» ولا يفهم هذا السفر على ما هو عليه 
إلا الورثة المحمدیون؛ أصحاب الارشاد» فأما 
السفر الأول فهو من الخلق إلى الحق بالفناء 
عمّا سواه سبحانه» والثاني من الحق إلى الحق 
بالتحقّق والتنرّه عن الأكوان وصفاتها بالكليةء 
والثالث من الحق إلى الخلق بالتتژل في مراتب 
الأسماء الالهية والصفات الربانيةء وأما السفر 
الرابع الذي هو نهاية الأسفارء فهو لواحد 
الزمان وفرد الأوان إنسان عين الأعيان خليفة 


۹ 


الرحمن في عالم الامکان - محمد الوقت - 
الذي فيه قلت في رسالة المعشرات في حرف 
الميم ' 
محمد الوقت عینْ غير مُنقسم 

لهالظهور بحكمالوقت للأمم 
موسى وعيسى وتلك الرسل كلهم 

هم عصینه بوجود الله لا بدم 
اا د وه 

حقيقةالعدٌ بالاسماء للعظم 

ويرى السادة الصوفية رضی الله عنهم ء أن 
القول بالحلول كفرء لأنه يقتضي حال 
ومحلولا وتنرّه الله عن ذلك. وعندهم أن الله 
سبحانه قائم على كل شيء» والوجود قائم به 
ومظهر من مظاهره ويشبهون الأكوان في 
أمواج ج الیحر ‏ فالعوجة لا ركون الماع حا لیا 
لأن لا وجود لها غير وجود المای وإنما هي 
صور قائمة به . (یشر حق» ۷ ۰۳۱۳ 


إسلام 


السرّ ومشاهدة البرّء والاسلام الشكر على البرّ 
وتسلیم القلب للسرّء لأن التوحید سر بهداية 
الله تعالی للعبد ودلالته یاه عليه» لم يكن العبد 
يدركه بعقله لولا تأييد الله تعالى وهدايته له. 
والمعرفة بر من الله تعالى له إذ فتح الله له باب 
الآلاء والنعماء مبتدئًا من غير استحقاق من 
العبد لذلك . ومَنَّ عليه بالهدی حتى آمن بأن 
هذا كله من الله تعالی» مله عليه نعمةً ومتّدّء لا 
يقدر (على) شكره الا بتوفيق الله وذلك أيضًا 
نعمة جديدة مه عليه» فهو يشاهد بر الله 
ويحافظ سرّهء إذ هو الموفق» لأنه لا يدرك 
كيفية ربوبيته » فعلم أنه واحد ويجتنب التشبيه 


| اج ۱ 


۷ 


إسلام 





والتعطيل والتكييف والتجنیف» فهذا هو 
الایمان الذي هو يشاهد البز ويحافظ السرّ. 
(ترمء فرق» ۱۰۳۹) 

الإسلام هو استعمال النفس في بر الله بطاعته 
بالشكر والاستقامة وتسليم الربوبية إليه 
والاعراض عن إدراك السرٌ والاقبال إلى 
العبودية والدوام على ما يقرّ به الیه. لأن 
الاسلام إنما يقام باللفس والنفس هي عمياء عن 
إدراك الحقّ ومشاهدته» ولم يكلف النفس 
إدراك الحقائقء ألا ترى أن العبد أمر بالایمان 
بالقلب» ولم يكلف بإدراك ما آمن من جهة 
الكيفيةء إنما عليه الاتباع والفرار من الابتداع 
ويكفي من النفس التسلیم فحسب. (ترم 
فرق» 4٩۰۳۹‏ 

الاسلام إسم عام یشتمل على الایمان والقول 
باللسان والعمل بالارکان. (ترم» فرق» 
(Tut‏ 

الاسلام هو الانقياد للحق بالنفس والقلب 
رالاقبال إليه والاستقامة عليه والاجتناب عما 
یخالفه . (ترم» فرق» ۰46 ۱۲) 

الاسلام اسم جامع لاصل الدین وفروعه وقد 
أكمل الله هذا الدين بفروعه وأحكامه في نيف 
وعشرين سنة» إلا أنه نسخ من أحكامه بعضها 
فبدل بعضها. وأما الايمان والمعرفة والتوحيد 
فلا يجوز النسخ فيها ولا تبديل شيء منها. 
(ترم» فرق» 651١‏ ۷) 

الاسلام عبارة عن التسليم والاستسلام للعمل 
التکلیفی» والانقياد له بالجوارح» ولأن 
الایمان آشرف أجزاء الاسلام» فكل إيمان 
إسلام ولا ينعكس. ولذلك ما كانت درجة 
الجمهور والمقنوع به منهم إلا الاسلام. (خطء 
روض» ۰۲۸ ۷) 


شثل الحسن عن المعرفة با أهي كسب أو 
ضرورة» فقال: رأيت الاشیاء تدرك بشیئین» 
فما كان منها حاضرا فیح أو غائبًا فبدلیل 
ولما كان الله غير باد لصفاتنا وحواسناء كانت 
معرفته بالدليل والفحص والاستدلال. إذ كنا لا 
نعلم الغائب إلا بدليل» والحاضر إلا بن. 
وقال: إن شئت ترتيب المعرفة على المقامات 
ببيان أقرب» فاعلم أن المعرفة في المرتبة 
الأولى» وهي مرتبة الاسلام» وهي معرفة أصل 
الجسوم ومعرفتهم هي الاقرار بأن الرب 
موجود وأنه الخالق المعبود» وقربهم قرب 
ثواب. وفي المرتبة الثانیق. وهي مرتبة 
الايمان» معرفة أهل النفوس. ومعرفتهم أن 
يسلبوا عن معبودهم نقائص الکون» وقربهم 
قرب يقين. وفي المرتبة الثالثة» مرتبة 
الإحسان. رهي معرفة أهل العقول القدسية 
ومعرفتهم أن يشهدوا معروفهم في جميع 
المتفرقات كلهاء شيئًا واحدًا. ویسمعوا نطقّا 
وانخدًا؛ ويشاغدوا رما واسدان. "ان 


روضء ۰8۲۰ ۱۱) 


المریدون: وبدایتهم عزم» ونهايتهم صدق. 
وهم ثلاثة: مرید يريد الاستشراف على حقيقة 
مقامه في قربه» ومريد يريد الاستشراف على 
حقائق قلبه وإيمائه المكترب فيه» ومريد يريد 
الاستشراف على حقيقة نفسه» ومعرفته بربه» 
وما دام يريد التحمّق بالاعمال الصالحةء فهو 
في مقام الاسلام» فإذا آراد التحمّق 
بالموعودات الغيبية» فهو في مقام الايمان» 
وإذا كان مطلوبه الرب كان في مقام 
الاحسان: (خط؛ روفن 535 06 


العباد : وبدايتهم أوراد» ونهايتهم أنفاس . 
والعابد لا بد له من تحصیل أمور ثمانية منها 


م 


0۸ 





ثلاثة راجعة إلى الاعتقادء مثل ما يجب 
لمعبوده» وما يجوز علیه» وما یستحیل في 
حقه. وخمسة في الأحكام. وهي : e‏ 
الواجب»ء والمندوب» والحرام» والمكروه» 
والمباح» وما دام في الحركات والسکنات؛ 
فهو في مقام الإسلام» فاذا انتقل إلى التصديق 
بالثواب والعقاب فهو في مقام الإيمانء فإذا 
انتقل إلى معرفة الرب فهو في مقام الاحسان. 
(خط. روضء ۰1۱۷ ۳) 


- السالكون: وبداية السالك» التحمّق بمقام 
الاسلام العلمي» ونهايته التحقّق بمقام 
الاحسان العملی . والسالك إذا خلص عمله 
مق الصراتبین وكات عملة المعموال له واد 
كان في مقام الاسلام. وإذا خلص عمله من 
الدعاوى فيه» كان في مقام الايمان وإذا تخلص 
من الثنوية» كان في مقام الاحسان. (خطء 
روض»› ۰71۱۷ )٩‏ 


- الذاکرون: وبدايتهم أجورء ونهايتهم حضور. 
وهم یستعملون في طریقهم الاذکار مطلقّا 
وهي كثيرة. . . من تعوّذ» وبسملة. واستغفار؛ 
وتصلية وتسلیم» وتقدیس» وتسبیح والباقیات 
الصالحات» سبحان الله والحمد لله ولا له 
إلا اش واش أكبرء ولا حول ولا قوة الا بالله. 
وقد جمعت آجناس الذکر المرگب وتستعمل 
الأذکار فى المتازل المذکورت التی يسلك 
علیها وهي منزل التوبة» ومنزل الاستقامق 
ومنزل التقوی» ومنزل الاخلاص. ومنزل 
الصدق» ومنزل الطمأنيئة» ومنزل المراقبف 
ومنزل المشاهدت. ومنزل المعرفة. وهی 
الاذکار الخمسة: الاستغفان داتفه 
والتهليل» والتنزيهء والافراد فإذا كان الذاکر 
في التوبةء أخذ في ذكر الاستغفار وعلامة 


التحقّق به أن يجد نفسه محفوظًا اضطرارًا. 
وإذا كان فى الاستقامت أخذ فى التصلیت 
وعلامة التحقّق بهذا المقام إدراك الصورة 
المحمدية على الدوام. والمنزل الثالث وهو 
التقوی. وهو نتيجة هذين المنزلین. وإذا كان 
في الاخلاص أخذ فى التهلیل» وعلامة التحقّق 
به الخروج من رق الأغيار. وإذا كان في 
الصدق أخذ في التسبیح . وعلامة التحقّق به 
استواء ظاهره وباطته وجميع تصرفاته. وإذا 
كان في الطمآنينة؛ وهي نتيجة هذین المنزلین؛ 
أخذ فيه وفيما بعده من المنازل» وهي 
العزاقة:: زالتاهدة ,والمعرفة. وال فاد 
والعلامة: أن يكون الذاكر المذکور والشاهد 
المشهود. وما دام يذكر بلسانه» فهو في مقام 
الاسلام. فإذا انتقل لقلبه» فهو في مقام 
الايمان. فإذا كان الذاكر هو المذکور؛ فهو فى 
مقام الاحسان. (خطء روض» ات 1 
الصوفية: وبدايتهم تخلّقء ونهايتهم تحقق. 
وما دام في التخلقات الجسمانیت» كحمل 
الأذى وكفه» ووجود الراحةء كان في مقام 
الاسلام فإذا انتقل إلى الأخلاق الملکیت من 
التقديس عن ضروريات الجسومء كان في مقام 
الايمان. فإذا اتصف بالنعوت الالهیة. ففى 
مقام الاحسان. (خطء روض» 7014:3518 
الفقراء: وبدايتهم تجريدء ونهايتهم تفريد. 
والفقير إذا تجرّد من الملكات الدنيوية» كان فى 
مقام الاسلام فاذا تجرّد من الأخروية كان في 
مقام الايمان» فإذا تجرّد مما سوى الحق كان 
في مقام الاحسان. (خط» روض» ۰1۱۸ ۱۸) 


إسم 
- الاسم: غير المسمی. (هج»› کش؟› 


(1¥ ۳۰ 


۹ 


- الاسم: الحاکم على حال العبد في الوقت من 
الاسماء الالهية. (عرء تعء ۰۱۹ ۵) 

- ما معنی الاسم. الجواب آمر یحدث عن الاثر 
أو آمر یکرن عنه الاثر أو منه ما یکون عنه الأثر 
ومنه ما یحدث عن الاثر إذا لم ترد به المستی 
فان أردت به المسمّى فمعناه المسمّى كان ما 
كان مركبًا تركيبًا معنويًا أو حسيًا أو غير مرگب 
معنويًا أو حسيّاء كلفظة رحيم أي ذات راحمة 
فالمسمی بهذه التسمية هي عين تلك النسبة 
الججامعة دين ذات :ورتحسة بعش تحمل :علا من 
هذه النسبة إسم فاعل وإن كانت التسمية جامدة 
لا يعقل منها غير الذات فليست بمركبة تركيبًا 
معنویّا فقد تكون هذه الذات مفردة معنى وفى 
نفسها وقد تكون مرگبة حسًا مثل إنسان تحته 
مركب حسيّ ومعنويٌ. والاسم والرسم عند 
بعض أصحابنا نعتان يجريان في الأبد على 
حكم ما كان عليه آزلا. (عره فتح۲ 
۰ ۱۳ 

- الاسم : باصطلا حهم (المتصوفة) لیس هو 
اللفظ بل (هو ذات) المسمی باعتبار صفة 
وجودية كالعليم والقدیر» أو عدمية کالقدوس 
والسلام. (قاش؛ اصطء ۰۲۸ ۳) 

- الاسم باصطلاحهم (المتصوفة) لیس هو اللفظ 
بل ذات المسمی باعتبار صفة وجودية کالعلیم 
والقدير» وعدمية کالقدّوس والسلام لأن 
القدوس الطاهر المبرأ المتنرّه. (نقش؛ جاء 
۱۱۱۷۹ 


إسم أعظم 

- الاسم الأعظم: هو الاسم الجامع لجميع 
الاسمای وقيل هو الله لأنه اسم الذات 
الموصوفة بجميع الصفات» أي المسماة 


إسم الله 


بجميع الأسماء؛ ولهذا يطلقون الحضرة 
الإلهية: (من حيث هي هي) على حضرة 
الذات من جمیع الاسماء. (قاش ۰ اصط ‏ 
٩‏ ۰۱ 


(الاسم الأعظم) عندنا هو اسم الذات الالهية 
من حيث هي هي (أي) المطلقة الصادفة علیها : 
مع جمعیتها کقوله تعالی : ول لاسا لس > 
(الأعراف: ۰۱۸۰ أو (مع) بعضها کقوله 
تعالی .۰ . #وَكَنَ امه غفا ريما (الساء: 
1 آولا مع واحد منها کقوله (تعالی): «ثل 


هو أله ده «الاخلاص: .)١‏ (قاش: 
اصط ۰۲٩۹‏ ۵) 


الاسم الاعظم هو الاسم الجامم لجمیع 
الأسماء وقیل هو الله لانه إسم الذات 
الموصوفة بجميع الصفات أي المسماة بجمیم 
الأسماء. ولهذا يطلقون الحضرة الإلهية على 
حضرة الذات مع الأسماء وعندنا هو إسم 
الذات الالهية من حيث هي هي أي المطلقة 
الصادقة عليها مع جميعها أو مع بعضها أو لا 
مع واحد متها . (نقش» جا» كلا (E‏ 


إسم الله 


إسم الله الأعظم هو: الله؛ لأنه إذا ذهب عنه 
الألف يبقى لله وان ذهب عنه اللام يبقى له 
فلم تذهب الاشارة» وان ذهب عنه اللام الآخر 
فيبقى هاء وجميع الأسرار في الهاء؛ لأن 
معناه: هوء وجميع أسماء الله تعالى إذا ذهب 
عنه حرف واحد يذهب المعنى ولم يبق فيه 
موضع الاشارة» ولا تحمل العبارة فمن أجل 
ذلك لا يسمّى به غير الله تعالى . (طوس؛ لمع» 
۰۵ ) 


أسماء 3 





أسماء الحقائق وإظهارها. فلما أمر الاسم الجامع 
- الأسماء كلها اسم الصفات؛ و"الشه» ای بذلك أخذت الأسماء عليها العهود 
الذات. الاسم علامة المعنى؛ والمعنى علامة والموائيق. فعند ذلك صارت تبرز الحقائق 
تعرف بها الذات؛ والأسماء علامة تعرف به بمقتضى الحكمة الربانية بظهورها في عالم 
الصفات؛ والصفات علامة تعرف بها الزات »> الشهادة. (يشرء نفحء 565 ه) 
فمن أقر بالصفات ولم يقر بالذات فليس 
بمسلم. ومن أقرٌ بالذات قبل الصفات ف اسماء اسمائه الحسنى 
مسلمًا ويجب أن يقر بالصفات. والدليل على 2 - أسماء أسمائه الحسنى التي تبدي 


ذلك» لوأن رجلا قال: لا إله ا الرحمن» و بين الكثيرة بالأوتار والعدد 
لا إله لا الرحيم؛ ثم يأتي على الأسماء كلها وما بأسمائه الحسنى التي خفيت 


أقرّ بهذا الاسم الواحدء وهو الله فالأسماء (عرء ديء ۰۱۰۵ ۸) 
كلها داخلة في هذا الاسمء وخارج منها. 
يخرج من هذا الاسم معاني الأسماء كلهاء أسماء الله 
وتدخل في هذا الاسم وجوه الاسماء» ولا - آسماء الله ليست هی الله ولا غيره كما قالوا فى 
یحتاج هذا الاسم من اسم سواها. (بسط الصفات ‏ وقال بعضهم : أسماء الله هي الله . 
شطح: ۰۸۲ ۱۶) (كلاء عرف ۰۱۷ ۱۷) 
- أئمّة الأسماء كلها عقلا وشرعا سبعة لیس 
غیرها وما بقي من الأسماء فتبَع لهزلاء وهي 
الحيّ العلیم المرید القائل القادر الجواد 
المقسط . (عر نشاء ۰۳۳ ۱۳) 
- ظهور الاسماء هو في الحقيقة ظهور الذات 
لانها أي الأسماء آمور عدمية والظهور وجودي 
وبطرن الذات هو عين ظهور الاسمای فظهور 
الحق عين بطونه وبطونه عين ظهوره من حيثية 
واحدة لأنه واحد من جمیع الو جوه. (جیع» 
اسف ۶4۶ ۱۷) 
- حقائق الاشیاء طلبت من حضرة الاسماء أن 
تبرزها من عالم الغیب إلى عالم الشهادة في 
أعيانها الثابتة بالعلم» فأجابت الاسماء: 
إظهارك لیس بيدي» وإنما هو بأمر الاسم 
الجامع الحاکم في آمر الاسمای وفي إيجاد 








آسماء الأفعال - أسماء الذات - آسماء الصفات الجمالية کاسمه الرحیم والسلام والمژمن 
واللطیف إلى غير ذلك من الاسماء الجمالية» 
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المزیز الجتار ‏ |" المقندر القوي القادر | المقیت الحافظ 

المتكبّر العلي 1 

العظيم الظاهر اسماء الحق 

الباطن الكبير الرّحمن الرحيم |الخالق الباري 1 5 5 5 

الجليل المجيد الكريم الغقّار اعضو - اسماء الحق تعالى على فسمين : يعني الأسماء 

الح المتين الإرادة | الغفور الودود الرژاق الوقاب الفتاح التى تفيد فى نفسها وصفا فهى عند النحاة 

الواحد الماجد الرؤرف الحلیم القابض الباسط a EK‏ 8 3 0 

3 ۳ آسماء نعوتية. (القسم الارل): هي الذاتية 

الاوّل الآخر العليم الخییر الخافض الراقع كالأحد والواحد والفرد والصمد والعظيم 

e‏ 8 ۳ ساد والحي والعزيز والكبير والمتعال وأشباه 

خجلا ذلك. القسم الثاني: هي الصفاتية كالعلم 

الرقیب السمع || السمیع الحكم العدل اللطيف والقدرة ولو كانت من الاوصاف النفسية 
الا اهي والخلاق ولو كانت من الأفعالية . 
الولن التزاب المتقم وأصل الوصف في الصفات الالهية اسمه 

E‏ الفط الجاع المي الرحمن فإنه مقابل لاسمه الله فى الحيطة 

المانع الضارٌ النافع 7 


الهادي البديع الرشيد والشمول والفرق بينهما أن الرحمن ملع تجنجیعه 

(عرء نشاء ۰۲۸ ۱) وعمومه مظهر للوصفية والله مظهر للاسمية. 
(جيع ٠‏ كاك ۰۲۰ ۲۰) 

- مراتب الوجود هي حضرة الاسماء الجلالية ٠‏ 

کاسمه الکبیر والعزیز رالعظیم رالجلیل ۲ ۰ 

والماجد إلى غير ذلك من الاسماء الجلالية . - الاسماء الذاتية : هي التي لا يتوقف وجودها 

وقد ذكرنا جميع الأسماء والصفات في كتاب على وجود الغير وان توت على 0 

(شمس ظهرت لبدر قرهي) وهو المجزوء الرابع و کم (والقدیر) 0 سماء 

من أربعين من كتاب القاموس الأعظم الأولية؛ ومفاتيح الفیب وأئمة الاسماء. 
والناموس الأقدم وهو ذا بأیذیتا اليوم . (قاش ‏ اصط ۰۲۸ 1) 


أسماء ذاتية 


(جيعء مراء ۰۱٩‏ ۱۷) - الاسماء الذاتية هی التى لا يتوقف وجودها 
على وجود الغير وان توقف على اعتباره وتعلقه 
اسماء جمالية کالعلیم وتسمّى الأسماء الأولية ومفاتيح 


- من مراتب الوجود» وهی حضرة الأسماء الغيب وائمة الأسماء. (نقشء جاء ۰۷ ۱۳) 


آسماء فعلية ۹ 





آسماء فعلية عن العجز فهو القادر المطلق. وهذه الأربعة 
مفاتح الغیب وبه يتم تعلقنا بکمال الذات فان 


من كان ذا حياة وعلم وارادة وقدرة كان كاملا 


- من مراتب الوجودء هي حضرة الاسماء الفعلية 
وتقسم هذه الاسماء إلى قسمین: قسم هي 
الاسماء الفعلية الجلالية کاسمه الممیت 


والضار وا e‏ وأمثالهاء وقسم هي في وجوده وایجاده لغیره . (جیع ؛ مرك 

الاسفاء «الفعلية الال: اكالمخي والرزاى ۰ ۲۱ 

والخلاق إلى غير ذلك من الاسماء الفعلية 

الجمالية فافهم. (جيع. مراء ۲۰ ۸) إسميّة 

- الاسمية: خبر عن المسمّى. (هج» كش"؟. 

أسماء وصفات نفسية (IA‏ 
- من مراتب الوجود هى الأسماء والصفات 

النفسية وهی على الحقيقة أربعة لا ینعیّن إشارة 


لمخلوق كمال الذات إلا بها وهي: الحياة لأن - "الاشارة" ما يخفى عن المتكلّم کشفه بالعبارة 





كل ذات لا حياة لها ناقصة عن حد الكمال 
الذاتی ولهذا هنا ذهب بعض العارفين إلى أن 
الاسم الأعظم هو اسمه الحي . ثم العليم لان 
كل حي لا علم له فإن حياته عرضية غير حقيقة 
فالعلم من شرط الحي الذاتي لأن كمال الحيوة 
به ولهذا كي عنه تعالى بالحيوة فقال: او من 
كان میا يعني جاهلا «تَأَحْيَيَتَهُ04 يعني 
علّمناه رقدمت الحياة على العلم لأنه لا يتصوّر 
وجود عالم لا حياة له فالحياة هي المقدمة 
على الصفات النفسية كلها ولهذا سمّیت الحيوة 
عند المحتّقین أمّا الأئمة يريدون بالائمة 
الصفات النفسية كلهاء لأنها أئمة باقى الصفات 
إذ جميعها تدخل تحت حيطة هذه الأئمة. ثم 
الارادة لأن كل حي لا إرادة له لا يتصوّر منه 
إيجاد غيره والحق سيحانه وتعالى موجد 
الأشياء كلها فهو المريد وبالارادة تتخصص 
الأشياء ویترجح جانب الوجود على جانب 
العدم في الممکن . ثم القدرة لأن کل شيء ولم 
يقدر على فعله فهو عاجز والحق تعالی یتعالی 


للطافة معناه. (طوس » لمع » 01 


- الاشارة: إخبار الغير عن المراد بغير عبارة 


اللسان . (هج کش ۰۲ ۹ 0( 


- الاشارة: تکون مع القرب مع حضور الغیر 


وتكون مع البعد. (عر» تع ۲۳ ۱ 
الاشارة عند أهل طريق الله تؤذن بالبعد أو 
حضور الغيرء قال بعض الشيوخ في محاسن 
المجالس الاشارة نداء على رأس البعد وبوح 
بعين العلّة يريد أن ذلك تصريح بحصول 
المرض فإن العلة مرض وهو قولنا أو حضور 
الغير ولا يريد بالعلّة هنا السبب التي اصطلح 
عليها العقلاء من أهل النظر وصورة المرض 
فيها أن المشير غاب عنه وجه الحق فى ذلك 
الغير ومن غاب عنه وجه الحقٌّ فى الأشياء 
تمکنت منه الدعوی والدعوی ين ]لب کین 
وقد ثبت عند المحقّقین إنه ما فى الوجود الا 
الله وحن وان كنا رودن فإثما 316 وجرا 
به. (عرء فتح۰۱ ۰۲۷۹ ۲) 


۳ 


اشتیاه 
- الاشتباه: إشكال الحال في طرفي حکم الحقٌ 
والباطل . رهج کش ۰۲ ۹ 4( 


آشر الشرّ 
- أشرّ الشر الذي لا خير فیه ولا قوام لخیر 
معه : الکیر . (محا نفس ۰ ۷ (O‏ 


إشراق 

- النور الفائض من لدنه, وجدنا فى أنفسنا بروقًا 
ذات بریق وشروقا ذات تشريق » وشاهدنا 
آنوازا. وقضینا أوطارًا. فما ظنّك بأشخاص 
كريمة الهيئة دائمة الصورة» ثابتة الاجرام آمنة 
من الفسادء لبعدها عن عالم النضاد؟ فهى لا 
شاغل لهاء فلا ينقطع عنها شروق أنوار الله 
المتعالية» وأمداد اللطائف الالهية ولولا أن 
فلكل معشوق من العالم الأعلى يغاير معشوق 
الاخر» وهو نور قاهر» وهو سببه وممله بنوره. 
وواسطة بینه وبين الأول تعالی» من لدنه یشاهد 
جلاله وینال برکاته فينبعث من كل إشراق 
حرکة : ویستعدٌ بکل حركة لاشراق آخرء فدام 
تجدّد الاشراقات بتجدّد الحركات» ودام تجدّد 
الحركات بتجدّد الاشراقات» ودام بتسلسلها 
حدوث الحادثات في العالم السفلي. (سهري » 
هيك » (NI Ve‏ 


إشراقي 

- الاشراقي يروم التجوهر بنور الأنوار» المعبر 
عنه بالحق والاتصال بهء اما بواسطة من 
الحق» أو بغیر واسطة من الحق. (خحط 
روض » ۱ )م 


اشضاق 


- المقام الأول من الخوف هو التقوی وفي هذا 


المقام المتقون والصالحون والعاملون. 
العالمین والعابدین والمحستین . والمقام الرابع 
وهو للصديقين وهم الشهداء والمحبون 
الصفات لأجل الموصوف لا عن مشاهدة 
الاكتساب لاجل العقوبات. (مك. قرا 
۱ ۰۳۲+ 


الاشفاق : وهو دومة الحذر مقرونًا بالترخم» 
ورفته الأولى» إشفاق على النفس من العناد؛ 
وعلی العمل من الضياع» وعلی الخليقة من 
المعاذیر . والثانية على الوقت من التفرقت 
وعلی القلب من العارض» وعلی اليقين من 
السبب . وفي الثالثة يصون السعي من العجب 
ويكفٌ عن المخاصمة؛ ویحمل النفس على 
حفظ الحدٌ . (خطء روض: ۰1۷۹ ۷) 

الاشفاق وفسّره الشیخ بأنه دوام الحذر مقروثًا 
بالترحم وذلك آصله وصورته في البدایات 
الاشفاق على العمل أن يصير إلى الضياعء 
ومعنى أصله فى الأبواب أن يحذر من 
الموبقات ترحمًا على نفسه وإبقائها وذلك هو 
الاشفاق عليها أن يجمح صاحبها ميلا إلى 
الهوى ومعاندة الشريعة والطريقة» لما أن من 
طباعها اللخ والاباء ودرجته في المعاملات 
إشفاق على الوقت أن يشوبه تفرقة أي نظر 
والتفات إلى الغير فإنه ينافي الرعاية والمراقبة» 


لأن الحضور مع الحق جمع ولا رعاية ولا 
مراقبة الا بالحضور معه تعالی. وفي الأخلاق 
اشفاق على اللفس أن ترید غير مراد الحق 
وعلی الخلق أن یعاقبوا بمعاصیهم لمعرفة 
مقادیرهم» وفي الاصول إشفاق على القلب أن 
يعرض له سامة أو فترة تمنعه عن الترقي أو 
شبهة توهن بقیته» وفي الأدوية إشفاق على 
العقل آن يمنع طریقه شیطان الوهم ویعارضه 
في العلم وعلی البصيرة أن یعرض دونها 
حجاب الکون» وفي الاحوال على الرأي 
الباطن أن یعرض له السلو عن المحبوب أو 
يخمد فيه لهب الشوق إلى المعشوق» وفي 
الولايات إشفاق على الوقت الذي يسير به 
التلّن والتمکن أن يغلبه حكم فيميل إلى 
الوجود ويذهل عن الشهود. وفي الحقائق 
إشفاق في مقام الخفاء أن يبقى في السكر 
ویحرم لذّة الصحو أو يبقى في فقد الفصل 
فيحرم كمال الوصل» وفي النهايات إشفاق في 
مقام التحقيق عن أن يمنعه عن محض التوحيد. 
(نقش» جا ۰۲۷۷ ۲۵) 


أشواق 
- أحاطث به الأشواقٌ صَرَنا وأتصدث 

له راشقاث الثبل أيّان یمسا 
(یقول : إن الاشواق لما أحاطت بهذا المحب 
ولزمته في حال بعد وقرب» وصفها بالشوق 
لیه» ولما كانت التجلیات في أوقات تقع في 
الصور الجميلة الحسنة في عالم التمثیل). 
(عر؛ تر» ۰۲۶ ۲) 


آشیاء 


- الأشياء على ثلاث مراتب لا رابع لها والعلم لا 
يتعلق بسواها وما عداها فعدم محض لا يُعْلّم 


1٤ 





ولا يُجَهَل ولا هو متعلّق بشىء فاذا فهمت هذا 
فنقول أنّ هذه الاشیاء الثلاثة منها ما بقصف 
بالوجود لذاته فهو موجود بذاته في عینه لا 
يصح أن یکون وجوده عن عدم بل هو مطلق 
الوجود لا عن شيء فكان يتقدّم عليه ذ تك شىء 
بل هو الموجد لجميع الأشياء وخالقها 
ومقدّرها ومفصّلها ومدیرها وهو الوجود 
المطلق الذي لا يتقيّد سبحانه وهو الله الحی 
القيّوم العليم المريد القدير الذي اش کی 
توف تبیغ 4 (الشورى: .)٠١‏ 
ومنها موجود بالله تعالی وهو الوجود المقیّد 
المعبّر عنه بالعالم العرش والکرسی والسموات 
العُلَى وما فیها من العالم والجوّ والارض وما 
فیها من الدوات والحَشّرات والنبات وغیر ذلك 
من العالم فا لم يكن موجودًا في عينه ثم كان 
من غير أن يكون بينه وبين موجده زمان يتقدّم به 
عليه فیتأخر هذا عنه فيقال فيه بعد أو قبل هذا 
على اليوم فإنّه من غير زمان لانّه نفس الزمان 
فعدّم العالم لم يكن في وقت لكن الیرم يتخيّل 
أن بين وجود الحىّ ووجود الخلق امتدادًا 
وذلك راجع لما عهده في الحس من التقدم 
الزمانی بين المحدثات وتأخره. وأمًا الشىء 
الثالث فما لا يتصف بالوجود ولا بالعدم ولا 
بالحدوث ولا بالقِدّم وهو مقارن للأزلی الحقَ 
آزلا فیستحیل عليه أيضًا التقدّم الزمانن على 
العالم والتأخر كما استحال على الحقٌّ وزيادة 
لاه لیس بموجود فان الحدوث والقدم آمر 
(ضافی یوصل إلى العقل حقيقةّ مَّاء وذلك أنه 
لو زال العالّم لم نطلق على الواجب الوجود 
أعني القديم والما جاء باسمه الأوّل والآخر 


| اج ۱ 
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فإذا زلت أنت لم یل أَوَلّا ولا آخرًا إذ الوسّط 
العاقد للأوّليَّة والآخريّة ليس ثَمّ فلا أُوَلَ ولا 
آخرَ وهكذا الظاهر والباطن وأسماء الاضافات 
كلها فيكرن موجودًا مطلقًا من غير تقیید بأوَليّة 
أو آخريّة» وهذا الشيء الثالث الذي لا یتصف 
بالوجود ولا بالعدم مله في نفي الأوَليّة 
والآخريّة بانتفاء العالم كما كان الواجب 
الوجود سبحانه وكذلك لا يتّصف بالكل ولا 
بالبعض ولا يقبل الزيادة والتقص. وأمًا قولنا 
فيه كما استحال على الح وزيادة فتلك الزيادة 
كونه لا موجودًا ولا معدومًا فلا يقال فيه أوّل 
وآخر ا أن هذا الشيء الثالث 
ليس العالم تأر عنه أو يحاذيه بالمكان إذ 
المكان من العالم وهذا أصل العالم وأصل 
الجوهر الفرد وفلك الحياة وأَلْحِقّ المخلوق به 
وكلٌ ما هو عالم من الموجود المطلق وعن هذا 
الشيء الثالث ظهر العالم فهذا الشيء هو حقيقة 
حقائق العالم الكليّة المعقولة في الذهن الذي 
يظهر في القديم قديمًا وفي الحادث حادثّاء فان 
قلت هذا الشيء هو العالم صدقتٌ وان قلت أنه 
الحنّ القديم سبحانه صدقت وان قلت أنه ليس 
العالم ولا الحقّ تعالى وأنه معنّى زائد صدقت 
كل هذا يصح عليه وهو ال الاعمٌ الجامع 
للحدوت والقدم وهو يتعدّد بتعدّد الموجودات 
ولا ینقسم بانقسام الموجودات وینقسم بانقسام 
المعلومات وهو لا موجود ولا معدوم ولا هو 
العالم وهو العالم وهو غير ولا هو غيرء لانْ 
المغايرة في الوجودَيْن والنسبة انضمام شيء ما 
إلى شيء آخر فيكون ننه افر اج بسكن صورة 
ما والانضمامٌ نسبة فإذا أردنا أن نحدث مقا 
ضممنا أجزاءً انضمامًا مخصوصًا فحدثت ثلاثة 
أركان فقلنا هذا منت وأنواع ذلك من التشكيل 


أصحاب الحاه 





والتصویر والالوان والاکوان معلوم في الکلن 


الاعم وهذا الشیء الثالث هو هذه 
الحقائق كلها بكمالها فسمه إن شئت حقيقة. 


الحقائق أو الهیولی أو المادة الاولی أو جنس 
الاجناس . وسم الحقائق التي يتضمّنها هذا 
الشيء الثالث الحقائق الأول أو الاجناس 
العالية فهذا الشيء الثالث آزلا لا يفارق 
الراجب الوجود محاذیا له من غير وجود 
عيني . (عرء نشاء ۰۱۵ ۷) 


آصحاب التمکین 
- آصحاب التمکین لا تزثر فیهم الاحوال لانهم 


آوتاد ابتة مثبتة. والقيامة حال من أحوال 
الانسان وشأن من شون الحق فهم الذین قال 
الله فیهم «لا عزنهم المع الت :»4 
(الأنبياء: ۳ والذین يغبطهم النبیّون 
والمرسلون لأنهم يحزنهم الفزع الأكبر ولكن 
على أممهم لا على أنفسهم» وهذا من تمكنهم 
في التلوين الذي فاقوا به على من ليس بنبي من 
الأنبياء عليهم الصلاة والسلام ولو أثرت 
الأقوال فيهم لأحزنهم الفزع الأكبر على 
أنفسهم . (جیع › اسفاء ۰۳۱۷ ۵) 


أصحاب الجاه 
- علامة أصحاب الجاه فى الدنياء وأصحاب 


الرياء المحبين لذلك: أنهم إذا سمعوا الثناء 
والمحمدت أحبوا ذلك وازدادوا عرّة وإعجابًا 
بأنفسهم» وغفلة عن الا ستدراج» وتمادواء 
وتمتّواء وطمعوا أن ما ظهر عليهم من أعمالهم 
كان أحب إليهم ما خفي» ولم يخافوا فتنته, 
ولا من آفته. وكذلك إذا كره المذمة إن كان 
إنما كرهها لانه أحبٌ أن يكون مكانها مدحة 
وثناء» لينال بذلك الجاهء والقدر» والمنزلة» 
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والرفعة عند الناس» فهي كراهية سقيمة 
مذمومةء وصاحبها مغرور مخدوع. (محاء 
نس ۰۱۰۵ )٩‏ 

أصحاب الریاء 

- علامة أصحاب الجاه فى الدنیا» وأصحاب 
الریاء المحبین لذلك: آنهم إذا سمعوا الثناء 
والمحمدة. آحبوا ذلك وازدادوا عرّة واعجابا 
بأنفسهم» وغفلة عن الاستدراج وتمادوا؛ 
وتمتواء وطمعوا أن ما ظهر علیهم من آعمالهم 
كان أحب إليهم مما خفي» ولم یخافوا فتنته. 
ولا من آفته. وکذلك إذا کره المذمة إن كان 
|نما کرهها لانه أحبّ أن یکون مکانها مدحة 
وثناءء لینال بذلك الجای والقدرء والمنزلت 
والرفعة عند الناس» فهي كراهية سقيمة 
مذمومة» وصاحبها مغرور مخدوع. (محاء 
نفس» ۰۱۰۵ )٩‏ 

أصحاب السادات المعظمون 

- آصحاب السادات المعظمون: أي الکواکب 
المتعيّنة من الثوابت والسیارات. (سهري» 
هيك ۰۱۰۰ ۳) 


أصحاب الكرسي 

- أصحاب الكرسي» وهي للاولیاء الصالحین؛ 
الذين تولاهم ال فالله وليّهم. وهم آولیاژی 
وهم فيها على ثلاثة أقسام : (کامل) وذو جلال 
وذو جمال» ويقابلهم في النار أهل الكراسي 
وهم أولياء الشيطان» ووليّهم الطاغوت . (عر» 
لط ۰۱۳۰ ۱۲) 


أصحاب المالیخولیا 


- آصحاب المالیخولیا : قيل الصحیح أنه بالنون 
"الخلط الاسود" وهو سیب هذا المرض » 


فسمي باسم سببه وهو مرض سوداوي تتغیر 
فيه الظنون والفکر عن المجری الطبيعي إلى 


الفساد والخوف. (سهري» هيك ۰۱۰۰ ۱۵) 


أصحاب الیمین 
- الاپرار أصحاب اليمين هم المتقربون إليه 


بالفرائض» یفعلون ما آوجب الله علیهم. 
ویترکون ما حرم الله عليهمء ولا یکلفون 
آنفسهم بالمندوبات ولا الکف عن فضول 
المباحات . وأما السابقون المقرّبون فتقربوا إليه 
بالنواقل بعد الفرائض» ففعلوا الواجبات 
والمستحیّات» وترکوا المحرمات» 
والمکروهات فلما تقربوا إليه بجمیع ما 
يقدرون عليه من محبوباتهم أحبهم الرب حًا 
تامًا. (تيمء فرقان» )١١0375‏ 


إصطفاء 
- الاصطفاء على وجهین ٠:‏ اصطفاء الانبیاء عليهم 


السلام بالعصمة» والتأييد» والوحي» وتبليغ 
الرسالة» ولسائرهم من المؤمنين: الاصطفاء 
بصفاء المعاملة وحسن المجاهدة والتعلق 
بالحقائق والمنازلة. (طرس» لمع » ۰۱۰۹ 
"الاصطفاء " معناه: الاجتباء في سابق العلم» 
وهو إسم مشترك. (طوس» لمع» ۰48۷ ۱۵ 
الاصطفاء : الاصطفاء هو أن یفرغ الحقٌّ تعالی 
قلب العبد لمعرفته. حتی تنشر معرفته صفاء‌ها 
فيه. وجمیع المومنین الخاص منهم والعام 
سيّان في هذه الدرجة: من عاص؛ ومطیع» 
وولي» ونبي. (هج» کش۰۲ ۰1۳۰ ۱) 


اصطلام 
- "اصطلام": نعت عَلَبَةَ ترد على العقول 


رسع 


فيستلبها بِقَوَّة سلطانه وقهره. (طوس » لمع » 
۰ ۹ 
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- الاصطلام : الاصطلام هو غلبات الحقّ التي 
تجعل كلية العبد مقهورة لها بامتحان اللطف في 
نفي ارادته. وقلب ممتحن وقلب مصطلم 
کلاهما بمعنی واحدء الا أن الاصطلام أخصنّ 
وأرق من الامتحان في جریان عبارات أهل هذه 
الطريقة . (مج» کش ۲ ۰:۳۵ ) 

- الاصطلام : نع وله يرد على القلب فیسکن 
تحت سلطانه. (عر» تع» ۰۱۸ ۱۳) 

- الاصطلام في اصطلاح القوم وله يرد على 
القلب سلطانه قوي فیسکن من قام به تحته 
وهو إن العبد إذا تجلی له الحق في سره في 
صورة الجمال آر في نفسه هيبة فان الجمال 
نعت الحق تعالی والهيبة نعت العبد والجمال 
نعت الحق والانس نعت العبد فإذا اتّصف العبد 
بالهيبة لتجلي الجمال فان الجمال مهرب أبدًا 
كان عن الهيبة أثر في القلب وخدر في الجوارح 
حكم ذلك الأثر اشتعال نار الهيبة فیخاف لذلك 
سطوته فيسكن وعلامته فيه في الظاهر خدر 
الجوارح وموتها فان تحرّك منفذا فيدور في 
موضعه كأنه يريد الفرار منه إلى أن يخفٌ ذلك 
عنه بنعت آخر يقوم به وهو حال ليس هو مقام. 
ولما كان هذا الاصطلام نعت الشبلي كان يدور 
لضعفه وخوفه غير أن الله كانت له عناية منه 
فكان يردّه إلى إحساسه فى أوقات الصلوات 
فإذا أدَى صلاة الوقت غلب عليه حال 
الاصطلام بسلطانه. فقيل للجنيد عنه فقال: 
أمحفوظ عليه أوقات الصلوات؟ فقيل: نعم 
فقال: الجنيد الحمد لله الذي لم يجر عليه لسان 
ذنب. (عرء فتح۰۲ ۰۵۳۱ ۳۵) 

- الا صطلام : هو الوله الغالب علی القلب وهو 
قريب من الهیمان. (قاش» اصط ۰۳۰ ۳) 

- الاصطلام: وهو في اللغة الاستتصال: وأصله 


اصطلام 
استتصال الأذنین: ومعناه أن یفنی المحب عن 
من المقامات التي عدّها الصوفية. (خحط 
روض ۰ ۳:۹ 


الاصطلام في اصطلاح القوم وله يرد على 
القلب سلطانه قوي فیسکن من فام به تحته 
وهو أن العبد إذا تجلی له الحق في سره في 
صورة الجمال أثّر في نفسه هيبتهء فان الجمال 
نعت الحق والهيبة نعت العید والجلال نعت 
الحق رالانس نعت العبد. فإذا اتّصف العبد 
بالهيبة لتجلّي الجمال فان الجمال مهوب بدا 
كان على الهيبة أثر في القلب وخدر في 
الجوارح حكم ذلك الأثر اشتعال نار الهيبة 
فيخاف لذلك سطوته فيسكن» وعلامته في 
الظاهر خدر الجوارح وموتها فان تحرّك من هذا 
صفته فحركته دورية حتی لا يزول عن موضعه 
فإنه يخيّل له أن تلك النار محيطة به من جميع 
الجهات» فلا يجد منفذا فيدور فى موضعه كأنه 
يريد الفرار منه إلى أن يخف ذلك عنه بنعت آخر 
يقوم به وهو حال ليس هو بمقام. (جيعء 
اسف ۰۲۹۱ ۲) 


الفناء عن شهود السوی وهو الفناء الذي يشير 
إليه أكثر الصوفية» فحقیقته فناء ما سوی الله عن 
شهودهم وحتهم فهو غيبة أحدهم عن سوى 
مشهوده بل غيبته أيضًا عن شهوده ونفسه لانه 
يغيب بمعبوده عن عبادته وبمذكوره عن ذكره 
وبموجوده عن وجوده وبمحبوبه عن حبه 
ودی کیره رد یی حال عل 
هذا سكرًا واصطلامًا ومحوًا وجمعّاء وقد 
يفرّقون بين معاني هذه الاشیاء» وقد يغلب 
شهود القلب بمحبوبه ومذكوره حتى يغيب 
ويفنى به فيظنّ أنه اتحد به وامتزج بل يظنّ أنه 


نفسه كما حكي أن رجلا آلقی محبوبه نفسه في 
الما افالقى المح مه ورام فقا رها 
الذي آرقعك في الماء؟ فقال: (غبت بك عني 
فظننت أنك إني). وهذا إذا عاد إليه عقله یعلم 
أنه كان غالطًا وأن الحقائق متميّزة فى ذاتها 
فالرب رب والعبد عبد والخالق بائن عن 
المخلوقات ليس في المخلوقات شيء من ذاته 
ولا في ذاته شيء من مخلوقاته. ولكن في حال 
السکر والمحو والاصطلام والفناء قد یغیب عن 
هذا التميّز وفي مثل هذا الحال قد یقول ما 
یحکی عن بعض أهل الاحوال من الکلمات 
التي یشطحون بها التي لو صدرت عن قائلها 
وعقله معه لكان ضَالّاء ولكن مع سقوط التميّز 
والشعور قد يرتفع عنه فلم المواخذة. وهذا 
الفناء يحمد منه شيء ویذم منه شيء ويعفى عن 
شىء فيحمد منه فناءه عن حب ما سوى الله 
وعن خوفه ورجائه والتوكّل عليه والاستعانة به 
والالتفات إليه بحيث يبقى دين العبد ظاهرًا 
وباطتا لله. وأما عدم الشعور والعلم بحيث لا 
يفرّق صاحبه بين نقسه وغيره فهذا ليس بمحمود 
ولا هو وصف كمال. ولا هو مما يرغب فيه 
ويؤمر به بل غاية صاحبه أن يكون معذورًا 
لضعف عقله عن احتمال التمیز وإنزال كل ذي 
منزلة منزلته موافقة لداعي العلم ومقتضى 
الحكمة وشهود الحقائق على ما هى عليه 
والتميّز بين القديم والمحدث والعبادة 
والمعبود» فينزل العبادة منازلها ويشهد 
مراتبها ويعطى كل مرتبة منها حقها من 
العبودية ويشهد قيامه بها . (زاد» بغ ۰۲۸ )۱٤‏ 


- الاصطلام هو الوله على القلب وهو قريب من 
الهیمان وهو آنزل منه رتبة وکمالا. (نقش ‏ 
جاء ۰۱۷۲ ۱۸) 


A 





- "الاصطناع " : مرتبة حصن بها الأنبياء صلوات 


الله وسلامه علیهم آجمعین والصدیقون . 


(طرس» لمع ۰46۷ )٦‏ 


- الاصطناع : پریدون بهذه الكلمة أن يهذب الله 


جمیع الحظوظ» ویبدل فيه أوصافه النفسانية 
حتی یفنی عن نفسه بزوال النموت وتبدیل 
الأوصاف. والمخصوصون بهذه الدرجة هم 
الأنبياء علیهم السلام درن الاولیاء. وجماعة 
من المشايخ غيرهم يجيزون هذه الصفة على 
الأولياء أيضًا. (هج» کش۰۲ 57:4 )١١‏ 


- "الأاصل": هو الشيء الذي يكون له تزایك 


فأضل الأصول الهداية. (طوس» لمع» 
۳ ۱۳ 


- الاصل قد يثبته فرعه 


والفرع لايشبتهالأصل 
الأصل لا أصل له فاعتبر 
قدرالذي ليس لهأصل 
أصلا ولا ينكررهالعقل 
بتاکماعینه السقل 
حتی یری حمدي له مطلقا 
ليس له جنس ولا فصل 
نادانيالحق و رازه 
(عر دي» كال ۵۳۱۵+ 
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اصماد 
- من يعي الاصماد في اظهار الحق وامتلاً به 
یحتاج أن يكون معه صدق الصمدانية . (بسطء 


(f 17 شطحء‎ 


أصناف الطالبين 

- أصئاف الطالبین عندي في آربع فرق: ۷ - 
المتکلمون : وهم یذعون أنهم أهل الرأي 
والنظر؛ ۲ - الباطنية: وهم یزعمون آنهم 
أصحاب التعلیم والمخصوصون بالاقتباس من 
الامام المعصوم؛ ۳ - الفلاسفة : وهم یزعمون 
آنهم أهل المنطق والبرهان؛ 4 - الصوفية: 
وهم یذعون آنهم خواص الحضرة وأهل 
المشاهدة والمکاشفة. فقلت فى نفسی: 
الحىّ لا يعدو هذه الأصناف الأربعة» فهؤلاء 
هم السالكون سبل طلب الح . (غزاء منق» 
۳۰۸۹ 


اصول 

- أصولنا سبعة أشياء التمسك بکتاب الله تعالی» 
والاقتداء برسول الله صلی الله عليه وسلّمء 
وأكل الحلال؛ وكف الاذی؛ واجتناب الآثام» 
والتوبةء وأداء الحقوق. (طوس» لمعء 
(V ۸۹‏ 

- أصولنا سبعة آشیاء: أداء الفرائض» واجتناب 
المحارم؛ وقطع العلائق ومعانقة الفقر» وترك 
الطلب وترك الادخار لوق ثانٍء والانقطاع 
إلى الله تعالی» في جميع الاوقات. (طرس. 
لمع ۰۲۸۹ ۱۲) 

- الاصول : القصد. العزمء الارادق الأدبء 
اليقين» الأنس» الذكرء الفقر» الغنى» المراد. 


(يشرء حق » ۰۱۰۵۹ 


أصول الحكم 
وأمّا أصول الحكم فهي ثلاثة 
كتاب وإجماع وسنة مصطفى 
(عر» دي» ۰7۰ ۲۳) 


آصول الکلام 
- حركات الحروف ست ومنتها 
أظهر الله مشلهاالكلمات 
هي رفع وئم نصب وخفض 
حرکات للاحرف المعربات 
وهي فتح وثم ضم وکسر 
حركات للأحرف الثشابتات 
وأصول الكلام حذف فموت 
أو سكون يكون عن حركات 
هذه حالةالعوالم فانظر 
لحياةغريبة في موات 
(عرء فتح۰۱ ۰۸۶ ۲۹) 


أصول مشتر کة 
- ميل قلوب آرباب الباطن على قدر اتباع المرید 
للستن الستية. واجتنابه عن البدع الرديّة. وترك 
الوجود بالكلية. فان من الأصول المشتر کة بين 
أئمة الطرق آجمعهم. نفي الوجود. وبذل 
المجهود. والقناعة بالموجود. والوفاء 
بالعهود. ونسيان ما سوى الله في مشاهدة 
المولى المعبود. وأوصيكم بكل ذلك مع 
التشمير عن ساق الجد بحسب الطاقة للذكر 
الخفي والمواظبة على ما أجزناكم به من 
الأوراد فإنها أنجح دواء لازالة الأمراض 
القلبيةء كما أطبق عليه جهابذة الكشف 
والوجدان . (زاد» بغ» ۰۲۸6 ۸) 


- موجود يقبل التحیز والمكان وهي الاجرام 


والأجسام والجواهر الأفراد عند ا 
ومنها موجود لا يقبل التحيّز بذاته ولكن يقبله 
بالتبعيّة ولا يقوم بنفسه لکن يحل في غيره وهي 
الأعراض کالسواد والبياض وأشباه ذلك 
ومنها موجودات السب وهي ما يحدث بين 
هذه الذوات الى ذکرناها وبين الاعراض 
خاک والكيف والزمان والعدد والمقدار 
والاضافة والوضع وأن يفل وأن يْقَعَل 
وكلّ واحد من هذه الموجودات ينقسم في نفسه 
إلى أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرها فالأين 
كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك. 
والكيف كالصخة والسقم وسائر الأحوال. 
والزمان كالأمس واليوم والغد والنهار والليل 
والساعة وما جاز أن يُشأل عنه بِمَتَى . والكم 
كالمقادير والأوزان وتذريع المساحات وأوزان 
الشِعْر والكلام وغير ذلك مما يدخل تحت كم. 
والاضافة کالاب والابن والمالك. والوضع 
کاللغات والأحکام. وآن يُفْعَل کالذیح وأن 
يُنْفْعَل کالموت عند الذبح ومذا أخصّرٌ 
الموجودات . (عرء نش )٩۰۲۱‏ 


أضواء قيومية 
- الاضواء القيومية والأنوار اللاهوتية : یمکن أن 


یکون المراد بالاضواء القيومية ما يفيض علیها 
من المبدأ الاو وبالانوار اللاهوتیق ما 
يفيض من العقول . (سهري؛ هيك ۰۹۸ ۱۲) 


اطلس 
- فلك البروج وهو الأطلس ثم آدار سبحانه في 


جوف هذا الكرسيّ هذا الفلك وهو الأّطْلّس 


Va 


قال تعالى السا دَاتِ روج (البروج: ۱) 
وهي تقديرات في الفلك . الاطلس الذي لا 
كوكبٌ فيه ولهذا سُمَى بالأطلس وهو بالنسبة 
إلى الکرس كنسبة الكرسي إلى العرش كحَلقةٍ 

لقا في فلاة وخلق بين هلين الفلگین عالم 
الرفارف وهي المعارج العلّی وفيه خلق عالم 
الل الإنسائية ب سبحا مَنْ آظهر 
الجميل وستر القبيح ومَبّب هذا التسبيح أن 
الشخص ما إذا فعل فغلا لا يرضي الله تعالى 
تفیّرث صورةٌ مثاله في هذه الحضرة فيرْسَل 
الحجاب بينه وبين مَنْ فيها حتّى لا یرون ما قام 
بها من التغبير» فإذا أقلع عن المُخالّفة رجعث 
إليه صورته فلا يرون منه الا خسن فلهذا يكون 
تسبيحهم سبحان مَنْ أظهر الجميل وستر 
القبیخ. (عر» عق» 035٠6‏ 4) 


أطيب العيش 
- أطيب العيش: القناع والعلم: خشية الله 


وهي إيثار الآخرة على الدنياء ومعرفة الطريق 
إلى الله. (محاء نفس۰ ۰۱۶۷ ۱۲) 


إعتراف 
- ما مفتاح النيّة قلت اليقين. قال فما مفتاح 


اليقين قلت التوكّل . قال فما مفتاح التوكّل قلت 
الخوف. قال فما مفتاح الخوف قلت الرجاءء 
قال فما مفتاح الرجاء قلت الصبر»ء قال فما 
مفتاح الصبر قلت الرضاء قال فما مفتاح الرضا 
قلت الطاعت قال فما مفتاح الطاعة قلت 
الاعتراف» قال فما مفتاح الاعتراف قلت 
الاعتراف بالوحدانية والريوبية» قال فيما 
استفدت ذلك كله قلت بالعلی قال فبما 
استفدت العلم قلت بالتعلم» قال فيما استفدت 
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الا 


التعلّم قلت بالعقل» قال فبما استفدت العقل 
قلت العقل عقلان عقل تفرد الله بصنعه دون 
خلقه وعقل يستفيده المرء بتأديبه ومعرفته» فإذا 
اجتمعا جميعًا عضد كل واحد منهما صاحبه 
قال فبما استفدت ذلك كله قلت بالتوفيق وفقنا 
الله وإياك لما يحب ويرضى. (جی» غن۰۲ 
1۰4 م ۱ 


إغتضام 

- العصمة والاعتصام ضربان: اعتصام بالله 
واعتصام بحبل الله فإن كنت من أهل الحبل 
فأنت من أهل السبب وإن اعتصمت بالله كنت 
من أهل الله فان لله من عباده هلا وخاصة وقال 
حكم أهل الله ما تميّزوا به من تحليهم لخلق الله 
بصورة الحق . (عر» فتح٤‏ » (Vet‏ 

- الاعتصام : وهو المحافظة على الطاعة مراقبة 
لام وآوله ورقة الاعتصام بالجسوم ثم 
ورقة الاعتصام بالانقطاعء ثم ورقة الاعتصام 


بالاتصال وهو شهود الحق تفریدا وهو 


الاعتصام يالله . ( حط › روض› (TEVA‏ 


- الاعتصام هو الثقة في شدائد الأهوال بمن هو 


محوّل الأحوال. (نقش؛ جاء ۰55 ۲۳) 

- الاعتصام وهو على ثلاثة أقسام: اعتصام العام 
وهو بدين الله واعتصام الخاص وهر بحبل الله 
واعتصام الأخصّ وهو بالله. (نقشء جاء 
۳۱۰۱ 

- الاعتصام وهو في البداية التمسّك بحبل الله 
وهو الطاعة على وفق الکتاب والسنّة وفي 
الأبواب الاعتصام بتوفیقه وعونه في سياسة 
قوی النفس ودفع مکاید الشیطان. وفي 
المعاملات بقدرته وقوته» وفي الاخلاق 
بخلقه تعالی یاه وجذبه بمحبته اللازمة 


آعراس إلهية 


لوحدته. وفي الولایات بنور تجلیه 
الأسمائي؛ رفي الحقانق بتجليه الذاتي» وفي 
النهايات بألوهيته بعد الفناء التام في هویته حتی 
يفعل ما يفعل باقيًا ببقائه. (نقش› جاء 
(YY evo‏ 


اعتکاف 

- الاعتکاف الاقامة بمکان مخصوص وفي الشرع 
القربة إلى الله جل جلاله وهو مندوب إليه شرا 
واجب بالنذر وفي الاعتبار الاقامة مع الله على 
ما ينبغي لله إيثارًا لجناب ال فان أقام بالله فهو 
أتم من أن يقيم بنفسه» فأما العمل الذي يخصّه 
فمن قائل إنه الصلاة وذكر الله وقراءة القرآن لا 
غير ذلك من أعمال البرّ والقرب ومن قائل 
جميع أعمال البرّ المختصّة بالآخرة والذي 
أذهب إليه أن له أن يفعل جميع أفعال ابر التي 
لا تخرجه عن الاقامة بالموضع الذي أقام فيه 
فإن خرج فليس بمعتكف ولا يثبت فيه عندي 
الاشتراط. (عرء فتح۱» اكت ۳۰) 


أعراس الهية 

- الأعراس الالهية ... فهي مشتقّة من التعريس 
وهو نزول المسافر في منزلة معلومة في سفره 
والأسفار معنوية وحسّية فالسفر المحسوس 
معلوم والسفر المعنوي ما يظهر للقلب من 
المعاني دائمًا أبدّا على التتالي والتتابع ۰ فاذا 
مرت بهذا القلب عرست به فكان منزلا 
لتعريسها وإنما عرست به لتفيده حقيقة ما 
جاءت به وإنما نسبت إلى الله لأن الله هو الذي 
أسفرها وأظهرها لهذا القلب وجعله منزلا لها 
تعرس فيه وهي الشؤون التي قال الحق عن 





آعراض ۷۲ 


نفسه أنه فيها جل جلاله في کل يوم» فالعالم 
في سفر على الدوام دنيا وآخرة أن الحق 
شؤون الخلق على الدوام دنيا واخرة. (عر» 
فتح ۰۳ ۶ لوق 


قال الله تعالی : «وَطلَ الا رال یبن علا 
ييه (الأعراف .)٤١‏ وقال النبي عليه 
السلام : "إن لكل آية ظاهرا وباطنًا وحذا 
ومطلعًا " (آخرجه ابن حيان في صحبحه من 


حديث ابن مسعود بنحوه) . (قاش» اصط ء 


(o 


- الأعراف هو المطلع وهو مقام شهود الحق في 


أعراض 
- موجود يقبل التحيّر والمكان وهي الأجرام 


والأجسام والجواهر الأفراد عند الأشغریین 
ومنها موجود لا يقبل التحیز بذاته ولكن يقبله 
بالتبعيّة ولا يقوم بنفسه لکن يحل في غيره وهي 
الأعراض كالسواد والبياض وأشباه ذلك» 
ومنها موجودات السب وهي ما يحدث بين 
هذه الذوات الى ذكرتاها وبين الأعراض 
كالأَيّْن والكيف والزمان والعدد والمقدار 
والاضافة والوضع وأن بعل وأن یل 
وكلٌ واحد من هذه الموجودات ينقسم في نفسه 
إلى أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرها فالأين 
كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك. 
والكيف كالصخة والسقم وسائر الأحوال. 
والزمان كالأمس واليوم والغد والنهار والليل 
والساعة وما جاز أن يُسْأل عنه بمتّی. والگم 
كالمقادير والأوزان وتذريع المساحات وأوزان 
الشِعْر والكلام وغير ذلك ممّا يدخل تحت كُمْ. 
والاضافة کالاب والابن والمالك. والوضع 
كاللغات والأحكام. وأن يُفْمَل كالذبح وأن 
يُنْفْعَل كالموت عند الذبح وهذا أَخصَرٌ 
الموجودات. (عرء نشاء ۰۲۰ ۱۸) 


أعراف 

- الأعراف: هو المطلع (وهو مقام شهود الحق 
في كل شيء متجليًا بصفاته التي ذلك الشيء 
مظهر لها) وهو مقام الاشراف على الأطراف . 


كل شيء متجليًا بصفاته التي ذلك الشيء 
مظهرهاء وهو مقام الأشراف على الأطراف. 
(نقش » جاء ۰۷۲ )۱٩۹‏ 


آعمال 
- الاعمال عند أهل الفن على ثلاثة آقسام: عمل 


الشريعة» وعمل الطريقةء وعمل الحقيقة. أو 
تقول: عمل الاسلام وعمل الايمان» وعمل 
الإحسان. أو تقول: عمل العبادت وعمل 
العبودية» وعمل العبودة. أو تقول: عمل أهل 
البدایت وعمل أهل الوسطء وعمل أهل 
النهاية. فالشريعة أن تعبده» والطريقة أن 
تقصده» والحقيقة أن تشهده. (يشرء حق» 
۸ ۲ 


آعمال الباطن 


- آعمال الظاهر قد یعارضها النفس والشیطان. 


وأعمال الباطن لا معارض لها قطعًا ولا تتوقف 
آعمال الباطن على آعمال الظاهر بخلاف 
العکس . شبه أعمال الظاهر بالجبال الکبار لأن 
معها اللطيفة الانسانية والنقس والشیطان 
معارضان لها والاضافة غير ساقطة عنها. 
وأما آعمال الباطن ففیها إسقاط الاضانة والفناء 
وعدم الصفة. (زاد» بغ (Ve‏ 
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۷۳ 


أعمال البر 

- أعمال البر كلها على وجهین: سر وعلانيةء 
فمن لم یقدر على تصحیح النيّة نیما يعمل من 
أبعد» ومن قوي على تصحیحها في العلانية 
كان فیما يسر من آعمال أقوىء وهکذا في 
القلیل والكثير» من لم یقدر على تصحیح النيّة 
في القلیل من العمل» كان في الکثیر منه أبعد. 
(محاء نفس ۰۱۲۱ ۱۱) 


أعمال الظاهر 

- آعمال الظاهر قد یعارضها اللفس والشیطان 
وأعمال الباطن لا معارض لها قطعًا ولا تتوقف 
آعمال الباطن على آعمال الظاهر بخلاف 
العکس . شبه أعمال الظاهر بالجبال الکبار لأن 
معها اللطيفة الانسانية والنفس والشیطان 
معارضان لها والاضافة غير سافطة عنها. 
وأما أعمال الباطن ففیها إسقاط الاضافة والفناء 
وعدم الصفة. (زاد. بغ» ۰5 ۲) 


آعمال في الدرجات 

- الأعمال في الدرجات : أن تعبد الله على 
السرور بمولاك ثم على التعظيم له» ثم 
الشكرء ثم على الخوف» وآخر الأعمال التي 
تکون بالصیر . (محاك نفس » ۷۸ ع 


أعمال القلوب 

- أربعة من آعمال القلوب (الکباثر) وهن الشرك 
بالله تعالى » والاصرار على معصية الله تعالى» 
والقنوط من رحمة الله تعالى» والأمن من مكر 
الله تعالی . (مك» فقو ۲ ۸ ۱۳) 


أغنياء الفقراء 


أعيان ثابتة 

- الأعيان الثابتة : هى حقایق (أعيان) الممکنات 
(الثابتة) في علم الحق تعالى. (قاش» اصطء 
۱۱ 

- الاعیان الثابتة هي أعيان الممکنات في علم 
الحق تعالی . (نقش» جاء ۰۷۲ ۲۲) 


اغترار 

- مخرج الاغترار من حسن ظن القلب. ومخرج 
حسن ظن القلب مع قیام الله على ما یکره من 
کذب النقس . (محا. نس ۰۷۲ ۱) 


اغنیاء الفقراء 

- الفقراء على منازل ثلاث : فقراء الأغنیاء وهم 
السوال عند الفاقات الکافون نفوسهم مع 
الكفاية القانمون بالکفاف وهم طهرة الاغنیاء 
ومزیدهم من الله تعالی وهم الذین جعل الله لهم 
في آموال الاغنیاء سهمّا لان منهم السائل 
والمحروم ومنهم القانم والمعتر. والطبقة 
الثانية فقراء الفقراء وهم المتحقّقون بالفقر 
المختارون له الموترون إياه على الغنی لعظم 
معرفتهم بعظیم فضيلة أهل التعمّف والصيانة لا 
راضون بالمیسور من مولاهم تعرفهم إذ 
رأيتهم بسیماهم یحسبهم الجاهل آغنیاء لترك 
المسئلة والشکوی ومنهم المحروم حرم السعي 
للدنیا؛ ومنهم المحارف انحرفت عنه 
الأسباب» ومنهم القانم قنع بما يصل إليه من 
غير امتهان وتبذل فيه» ومنهم المرضي رضي 
عن الله عر وجل بما یعتریه وقیل انه ما أعطى 
أحد شيء من الدنيا الا قيل له خذه على ثلاثة 
آثلاث : شغل وهم وطول حساب . وأما الطبقة 


٤ 


أغيار ۷ 
الثالثة فهم أغنياء الفقراء وهم الاجواد تعالىء لأن قلب الانسان كقلب الطاحونء فإذا 
الأسخياء أهل البذل والعطاء يأخذون فسد فسدت وإذا كان لها قلبان امتنعت عن 
ویخرجون ولا يستكثرون ولا یذخرون إن الدوران. (شعرء قدس ۰۱ ۰۸۵ ۱۱) 
منعوا شکروا المانع لانه هو المعطي فصار منعه ‏ _ 
المحمود فصار ضیقه رخاء وان أعطوا بذلوا - آفات اللسان من الخطأ والکذب والغيبة 
وآثروا فهم الزاهدون في الدنیا لأنهم موقنون والنميمة والریاء والنفاق والفحش والمراء 
فكفاهم اليقين غنى. (مك. قولاء ۰۱۹۵ ۱) وتزكية اللفس والخوض في الباطل والخصومة 

والفضول والتحریف والزيادة والتقصان وایذاء 
آغیار الخلق ومتك العورات . فهذه افات كثيرة وهي 
9 ۳ ی سباقة إلى اللسان لا تثقل عليه ولها حلاوة في 
ارال حا ارين را اقاب وملا بت نا رن ی 
والطور و ۳ والخائض فيها قلما يقدر أن يمسك اللسان 
يعني صار كله ال و ري فيطلة بما يحب ویکثّه عمّا لا يحب نان ذلك 
الطور الثالث هو صفات الله تعالى وآسماژه؛ 0 ما ا شوه کرت 
a‏ 1 الصمت سلامة فلذلك عظمت فضیلته. هذا مع 
رک طَبَقًا عن طَبْق» (الانشقاق: E E 7 ۰۱٩‏ 
0 + عن 37 0 0 ما فيه من جمع الهم ودوام الوقار والفراغ للفكر 
فتخرجون من طبق | غیار فلا ییقی احد منکم والذكر والعبادة والسلامة من تبعات القول فى 
خا رگم في على )دبا ختصود... الدنیا ومن حسابه في الآخرة. (غزاء احا 
أفعال الله تعالى كما قال تعالى: نا علخ ولا رب +) 2 
بتک 1 کف ودي (لقمان: ۲۸)› 
وهي النفس الواحدة والعين الواحدت نم آفراد 
تخرجون من طبق الافعال فتدخلون طبق - الافراد: عبارة عن الرجال الخارجين عن نظر 
الصفات الالهية والاسماء الربانیة ثم لا القطب . (عرء تم 2۳۱۱۰۳ 
تبقی منكم بقية وتصیرون في الطبق الرابع. قال - الافراد: هم الرجال الخارجون عن نظر 
تعالی: لدان إل ريك الشتين4 (النجم: ٤٤١‏ القطب. (قاش؛ اصط ۳۰۳۱) 
دا نی تا - أكبر الاولیاء بعد الصحابة القطب ثم الافراد 
على خلاف في ذلك ثم الامامان ثم الأوتاد ثم 

أقات القلوب الابدال . (حمز شرق » ۳۰ 0( 

- آقات القلوب ومن شأنه التباعد عن فعل کل - الأفراد هم الرجال الخارجون عن نظر القطب 
شيء يميت قلبه ككثرة اللغو والغفلة فإن ذلك وهم أكمل أهل الأرض . (نقش» جاء ۰۵ ۱۱) 
مجرب لموت القلب» وليس عمل الفقير إلا - الأفراد هم الرجال الخارجون عن نظر القطب. 
بتحصیل حياة قلبه عن کل شيء يشغله عن الله (نقش» جاء ۰۷۲ ۲۲) 
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۳8 إفهام 


أفق أعلى 

- الأفق الأعلى: هو نهاية مقام الروح» وهي 
الحضرة الواحدية» والحضرة الالهية. (قاش 
اصط ۰۳۱ ۷) 

- الافق الاعلی هو نهاية مقام الروح؛ وهي 
الحضرة الواحدية والحضرة الألوهية. (نقش 


- الافراد ولا عدد بحصرهم وهم المقرّبون بلسان 
الشرع» كان منهم محمد الاواني رحمه الله 
يعرف بابن قائد آدانة من آعمال بغداد من 
أصحاب الامام عبد القادر الجيلي. وکان هذا 
ابن قائد يقول فيه عبد القادر رضی الله عنه 
معربد الحضرة كان يشهد له عبد القادر الحاكم 


في هذه الطريقة المرجوع إلى قوله في الرجال جاء ۰۷ ۲۳) 
أن محمد بن قائد الأواني من المفردين وهم 
رجال خارجون عن دائرة القطب والخضر أفق 5 
منهم . (نبه کرا۱. ۰۶۷ ۲۹) با ا 5 ۳ 
- الافق المبین : هو نهاية مقام القلب. (قاش؛ 
اقراط اصط ۰۳۱ ۵) 
- الافراط الانفاق أكثر مما بجب پیت له - الافق المبين هو نهاية مقام القلب. (نقش» 
يحتمله حاله فیما لا يجب والاخلال بالاهم جا ۰۷۲ ۲۳) 
والصرف إلى ما دونه . (غزاء مير » EY‏ ۱( 
إفهام 


أفعال 
- الطور الأول هو الأغيار - يعني غير الله تعالى 
كما قال تعالى -؛ والطور الثاني هو الأفعال - 


- اعلم أن الحق سبحانه إذا أراد أن يقوي عبدًا 
على ما يريد أن يورده عليه من وجود حكمه 
أليسه من أنوار وصفه وكساه من وجود نعته 


يعنى صار كله أفعال الله تعالى: ظاهره وباطِئه ؛ 
والطور الثالث هو صفات الله تعالى وأسماؤه؛ 
رالطور الرابع هو ذاته تعالى كما قال تعالى: 
E:‏ 1 عن طب (الانشقاق: ۰۱٩‏ 
فتخرجون من طبق الأغيار فلا يبقى أحدٌ منكم 
غيرًا لدخولکم في طبق الأفعال» فتصيرون 


02 


أفعال الله تعالى كما قال تعالى: ما حَلْفَكمْ لا 
بتک إل كتين ویو (لقمان: ۰0۲۸ 
وهي النفس الواحدة والعين الواحدة» 
تخرجون من طبق الأفعال فتدخلون طبق 
الصفات الالهية والأسماء الربّانية» ثم لا 
تبقى منكم بقية وتصيرون في الطبق الرایع. قال 
تعالی : «وَأَنَّ إل ريك الشتبى» (النجم: ۲ع). 
(بسط شطح » ۷ 1( 


فترلت الاقدار وقد سبقت إليه الانوار فکان 
پربه لا بنفسه فقوي لاعبائها وصبر للأوائهاء 
وانما يعينهم على حمل الاقدار ورود الانوار 
وان شعت قلت اع رد هر ی 
فتح باب الافهام. وإن شئت قلت وإنما يعينهم 
على حمل البلايا واردات العطايا. وإن شئت 
قلت وإنما يقويهم على حمل أقداره شهود 
حسن اختياره. وان شئت قلت وإنما يصبرهم 
على وجود حكمه علمهم بوجود علمه. وإن 
شئت قلت وإنما سرهم على ما جرع عام 
بأنه يُرى. وان شنت قلت وإنما يصبرهم على 
أفعاله ظهوره عليهم بوجود جماله. وان شئت 
قلت وإنما صبرهم على القضاء علمهم بأن 
الصبر يورث الرضا. وان شئت قلت وإذ 


أفهام الخلائق 


صبرهم على الأقدار كشف الحجب والاستار . 
وإن شئت قلت وإنما قوّاهم على حمل أثقال 
التكليف ورود أسرار التصريف. وإن 
قلت نما صبرهم على أقداره علمهم بما أودع 
فيها من لطفه فهذه عشرة أسباب 
توجب صبر العبد وثبوته لأحكام سيّده وقوّته 
المعطي لكل ذلك بفضله 
والمان بذلك على ذوي العناية من أهله. 
(عطاء تنوء ۰۶ ۲۱) 


شاعم 
سنت 


وإبراره. 


عند ورودها وهو 


أفهام الخلائق 

- أفهام الخلائق لا تتعلّق بالحقيقة» والحقيقة لا 
تليق بالخليقة. الخواطر علائق» وعلائق 
الخلائق لا تصل إلى الحقائق. والادراك إلى 
علم الحقيقة صعب» فكيف إلى حقيقة الحقيقة؟ 
وحقّ الحق وراء الحقيقة» والحقيقة دون 
الحنّ. (حلاء طراء ٤1۹۴ء )٤‏ 


إقامة مع الله 

- الاقامة مع الله إنما هو أمر معنويّ لا أمر حسّي 
فلا يقام مع الله إلا بالقلب كما لا یتوجّه في 
الصلاة إلى الله إلا بالقلب كما تتوجه بوجهك 
إلى المسمّاة قبلة وهي الكعبةء كذلك يقام 
بالحسّ مع أفعال ابر وقد يكون من أفعال البرٌ 
ملاحظة النفس ليؤدي إليها حقها المشروع لها 
فان لنفسك عليك حقًا وقد يؤئر نفسه على 
غيرها بإيصال الخير إليها. (عرء فتح۰۱ 
(YT ۳‏ 


اقتراب 


- دعاك إلى الاقتراب» الاسم القريب» فانك 
المحب ليس الحبيب» ولهذا قال لك: 


۷۹ 
واقترب؛ ولو کنت محبوبّا لقال لك: 
تقترب فاذا لاحت لك عبوديتك في 
یمود وص للق ال مر محرد 
وتحقّقت کبریاءه فیها » وقلّت عند ذلك نوافيهاء 
غلطت وآصبت. وأحطت وخبّت» فانظر في 
غل ونا هته فى سوه وه على دای سا 
ظهر كما شرع وأمرء يبدو لك في هذا 
الخضوع. ما بدا لك في الركوع» من إعادة 
التنزيه إليك» ورده عليك» واجتهد في الدعاء. 
مع أن قبلته في السماء» وقبلتك في سجودك في 
الأرض محل الانحطاط والخفض. (عرء لطء 
۶ ۹ 


أقدار 


- إعلم أن الحق سبحانه إذا آراد أن يقوي عبدًا 


على ما يريد أن يورده عليه من وجود حكمه 
ألبسه من أنوار وصفه وكساه من وجود نعته 
فتنرّلت الأقدار» وقد سبقت إليه الأنوار فكان 
بربه لا بنفسه فقوي لأعبائها وصبر للأوائهاء 
وإنما يعينهم على حمل الأقدار ورود الأنوار 
وإن شئت قلت وا یمهم على خفل الأستكام 
فتح باب الافهام . وان ٌ ی ول 
على حمل البلایا واردات العطایا . وان 

قلت وانما يقويهم على حمل أقداره شهود 
حسن اختياره. وان شئت قلت وإنما يصبرهم 
على وجود حكمه علمهم بوجود علمه. وإن 
شئت قلت وإنما صبرهم على ما جرى علمهم 
بأنه يُرى. وان شعت قلت وإنما يصبرهم على 
أفعاله ظهوره عليهم بوجود جماله. وإن شئت 
قلت وإنما صبرهم على القضاء علمهم بأن 
الصبر يورث الرضا. قلت وإنما 
صبرهم على الأقدار كشف الحجب والأستار. 


e 


واه شئت 


| اج ۱ 





۷۷ 





وان شئت قلت وانما قوّاهم على حمل آثقال 
التكليف ورود أسرار التصريف. وان شئت 
قلت إنما صبرهم على أقداره علمهم بما أودع 
فيها من لطفه وإبراره. فهذه عشرة أسباب 
توجب صبر العبد وثبوته لأحكام سيّده وقوته 
عند ورودها وهو المعطي لكل ذلك بفضله 
والمان بذلك على ذوي العناية من أهله. 
(عطاء تنو 6 ۱۹) 


أقطاب 

- الاقطاب كلهم عبد الله والائمة في كل زمان 
عبد الملك وعبد الرب وهما اللذان یخلفان 
القطب إذا مات وهما للقطب بمنزلة الوزیرین 
الواحد منهم مقصور علی مشاهدة عالم 
الملکوت والآخر مع عالم الملك ومنهم 
رضي الله عنهم الأوتاد وهم أربعة في كل 
زمان لا یزیدون ولا ینقصون. (عرء فتح۰۲ 
(Té‏ 

- الأقطاب وهم الجامعون للأحوال والمقامات 
بالأصالة أو بالنيابة وقد يتوسّعون في هذا 
الاطلاق فيسمّون قطبّا كل من دار عليه مقام ما 
من المقامات وانفرد به فى زمانه على أبناء 
جنسه» وقد يسمّى رجل البلد قطب ذلك البلد 
وشيخ الجماعة قطب تلك الجماعة» ولکن 
الاقطاب المصطلح على أن یکون لهم هذا 
الاسم مطلقًا من غير إضافة لا يكون منهم في 
الزمان إلا واحد وهو الغوث أيضًا وهو من 
المقرّبین وهو سید الجماعة في زمانه. ومنهم 
من يكون ظاهر الحكم ويحوز الخلافة الظاهرة 
كما حاز الخلافة الباطنة من جهة المقام كأبي 
بكر وعمر وعثمان وعلي والحسن ومعاوية بن 
يزيد وعمر بن عبد العزيز والمتوگّل؛ ومنهم من 
حاز الخلافة الباطنة خاصة ولا حكم له في 


أقوياء 


الظاهر كأحمد بن هرون الرشيد السبتي وكأبي 
زيد البسطامي وأكثر الأقطاب لا حكم لهم في 
الظاهر. (ثبی كرات ۰۳۹ ۲۳) 


أقفال القلوب 
- أقفال القلوب ما یقع من الصدكً لكثرة 


الذنوب» واتباع الهوی؛ ومحبة الدنیا» وطول 
الغفلة» وشدّة الحرص؛ وحت الراحت وحت 
الثناء والمحمدة وغیر ذلك من الغفلات 
والزلات» والمخالفة والخیانات. (طوس 


(OAV ۷ » لمع‎ 


اقنم 


تثلّتٌ مخبوبي» وقد كان واحدّ 

كما صَيّرُوا الاقناع بالذاتِ أقثما 
(يقول : العدد لا يولد كثرة في العين كما تقول 
التصاری في الأقانيم الثلائة ثم تقول الاله 
واحد. كما تقول: باسم الرب والابن وروح 
القدس إله واحد. وفى شرعنا المترّل علينا قوله 
تعالى : #قلٍ ادعو آله أو دعُوأ ان لیا ما تدعو 
(الإسراء: ۱۱۰) ففرق فل الم ى4 
(الاسراء: ۱۱۰) فوحخد وتتبّعنا القرآن العزیز 
فوجدناه يدور على ثلاثة آسماء آمهات إليها 
تضاف القصص والأمور المذكورة بعدها 
وهي: الله والرب والرحمن» ومعلوم أن المراد 
إله واحد وباقی الاسماء أجريت مجری النعوت 
لهذه الاسمای ولا سیما الاسم الله) . (عر 
تر» (Yc‏ 


أقوياء 
- الأكياس يأخذون أوقاتهم من أول الليل» 


والأقوياء يأخذون أورادهم من آخر اللیل. 
(مك» قوا ۱۹ )۳١٣‏ 


| اه ۱ 


آکمل العلوم 


آکمل العلوم 

- قال الامام الشعراني في درر الغواص في فتاوي 
سيدي علي الخواص . قال الشعرانی: قلت له 
يا سيدي ما أشدّ شىء من العذاب على العبد؟ 
قال: أشدّ العذاب سلب الروح. فقلت له ما 
ألذ النعيم؟ قال: سلب النفس فقلت له فما 
أكمل العلوم؟ قال: معرفة الحق. فقلت له فما 
أفضل الأعمال؟ قال: الادب فقلت له فما 
بداية الإسلام؟ قال: التسليم. فقلت فما بداية 
الایمان؟ فقال: الرضى. فقلت له فما علامة 
الراسخ في العلم؟ فقال: أن يزداد تمكيئًا عند 
السلب وذلك لانه مع الحق بما أحب لا مع 
نفسه بما يحب فمن وجد اللذة فى حال علمه 
وفقدها عند سلبه فهو مع نفسه غيبة وحضورا. 
(حمز» شرق» ۰۳۲ :۱) 

أكياس 

- الأكياس يأخذون أوقاتهم من أول الليلء 
والأقوياء يأخذون أورادهم من آخر الليل. 
(مكء قواء ۰۱۹ ۳۰) 


آلة الطمع 

- آلة الطممء وجماع آفاته قال: الشْرَهُ 
والحِرْصٌ» وهيجانُ الرغبق فعلى أيهما 
أوقعت طمعها أحضرت آداتهاه وجمعت 
آلتهاء وجدّت في طلبها. (محاء نفسء 
(T10‏ 1 


إلحاد 

- حقيقة الاخلاص : اعلم أن كل شيء یتصوّر أن 
يشوبه غیره» فإذا صقا عن شوبه وخلص عنه 
سمّي خالصّاء ویستی الفعل المصمّی 
المخلص : اخلاضّا . قال الله تعالی : من بين 


۷۸ 


رب ود با الصا مایا أََنرِیتَ (النحل : 15) 
فانما خلوص اللبن أن لا یکون فيه شوب من 
الدم والفرث ومن كل ما یمکن أن یمتزج به 
والاخلاص يضاده الاشراك» فمن لیس مخلصًا 
هو مشرك إل أن الشرك درجات. فالاخلاص 
في التوحيد یضاده التشريك في الالهية. 
والشرك» منه خفي ومنه جلى» وكذا 
الإخلاص. والإاخلاص وضدّه يتواردان على 
القلب فمحله القلب وإنما يكون ذلك فى 
القصود والنیات . وقد ذكر حقيقة النيّة وأنها 
ترجع إلى إجابة البواعث» فمهما كان الباعث 
واحد على التجرد سمي الفعل الصادر عنه 
إخلاصًا بالاضافة إلى المنوي» فمن تصدّق 
وغرضه محض الریاء فهو مخلص؛ ومن كان 
غرضه محض التقرّب إلى الله تعالی فهو 
مخلص. ولكن العادة جارية بتخصيص إسم 
الاخلاص بتجريد قصد التقرّب إلى الله تعالى 
عن جميع الشوائب» كما أن الالحاد عبارة عن 
الميل ولكن خصّصته العادة بالميل عن الحقٌّ» 
ومن كان باعثه مجرّد الرياء فهو معرض 
للهلاك. (غزاء اح۰۲ ۰4۰۰ ۱۰) 


ألف 
- الالف : إشارة يشار به إلى الذات الأحديةء أي 


الحق من حيث هو أول الأشياء في أزل 
الآزال. (فاش اصط ۰۲۶ ) 


- الالف يشار به إلى الذات الأحدية آي الحق من 


حيث هو آوّل الاشیاء في آزل الآزال. (نقش؛ 
جاء ۰۷۵ ۱۲) 


ألفة 


عدت في أسبابه» وهي الممازجة» ويستدعيها 





۷۹ 


الأنس» واستفرار محاسن المحبوب ومعناها : 
إيثار جانب المحبوب على کل مطلوب 


ومصحوب . (حط روض » ۸ (o‏ 


القاء السمع 

- قال أبو سعید الخراز» رحمه الله فیما بلغني 
عنه : أول القاء السمع لاستماع القرآن هو أن 
تسمعه كأن النبي صلی الله عليه وسلم يقرأه 
عليك ثم ترقى عن ذلك فكأنك تسمعه من 
جبريل عليه السلام وقراءته على النبي صلى الله 
عليه وسلّم؛ لقول اش عر وجل: ولم یل 
(الشعراء: ۱٩۳‏ - ۱۹6) الآية» ثم ترقى عن 
ذلك فكأنك تسمعه من الحقّء وذلك قول الله 
عر وجل : وین آلشر‌ان ما هو فا وة 
وین «لاسراء: ۸۲) وقوله: َيل 
آلکتب من له آمزیز لير (الزمر: ۱) 
فكأنك تسمعه من الله تعالی. (طوس؛ لمع 


الله 


إلى حضرة الغوث الأعظم مولانا الخواجه 
عبيدالله أحرار قَدس سره تسمى نقشبندية . ومنه 
إلى حضرة مجمع الأسرار والمعاني قطب 
الطرائق وغوث الخلائق الامام الرباني مجدد 
الالف الثاني مولانا الشیخ آحمد الفاروقي 
السهرندي قدّس سره تسمّی نقشبندية وإحرارية . 
ومته إلى جناب المعلی المزی المصفی 
المطهّر شمس الدین حبیب الله جان جانان 
المظهر قدّس سره تسمّی مجددية ومنه إلى 
حضرة شیخنا وقدوتنا إلى الله تعالی المرشد 
على الاطلاق في جمیع الافاق ضیاء الخافقین 
مولانا خالد ذي الجناحین قاس سره تسمّی 
مجددية ومظهرية» ووقع الا صطلاح بين آخوان 
الطريقة والصلاح من أهل العرفان والفلاح 
على تسميتها منه خالدية لا زالت مرسومة على 
جبهة الدهر بأحرف من نور مدی الاعصار 
والدهور إلى أن تتّصل من محض فضل الله 
وكرمه وجزيل إحسانه ونعمه. (زاد بغ 





۰۸ 
١ (o 114‏ ۱ 
١‏ ۲ ۲ الله 
آلقاب السلسلة التقشبندية 
- ألقاب السلسلة (النقشبندية)ء فقد قال عون - (قيل للشبلي): "لم تقول: "الله ٠"‏ ولا تقول: 


قدّس الله أسرارهم أنها تختلف باختلاف 
القرون ومجدّديهاء فمن حضرة سيّدنا الصديق 
رضي الله:تعالى عنه إلى حضرة الشیخ طیقور بن 
عیسی أبي يزيد البسطامي قدّس سره تسى 
صديقية . ومن حضرة رئيس حلقة الخواجکان 
سيدي الشیخ عبد الخالق الغجدواني قاس سره 
تسمی طیفورية . ومنه إلى حضرة إمام الطريقة 
ذي الفیض الجاري والس الساري مولانا 
الشيخ بهاء الدين شاه نقشبند محمد الأويسي 
البخاري قدّس سره تسمّى خواجكانية. ومنه 


.لا له إلا الله"؟ - فقال استحی أن أوجه 
إثبانًا بعد نفي . . . أخشى أن أؤخذ في كلمة 
الجحود ولا أصل إلى كلمة الاقرار" . (بسط 


شطح » وض (A‏ 


- قيل لابي یزید: بأي شيء يصل العبد إلى الله 


تعالی؟ قال: بالخَرّس والصّم والعمی. 
فأخبرني أيضًا قال: وجدت في کتاب أخي 
رحمه الله : قيل لأبي يزيد: بماذا نالوا ما نالوا؟ 
قال: بتضييع مالّهمء وشهود مالّه. (بسط 


شطح » ۷ 1( 


الله 


سمعت أبا يزيد يقول: طلبت الله ثلائین سنة 
فإذا أنا ظننت أنى أردته فاذا هو أرادنى. 
(بسط» شطح. ۰:۰۹ ۱ 
الاسماء كلها اسماء الصفات؛ و "ال" اسم 
الذات . الاسم علامة المعنی؛ والمعنی علامة 
تعرف بها الذات؛ والأسماء علامة تعرف بها 
الصفات ؛ والصفات علامة تعرف بها الذات ؛؟ 
فمن أقرٌ بالصفات ولم يقرّ بالذات فليس 
بمسلم. ومن أقرٌ بالذات قبل الصفات فیستی 
مسلمّا ويجب أن يقر بالصفات . والدلیل على 
ذلك» لو أن رجلا قال: لا له الا الرحمن» أو 
لا إله إلا الرحيم؛ ثم يأتي على الأسماء كلهاء 
لا يكون مسلمًا حتى يقول: لا له إلا الله. ومن 
أقرٌ بهذا الاسم الواحدء وهو اللهء فالاسماء 
كلها داخلة في هذا الاسمء وخارج منها. 
يخرج من هذا الاسم معاني الأسماء كلهاء 
وتدخل في هذا الاسم وجوه الأسماءء ولا 
يحتاج هذا الاسم من اسم سواها. (بسط 
شطح. ۰۸۲ ۱) 

قال آبو یزید: عرفتٌ الله بالف وعرفتٌ ما دون 
الله بنور الله. (بسط شطحء ۰۱۲۹ ۱۵) 
سمحت آبا يزيد یقول : غلطت في ابتداء آمري 
فى أربعة أشياء: توهّمت أنى أذكره (الله) 
وأعرفه وأحبّه وأطلبه. فلما انتهيت رأيتٌ ذكرّه 
سبق دكري» ومحبته سبقت محبتي ومعرفته 
سبقت معرفتي» وأن طلبه سبق طلبي. (بسطء 
شطح» (IY‏ ۱ 

قال أبو یزید : رأيثٌ الله في المنام فقلتٌ: كيف 
يكون الطريق إليك؟ قال: إذا انقطعت عن 
نفسك وصلت. (بسطء شطح. ۰۱۷۳ )١‏ 


- "لما خلق الله العقل قال له: من أنا فسكت» 


فكحله بنور الوحدانية فقال: أنت الله ' فلم يكن 


۸۰ 


للعقل أن یعرف الله الا بالله. (طوس» لمعء 


۰ ۳ 


- إسم الله الاعظم هو: الله؛ لانه إذا ذهب عنه 


الالف يبقى لله وان ذهب عنه اللام يبقى له 
فلم تذهب الاشارق وان ذهب عنه اللام الآخر 
فیبقی هاء وجمیم الأسرار في الهاء؛ لأن 
معناه: هوء وجمیع آسماء الله تعالی إذا ذهب 
عنه حرف واحد يذهب المعنی ولم يبق فيه 
موضع الاشارة ولا تحمل العبارة فمن أجل 
ذلك لا یسمّی به غير الله تعالی . (طوس. لمع» 
۵ ۱) 


- ستل ذو النون» رحمه الله: بماذا عرفت الله 


تعالى؟ فقال عرفت الله بالله» وعرفت ما سوى 
الله برسول الله عليه الصلاة والسلام . (طوس » 


لمع » ۰۵ ۱۲۰ 


- تفا نجا بالل 


ع م 


وه مر قض وو الله 
ان لم تكن نفسي يكف الله 

۰ فكيف آن قاذ لحكم الله 
لله ان ناس جرت لله 

لا حژل لي فیهابفیر الله. 
(طوس» لمع T1۸‏ 4( 


- اجتمعت الصوفية على أن الله واحد أحد فرد 


صمد قديم عالم قادر حيّ سميع بصير عزيز 
عظيم جليل كبير جواد رؤوف متكبر جبار باق 
أول إله سيّد مالك رب رحمن رحيم مريد حكيم 
متكلّم خالق رازق موصوف بكل ما وصف به 
نفسه من صفاته مسمّى بكل ما سمی به نقسه 
لم يزل قديمًا بأسمائه وصفاته غير مشبه للخلق 
بوجه من الوجوه. لا تشبه ذاته الذوات ولا 
صفته الصفات. لا يجري عليه شيء من سمات 
المخلوقين الدالة على حدثهم. لم يزل سابًا 


م١‎ 


متقدّمًا للمحدثات موجودًا قبل كل شيء لا 
قديم غيره ولا إله سواه. ليس بجسم ولا شبح 
ولا صورة ولا شخص ولا جوهر ولا عرض. 
لا اجتماع له ولا افتراق لا يتحرّك ولا يسكن 
ولا ينقص ولا يزداد ليس بذي أبعاض ولا 
أجزاء ولا جوارح ولا أعضاء ولا بذي جهات 
ولا أماكن لا تجري عليه الآفات ولا تأخذه 
السنات ولا تداوله الارقات ولا تعینه 
الاشارات لا يحويه مکان ولا يجري عليه 
زمان . لا تجوز عليه المماسة ولا العزلة ولا 
الحلول فى الأماكن . لا تحیط به الافکار ولا 
تحجبه الأستار ولا تدرکه الابصار. (كلاء 
عرف ۰۱۳ ۴) 


(الله) تقدّم الحدث قدمه والعدم وجوده والغاية 
آزله إن قلت متی فقد سبق الوقت کونه وان قلت 
قبل فالقبل بعده. وان قلت هو فالهاء والواو 
حلقه وان قلت كيف فقد احتجب عن الوصف 
ذاته» وان فلت أين فقد تقدّم المکان وجوده. 
وان قلت ما هو فقد باين الأشياء هویته. لا 
يجتمع صفتان لغیره في وقت ولا یکون بهما 
على التضاد. فهو باطن في ظهوره؛ ظاهر في 
استتاره فهو الظاهر الباطن القریب البعید 
امتناعًا بذلك من الخلق أن یشبهوه. فعله من 
غير مباشرة وتفهیمه من غير ملاقاة ومدایته من 
غير إيماء. لا تنازعه الهمم ولا تخالطه 
الأفکار. ليس لذاته تکییف ولا لفعله 
تکلیف . (كلاء عرف ۰۱۶ ۳) 


لله صفات على الحقيقة هو بها موصوف من 
العلم والقدرة والقوة والعرٌ والحلم والحكمة 
والکبریاء والجبروت والقدم والحيوة والارادة 
والمشيئة والکلام وآنها ليست بأجسام ولا 
آعراض ولا جواهر» كما أن ذاته لیس بجسم 


الله 
ولا عرض ولا جوهر وأن له مها وبصرًا 
ووجها ويدًا على الحقيقة ليس کالاسماع 
والأبصار والأيدي والوجوه. وأجمعرا أنها 
صفات الله وليس بجوارح ولا أعضاء ولا 
أجزاء. وأجمعرا أنها ليست هي هو ولا غيره 
وليس معنى إثباتها أنه محتاج إليها وأنه يفعل 
الأشياء بهاء ولكن معناها نفى آضدادها 
وإثباتها في أنفسها وأنها قائمات بهء ليس 
معنى العلم نفي الجهل فقط ولا معنى القدرة 
نفي العجز ولكن إثبات العلم والقدرة. ولو كان 
بنفی الجهل عالمًا وبنفى العجز قادرًا لكان 
المراد بنفی الجهل والح عنه عالمًا وقادرًا. 
(كلاء عرف ۰۱6 )١15‏ 

أسماء الله ليست هی الله ولا غيره كما قالوا فى 
الصفات وقال بعضهم: أسماء الله هي الله. 
(كلاء» عرف» ۰۱۷ ۱۷) 

کلام الله صفة الله في ذاته لم يزل وأنه لا يشبه 
كلام المخلوقين بوجه من الوجوه وليست له 
مائية كما أن ذاته ليست لها مائية الا من جهة 
الاثبات. وقال بعضهم: کلام الله أمر ونهي 
وخبر ووعد ووعيد وال تعالى لم يزل آمرًا ناهيًا 
مخيرًا واعدًا موعدًا حامدًا ذامّا . (کلا» عرف؛ 
۰۰۸+ 


قال رجل للنوري ما الدلیل على الله؟ قال الله 
قال فما العقل؟ قال العقل عاجز والعاجز لا 
يدل إلا على عاجز مثله. وقال ابن عطاء: 
العقل آلة للعبودية لا للإشراف على الربوبية» 
وقال غيره: العقل يحول حول الكون فإذا نظر 
إلى المكوّن ذاب. وقال القحطبي: من لحقته 
العقول فهو مقهور إلا من جهة الاثبات ولولا 
أنه تعرّف إليها بالألطاف لما أدركته من جهة 
الاثبات. (كلاء عرف. ۰۳۷ ۵) 


الله 


قال أبو بكر السباك: لما خلق الله العقل قال له 
من أنا؟ فسكت فكحله بنور الوحدانية ففتح 
عينيه فقال أنت الله لا إله إلا أنت فلم يكن 
للعقل أن يعرف الله الا بالله. (كلاء عرف 
۹۹ 


الله تعالی هو الأزلي الذي لم يزل الابدي الذي 
لم يحل القيوم بقيومية هي صفته الديموم 
بديمومية هي نعته اول بلا أوّل ولا عن أَرّل آخر 
لا إلى آخر بكينونة هي حقيقته أحد صمد لم يلد 
وبمعناه لم يولدء ومعنى ذلك لم يتولد هو من 
شىء ولم يتولد منه شیء. (مك» قو ۲ 
م (o‏ 

إن الله سبحانه قد شاء أن يبرز العالم في 
الشَفعيّة لینفرد سبحانه بالوترية فيصم اسم 
الواحد الفرد ويتميّز السيّد من العبد. (عر» 
تدب » ۱۷ (o‏ 

إِنَ لله تعالی نورین: نورًا يهدي به ونوا يهدي 
إليه وله في القلب عينان عين بصيرة وهو علم 
اليقين والعين الأخرى عين اليقين . فعين البصيرة 
تنظر بالنور الذي يهدي بهء وعين اليقين تنظر 
بالنور الذي يهدى إليه. (عرء تدب» ۰۲۲۱ ۲) 
لم تستطع أبصاركم الثبوتية أن تدركه (الله) على 
ما هو عليه لغاية بعده عنكم فأدركتموه على ما 
أنتم عليه فما أدركتم إلا نفوسکم وغاية ما في 
الباب أن تجلیه كان سببًا لادراككم لأنفسكم 
لانکم قبل هذا التجلي كنتم في ظلمة العدم 
بالنسبة إلى نفوسكم لا بالنسبة إلى الحق فلما 
تجلى لكم الله الذي هو نور السموات والأرض 
نقر تلك الظلمة فشهدتم نفوسكم على ما هي 
عليه في حضرة العلم الأزلي فكان ذلك الشهود 
تجلي عين وجودکم الخارجي. ولا معنى 
للوجود الخارجي إلا هذا ولا تنكروا قولنا إن 


AY 


الحق تجلى لكم وأنتم موجودون في علمه 
فأبصرتموه لاء نفس التجلي والرؤية ممكن 
عقلا وشرعًا وکشفا لأن الرؤية فى الآخرة لا 
شك فيها وقد شهد القرآن أن الله تعالى تجلّی 
للجبل وليس فى الكتاب والسنة ما يحيل ذلك 
أصلا. (جيع» اسفء ° (o‏ 


- إن الله تعالى ما علم الأشياء إلا وهي في العدم 


المطلق» علمت أن غيره لا يعلمها كما علمها 
الحق وانما يعلمها من علم الحق وهي 
موجودةء ثم بلا شك فما يأخذ غير الله 
معلوماته إلا عن موجود والحق يأخذ معلوماته 
عن العدم المطلق وعن الوجود بل إن حمّقت 
النظر فان الحق سبحانه لا يأخحذ معلوماته إلا 
عن ذاته لأنها صور الشؤون المستميتة فيها وهو 
عين الوجود سبحانه. وبعد أن علمت هذا فإن 
شئت قلت يأخذ معلوماته عن عدم وان شئت 
قلت يأخذها عن وجود يعني عن ذاته فإن ذاته 
قبل تعلّق العلم بها كانت واحدة بسيطة من 
جميع الوجوه وكانت جميع نسبها وإضافاتها 
مستهلكة فيها غير متميّزة عنها بوجه من 
الوجوهء وكان لها الاطلاق المطلق لأنها 
كانت تقضي الظهور في مرتبة العلم والعين وألا 
ظهورء وكانت نسبتها إليها على السوية من غير 
ترجيح أحدهما على الآخرء ولما توججّهت إلى 
الظهور تعلّق علمها الذي هو عينها من جميع 
الوجوه بها وأحاط بها إحاطة تامة. (جيعء 
اسف ۰۲۷ ۱) 


كمال صور المعاني إلهية» وکان کل من 
تجلّیات الحق التى لنفسه فى نفسه داخلا تحت 
حيطة هذا الاسم وما بعده إلا الظلمة المحضة 
التي تسمّى بطون الذات في الذات وهذا الاسم 


| سر : 








۸۳ 


نور تلك الظلمة فيه ييصر الحق نفسه وبه يتصل 
الخلق إلى معرفة الحق وهو باصطلاح 
المتکلمین علم على ذات استحشت الألوهية» 
وقد اختلف العلماء في هذا الاسم فمن قائل 
یقول إنه جامد غير مشتق وهو مذهبنا لتسمی 
الحق به قيل خلق المشتق والمشتق منه ومن 
قائل أنه مشتقّ من أله يأله إذا عشق بمعنى تعشّق 
الكون لعبوديته بالخاصية في الجري على إرادته 
والذلّة لعرّة عظمته» فالكون به من حيث هو هو 
كد لذلك لما نزل ماهية وجوده 
من التعشق لعبودية الحق سبحانه وتعالى 
ا يتعشّق الحديد بالمغناطيس تعشّقًا ذاتيّاء 
وهذا التعشّن من الكون بعبوديته هو تسبيحه 
الذي لا يفهمه كل وله تسبيح ان وهو قبوله 
لظهور فيه وتسبيح ثالث وهو ظهوره في الحق 
باسم الخلق؛ وتسبيحات الكون كثيرة لله تعالى 
فلها بنسبة كل اسم لله تسبيح خاص يليق به 
بذلك الاسم الالهي فهي تسبيح لله تعالى 
باللسان الواحد في الان الواحد بجميع تلك 
التسبیحات الكثيرة المتعدّدة التي لا يبلغها 
الاحصاء. وكل فرد من أفراد الوجود بهذه 
الحالة مع الله فاستدل من قال بأن هذا الاسم 
مشتق بقولهم إله ومألوهء فلو كان جامدًا لما 
تصرف . ثم قالوا إن هذا الاسم لما كان أصله 
أله و وضع للمعبود دخله لام التعريف فصار 
الاله فحذف الألف الأوسط منه لكثرة 
الاستعمال فصار الله وفي هذا الاسم لعلماء 
العربية كلام كثير فلنكتف بهذا القدر من 
كلامهم للتبرزك. (جيع؛ کاا» ۰۱۷ ۲۷) 


إن الله تعالی كان قبل أن يخلق الخلق في نفسه 
وكانت الموجودات مستهلكة فيه ولم يكن له 
ظهور في شيء من الوجود. وتلك هي الكنزية 


له 
المخفية وعيّر عنها النبي صلى الله عليه وسلم 
بالعماء الذي ما فوقه هواء وما تحته هواء لأن 


حقيقة الحقائق في وجوهها ليس لها اختصاص 
بنسبة من النسب لا إلى ما هو أعلى ولا إلى ما 


هو أدنى وهي الياقوتة البيضاء. (جيع» كا؟» 
۸« 
إسم (الرب) یستأذن من اسم (الرحیم). واسم 


الرحمن يستأذن من اسم (الله). واسم الله 
يستأذن من (الذات). (یشر نفح ۰1۲ ۱۳) 


ألم 
- الألم هو إدراك ونيل لوصول ما هو عند 


المدرك آفهٌ وشرّ. (سين» اش ۱۰۱۲) 


إله 


- إلهي! أنت 


نت تعلم أن قلبي يتمئى طاعتك» ونور 
عيني في خدمة عتبتك ؛ ولو كان الأمر بيدي لما 
انقطعت لحظة عن خدمتك. لكنك ترکتنی 
(رابء عشق» ۰۱۵ ه) 


ی 'إلهي! آنارت 00 ونامت العيرة؛ 


وغَلّقت الملوك آبوابها وخحلا كل حبیب 
بحبیبه ) وهذا مقامی بين يديك ! " ۳ (راب 


(O oY » عشق‎ 


۰ اليا هذا الليل قد م وا فا قد 


رددتها E‏ فَوَعِرّتك هذا دأبي ما 
أحييتني وأعتتني. وعرّتك لو طردتني عن بابك 
(راب عشق » (NA YY‏ 


- يا سروري ومثيتي وعمادي 


وانيسي وقدنتي ومرادي 


له 
أنت روخ الفؤاد. أنت رجائى 
نت لي مونسن. نو فتك زادي 


اا ا في فسيح البلاد 
کم بات مه وکم لك عندي 
من عطاء ولعمة وأيادي 
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ُ حبك الآن ب : بغعيتي ود نعيمي 
وبجلاء لعين قلبي الصادي 
ليس لي عنك - ما حييثٌ - براح 
اه کی ,کن فى اس وا 
إن تكن راض يا عَلَيَ فإنتى 
يا منی القلب! قد بدا إسعادي. 
(راب عشق» ۶ 4۱ 
) 
- *وعرّتك! لو طردتني عن بابك ما برحث 
عنه ؛ لما وقم في قلبي من محبتك ". (راب 
عشق» ۰۲۷ 4۱۱ 
- صلاتك نور والعباد وقود 
ونومك ضد للصلاة عنید 
ل ور Me?‏ و و 
وعمرك غنم إن عقلت وَمَهْله 
سیر ویفنی اما ويبيد. 
(راب عشق» ۳۰ ۹( 
- راحتي؛ يا إخوتي؛ في خلوتي 
وحبيبي دائمافي حضرتي 
وهواه في البرايا محنتي 
حيثما كنت أشاهذ خشته 
نيس ما الم کی 
إن أَمْتْ رجا ومائم رضا 
واتمنائي في الورى! واشقوتي! 


۸ 


يا طبيب القلب يا کل المُنى! 
يا سروري وحياتي دائمَا 
تفای ,سنك وای بای 
منك وضلا قَهُوَ أتصى مُنْيتي. 
(راب» عشق » oY‏ 4( 
- إلهي! إن کنث عبدتك خوف الثار فأحرقني 
بالنارء أو طمعًا في الجنّة فحرّمها عليّ. وان 
مشاهدة وجهك . (راب عشق » 3١‏ ۹( 
- إلهى! كلّ ما قدرته لى من خير فى هذه الدنيا 
أغطه لأعدائك. وكل ما قدرته لى فى الجتّة 
وحدك. (راب عشق» اق ۳ 
- قال أبو يزيد: طلقت الدنیا ثلانًا با لا رجعة 
لهاء ثم تركتها وصرت وحدي إلى ربي عر 
وجل؛ فناديته بالاستغاثة: إلهي ومولاي! 
أدعوك ذُعَاءَ مَنْ لم يبق له غيرك - فلما عرف 
صدق الدعاء من قلبي مع الاياس مني كان أول 
ما أورد علي من إجابة هذا الدعاء أن أنساني 
نفسي بالكلية» وتَصَب الخلائق بين يديّ» مع 
اعراضی عنهم . (بسط» شطح » ۷ ۲ 
- (إهي) آشار سِرّي اليك حعی 
SRO MEET‏ 
محوت إسمي ورشم جسمي 
هدوت کیت ۳ تست 
(رسط شطح › ۹ ۰۱۲۱ 
- (الاله): 


| اج ۱ 








Ao 


الهام 





مسا هتم أشباه ولا أمثال 
الكل في تحصيله محال 
حبي الذي نسب الوجود بعینه 
ین نی ۲ یبنه آشکال 
إن نزّهته عقولهم يرمي به 
تشبيه قول كله إضلال 





حتى يعم وجوده إقراره 
فتقابلت آقراله عن نفسه 
نص وه ذا كله إخ لال 
فى العقل والايمان ثبت عينه 
عندالالهفنعتهالإاجلال 
تشع همه والامر لا ينقال 





(عر » دي. ۳ 4( 


إله مطلق 

- الالّه المطلق لا یسعه شيء لانه عين الاشیاء 
بحسب الحقيقة لا بحسب الاسماء والصفات ‏ 
(وعین نفسه) إذ لا شيء في مرتبة الاطلاق 
غیره. (والشيء لا يقال فیه) أي في حقه (یسع 
نفسه ولا لا يسعها)ء فظهور الحق في قلب 
عبده غير ظهوره في مرتبة اطلاقه فالحق واحد 
حقيقى والتعدّد بحسب الأسماء والصفات. 
ففي مرتبة يقال الاله المطلق وفي مرتبة الا 
المحدود وغير ذلك من المراتب فالأمر واحد. 
(صوفهء قصء ۰٤٤١‏ ۲۲) 
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ا نيهاج 


- الخواطر فما وقع في القلب من عمل الخير فهو 


إلهام» وما وقع من عمل الشرّ فهو رسواس وما 
وقع في القلب من المخاوف فهو إحساس وما 
كان من تقدير الخير وتأميله فهو نيّة وما كان من 
تدبير الأمور المباحات وترجّيها والطمع فيها 
فهر أمنية وأمل» وما كان من تذكرة الآخرة 
والوعد والوعيد فهو تذكّر وتفكيرء وما كان من 
معاينة الغیب بعين اليقين فهو مشاهدة» وما كان 
من تحدث النفس بمعاشها وتصريف أحوالها 
فهر هم وما كان من خواطر العادات ونوازع 
الشهوات فهو لمم ويسمى جميع ذلك خواطر 
لأنه خطور همّة نفس أو خطور عدوٌ بحسد أو 
خطرة ملك بهمس . (مك» قو۰۱ ۹ (TI‏ 
ما كان من الأثر الذي فيه الكلام مضبوطًا في 
الذكر: في حال يقظة. أو نوم. ضبطا مستقرًا. 
كان: إلهامًا. أو وحیّا صراخا. أو حلمًا لا 
تحتاج إلى تأويل. أو تعبير. وما كان قد بطل 
هو وبقیت محاکیاته وتوالیه . احتاج إلى 
آحدهما - وذلك يختلف بحسب الاشخاص. 


والأوقات. والعادات - : الوحیم: إلى 
تأويل. والحكم: إلى تعبير. (سین» اش 
(AMEE‏ 


الخواطر خطاب يرد على الضمائر فقد يكون 
بالقاء ملك وقد يكون بالقاء الشيطان ويكون 
أحاديث النفس ویکون من قبل الحقّ سبحانهء 
فإذا كان من الملك فهو الالهام وإذا كان من 
قبل النفس قيل له الهواجس وإذا كان من قبل 
الشيطان فهو الوسواس وإذا كان من قبل الله 
سبحانه والقائه في القلب فهو خاطر حق. 
(قشرء قش. ۰:5 ۲۷) 

الخواطر ما یحصل فيه من الافکار؛ والأذكارء 
وأعني به إدراكاته علومّا إما على سبیل التجدّد 
وإما على سبيل التذكّر فإنها تسمّى خواطر من 


إلهام 


كم 





حيث إنها تخطر بعد أن كان القلب غافلا عنها . 
والخواطر هی المحركات للارادات فان اليه 
والعزم والارادة إنما تكون بعد خطور المنوى 
بالبال لا محالةء فمبدأ الأفعال الخواطرء ثم 
الخاطر يحرّك الرغبةء والرغبة تحرّك العزم 
والعزم يحرّك البق وال تحرّك الاعضاء. 
والخواطر المحرّكة للرغبة تقسم إلى ما يدعو 
إلى الث آعني إلى ما يض في ال والی ما 
يدعو إلى الخير أعني إلى ما ينفع في الدار 
الآخرة. فهما خاطران مختلفان فافتقرا إلى 
إسمين مختلفين» فالخاطر المحمود يسمّى 
إلهامّاء والخاطر المذموم أعني الداعي إلى 
الشرّ يسمّى وسواسّاء ثم إنك تعلم أن هذه 
الخواطر حادثةء ثم إن كل حادث فلا بد له من 
محدث. (غزاء اج۱ 059 ۲۳) 


التعليم الرباني على وجهين: «لاول) إلقاء 
الوحي» وهو أن النفس إذا كملت ذاتها يزول 
عنها دنس الطبيعة ودرن الحرص والأمل. 
وينفصل نظرها عن شهوات الدنيا. وينقطع 
نسبها عن الأماني الفانية وتقبل بوجهها على 
بارئها ومنشئها وتتمسّك بجود مبدعها. وتعتمد 
على إفادته وفيض نوره. والله تعالى بحسن 
عنايته يقبل على تلك النفس إقبالا کلیّا وينظر 
إليها نظرًا إلهيًا . ويتخذ منها لوخا. ومن النفس 
الكلي قلمًا. وينقش فيها جميع علومه. ويصير 
العقل الكلي كالمعلم. والنفس القدسية 
كالمتعلّم. فيحصل جميع العلوم لتلك الفس 
ا ۱ ری 

. (الوجه الثاني) هو الالهام. والالهام تنبیه 
الفس الكلية للنفس الجزيية الانسانية على قدر 
صفائها وقبولها وقوة استعدادها والالهام آثر 
الوحي فان الوحي هو تصریح الامر الغيبي. 


والالهام هو تعریضه. والعلم الحاصل عن 
الوحي يسمّى علمًا بو . والذي یحصل عن 
الالهام یسمّی علمّا لدنيًا. (غزاء رس: 
۰۱.۵۰۳ 


الخواطر هي المزترات في القلب التي تکیّفه: 

بعد آن بكرن غافلا وهی محرکاته لارادته . 
فمبدأ أفعاله خواطر» وتحرّك الخواطر الرغبة» 
ويحرّك الرغبة العزم» ثم يحرّك العزم الثبات. 
ويحرّك الثبات الأعضاء. وهي تنقسم إلى ما 
يدعو إلى الشرّ على اختلافه» وهو ما اتصف به 
الطرفان الخارجان عن طبيعة الاعتدال ويضدٌ 
في العافية» ويسمى وسواسّاء ويسمى سيبه 
شيطائيًا. وإلى ما يدعو إلى الخير على 
اختلافه» ویتصف به الوسط المعتدل وینفع 
في الآخرةء ویسمی إلهامّاء ویسمّی سيبه 
ملكيًا. (خط. روضء ۱۱۷۱۷۱ 

الالهام : وهو مقام المحدئین» وفوق الفراسة. 
ورقته الاولی : إلهام نبوي يقع بالرحي . الثانية: 
یقع عيانًا لا بخطی ولا یخرق الستر. 
والثالثة : یجلو عين التحقیق» وینطق عن غيب 
الأزل. (خط» روض» ۰1۸٩‏ ۱) 

الهاجس يعبّرون به عن الخاطر الأوّل وهو 
الخاطر الرباني والرحماني والمزعج ویسمیه 
سهل السبب الاوّل وهو الخاطر فاذا تحقّق فى 
النفس سمّوه إرادة فإذا تردّد فى الثالثة سوه 
هما وفي الرابعة سمّوه عزمًا وعند التوجّه إلى 
مراده سمّوه قصدًا ومع الشروع في الفعل سوه 
نيه وإ لم يكن عاط قعل ستوه لاا أو 
علومًا وهبية أ و لدنية. فالالهام يكون عامًا 
لامها مورا وَتَُوِيَا4 والوهبي واللدني خاص 
بالأولياء. (نقش» جاء ۳۰۰۲۷) 


- الخواطر فهي جمع خاطر وهو خطاب يرد على 





۸۷ 


الضمائر ثم إنه قد یکون بالقاء ملك وقد یکون 
بالقاء الشیطان وقد یکون بأحادیث النفس وقد 
یکون من الله. فالأوّل الالهام والثاني 
الوسواس والثالث الهواجس والرابع الخاطر 
الحق. فعلامة الالهام موافقة العلم وعلامة 
الوسواس ندبه إلى المعاصي وعلامة الهواجس 
ندبها إلى اتباع الشهوات وحظوظ النفس. 
وأجمع المشايخ على أن من كان قوته من 
الحرام لم يفرّق بين الالهام والوسوسة. 
وأجمعوا على أن الخواطر المذمومة محلها 
النفس والخواطر المحمودة محلها القلب وأن 
النفس لا تصدق أبدًا. (نقش» جاء )١ ١١١١‏ 


إلهام إلهي 

- المكالمة وهو ما يرد على قلبك من طريق 
الخاطر الربانى والملکی فهذا لا سبيل إلى رده 
ولا إلى إنكاره فان مکالمات الحق تعالی لعباده 
واخباراته مقبولة بالخاصية لا يمكن لمخلرق 
دفعها آبدا وعلامة مکالمة الحق تعالی لعباده 
أن یعلم السامع بالضرورة أنه کلام الله تعالی 
وأن یکون سماعه له بکلیته وأن لا يقيّد بجهة 
دون غیرها ولو سمعه من جهة فانه لا يمكنه أنه 
يخصّه بجهة دون آخری» ألا تری إلى موسی 
عليه السلام سمع الخطاب من الشجرة ولم يقيّد 
بجهة والشجرة جهة ویقرب الخاطر الملكي من 
الخاطر الرباني في القبول» ولکن ليست له تلك 
القوة إلا أنه اعتبر قبل بالضرورة ولیس هذا 
الامر فیما يرد من جناب الحق على طریق 
المكالمة فقط بل تجلیاته أيضّاء کذلك فمتی 
تجلی شيء من آنوار الحق للعبد علم العبد 
بالضرورة من أول وهلة أنه نور الحق سواء كان 
التجلّي صفاتيًا أو ذاتيّا علمیّا أو عيتّاء فمتی 
تجلى عليك شيء وعلمت في أول وهلة أنه نور 


ألوهية 





الحق أو صفته أو ذاته فان ذلك هو التجلى 
فافهم فان هذا البحر لا ساحل له. وأما الالهام 
الالهي فان طريق المبتدئ في العمل به أن 
باضه على الكنات والستة فإن وجد شواهده 
منهما فهو إلهام إلهي وإن لم يجد له شاهدًا 
فليتوقف عن العمل به مع عدم الانکار لما 
سبق. وفائدة التوققف أن الشيطان قد يلقي في 
قلب المبتدئ شينًا يفهمه أنه إلهام هي فيخشى 
ذلك أن يكون من هذا القبيل وليلزم صخة 
التوجّه إلى الله تعالى والتعلق به مع التمشك 
بالأصول إلى أن يفتح الله عليه بمعرفة ذلك 
الخاطر . (جبع » کا 0 ۳۵) 


إلهية 
- الالّهية : كل اسم إِلَّهي مضاف إلى البشر. (عرء 


تع+ ۱ ۳ 


- الالهية: کل اسم له مضاف إلى ملك أو 


روحاني . (عر» تع“ ۰۲۸۱ 


إلهيون 
- الالهيون: وهم المتأخرون منهم مثل) 


سقراط. وهو أستاذ أفلاطون وأفلاطون أستاذ 
أرسطاطاليس» وأرسطاطاليس هو الذي رتب 
لهم المنطق» وهب (لهم العلوم» رحرّر لهم 
ما لم يكن محرّرًا من قبل وأنضج لهم ما كان 
فا من علومهم» وهم بجملتهم رڌوا على 
الصنفين الأولين من الدهرية والطبيعيةء 
وأوردوا في الكشف عن فضائحهم ما أغنوا 
به غيرهم. (غزاء منق؛ ۰۹۷ ۱۷) 


ألوهية 


أثرها ومؤاثرتهاء والواحدية تطلب فناء هذا 


آلوهية 


العالم بظهور آسماء الحق وأوصافه» والربوبية 
تطلب بقاء العالم والألوهية تقتضي فناء العالم 
في عين بقائه وبقاء العالم في عين فنائه» والعرة 
تستدعي دفع المناسبة بين الحق والخلق 
والقيومية تطلب صحة وقوع النسبة بين الله 
وعبده لأن القيوم من قام بنفسه وقام به غيره ولا 
بڌ من جميع ما اقتضته كل من هذه العبارات. 
فنقول من حيث تجلّي الأحدية ما ثم وصف ولا 
اسمء ومن حيث تجلي الواحدية ما ثم خلق 
لظهور سلطانها بصورة كل متصوّر في الوجود: 
ومن حيث تجلي الربوبية خلق وحق لوجود 
الحق ووجود الخلق» ومن حيث تجلي 
الالوهية ليس إلا الحق وصورته الل وليس 
إلا الخلق ومعناه الحق من حيث تجلی العرة 
لا نسبة بين الله وبين العبده ومن حيث تجلي 
القيومية لا بد من وجود المربوب لوجود 
صفات الرب ولا بد من وجود صفات الرب 
لوجود صفات المربوب . (ونقول) إنه من حيث 
اسمه الظاهر عين الأشياء ومن حيث اسمه 
الباطن أنه بخلافها. (جيع؛ کاا» ۲۰۱۲) 


إن جميع حقائق الوجود وحفظها في مراتبها 
تسمّى الألوهية» وأعني بحقائق الوجود أحكم 
المظاهر مع الظاهر فيها أعني الحق والخلق. 
فشمول المراتب الالهية وجميع المراتب 
الكونية واعطاء كل حقه من مرتبة الوجود هو 
معنى الالوهية» والله اسم لرب هذه المرتبة ولا 
يكون ذلك إلا لذات واجب الوجود تعالى 
وتقدس بأعلى مظاهر الذات مظهر ألوهية إذ له 
الحيطة والشمول على كل مظهر وهيمنة على 
كل وصف أو إسمء فالألوهية أم الكتاب 
والقرآن هو الأحدية والفرقان هو الواحدية. 
(جيعء كاكء ۰۲۳ ۲) 


۸۸ 





الألوهية مشهودة الاثر مفقودة في النظر یعلم 
حکمها ولا يرى رسمهاء والذات مرئية العين 
مجهولة الأين تری عيانًا ولا يدرك لها بيانًا ألا 
ترى أنك إذا رأيت رجلا تعلم أنه موصوف مثلا 
بأوصاف متعدّدة فتلك الأوصاف الثابتة له إنما 
تقع عليها بالعلم والاعتقاد أنها فيه ولا تشهد 
لها عيئًا. وأما ذاته فأنت تراها بجملتها عيانًا 
ولكن تجهل ما فيه من بقية الأوصاف التي لم 
يبلغك عليها إذ يمكن أن يكون لها آلف وصف 
مثلا وما بلغك منها إلا بعضهاء فالذات مرئية 
والأوصاف مجهولة ولا ترى من الوصف إلا 
الأثر أما الرصف نفسه فهو الذي لا يرى أبدًا 
البتة البتّة. مثاله ما ترى من الشجاع عند 
المحاربة إلا إقدامه وذلك أثر الشجاعة لا 
الشجاعة ولا ترى من الكريم إلا إعطاؤه وذلك 
أثر الكرم لا نفس الكرم لأن الصفة كامنة في 
الذات لا سبيل إلى بروزهاء فلو جاز عليها 
البروز لجاز عليها الانفصال عن الذات وهذا 
غير ممكن فافهم. وللألوهية سر وهو أن كل 
فرد من الأشياء التي يطلق عليها اسم الشبيه 
ديم كان أئ متجدثا معد وما كان أو مر جرا 
فهو يحوي بذاته جميع بقيّة أفراد الأشياء 
الداخلة تحت هيمنة الألوهية. (جیع» كااء 
(Fo Yé‏ 


الفرق بين الأحدية والواحدية والألوهية أن 
الأحدية لا يظهر فيها شىء من الاسماء 
والصفات وذلك عيارة ع محض الذات 
الصرف فى شأنه الذاتی . والواحدية تظهر فيها 
الأسماء والصفات مع مؤثراتها لكن بحكم 
الذات لا بحكم افتراقها فكل منها فيه عين 
الآخر. والألوهية تظهر فيها الأسماء والصفات 
بحكم ما يستحقه كل واحد من الجميع ويظهر 


| اه 1 
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44 الوهية 
فيها أن المنعم ضدَ المنتقم والمنتقم فيها ضذ مختصّ بالمراتب العلية بحكم الجمع إلا 


المنعم وكذلك باقي الأسماء والصفات حتى 
الأحدية فإنها تظهر في الألوهية بما يقضيه حكم 
الأحدية وبما يقضيه حكم الواحدية. فتشمل 
الألوهية بمجلاها أحكام جميع المجالي فهي 
مجلى إعطاء كل ذي حق حقهء والأحدية مجلى 
كان الله ولا شىء معه والواحدية مجلى قوله 
وهو الآن على ما عليه كان قال الله تعالى « كل 
سىء مالك إلا مه4 . فلهذا كانت الأحدية 
أعلى من الواحدية لأنها ذات محض وكانت 
الألرهية أعلى من الأحدية لأنها أعطت الأحدية 
حقها إذ حكم الألوهية إعطاء كل ذي حق حقه 
فكانت أعلى الأسماء وأجمعها وأعرّها 
وأرفعهاء وفضلها على الأحدية كفضل الكل 
على الجزی وفضل الأحدية على باقي المجالي 
الذاتية كفضل الأصل على الفرعء وفضل 
الواحدية على باقي التجليات كفضل الجمع 
على الفرق . (جیع ؛ كاك ۰۲۷ 1) 


الرحمانية هي الظهور بحقائق الاسماء 
والصفات وهي بين ما یختمن به في ذاته 
كالاسماء ‏ الذاتية وین ما للها موجه إلى 
المخلرقات كالعالم والقادر والسميع وما 
آشبه ذلك ممّا له تعلق بالحقائق الوجودية» 
فهي إلى الرحمانية اسم لجميع المراتب الحقيّة 
ليس المراتب الخلقية فيها اشتراك فهي أخصَ 
من الألوهية لانفرادها بما ينفرد به الحق 
سبحانه وتعالى. والألوهية تجمع الأحكام 
الحقيّة والخلقية فكان العموم للألوهية 
والخصوص للرحمانية» فالرحمانية بهذا 
الاعتبار أعرّ من الألوهية لأنها عبارة عن 
ظهور الذات في المراتب العليّة وتقاسها عن 
المراتب الدنيّة ليس للذات في مظاهرها مظهر 


المرتبة الرحمانية» فنسبة المرتبة الرحمانية إلى 
الألوهية نسبة سكر النبات إلى القصب فالسكر 
النبات أعلى مرتبة توجد في القصب والقصب 
يوجد فيه السكر النبات وغيره» فان قلت 
بأفضلية السكر النبات على القصب بهذا 
الاعتبار كانت الرحمانية أفضل من الألوهية 
وإن قلت بأفضلية القصب على النبات لعمومه 
له وجمعه له ولغيره له كانت الألوهية أفضل من 
الرحمانية. والاسم الظاهر في المرتبة 
الرحمانية هو الرحمن وهو اسم یرجم إلى 
أسمائه الذاتية وأوصافه النفسية وهى سبعة: 
الحياة والعلم والقدرة والارادة والكلام والسمع 
والبصر والأسماء الذاتية كالأحدية والواحدية 
والصمدية والعظمة والقدرسية وأمثالهاء ولا 
يكون ذلك إلا لذات واجب الوجود تعالى فى 
قدسه الملك المعبود واختصاص هذه المرتبة 
بهذا الاسم للرحمة الشاملة لكل المراتب 
الحقيّة والخلقية فان بظهوره في المراتب الحقيّة 
ظهرت المراتب الخلقية فصارت الرحمة عامة 
في جميع الموجودات من الحضرة الرحمانية. 
(جیع» كاك ۰۲۷ ۲) 


من مراتب الوجود هي الالوهية وهي عبارة عن 
الظهور الصرف وذلك هو |عطاء الحقائق حمّها 
من الوجودء ومن هذه الحضرة تتعيّن الكثرة 
فليس كل من المظاهر فيها عين الثاني كما هو 
الواحدية؛ بل كل شيء فيها متميّز عن الآخر 
تما كليّاء ومن هنا سمّيت بنشأة الكثرة 
الوجودية وحضرة التعيّنات الالهية وحضرة 
جمع الجمع ومجلى الأسماء والصفات 
والحضرة الأكملية ومرتبة المراتب» سمّیت 
بهذا الاسم لأن المراتب كلها تتعيّن وتظهر فيها 


ألوية الحمد 


بحكم التمییز وهي المعطية لكل من الاسماء 
والصفات والشوون والاعتبارات والاضافات 
حقها على التمام والکمال . (جیع ؛ مرا 
(FT ۰۵‏ 


(الألوهية) وهي سم لمرتبة جامعة لأسماء 
الذات والصفات والاأفعال كلها (تطلب 
المألوه) وهو إسم للعالم من حيث الوجود؛ 
فکان العالم من حيث المألوهية مظهرًا لذات 
الحق مع جمیع لوازمه من الصفات والافعال إذ 
وجود العالم عارض لذاته وماهیته فکان مظهرًا 
لذات الحق مع جمیع لوازمه من الصفات 
والافعال. (والربوبية) وهو إسم للحضرة 
الجامعة لاسماء الصفات والاأفعال فقط 
(تطلب المربوب) وهي !سم للعالم من حيث 
الوجود مع الصفات التي تلحقه بعد الوجود. 
فكان العالم من حيث الصفة المربوبية مظهرًا 
پاسم الصفات وهو الرب وقد أشار إلى 
اتحادهما من بعد بقوله فأول ما (وإلا) أي وان 
لم تطلب الألوهية المألوه والربوبية المربوب لا 
يكون شيء من المألوه والمربوب موجودّاء فإذا 
لم يكن شيء منهما موجودًا لا بتحقق بشيء من 
الألوهية والربوبية» فإذا كان تحقّق الألوهية 
والربوبية لكونهما من الأمور الاضافية کالابوة 
والنبوّة موقوفا على وجود الماء والمربوب (فلا 
عين) أي فلا تحقّق (لها) للألوهية أو الربوبية 
(إلا به) أي بالمألوه أو المربوب أو بالعالم 
(وجودًا أو تقديرًا)؛ أي سواء كان العالم 
موجودًا بالفعل أو مقدر الوجود. (والحق من 
حيث ذاته غني عن العالمين والربوبية ما) أي 
ليس (لها هذا الحكم) أي حكم الغنى عن 
العالمين وكذلك الالوهیة» (فبقي الأمر) أي 
الشأن الالهي (بين ما تطلبه الربوبية وبين ما 
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تستحقّه الذات من الغنى عن العالم؛ وليست 
الربوبية على الحقيقة والاتّصاف إلا عين هذه 
الذات) وإن كانت غيرها من وجه فكانت 
الذات مستحمّة بالغنى عن العالم من حيث 
الأحدية ومستحمّة بالافتقار إليه من حيث 


الربوبية . (صوف» فص » لاد 4( 


ألوية الحمد 
- سبعة ألوية تسمّى ألوية الحمد تعطى لرسول الله 


صلی الله عليه وسلم وورثته المحمديين في 
الألوية أسماء الله التى يثنى بها صلی الله عليه 
وسلم على ربه إذا أقيم في المقام المحمود يوم 
القيامة وهو قوله صلى الله عليه وسلم إذا سئل 
في الشفاعة قال: فأحمد الله بمحامد لا أعلمها 
الآن وهي الثناء عليه سبحانه بهذه الأسماء التي 
يقتضيها ذلك الموطن والله تعالى لا يثنى عليه 
إلا بأسمائه الحسنى خاصة وأسماؤه سبحانه لا 
يحاط بها علمًا. فإنا نعلم أن في الجنة ما لا 
بشر ونعلم نا لا نعلم ما أخفى لنا من قرّة أعين 
الالهن الذي ظهر به حين أظهره والاسم الالهىّ 
الذي امتنّ علینا تعالی باظهاره لنا. فلا بد أن 
نعلمه ونثني على الله به ونحمده اما ثناء تسبیح 
أو ثناء إثبات. (عرء فتح۰۳ 2145 )۲٤‏ 


الياس 
- الیاس : كناية عن القبض وأما کون الخضر عليه 


السلام شخضًا إنسانيًا باقيّا من زمان موسى 
عليه السلام إلى هذا العهد أو روحانیّا يتمثل 
بصورته لمن يرشده فغير محمّق عندي. بل قد 
يتمثل معناه له بالصفة الغالبة عليه ثم يضمحل 


۹۱ 


إمامان 





وهو روح ذلك الشخص أو روح القدس . 
(قاش اصط ۰۱۰ ۱۳) 


آلية 
- الآلية كل إسم الهي مضاف إلى ملك أو 
روحانی . (نقش» جاء ۰۷۲ ۲۶) 


أم الکتاب 

- آم الکتاب : هو العقل الأول . (قاش؛ اصط 
(o ۲‏ 

- أم الکتاب هي عبارة عن ماهية کنه الذات 
المعیّر عنها من بعض وجوهها بماهیات 
الحقاتق التي لا یطلق علیها إسم ولا نعت 
ولا وصف ولا وجود ولا عدم ولا حق ولا 
خلقء والکتاب هو الوجود المطلق الذي لا 
عدم فيه وکانت ماهية الکنه أم الکتاب لأن 
الوجود مندرج فیها اندراج الحروف في الدواة 
فلا یطلق علی الدواة باسم شيء من آسماء 
الحروف سواء كانت الحروف مهملة أو 
معجمة . (جيع » كاك ۰10 ۸) 

- آم الكتاب هر العقل الأول. (نقش. جاء 
(YA VX‏ 


امام 

- لا یخلو الامام أن یکون واحذا من أربعة» 
بالجُود ظهر الوجود ودام. قالت الحکماء: 
الملوك أربعة لا خاسن لها ملك سحي على 
لنيم على رعيّته وملك سخی على نفسه لثیم على 
رعيّته وملك لئيم على نفسه سخي على رعيته» 
ولا يخلو ملك من أحد هذه الأوصاف كذلك 
هذا الخليفة لا يخلر من أحدها. (عر تدب» 
)2 


- ما قرر الله حدق قدره 


إلا الذي كان عين أمره 
وكان حقًًا بلا خلاف 

في بطنهدائمًا وظشهيره 
وكان عينالكلام مته 

سره كانأويجهره 
فهو الاإمام الذي يرجى 
اوو ت ت ةع اا 

بأنه عارف ر قدره 
(عرء دي» ۰۲۱۲ )١‏ 

وکان من قبل ذاك مأمومًا 
(عرء لطء ۰6٩‏ ۲۰) 


إمامان 
- الامامان: هما شخصان أحدهما عن يمين 


الغوث ونظره في الملكوت والآخر عن يساره 
ونظره في الملك وهو أعلى من صاحبه وهو 
الذي يخلف الغوث. (عر» تع“ ۶ ۰۱ 
الإمامان: هما الشخصان اللذان أحدهما عن 
يمين الغوث أي القطب ونظره في الملکوت. 
والآخر عن يساره ونظره في الملك» وهو أعلى 
من صاحبه وهو الذي يخلف القطب . (قاش» 
اصط ۰۳۲ ۲) 

الأوتاد الذین یحفظ الله بهم العالم آربعة وهم 
آخصن من الأبدالء والامامان أخصّ منهم. 
والقطب آخصن الجماعة. والابدال لفظ مشترك 
یطلقونه على من تبدلت آوصافه المذمومة 
بمحمودة ویطلقونه على عدد خاص وهم 
أربعون وقیل ثلاثون وقیل سبعة. (حمزء 
شرق ۰۱۲۰ ۱) 


إمامة ۹۲ 





- أكبر الأولياء بعد الصحابة القطب ثم الأفراد 
على خلاف في ذلك ثم الامامان ثم الأوتاد ثم 
الأبدال. (حمز» شرق» ۰۱۲۰ ۵) 

- الامامان فهما شخصان: آحدهما عن يمين 
القطب والآخر عن شماله . فالذي عن يمينه 
ینظر في الملکوت وهو أعلى من صاحبه وهو 
مرآة ما یتوجه من المرکز القطبي إلى العالم 
الروحانی من الامدادات التی هی مادة الوجود 
والبقاء وهذا مرآة لا محالة. والذي عن شماله 
ينظر في الملك وهو مرآة ما یتوجه منه إلى 
التحسوسات هی المادة الحيوانية وهدا برد 
كذلك. وصاحب اليمين هو الذي يخلف 
القطب ولهما أربعة أعمال باطنة وأربعة 
ظاهرة. فأما الظاهرة فالزهد والورع والأمر 
بالمعروف والنهى عن المنکر . وأما الباطنة 
فالصيوق .والاخلاضن. والحياء. «افمرافتة, 
(نقش» جا ۰6 )١5‏ 

- الامامان هما الشخصان اللذان آحدهما عن 
يمين الغوث أي القطب ونظره في الملکوت 
والآخر عن يساره ونظره في الملك» وهو أعلى 
من صاحبه وهو الذي يخلف القطب. (نقش» 
جاء ۷1 (۲٦‏ 


ونسب فرش وفیه خلاف ولم یره بمض العلماء 
وسلامة حاسّة السمع والبصرء وأمًا الاریع 
المكتسّبة فالنّجْدة والكفاية والعلم والوَرّع. 
(عر » تدب» ۰۱۳۹ ۷) 


امتحان 

- "الامتحان" : ابتلاء من الحقّ يحل بالقلوب 
المقبلة على الله تعالى» و"محتتّها " : انقسامها 
وتشتها. (طوس. لمع» ۰44۸ )٩‏ 

- الامتحان: یریدون بالامتحان: امتحان قلوب 
الأولياء بأنواع البلایا التي تأتي من الحق 
تعالی. من خوف وحزن وقبض وهية وأمثال 
ذلك . (مج» کش ۰۲ ۰0۳۲ ۲۱) 


آمر 

- الاذن المضاف إلى الله فى قوله باذنی هر 
التمکین من الشيء المأذون فیه. فان انضاف 
إليه قول فهو الأمر. وفي باطن الحقيقة هو نور 
يقع في القلب فیثلج له الصدر. ینفرد به 
الخاصة . ولیس بحجّة لفقد العصمة . وقد یطلق 
الاذن ویراد به إذن المشينة العامة لجمیع 
المکونات: وهو رد الاشیاء إلى مشيئة الله 
تعالى في الحركة والسكون بمعنى لا تتحرّك ذرّة 
ولا تسكن إلا بإذنه. وهذا الإذن لا تكون 
أحكامه حجّة إذا صدرت على غير قانون 
الشريعة وآداب الحقيقة فافهم ذلك. (شاذء 
قوان. ۰۸4 5) 


- الامامان: أحدهما عن يمين القطب والآخر عن 
يساره بمنزلة الوزير والوزارة توارث من 
الأنبياء. (نقش جاء ۰۱۰۵ ۱۷) 

- الامامان هما اللذان عن يمينه ویساره (لصاحب 
الزمان). (شاذ قوان» ۰۱۰۲ 4) 


امامه 


ا مت 


- شرائط الامامة على ما ذكرّنّه العلماء عشر - الاأمر بالشیء لا یمکن إلا بعد التعيّن بالشيعية 


ست منها خلقيّة لا تكد تکتسب وأربم منها مكتسّبة . 
أما الخِلقيّة فالبلوغ والعقل والحرَيّة والذكوريّة 


وامتيازه عن الامر ولا تعيّن ههنا اللهم الا أن 
يحمل على التحقيق. قوله (فاقتضى الأمر) 


| اج : 


٩۳ 


أملاك 





جواب لما شاء يعنى لما شاء الحق أن يرى عينه 
في کونه جامعًا 9 للعالم كمرآة غير 
مجلوّةء اقتضى الأمر أي الرؤية أو الحكم 
الإلهى أو الحب الذاتی الذي كان منشأ للرؤية 
المطلوبة أو جواب لشرط محذوف» يعني إذا 
كان الحق تعالى أوجد العالم كمراة غير مجلوَة 
اقتضى الأمر (جلاء مرآة العالم) أي الوجه 
الذي يلي الحق» فان مرآتية العالم منه لا من 
الوجه الذي هو التعيّن الإمكاني بل الأمر 
اقتضى عدم جلائه ليمكن الرؤية فيه من طرف 
الجلاء فلا بد منه كما لا بد منم ويجوز أن 
يكون إضافة الاسم إلى المسمّى أي المراة 
المسمّى بالعالم. (صوف» فص: ۰۱۸ )٠١‏ 


أمر بالمعروف 

- الشريعة تشتمل على ائنتي عشرة خصلة هي 
جامعة لأوصاف الايمان: أول ذلك الشهادتان 
وهي الفطرة والصلوات الخمس رهي الملة 
والزكاة وهي الطهرة والصیام وهو الجنة والحج 
وهو الکمال والجهاد وهو النصر والامر 
بالمعروف وهو الحجّة واللهي عن المنکر 
وهو الوقاية والجماعة وهی الالفة والاستقامة 
وهي العصمة رأکل الحلال وهو الورع والحب 
والبغخض في الله وهو الوئیقة . (مك ؛ قو۲ 
OIA NE‏ 


امر بالمعروف وناه عن المنكر 

- يشترط في الامر بالمعروف والناهي عن المنكر 
خمس شرائط : آوّلها أن یکون عالمًا بما يأمر 
وینهی. رالثانی أن يكون قصده وجه الله وإعزاز 
دين الله واعلاء كلمة الله وأمره دون الرياء 
والسمعة والحمية لنفسه وإنما ينصر ويوفق 


ويزول به المنكر إذا كان صادقًا مخلصًا. . . . 
والثالث أن يكون أمره ونهيه باللين والتودّد لا 
بالفظاظة والغلظة بل بالرفق والتصح والشفقة 
على أخيه كيف وافق عدوّه الشيطان اللعين 
الذي قد استولى على عقله وزين له معصية ربه 
ومخالفة أمرهء يريد بذلك إهلاكه وإدخاله 
النار. ... الرابع أن يكون صبورا حليمًا 
حمولا متواضعًا زائل الهوى قوي القلب ليّن 
الجانب طبیّا يداوي مريضًا حكيمًا يداوي 
مجنونًا إمامًا هاديًا.... والخامس أن يكون 
عاملا بما يأمر متنرّهًا عمًا ينهى عنه وغير 
متلطّخ به لئلا يكون لهم تسلط عليه فيكون عند 


الله مذمومًا ملامّا . (جی› غن۱ ۰ (of‏ 


امکان أشرف 

- قاعدة الامکان الأشرف ... وتقريرها على ما 
ذكره الشيخ في سائر كتبه "أن الممكن الأخس 
إذا وجدء فيلزم أن يكون الممكن الأشرف قد 
جد قبله. (سهري. هيك 4۰۹۸) 

- الأمل فهو الرجاء وتعلّق القلب بالبقاء فمن طال 
أمله اشتغل بالجمع والتحصيل وغفل عن 
الموت وتركه نسیّا منسیّا حتى يصير کمن أيقن 
أنه يبقى إلى أقصى أوقات الآجال. (نقش 
جاء ۰۱۵ ۱۳) 


أملاك 
- قولي: وتنزل الاملاك. لانها الآمرة عن الله 
قلوبَنَا بضروب الطاعات» وقولي: "للأملاك'" 
لالتحام النشأتين» وانتظام الصورتين» بفنون 
الاستماعات» وقولي: "في حركات الأفلاله " 


امناء 


لارتباط الصلوات والتنزلات بالساعات» 
وقولی: "عن آوامر" لتعدّد التنژّلات. 
وقولي: "صفات " لبيان حقيقة الذات ولم 
أقل: "صفة" لانها عن العلم» والقول 


والارادة» المتوجهات مع القدرة» على إيجاد , 


الکائنات . (عر لطع ۰۳۷ ۱) 


آمناء 


- الما الملامیة: هم الذين لم يظهر على 
ظواهرهم مما في بواطنهم أثر البتةء وهم أعلى 
الطالبة» وتلامذتهم هم الذين يتقلبون في أطوار 
الرجولية. (عرء تع 21١4‏ ”) 

(الأمناء) هم طائفة من الملامية لا تكون الأمناء 
من غيرهم وهم أكابر الملامتية وخواصهم فلا 
يعرف ما عندهم من أحوالهم لجريهم مع الخلق 
بحكم العوائد المعلومة التي يطلبها الایمان بما 
هو إيمان وهو الوقوف عندما أمر الله به ونهي 
على جهة الفرضية فإذا كان يوم القيامة وظهرت 
مقاماتهم للخلق وكانوا في الدنيا مجهولين بين 
الناس . قال النبي صلى الله عليه وسلم: إن لله 
آمنای وكان الذي أمنوا عليه ما ذكرناه ولولا 
أن الخضر أمره الله أن يظهر لموسى عليه 
السلام بما ظهر ما ظهر له بشيء من ذلك فإنه 
من الأمناء. ولما عرض الله الأمانة على 
الانسان وقبلها كان بحكم الأصل ظلومًا جهولًا 
فإنه حرطب بحملها عرضًا لا أمرًا فان حملها 
جبرا أعين عليها مثل هوژلای فالأمناء حملوها 
جبرًا لا عرضًا فانه جاءهم الكشف فلا يقدرون 
أن يجعلوا ما علموا ولم يريدوا أن یتمیزوا عن 
الخلق لانه ما قيل لهم في ذلك أظهرواشيئًا منه 
ولا لا تظهروه فوقفوا على هذا الحد فستوا 
أمناء ويزيدون على سائر الطبقات أنهم لا 


- الخواطر فما وقع في القلب من عمل الخير فهر 
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يعرف بعضهم بعضًا بما عنده» فكل واحد 
يتخيّل في صاحبه أنه من عامّة المؤمنين وهذا 
ليس إلا لهذه الطائفة خاصة لا يكون ذلك 
لغيرهم . (عرء فتح ۲ ۰ ۳۰ ¥( 

الأمناء: هم الملامتية. وهم الذين لم يظهر لما 
في بواطنهم آثر على ظواهرهم» وتلامذتهم 
يتقلبون في مقامات أهل الفتوة. (قاش» اصطء 
ال 1( 

الأمناء هم الملامية وهم الذين لم يظهر مما في 
بواطنهم أثر على ظواهرهم وتلامذتهم في 
مقامات أهل الفتوّة. قال صاحب العوارف 
شرّاء وذلك أن الملامي تشرّبت عروقه طعم 
الاخلاص والحب وتحقّق بالفتوة والصدق فلا 
جاء ۰۵ ۱۲) 

الأمناء هم الملامتية وهم الذين لم یظهروا مما 
في بواطنهم أثرًا على ظواهرهم وتلامذتهم 
یتقلبون في مقام الفتوّة. (نقش» جاء ۰۷ ۲۵) 


إلهام» وما وقع من عمل الشرٌ فهو وسواس وما 
وقع في القلب من المخاوف فهو الحساس وما 
كان من تقدير الخیر وتأمیله فهو نيّةَ وما كان من 
تدبير الأمور المباحات وترجيها والطمع فيها 
فهر أمنية وأمل» وما كان من تذكرة الآخرة 
والوعد والوعيد فهو تذگر وتفكيرء وما كان من 
معاينة الغيب بعين اليقين فهو مشاهدة» وما كان 
فهر هي وما كان من خواطر العادات ونوازع 


| اج 0 








۹۰ 


لانه خطور همّة نفس أو خطور عدو بحسد أو 
خطرة ملك بهمسر . (مك» قوا» ۹ (fT‏ 


أمور غريبة 

- الأمور الغريبة تنبعث في عالم الطبيعة من مبادئ 
ثلاثة : أحدها: الهيئة النفسانية المذكورة. ( - 
قوى النفس - ) وثانيها: خواص الأجسام 
العنصرية» مثل جذب المغناطیس الحديد بقوة 
تخصّه. وثالثها: قوى سماویة. بينها وبين 
أمزجة أجسام أرضية مخصوصة بهيئات 
وضعية. أو بينها وبين قوى نفوس أرضية 
مخصوصة بأحوال فلكية فعلية أو انفعالية 
مناسبة تستتبع حدوث آثار غريبة. والسحر من 
قبيل القسم الأول. بل المعجزات 
والکرامات؛ والنیرنجات: من قبیل القسم 
الثاني . والطلسمات؛ من قبیل القسم الثالث . 
(سین» اش ۰۱۵۸ ۵) 


آمور كلية 

- الأمور الكلية أي الصفات المشتركة بين الحق 
والعبد التي يتحقّق الارتباط بها بینهما (وان لم 
يكن لها رجود في عینها) أي وجود خارجي في 
نفسها (فهی معقولة معلومة بلا شك فى الذهن) 
فکانت موجودة بالوجود الذهني» (فهي باطنة) 
ممتنعة الوجود في الخارج من حيث کونها 
معقولة لکنها (لا تزول) لا تنفك (عن الوجود 
العيني» ولها) أي للامور الكلية (الحکم 
والاثر) لانها صورة الاسماء الالهية فکانت 
علّة (في كل ما له وجود عيني» بل هو) بل 
الأمر الكلي باعتبار الوجود الخارجي (عینها لا 
غيرها) ترق فى الارتباط فإن كمال الارتباط 
ونهایته الاتحاد. (صوف. فص ۰۲۷ ۸) 


ان 


آن دائم 


الآن وان كان زمانًا فهو حدّ لما مضى في 
الزمان ولما استقبل فى الزمان كالنقطة تفرض 
في محيط الدائرة فتعيّن لها البدء والغاية حيث 
فرضتها منها فالأزل والأبد عدم طرفي الزمان 
فلا أوّل له ولا آخر والدوام له وهو زمان 
الحال» والحال له الدوام فلا يزال العالم في 
حكم زمان الحال ولا يزال حكم الله في العالم 
في حكم الزمان ولا يزال ما مضى منه وما 
يستقبل في حكم زمان الحال. (عرء فتح۳ 
(TT ۰۹‏ 


ان دائم 


الآن الدائم: هر امتداد الحضرة الالهية الذي 
يندرج به الأزل في الأبد وكلاهما في الوقت 
الحاضر لظهور ما في الأزل على أحايين 
الابد وکون كل حين منها مجمع الازل 
والابد. فیتحد به الازل والابد والوقت 
الحاضر فلذلك يقال له باطن الزمان 
(و)أصل الزمان. لأن الآنات الزمانية نقوش 
عليه وتغیّرات تظهر بها أحكامه وصوره وهو 
ثابت على حاله دائمًا سرمدًا وقد يضاف إلى 
الحضرة العندية كقوله عليه السلام: "لیس عند 
ربك صباح ولا مساء " (لم نعثر على تخريجه) . 
(قاشء اصط› ۰۳۲ ۷) 

الآن الدائم هو امتداد الحضرة الالهية الذي 
يندرج فيه الأزل في الأبد وكلاهما في الوقت 
الحاضر لظهورها في الأزل على أحايين الأبدء 
وكون كل حين منها مجمع الأزل والأبد فيتحد 
به الأزل والأبد والوقت الحاضرء فلذلك يقال 
لباطن الزمان وأصل الزمان سرمد. الآن 
الانات الزمانية نقوش عليه وتغييرات يظهر 


آن یفعل 


بها آحکامه ورصوره وهو ثابت علی حاله دائما 
سرمدًا وقد يضاف للحضرة العندية. (نقش» 
جاء ۰۷۲ ۲۸) 


آن یفعل 

- موجود یقبل التحيّز والمکان وهي الاجرام 
والأجسام والجواهر الافراد عند الاشغرتین 
ومنها موجود لا یقبل التحیز بذاته ولکن یقبله 
بالتبعيّة ولا یقوم بنفسه لکن يحل في غيره وهي 
الأعراض کالسواد والبياض وأشباه ذلك 
ومنها موجودات النِسَب وهي ما بحدث بين 
هذه الذوات التى ذکرناها وبين الأعراض 
كالأيْن والكيف والزمان والعدد والمقدار 
والاضافة والوضع وأن یل وأن یل 
وكل واحد من هذه الموجودات ينقسم في نفسه 
إلى أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرها فالأين 
كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك. 
والكيف كالصخة والسقم وسائر الأحوال. 
والزمان كالأمس واليوم والغد والنهار والليل 
والساعة وما جاز أن یال عنه بمتّی. والکم 
کالمقادیر والأوزان وتذریع المساحات وأوزان 
الشِعْر والکلام وغیر ذلك ممّا یدخل تحت گم . 
والاضافة کالب والابن والمالك. والوضع 
کاللغات والاحکام. وأن قعل كالتبح وآن 
ْفعل کالموت عند الذبح وهذا أخصَّرٌ 
الموجودات . (عر نشا ۳۱ ۰( 


آن یتفعل 

- موجود يقبل التحيّز والمکان وهي الاجرام 
والأجسام والجواهر الافراد عند الاشغرتین 
ومنها موجود لا یقبل التحيّر بذاته ولکن یقبله 
بالتبعيّة ولا يقوم بنفسه لکن يحل في غيره وهي 
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الأعراض كالسواد والبياض وأشباه ذلك» 
ومنها موجودات الس وهي ما يحدث بين 
هذه الذوات التي ذكرناها وبين الاعراض 
کالاین والكيف والزمان والعدد والمقدار 
والاضافة والوضع وأن يُفْعَل وأن يُتْمَعَل 
وكل واحد من هذه الموجودات ينقسم في نفسه 
إلى أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرها فالأين 
كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك . 
والكيف كالصحة والسقم وسائر الأحوال. 
والزمان کالامس واليوم والغد والنهار والليل 
والساعة وما جاز أن يُسْأل عنه بمتّی . والکم 
کالمقادیر والأوزان وتذریع المساحات وأوزان 
الشِعْر والکلام وغیر ذلك ممّا یدخل تحت كم . 
والاضافة كالأب والابن والمالك. والوضع 
کاللغات والأحكام. وأن يُمعَل کالذیج وأن 
يُنْفْمّل كالموت عند الذبح وهذا أَحْصَرٌ 
الموجودات . (عر» شا ۰۲۱ )٠١‏ 


- قال أبو يزيد: آنا لا آنا آنا أناء لانی آنا هو آنا 


هو أنا هو هو. (يسطء شطحء (To‏ 


- فيا نفس بذا الحق لاح وجوده 


فإياك والانکار يا نفسي يا نفسي 
فعني فتش في تلقان في آنا 

آنا فى أنا فى آنافی آنانفسی 
(عرء دي » ۶ ۲ 


ع وما نجنا إلا جوده ووجوده 


وان الذي يبدو لعينك آثاري 
تعالى بأن يحظى بغير وجوده 

وأين مع العحقیق عين لأغياري 
(عر دي ۰ CTIA‏ ¥( 


ور ی ۷ 
5 ری ۱ 
سم خرس لزید 
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إتابة 

- التوبة: الرجوع عن الكبائر إلى الطاعت 
والإنابة: الرجوع عن الصغائر إلى المحبةء 
والأوبة: الرجوع عن النفس إلى الله تعالى. 
والفرق ظاهر بين من يرجع عن الفواحش إلى 
الأوامرء ومن يرجع عن اللمم والوهم إلى 
المحبة» وبين من يرجع عن نفسه إلى الح . 
(هجء کش ۰۲ ۰۵۳۲ ۲4) 

المقامات فانها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالی وتا ی الا لم منم 
نوم (الصافات: ۱16) وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حدّ الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالی من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وکثرة الاستغفار. ثم الابانة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذکر وقیل : التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة . وقیل : التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
علیه . ثم محاسبة اللفس وهو تفقّد زیادتها من 
نقصانها وما لها وعلیها. ثم الارادة وهي 
استدامة الکذ وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنیا والعزوف عنها وعن 
شهواتها . ثم الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب ممّا خلت عنه الید. ثم الصدق وهو 
استواء السرٌ والاعلان. ثم التصبّر وهو حمل 
النفس على المکاره. وتجرع المرارات وهو 
آخر مقامات المریدین. ثم الصبر وهو ترك 
الشكوى. ثم الرضى وهو التلذّذ بالبلوى. ثم 
الاخلاص وهو إخراج الخلق من معاملة 
الحىّ. ثم التوكل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عمًا سواه. (سهرنء ادا 
۱۳۰( 


- الانابة الرجوع منه إليه لا من شيء غيره» فمن 


إنابة 





رجم من غيره إليه ضيع أحد طرفي الانابت 
والمنيب على الحقيقة: من لم يكن له مرجم 
سواه؛ فيرجع إليه من رجوعه» ثم يرجع من 
رجوع رجوعه» فيبقى شبحًا لا وصف له قائمًا 
بين يدي الحق مستغرقًا في عين الجمع ومخالفة 
النفس ورؤية عيوب الأفعال والمجاهدة تتحمَة 
بتحقيق الرعاية والمراقبة. (سهروء عو!۰۲ 
۰۵ 14( 

التربة على ثلاثة أقسام لأنْ لها بداية ووسط 
وغاية» فبدژها یسمی توبة ووسطها یسمّی إنابة 
وغایتها بسمّی أوبة» فالتوبة للخائف والانابة 
للطائع والاوبة لراعي الامر الالهيَ يشير بهذا 
التقسیم إلى أن التوبة عنده عبارة عن الرجوع 
عن المخالفات خاصة والخروج عمّا يقدر عليه 
من آداء حقوق الغير المترثبة في ذمّته مما لا 
یزول إلا بعفو الغیر عن ذلك أو القصاص أو رد 
ما يقدر على رده من ذلك. (عرء فتح۲ 
(1o ۳‏ 

الانابة: وهي الرجوع إلى الله اصلاخا. كما 
رجم اعتذارا ووفاء كما رجع عهدّا. وحالاء 
كما رجع إليه اجابة. (خط. روض» 
(IT ۷‏ 

الانابة فاشتراطها في مقام الاحسان لانه ما لم 
يرجع عن النقائص هيبة من الله تعالی وينب إلى 
الله تعالى لم تصح له المراقبة» فإنابة المحسنين 
ومن تحتهم من الصالحين والمزمنین 
والمسلمين إنما هي من جميع ما نهى الله عنه 
إلى الوقوف مع أوامره تعالى وحفظ حدوده 
وإنابة الشهداء ورجوعهم عن إرادة نفوسهم إلى 
مراد الحق تعالى فهم تاركون لارادتهم مريدون 
لما أراد الحق تعالى» وإنابة الصديقين 
رجوعهم من الحق إلى الحق؛ وإنابة المقرّبين 


رجوعهم من الاسماء والصفات إلى الذات. 
وهذا مقام يشكل على الصدیقین تحققه فكل 
منهم يزعم أنه مع الذات ولیس الأمر کذلك 
فإنهم مع الأسماء والصفات لأن سكرتهم بخمر 
الواحدية أخذتهم عن تعقل ذلك . (جيع» کا۰۲ 
141( 


الانابة الرجوع منه إليه لا من غيره. (نقشء 
جا cof‏ 4( 


۹۸ 





أناة 
- العجلة فإنها المعنى الراتب في القلب الباعث 


على الاقدام على الأمر بأول خاطر دون 
التوقف فيه والاستطلاع منه بل الاستعجال في 
اتباعه والعمل به وضدها الأناة وهو المعنى 
الراتب في القلب الباعث على الاحتياط في 
الأمور والنظر فيها والتأنّي في اتباعها والعمل 
بها. (غزاء من ۰۳ ۸) 





أنانية 
الانابة وأصلها في البدايات الرجوع إلى الحق 


- الأنانية: قولك أنا. (عرء تم ۰۲۰ ۱۸) 
بالوفاء بعد التوبة وفي الأبواب تعديل القوى > 


- الأنانية : الحقيقة التي يضاف إليها كل شيء من 


لتتحد في الأوبة وتتفق في الامتثال لأمر الله 
تعالى بلا تنازع وتخالف» وفي المعاملات 
توججه النفس إلى جناب القلب لتتنور بنوره 
وتسكن إليه عند حضوره؛ وفي الأخلاق التتبّت 
في مطاوعة القلب ومشايعته عند الترقي إلى 
جناب الرب والطمأنيئة في ذلك بالرضا 
المورث» وفي الاصول طيران القلب في 
الترقي لصحة العزم وقوّة الارادة وتنسم روح 
الأنس واستشراق نور المودة. وفی الادوية 
والانخراط في سلك التوحيد بهداية الحكمة 
وتحذيق البصيرة لاستشراف لمعان أنوار 
التجلي بقوّة الهمّة» وفي الأحوال الانجذاب 
إلى الجناب الالهي بقوّة البصيرة والولوع بنور 
الجمال لشد:ة الشوق» وفی الولایات 
الاستشراق في سبحات الجمال والانقطاع 
عن الأغيار لهتك أستار الجلال؛ وفي الحقائق 
اللياذ بنور أحدية الذات من استيلاء سلطنة 
أنوار كثرة الصفاتء. وفي النهایات 
الاضمحلال في عين جميع الوجود 
والخلاص عن رسم التعيّن بمحض الشهود. 
(نقشء جاء ۰۲۷ ۱۵) 


العبد كقوله نفسي وروحي وقلبي ويدي. 
(قاش ‏ اصط ۰۳۲ ۱۵) 


- الأنانية هي الحقيقة يضاف إليها کل شيء من 


العبد کقوله روحي ونفسي وقلبي ويدي ومالي. 
(نقش » جا ۸۷ (IA‏ 


أنبياء 
- الأنبياء الذين هم على شرع من ربهم في 


أنفسهم» بما أرسلواء وما جرى مجراهم ممن 
له إخبار إلهي من نبي ما هو على شرعة خحاصةء 
وحالهم كحال الرسل: أعني ثلاثة أقسام: 
کامل وذو جلال» وذو جمال. وفي مقابلته 
من النار الدجاجلت وأصحاب الخیالات 
الفاسدة» الذين ضلوا في الحياة الدنیا؛ وهم 
۳۰ ۷ 


إنتباه 
> الانتباه : زوال الغفلة ٠‏ القلب. ) + 
عن القلب. (هج 


کش ۰۲ ۰7۲۹ ۸) 


۹۹ 


إنزعاج 





- الانتباه آوائل دلالات الخیر إذا انتبه العبد من 
رقدة غفلته أدّاه ذلك الانتباه إلى التيقّظء فإذا 
تیقظ ألزمه تبقظه الطلب لطريق الرشد فيطلب» 
وإذا طلب عرف أنه على غير سبيل الحق فيطلب 
الحق ويرجع إلى باب توبته ثم يعطي بانتباهه 
حال التيقّظ . (سهرو» عوا۲» ۳۰۶ )٠١‏ 

- الانتباه: زجر الحق للعبد على طريق العناية . 
(عرء تم ۰۲۳ ۱۹) 


انتساب 


- الانتساب إلى الطرق وغیرها على آربعة أقسام: 
آحدها أخذ المصافحة والتلقین للذکر ولبس 
الخرقة والعذبة للتبرزك أو للنسبة فقط . وثانيها 
أخذ رواية وهو قراءة کتبهم من غير حل 
لمعانيها وهو قد يكون أيضًا للتبرّك أو للنسبة 
فقط . وثالثها أخذ دراية وهو حل كتبهم لادراك 
معانيها كذلك فقط. ورابعها أخذ تدريب 
وتهذيب وترق فى الخدمة بالمجاهدة للمشاهدة 
والفناء في التوحيد والبقاء وهو المراد العزيز 
وجوده وعلى هذا معوّل أكثر الطرق خصوصًا 
التقشبندية والشاذلية ويصمٌ الانتساب أيضًا 
بالاتباع والمشاركة ولو في شيء يسير مع 
المحبة لهم كتلاوة حزب من أحزابهم . ولذا 
قال الشاذلی من قرأ حزبنا هذا فله ما لنا وعليه 
ما علينا يعنى فله ما لنا من الحرمة وعليه ما 
علينا من الرحمة أو أعمّ منهما وهذا جار في 
الكل (واعلم) أن عدم الاجتماع بالشيخ لا 
يقدح في محبته بعد أن بلفه مناقبه وطريقته 
بالتواتر فليس لقائل أن يقول كيف يقتدى به 
وهو ميت فإنا نقول إنما نقتدي بما بلغنا عنه من 
طريقته وأخلاقه الحميدة لا بصورته الجسمیت 
كما نحب رسول الله صلى الله عليه وسلم 


وأصحابه ولم نرهم. فينبغي لمن انتسب إلى 
ولي من أولياء الله أن يتشبّه به في أصول طريقته 
وفروعه المهمة ثم ما لاح عليه من دقائقهاء 
ويعلم أن هذا باب من أبواب الله يقف به ليأتيه 
من ذلك الباب رحمة ونفحة على حسب مراده 
وليكن قصده الله تعالى دون ما سواه ويعظّمه 


عن وليّه إذا فقد ويغني به إذا شهد. (نقش» 
جاء ۰۱۷ #) 


إنجيل 
- أنزل الله الانجيل على عيسى باللغة السريانية 


وقرئ على سبع عشرة لغة وأول الانجيل باسم 
الاب والام والابن كما أن أول القرآن بسم الله 
الرحمن الرحيم» فأحذ هذا الكلام قومه على 
ظاهره فظتوا أن الأب والام والابن عبارة عن 
الروح ومريم وعیسی. فحيتذٍ قالوا إن الله ثالث 
ثلاثة. ولم يعلموا أن المراد بالأب هو إسم الله 
والأم كنه الذات المعبّر عنها بماهية الحقائق 
وبالابن الكتاب وهو الوجود المطلق لأنه فرع 
ونتيجة عن ماهية الکنه . (جیع» کاا ۰۷ (A‏ 


إنزعاج 
- "الانزعاج' : تحوّكُ القلب للمراد باليقظة من 


سنة الغفلة . (طوس » لمع + ۶6 ۱۷ 


- الانزعاج : تحرك القلب في حال الوجد. 


(هح. کش ۰۲ ۰۳۹ ۵5 


- الانزعاج: هو أثر الواعظ الذي في قلب 


المؤمن وقد یطلق ويراد به التحرّك للوجد 
والانس . (عر تع» (IF‏ 


- الانزعاج قلنا أثر الواعظ الذي في قلب المؤمن 


وفي أصحاب الاحوال التحرّك للوجد 
والانس . (عر فتح ۲ ۰ ۳۳ (Yo‏ 


انس 


- الانزعاج عند الطائفة حال انتباه القلب من سنة 
الغفلة والتحرّك للانس والوجدء فالانزعاج 
حكم العلة على هذا أي العلة أورثته هذا 
الانزعاج وهو اندفاع النفس من حال صح لها 
إلى أصلها الذي خرجت عنه لا 
الأصل دعاها والأصل طاهر فهو اندفاع بشهوة 
شديدة وقوّة. ولهذا الانزعاج أسباب مختلفة 
فمنهم من تزعجه الرغبة ومنهم من تزعجه 
الرهبة ومنهم من يزعجه التعظیم . فأما انزعاجه 
للأنس والوجد فقد يكون فهمًا وقد يكون لقاء 
وقد ويكون إلقاء وقد يكون تلقيًا . فمن ذلك ما 
يكون عن خاطر إلهيّ وعن خاطر ملكيّ وعن 
خاطر شيطانيَّ وعن خاطر نفسيّ ولكن لا يكون 
لهذا الول عن النفس والشيطان إلا بفهم يرزقه 
الله فيه عناية من الله لا أن الشيطان له عليه 
سلطان بل الشيطان في خدمته وهو لا يشعر 
وساع بما يلقى إليه في سره في ارتقاء درجة هذا 
الولى من حيث لا يعلم الشیطان؛ وهذا من 
مكر الله الخفي بإبليس لأنه يسعى في ترقي 
درجات العارفين من حيث يتخيّل أنه ينزلهم 
عنها . (عر» فتح ۰۲ ۲۳ ۱۷) 

- الانزعاج: تحرّك القلب إلى الله تعالی بتأثیر 
الوعظ والسماع فيه . (قاش » اصط ۰۳۳ ۳( 
- الانزعاج تحرك القلب إلى الله بتأثیر الوعظ 
والسماع فيه. (نقش ‏ جا ۰۷۷ )۱٩۹‏ 


نه من ذلك 


آنس 

- سئل الجنید عن الانس ما هو؟ فقال الانس 
ارتفاع الحشمة مع وجود الهیبت معنی ارتفاع 
الحشمة أن يكون الرجاء أغلب عليه من 
الخوف. وسئل ذو النون عن الانس. فقال: 
هو انبساط المحبٌ إلى المحبوب. (كلاء 
عرف؛ ۰۷۲ ۱۶) 


۱۰۰ 





سُئل الشبلی عن الانس فقال: هو وحشتك 
منك وقال ذو النون: آدنی مقام الانس أن یلقی 
في النار فلا یغیبه ذلك عمّن آنس به. وقال 
بعضهم : الانس هو أن يستأنس بالأذکار فیغیب 
به عن رؤية الاغیار . (كلاء عرف» ۰۷۷ ۲) 


الشوق حال من القلق والانزعاج عن مطالعة 
العرّة ومعاينة الأوصاف من وراء حجاب 
الغيب بخفايا الألطاف» وفي هذا المقام 
الحزن والانكسار والانس حال من القرب عن 
مكاشفة الحضور بلطائف القدرة ففي هذا 
المقام السرور والاستبشار. وقال ضيغم 
عجبت للخليقة كيف أرادت بك بدلا 
وعجبت لها كيف أنست بسواك. وقال 
الجنيد علامة كمال الحب دوام ذكره في 
القلب بالفرح والسرور والشوق إليه والأنس به 
وأثرة محيّة نفسه والرضا بكل ما يصنعء 
وعلامة أنسه بالله استلذاذ الخلوة وحلاوة 
المناجاة واستفراغ كله حتى لا يكاد يعقل 
الدنيا وما فيهاء ولا يحمل هذا على الأنس 
بالخلق فيرتّب على مدارج المعقول كما لا 
يحمل المحبّة على محبّة الخلق فيكون بمعاني 
العقول لأنه حال منها وإنما هو طمأنينة 
وسكون إليه ووجد حلاوة منه واستراحة وروح 
بما أوجدهم. (مك. قو؟. 16 9) 


الهيبة والأنس» وهما فوق القبض والبسط فكما 
أن القبض فوق رتبة الخوف والبسط فوق منزلة 
الرجاء فالهيبة أعلى من القبض والأنس أتم من 
البسط وحق الهيبة الغيبة فكل هائب غائب» ثم 
الهائبون يتفاوتون في الهيبة على حسب تباينهم 
في الغيبة فمنهم ومنهم وحق الأنس صحو يحق 
فكل مستأنس صاح ثم يتباينون حسب تباینهم 
في الشرب ولهذا قالوا أدنى محل الأنس أنه لو 


| اج : 





۱۳ 


۳ 


آنس 





طرح في لظی لم یتکذر عليه أنسه. (قشر» 
قش ۹ 


- الانس والهيبة حالتان من أحوال صعاليك 
طریق الحقّ» وذلك أنه حين یتجلی الحق تعالی 
على قلب العبد بشاهد الجلال یکون نصیبه في 
ذلك الهيبة » وأيضًا حين یتجلی على قلب العبد 
بشاهد الجمال یکون نصیبه في ذلك الانس 
ليكون أهل الهيبة من جلاله في تعب» وأهل 
الأنس من جماله في طرب . وفرق بين القلب 
الذي یحترق من جلاله في نار المحبة» والقلب 
الذي يضيء من جماله في نور المشاهدة. وقد 
قالت طائفة من المشايخ أن الهيبة درجة 
العارفين» والأنس درجة المريدين» لأن كل من 
تكون قدمه في حضرة الح وتنزيه أوصافه 
آثبت. يكون سلطان الهيبة على قلبه أقوى» 
ويكون طبعه أكثر نفورًا من الانس» لأن الأنس 
يكون مع الجنس ولما كانت مجانسة العبد 
ومشاكلته للحن مستحيلة فلا يتحمّق له أنس 
معه» وأنسه (أي الله) آیضا بالخلق محال. وإذا 
أمكن الأنس فإنه يكون ممكنًا مع ذکره» وذکره 
غيره» لأنه صفة العبد» والأنس مع الغير في 
المحبة كذب ودعوى ووهم. والهيبة أيضًا في 
المشاهدة عظمت والعظمة صفة الحق جلّ 
جلاله . وفرق كبير بين عبد يكون أمره من نفسه 
بنفسه وعبد يكون أمره من فنائه ببقاء الحق . 
(هجء کش۰۲ ۰1۲۰ ۲۸) 

- الأنس إذا دام وغلب واستحکم ولم يشوّشه قلق 
الشوق ولم ينغصه خوف التغیّر والحجاب فانه 
يثمر نوعًا من الانبساط فى الأقوال والافعال 
والمناجاة مع الله تعالى» وقد يكون منكر 
الصورة لما فيه من الجرأة وقلة الهيبة ولكنه 
محتمل ممّن أقيم في مقام الأنس» ومن لم يقم 


في ذلك المقام ويتشبّه بهم في الفعل والكلام 
وهلك به وأشرف على الكفر. (غزاء اح”ء 
(f ۹‏ 

الأحوال فاٍنها معاملات القلوب وهو ما يحل 
بها من صفاء الأذكار. قال الجنيد: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم . فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغیبات. ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالى بالغيبة 
عمّا سراه. ثم المحبة وهي موافقة المحبوب 
في محبويه ومكروهه. ثم الرجاء وهو تصديق 
الحق فيما وعد. ثم الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحياء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لأنّ القرب يقتضي 
هذه الأحوال. فمنهم من ينظر في حال قربه إلى 
عظمه وهيبته فيغلب عليه الخوف والحيای 
ومنهم من ينظر إلى لطف الله وقديم إحسانه 
فيغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
وهو هَيّمان القلب عند ذكر المحبوب. ثم 
الأنس وهو السكون إلى الله تعالى والاستعانة 
به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السكون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك. ثمّ المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلی الله عليه 
وسلّم: اعبد الله كانك تراه تزه لم کی تراه اانه 
يراك. وهو آخر الاحوال. ثم تكرن فواتح 
ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها ون 2 
یرما > (إبراهيم: ۳6). 
(سهرن. ادا ۰۲۱ ۱۲) 

الانس بالله تعالی أن تستوحش من الخلق الا 
من أهل ولاية الله؛ فان الانس بأهل ولاية الله 
هو الأنس بالله. (سهرو عورا ۳۰۲۷۸) 


ا 


نعمت لله لا 


- سئل ذو النون عن الأنس؟ فقال: هو انبساط 





أنس ۱۲ 
۱:۰۶ 

- الانس: ما يقع به الافصاح الالهي لاذان 
العارفين. (عر» تع ۳ ۰۱3 

- لا أنس یصفو للقلب إلا 


المحب إلى المحبوب. (سهرو. عوا؟. 
(Yé‏ 
- قال الواسطي: لا يصل إلى محل الانس من لم 
يستوحش من الأكوان كلها . وقال آبو الحسين 


الوراق: لا يكون الانس بالله ومعه التعظیم 
لأن كل من استأنست به سقط عن قلبك تعظیمه 
إلا الله تعالى» فإنك لا تتزايد به أنسًا الا 
ازددت منه هيةّ وتعظيمًا. (سهروء عوا 
۱۱۰۳۹۶ 


- قال الخراز: الأنس محادثة الأرواح مع 
المحبوب في مجالس القرب. (سهروء 
عوا ۰۳۲6 ۱۹) 

- قد یکون من الانس: الانس بطاعة الله وذکره 
وتلاوة کلامه وساثر آبواب القربات» وهذا 
القدر من الانس نعمة من الله تعالی ومنحة من 
ولکن ليس هو حال الانس الذي یکون 
للمحببين» والانس حال شریف یکون عند 
طهارة الباطن وکنسه بصدق الزهد وکمال 
التقوی وقطع الاسباب والعلائق ومحو 
الخواطر والهواجس» وحقيقته عندي: كنس 
الوجود بثقل لائح العظمة وانتشار الروح في 
ميادين الفتوح» وله استقلال بنفسه یشتمل على 
القلب فیجمعه به عن الهیبة» وفي الهيبة اجتماع 
الروح ورسوبه إلى محل النفس» وهذا الذي 
وصفناه من أنس الذات وهيبة الذات یکون فى 
مقام البقاء بعد العبور على ممرّ الفناع» وهما 
غير الانس والهيبة اللذین پذهبان بوجود الفناء؛ 
لان الهيبة والانس قبل الفناء ظهرا مطالعة 
الصفات من الجلال والجمال. وذلك مقام 
التلوین. (سهروء عوا۲ ۰۳۲۶ ۲۹) 

- الانس: هو آثر جمال العبد الحضرة الالهية في 
القلب وهو جمال الجلال. (عرء تعء 


(عرء دي» ۰۱۲ ۱۲) 


- الانسان له أحوال كثيرة يجمعها حالتان 


مسمیتان بالقبنض والبسط وان شئت الخوف 
والرجاء وان شئت الوحشة والانس وان شئت 
الهيبة والتأنس وغیر ذلك: فمتی الصف 
الانسان عارقا كان أو مريدًا متمكّنًا أو متلوّنًا 
بحال من هذه الأحوال فإنه من المحال أن 
يتّصف بها عبد من غير باعث ولا داع إليه الا 
في وقت ما . (عر» رو ۲ ۰۱۳ 

ما الانس قلنا أثر مشاهدة جمال الحضرة 
الالهية في القلب وهو جلال الجمال فانه لا 
یکرن عند الهيبة. (عر» فتح۰۲ ۰۱۳۳ )١5‏ 

الانس عند القوم ما تقع به المباسطة من الحق 
للعبد وقد تکرن هذه المباسطة على الحجاب 
وعلی الكشف» والانس حال القلب من تجلي 
الجمال وهو عند أكثر القوم من تجلّي الجمال 
وهو غلط من جملة ما غلطوا فيه لأن لهم 
أغاليط في العبارة لعدم التمییز بين الحقائق؛ 
فما کل أهل الله رزقوا التمییز والفرقان مع 
الشهود الصحیح ولکن الشأن في معرفة ما هو 
هذا الذي وقع عليه الشهود. (عرء فتح۰۲ 
(TY cot‏ 

من غلب عليه حال الأنس لم تكن شهرته إلا 
في الانفراد والخلوةء لأن الانس بالله يلازمه 
التوخش من غيرهء ويكون أثقل الأشياء على 
القلب كل ما یموق عن الخلوة. (قد. نهج؛ 
۷۷ ۲ 


| اج ۱ 


۱۰۳ 


۳ 


۷۹ 





- ما علامة الانس؟ قیل: علامته الخاصة ضیق 
الصدر عن معاشرة الخلق والتبرم بهی وان 
خالط » فهو کمنفرد غائب مخالط بالبدن منفرد 
بالقلب. واعلم أن الانس إذا دام وغلب 
واستحكمء قد يثمر نوعا من الانبساط 
والادلال. وقد یکرن ذلك منکرا فى 
الصورة» لما فيه من الجراءة وقلّة الهيبة» وان 
كان محتملا ممن أقيم مقام الانس. وأما إذا 
صدر ممن لا يفهم ذلك المقام» أشرف به على 
صاحبه على الكفر. (قدء نهج؛ ۰۳۷۷ ۸) 

- الأنس: سرور القلب بشهود جمال الحبيب» 
من غير استشعار رقیب. وهي حالة توجب 
انتعاش المحب» وصفاء وقته» ويخاف فيه 
غوائل الاذلال. (خط. روض› ۰1۵۰ )٩‏ 

- الأحوال لا توهب لأربابها إلا من هذه السماء 
سواء كانت جلالية مثل القبض والهيبة والخوف 
أو جمالية مثل البسط والانس والرجاء. (جیع» 
اسف ۰۱76۶ ۷) 

- الانس نور لا ظلمة فيه وحصن لا ثلامة فيه. 
(نقش» جاء 5۶ ۲۵) 

- الانس وهو على ثلائة آقسام : آنس العام وهو 
بالخلق وآنس الخاص وهو بذکر الله وأنس 
الأخصّ وهو بالحق» فالانس بالخلق هم واقع 
والأنس بذکر الله شيء نافع والانس بالحق نور 
ساطع . (نقش» جاء ۰1۲ ۲) 

- الانس وأصله الاسترواح بروح القرب والانس 
بالشواهد التي تشهد بأنه قد تقدّم في السلوك 
وتقرّب وصورته فى البدايات الأنس بالطاعات 
وت خاک و لر رة من نیشام 
والمخالفات» وفى الأبواب الاستلذاذ 
بالبواعث الباعثة على الخير واستکراء 
الرذائل» وفي المعاملات توطين النفس عليها 


والتروّح بهاء وفي الأخلاق استحباب الفضائل 
واستكراه الرذائل ودرجته في الأدوية الأنس بما 
يجلبه نور البصيرة وبما يروّح من نور السكينة 
وفي الأحوال الأنس بنور الكشف والتروّح 
بروح الجمال. وفي الولايات الأنس 
بالتجليات في الحضرة الواحدیة وفى 
الحقائق الانس بنور جمال الذات المشرق 
من وراء حجب الصفات. وفي النهايات أنس 
اضمحلال الرسوم بالكلية في عين الجمع 
الأحدية. (نقشء جاء ۰۲۸۷ ۲6) 


الأنس فقال بعضهم الأنس بالله تعالى ارتفاع 
الحشمة مع وجود الهيبة» وقيل الأنس بغير الله 
سبحانه يسقط عن القلب الهيبة والتعظيمء 
والأنس بالله تعالى كلما ازداد ازدادت الهيبة 
والتعظّم (هامش). (نبف کراا ۰۲۳۷ ) 


الانس ارتفاع الحشمة مع وجود الهيبة وهذا 
قول الجنید رضي الله تعالی عنه . وقال ذو النون 
رضي الله تعالی عنه هو انبساط المحب إلى 
المحبوب » قیل معناه قول الخلیل على نبيّنا 
وعليه أفضل الصلاة والسلام أرني كيف تحيي 
الموتى» وقول الكليم على نبينا وعليه أفضل 
الصلاة والسلام أرني أنظر إليهء وقول 
الواسطي رضي الله تعالى عنه لا يصل إلى 
محل الأنس من لم يستوحش من الأكوان 
كلها. وقال مالك بن دينار رضى الله تعالى عنه 
من لم يأنس بمحادثة الله عن محادثة المخلوقين 
فقد قل علمه وعمى قلبه وضیّم عمره. وقال أبو 
سعيد الخراز رضي الله تعالى عنه الأنس مجاذية 
الأرواح مع المحبوب في مجالس القرب. 
وقال شهاب الدين السهروردي رضي الله تعالى 
عنه وقد يكون من الأنس الأنس بطاعة الله 
تعالى وذكره وتلاوة كلامه وسائر أبواب 


أنس بالله 


القربان. وهذا القدر من الأنس نعمة من الله 
تعالى ومنحة منه ولكن ليس هو حال الأنس 
الذي يكون للمحبين. قال والأنس حال شريف 
يكون عند طهارة الباطن وكنسه بصدق الزهد 
وكمال التقوى وقطع الأسباب والعلائق ومحو 
الخواطر والهواجس . قال وحقيقته عندي كبس 
الوجود بثقل لائح العظمة وانتشار الروح في 
ميادين الفتوح. قال ومن الأنس خضوع النفس 
المطمئتة ومن الهيبة خشوعها والخضوع 
والخشوع یتقاربان ویفترقان بفرق لطيف يدر 
بإيماء الروح» انتهى كلامه (هامش). (لبهء 





٠6. 





الأنس بالله تعالى إذا وقع لم يزل موجودًا عنده 
في كل حال ولذلك تقول القوم من أنس بالله في 
الخلوة وفقد ذلك الأنس فى الملا فإنه بالخلوة 
لا بالله. واعلم أنه لا يصح الانس بالله عند 
المحّقین وإنما يكون الأنس باسم إِلَهي خاص 
لا باسم الله فالعالم كله ذو أنس بالله ولكن 
بعضه لا يشعر أن الأنس الذي هو عليه هو بالله 
لانه لا بد أن يجد آنشا بأمر ما بطريق الدوام 
ويطريق الانتقال بالانس بأمر آخر. (جیع. 


اسف ۰۷۸ ۵) 


کراا. ۱۰۳۷۲) انسان 


- تقور عندنا أنّ الانسان نسختان: نسخة ظاهرة 
ونسخة باطنة فالنسخة الظاهرة مضاهية للعالم 
بأسره فیما قدرنا من الاقسام والنسخة الباطنة 


أنس بالله 


- الانس بالله تعالى: الاعتماد علیه» والسكون 


إليه والاستعانة بهء ولا يتهيّأ أن يعبرٌ عنه بأكثر 
من هذا. (طوس» لمعء 295 ۲) 

- الانس بالله (و)أردت (الانس به) أي باش قال 
الشيخ رضي الله تعالى عنه اعلم أن الأنس عند 
القوم ما تقع به المباسطة من الحق للعبد وقد 
تكون هذه المباسطة على الحجاب وعلى 
الكشفء. والانس حال القلب من تجلي 
الجلال وهو عند أكثر القوم من تجلي 
الجمال وهو غلط من جملة ما غلطوا فيه لان 
لهم أغاليط في العبارة لعدم التمييز بين 
الحقائق» فما كل أهل الله رزقوا التمییز 
والفرقان مع الشهرد الصحيح. وللأنس بالله 
تعالى علامة عند صاحبه فإنه موضع يغلط فيه 
كثير من أهل الطريق فيجدون أنسًا في حال ما 
يكون عليه فيتخيّل أن ذلك أنس بالله تعالى فإذا 
فقد ذلك الحال فقد الأنس باش فعندنا وعند 
الجماعة أن أنسه كان بذلك الحال لا با لأن 


مضاهية للحضرة الا لت فالانسان هو الكلى 
على الاطلاق والحقيقة إذ هو القابل لجميع 
الموجودات. (عرء نشاء ۰۲۱ )١6‏ 

دوائر ما قرّرناه على التنزيه والتشبيه: الدائرة 
البيضاء التي بين الخطين الأسوديْن المحيطة 
هی مثال الحضرة الالهيّة على التنزيه ولمّا كانت 
محيطةً بكلّ شيء قال الله تعالى آلا نَم ِكل 
تم حيط (فصلت: ۵4) وقال الله تعالى 
ون له َد اط يكل سىء عا (الطلاق: ۱۲) 
والدائرة البيضاء التى فى جوفها اللاصقةٌ بها 
التى يشقّها الخطّ المستدير الأصغر هى دائرة 
الانسان: فمن الخط المستدير الأصغر إلى جهة 
الحضرة الالهيّة هر مضاهاة الانسان الحضرة 
انیت ومن الط الأصغر إلى الدائرة الصغرى 
مضاهاة الانسان عالمَ الكونء والفصل الذي 
وق فبه علی التزبيع هو لتعداد العوالم علی 
الجملة والداثرة الصفری المحيطة بالمرکز هي 


| سر ۱ 


داثرة العالم الذي الانسان خليفة عليه وتحت 
تسخیره والخطوط الاربعة الخارجة من المرکز 
إلى محیطها الفصول التي بين العوالم فتحق 
ذلك المثال تعفر على السر الذي نصبناه. (عرء 
نشاء )٦ ۲٤‏ 


- ما فى الوجود الذي تدریه من أحد 
إلا له في الذي يدريه ميزان 

يقضي به والذي بالعقل حصله 
شخص يقال له بالحد انسان 

له الکمال كما في الكون صورته 
ولي عليه من التشریع برهان 

فالوزن لا بذ فيه إن وزنت له 
ما كان من عمل نقص ورجحان 

فاعكف عليه ولا تفرح بصورته 
فقدتملكه ححد ونسيان 





بيك لاقي العکلیف پینهما 

نهي وأمر فإنسان وشيطان 
فمن كمال وجودي أن يكون لنا 

من کل شمت تب :فيه فيان 
على الذي حزته من الكمال فلا 

تقل بان وجدت الجحد نقصان 
(عرء دي: ۰۳۲ ۱۷) 


- الانسان له آحوال کثيرة یجمعها حالتان 
مسمّیتان بالقبض والبسط وان شئت الخوف 
والرجاء وان شئت الوحشة والانس وان شئت 
الهيبة والتأنس وغير ذلك فمتی اضف 
الانسان عارقا كان أو مريدًا متمكّنًا أو متلوّنًا 
بحال من هذه الأحوال فإنه من المحال أن 
يتصف بها عبد من غير باعث ولا داع إليه الا 
في وقت مّا. (عرء روء ۱۱۰۲۲) 


انسان 


- ما کل إنسان خليفةٌ فإنّ الانسان ا 
بخليفة عندنا ولیس المخصوص بها أ 
الذكوريّة فقط فكلامُنا Ml‏ 
الرجال والنساءء فإنّ الانسائية تجمع الذّكر 
والأتتى والذكوزية والأنوثية اما هما عَرَضانِ 
تا من حقائق الانسانية لمُشاركة الحيوان 
A‏ ره حقائق أحد. 
(عره عق 645 


ما من حقيقة في العالم الا وهي في الانسان 
فهو الکلمة الجامعة وهو المختصّر الشریف» 
وجعل الحقائق الإلهيّة التي توجهث على ایجاد 
العالم بأشره توجهت على إيجاد هذه النشأة 
الانسانيّة الاماميّة. (ع عقء ۰۹6 ۸) 


اختلفوا فى مسمّى الانسان ما هو فقالت طائفة 
هو اللطيفة وطائفة قالت هو الجسم وطائفة 
قالت هو المجموع وهو الأولى. وقد وردت 
لفظة الانسان على ما ذهبت إليه كل طائفة ثم 
اختلفنا في شرفه هل هو ذاتي له أو هو بمرتبة 
نالها بعد ظهوره في عينه وتسويته کاملا في 
إنسانية إما بالعلم وإما بالخلافة والامامت فمن 
قال إنه شريف لذاته نظر إلى خلق الله إيّاه بیدیه 
ولم يجمع ذلك لغيره من المخلوقين وقال إنه 
خلقه على صورته فهذا حجّة من قال شرفه 
شرف ذاتئن» ومن خالف هذا القول قال لو انه 
شريف لذاته لكنا إذا رأينا ذاته علمنا شرفه 
والأمر ليس كذلك ولم يكن يتميّز الانسان 
الكبير الشريف بما يكون عليه من العلم والخلق 
على غيره من الأناسي ويجمعهما الحدّ الذاتی 
فدلٌ أن شرف الانسان بأمر عارض يسمّى 
المنزلة أو المرتبةء فالمنزلة هي الشريفة 
والشخص الموصوف بها نال الشرف بحكم 
التبعية كمرتبة الرسالة والنبوّة والخلافة 





والسلطنة . (عر فتح ۰۳ (To f1‏ 

الانسان وهو مخاطب من ثلاث جهات : روح 
ونفس وجثمان» في كل عَلم من هذه الاعلام 
الاربعة. ولهذا كانت مدينةّ مربّعةٌ» وللشیطان 
في كل علم سبع مرت وللملّك في کل علم 
سبعه وزعة ملکان للروح ومریدان» وملكانٌ 
للجسم ومریدان؛ وملك للنفس رمرید وملا 
واحد سادس ,ر بين الروح والنفس۰ ویقابله مرد 


عنيد » وملك سابع بين النتفس والجسم ویقابله 
مَرِيدٌ عَنيد. (عر» لط ۰ ۰۱۲۸ ۲) 


من مراتب الوجود هي الانسان وبه تمهت 
المراتب وکمل العالم وظهر الحق تعالی 
لظهوره الاکمل على حسب آسماثه وصفاته. 
فالانسان آنزل الموجودات مرتبة وأعلاهم مرتبة 
فى الکمالات فليس لغیره ذلك وقد بیناه أنه 
الجامم للحقائق الحقية والحقائق الخلقية جملة 
رتفصیلا حكمًا ووجودا بالذات والصفات 
لزومًا وعرضا حقيقة ومجارًا. وکلما رأيته أو 
سمعته في الخارج فهو عبارة عن رقيقة من 
رقائق الاشان. آو اننم. لسقیقة .من فا 
فالانسان هو الحق وهو الذات وهو الصفات 
وهو العرش وهو الكرسي وهو اللوح وهو القلم 
وهو الملك وهو الجن وهو السموات وكواكبها 
وهو الأرضون وما فيها وهو العالم الدنياوي 
وهو العالم الأخراوي وهو الوجود وما حواه 
وهو الحق وهو الخلق وهو القديم وهو 
الحادث» فلله درز من عرف نفسه معرفتی 
إيَاها لانه عرف ربه معرفته لنفسه . (جیم» مرل 


(OT ۶۱‏ 
الانسان جزء من الوجود» من حیث بشریته . 
والوجود جزء من الانسان من حيث حقیقته . 


(NY oA’ » (یشر » نفح‎ 





۱۷ 


- الانسان لا يرى في الوجود الا ما هو مطبوع في 
قلبه» ولو كان الفعل ظاهرا من غیره. (یشر » 
نفح ۰ (TY “AY‏ 


إنسان صغير 

- الهباء وهو جوهر مظلم ملا الخلاء بذاته ثم 
تجلی له الحق باسمه النور فانصبغ به ذلك 
الجوهر وزال عنه حکم الطلمة وهو العدم 
فاتصف بالوجود فظهر لنفسه بذلك النور 
المنصبغ به وکان ظهوره به على صورة 
الانسان وبهذا يسمّيه أهل الله الانسان الكبيرء 
وتسمّى مختصره الانسان الصغير لأنه موجود 
أودع الله فيه حقائق العالم الكبير كلها فخرج 
على صورة العالم مع صخر جرمه والعالم على 
صورة الحق فالانسان على صورة الحق. (عر» 
فتح۲ ۰ ۰ (TV‏ 

- الهباء وهو جوهر مظلم ملا الخلاء بذاته ثم 
تجلی له الحق في اسمه النور فانصبغ به ذلك 
الجوهر وزال عنه حکم الظلمة وهو العدم 
فاتصفت بالوجود فظهر لفسه بذلك الئور 
المنصبغ به وکان ظهوره به على صورة 
الإنسان» ولهذا تسمّيه أهل الله الانسان الكبير 
ونسمی مختصرة الإنسان ۱ لصغير لأنه موجود 
آودع الله فيه حقائق العالم الکبیر كلها فخرج 
على صورة العالم مع صغر جرمه والعالم على 
صورة الحق. فالانسان على صورة الحق. 
(جیع» اسف ۰۸4 ۸) 


انسان کامل 


- الانسان الکامل 


رأيت الذي لا بد لي منه جهرة 
ولم يك إلا مارأيت من الكون 


إنسان كامل 


ولكنەمنەعلى ما رأیته 
کانسان عين الشخص فيه من العین 
ويأتي علی ما يأتي للفصل والقضا 
وقد كان قبل الخلق في ذلك العین 
وما جاءني في كل معنى وصورة 
لأمر سوى مايتّقيه من العين 
لعين أتاه إلا من بالحفظ والصون 
فرضناله عين الكمال لانه 
إذا كان في الأحجار فيها من العين 
(عر» دي ۷ (TY‏ 
(الانسان الکامل) 
فجاء امام الخیر بالحکم فیهما 
وقد صاغه الرحمن روا وریحانئا 
فقال له رافع ثم للآخر اتضع 
یظهر حکم العدل عیثّا وسلطائا 
فکم بين من فيه ومنه ومن أتى 
بهذا وذا إذ كان بالكل رحمانئا 
ألم ترني ادّعي على کل حالة : 
أكون علیها بالتقلب انسانا 
وسواه شخصًا قابلا کل صورة 
فعدل أجزاء ورتحبنن أركانًا 
واه جا توي متا لا 
بتربیم أخلاط وسماه جشمانا 
وأودع فيه النفخ روخا مقدّسًا 
لیعصم آرواخا ويقصم شیطانا 
(عر» دي ۹ (I‏ 
الأجسام هي هذه المعروفة في العموم لطیفها 
وشفافها وكثيفها ما یری منها وما لا یری 
والاجساد هي ما یظهر فیها الارواح في اليقظة 


إنسان کامل 


الممثلة في صور الاجسام وما يدركه النائم في 
نومه من الصور المشيّهة بالاجسام فیما یعطیه 
الحسنَ وفي نفسها ليست بالاجسام. واعلم أن 
مرتبة الانسان الکامل من العالم مرتبة النفس 
الناطقة من الانسان فهو الکامل الذي لا آکمل 
منه وهو محمد صلی الله عليه وسلم ومرتبة 
الکمل من الاناسی النازلین عن درجة هذا 
الکمال الذي هو الغاية من العالم منزلة القوی 
الروحانية من الانسان وهم الانبیاء صلوات الله 
وسلامه عليهم» ومنزلة من نزل في الکمال عن 
درجة هؤلاء من العالم منزلة القوی الحسّية من 
الانسان وهم الورئة رضي الله عنهم» وما بقي 
ممّن هو على صورة الانسان في الشكل هو من 
جملة الحيوان فهم بمنزلة الروح الحيواني في 
الانسان الذي يعطى التموّ والاحساس. (عر؛ 
فتحلاء 185 ۳۱) 

واسطة الفيض وواسطة المدد: هو الانسان 
الكامل الذي هو الرابطة بين الخلق والحق 
بمناسبة للطرفين كما قال "لولاك ما خلقت 
الأفلاك " (العجلوني. كشف الخفاءء ج۰۱۲۳ 
۲ (قاش» اصطء ۰:۸ ۲) 


وجود الشیء لنفسه حياته التامة ووجود الشىء 
لغيره حياة إضافية له» فالحق سبحائه وتعالی 
موجود لنفسه فهو الحي وحياته هي الحياة 
التامة فلا يلحق بها ممات والخلق من حيث 
الجملة موجودون لله فليست حياتهم إلا حياة 
إضافية ولهذا التحق بها الفناء والموت. ثم إن 
حياة الله في الخلق واحدة تامة لكنهم متفاوتون 
فيها فمنهم من ظهرت الحياة فيه على صورتها 
وجودًا حقيقيًا لا مجازيًا ولا إضافيًا قربه» فهر 
الحى التام الحياة بخلاف غيره والملائكة 


۱۸ 


العليون وهم المهيمنة ومن یلحق بهم وهم 
الذين ليسوا من العناصر كالقلم الأعلى واللوح 
وغيرهما من هذا النوع فإنهم ملحقون بالانسان 
الكامل فافهم. ومن الموجودات من ظهرت 
الحياة فيه على صورتها لكن غير تامة وهر 
الانسان الحیوانی والملك والجن فان كلا من 
هؤلاء موجود لنفسه بعلم أنه موجود أنه كذا 
وكذا ولكن هذا الوجود له غير حقيقي لقيامه 
بغير قربه موجود للحق لا له فكانت حياة قربه 
حياة غير تامة» ومنهم من ظهرت له الحياة فيه 
لا على صورتها وهو باقي الحيوانات» ومنهم 
من بطلت فيه الحياة فكان موجودًا لغيره لا 
لفسه كالتبات والمعدن والحيوان وأمثال ذلك 
فصارت الحياة في جمیع الاشیاء. (جیع» 
كاك 46 (fo‏ 


الانسان الکامل هو القطب الذي تدور عليه 
أفلاك الوجود من آوله إلى آخره وهو واحد منذ 
كان الوجود إلى آبد الآبدين ثم له تنوّع في 
ملابس ويظهر في كنائس فيسمى به باعتبار 
لباس ولا یسمّی به باعتبار لباس آخر» فاسمه 
الأصلي الذي هو له محمد وكنيته أبو القاسم 
ووصفه عبد الله ولقبه شمس الدين ثم له اعتبار 
ملابس أخرى أسام وله في كل زمان إسم ما 
يليق بلباسه في ذلك الزمان» فقد اجتمعت به 
صلى الله عليه وسلم وهو في صورة شيخي 
الشيخ شرف الدين إسمعيل الجبرتي ولست 
أعلم أنه النبي صلى الله عليه وسلم وكنت أعلم 
أنه الشبه وهذا من جملة مشاهد شهادته فيها 
بزبيد سنة ست وتسعين وسبعمائة» وسر هذا 
الامر تمكّنه صلى الله عليه وسلم من التصوّر 
بكل صورة. فالأديب إذا رآه في الصورة 
المحمدية التي كان عليها في حياته فانه يسمّيه 





۱۹ 


باسمه وإذا رآه في صورة ما من الصور وعلم أنه 
محمد فلا يسمّيه الا باسم تلك الصورة ثم لا 
یوقم ذلك الاسم إلا على الحقيقة المحمدية. 
(جيع » كالاء 55 ۲۱) 

الإنسان الكامل مقابل لجميع الحقائق الوجودية 
بنفسه فيقابل الحقائق العلوية بلطافة ويقابل 
الحقائق السفلية بكثافته» فأول ما يبدو في 
مقابلته للحقائق الخلقية يقابل العرش بقلبه. 
(جیع» كال ۰1۷ °( 

الانسان الکامل هو الذي يستحقٌ الاسماء 
الذاتية والصفات الالهية استحقاق الاصالة 
والملك بحکم المقتضی الذاتي» فانه المعبّر 
عن حقيقته بتلك العبارات والمشار إلى لطیفته 
بتلك الاشارات ليس لها مستند في الوجود الا 
الانسان الکامل» فمثاله للحق مثال المرآة التي 
لا یری الشخص صورته الا فیها ولا فلا يمكنه 
أن يرى صورة نفسه الا بمرآة الاسم الله فهو 
مرآتهء والانسان الكامل أيضًا مرآة الحق فان 
الحق تعالى أوجب على نفسه أن لا ترى 
أسماؤه وصفاته إلا فى الانسان الكامل. 
(جیع ؛ ۲۱ ۰1۸ ١ (V‏ 


الانسان الکامل تنقسم جمیم الاسماء 
والصفات له قسمین: فقسم يكون عن يمينه 
كالحياة والعلم والقدرة والارادة والسمع 
والبصر وأمثال ذلك. وقسم یکون عن یساره 
کالازلية والابدية والاولية والاخرية وأمثال 
ذلك ویکون له وراء الجمیع لد سريانية تسمی 
لة الالوهية یجدها في وجود جمیعه بحکم 
الانسحاب» حتی أن بعض الفقراء تمّی 
استرساله في تلك اللذَّة. (جيعء ک۰۲ 
۸ ۱) 


- الحياة على خمسة آنواع : النوع الأول حياة 


إنسان کامل 


وجودية وهي سائرة في جمیع الموجودات 
علويها وسفليها لطيفها وكثيفها» فكل موجود 
من أنواع الموجودات له من هذه الحياة 
الوجودية حياة وهي عین ورجوده وذلك ما 
تسمّيه الطائفة بالوجود الساري فى 
الموجودات . النوع الثاني حياة روحية وهي 
الحياة الملكية لسائر الموجودات في العالم 
الروحاني بالأصالة ولهذا كانوا باقين ببقاء الله 
تعالى لهم لأن الروح من حيث هي روح حياة 
محض وهو مناف للموت والهلاك وما ورد من 
زوال الملائكة بالصعق يوم الفناء الأكبر إنما 
هو بوجه واعتبار لا من كل الوجوه. فافهم 
وهذه الحياة الروحية للحیوانات منها نصیب 
فهي لهم بحكم التبعية فليس لهم عقل معاشي 
ولهذا زالت عنهم الحياة الدنيا وبقيت لهم 
الحياة الآخروية وبقاء كل من الحيوانات في 
N‏ النوع الثالث 
حياة بهيمية وهذه الحياة هى الحرارة والرطوبة 
الغريزتان الكامنتان في الدم الجاري في 
تجاويف الكبد وهو المعبّر عنه من نفس 
الحيوانية ولا یدخل عليك الغلط فما تراه من 
عدم وجود الدم في بعض الحیوان فان له مادة 
تقوم مقام الدم حرارة ورطوبة» وکذلك بعض 
الحیوان ليس له کبد وله عضو رئيسي یقوم مقام 
الکید فیصرف الغذاء في جسمه كما یتصرف 
الکبد في الاجسام الحيوانية . النوع الرابع حياة 
عارضة وهي الکملات الحصالة بحسب الامر 
الوارد عليه کالعلم فانه حياة للجهل وکالربیع 
فإنه حياة للارض وکرقوع نور الشمس على 
جرم القمر فإنه حياة له وكإشراق ضوء الشمس 
على وجه الأرض فان ذلك حياة لهاء وهذا 
الأمر كثير جدّا لا يمكن حصره. النوع 


الدار الآخرة بحسب حياته 





إنسان کبیر 


۱۹۰ 





الخامس حياة الهيئة الاصلية اللازمة التی هی 
من كل الوجوه وبكل الاعتبارات في غاية ما 
یکون من الکمال فهذه آنواع الحياة. فمن 
الموجودات ما فيه نوع واحد ومنها ما فيه 
نوعان وثلاثة وأربعة وآما جمعها بالاحاطة 
الخمسة آنواع فانه لا یکون إلا للانسان الکامل 
فقط فهو حامل لجمیع آنواع الحياة ولا يجوز 
أن یکون ذلك لغيره فالانسان الکامل له مرتبة 
الجمع دون ما سواه. (جيع» مرا ۰4۱ )٩‏ 


الانسان الکامل هو الجامع لكل المراتب 
الإلهية والكونية من العقول والتفوس الكلية 
والجزئية ومراتب الطبيعة إلى آخر تنزلات 
الوجود وتسمی بالمرتبة العمائية آیضا فهي 
مضاهية لمرتبة الإلّهية ولا فرق بینهما الا 
بالربوبية والمربوبیة» ولذلك صار خليفة الله . 
ومرتبة الأحدية هي ما أخذت حقيقة الرجود 
بشرط أن لا یکون معها شيء فهي المرتبة 
المستهلكة جمیم الاسماء والصفات فيها 
ويسمّى جمم الجمع وحقيقة الحقائق والعماء 
أيضًا. ومرتبة الالهية ما أخذت حقيقة الوجود 
بشرط شيء فأما أن تأخذ بشرط جمیع الاشیاء 
اللازمة لها كليتها وجزئیتها المسمّاة بالاسماء 
والصفات فهي المرتبة الالهية المسمّاة عندهم 
بالواحدية ومقام الجمع وهذه المرتبة باعتبار 
الاتصال بمظاهر الاسماء التی هی الاعیان 
والحقاتق إلى کمالاتها المناسبة لاستعداداتها 
في الخارج تسمّى مرتبة الربوبيةء وإذا أخحذت 
بشرط كليات الأشياء تسمّى مرتبة الاسم 
الرحمن رب العقل الأوّل المسمّى بلوح 
القضاء وأم الكتاب والقلم الأعلىء وإذا 
أخذت بشرط أن يكون الكليات فيها جزئيات 
ثابتة من غير احتجابها عن كلياتها فهي مرتبة 


الرحيم رب النفس الكلية المسمّاة بلوح القدر 
وهو اللوح المحفوظ والكتاب المبين» وإذا 
أخذت بشرط أن تكون الصور المفصّلة جزئيات 
متغيّرة فهي مرتبة الاسم الماحي والمثبت 
والمحيي رب النفس المنطبعة في الجسم الكلي 
المسمّاة بلوح المحو والاثبات» وإذا أخذت 
بشرط أن تكون قابلة للصور النوعية الروحانية 
فهي إسم القابل رب الهيولى الكلية المشار إليها 
بالكتاب المسطور والرق المنشورء وإذا أخذت 
بشرط الصور الحتية الغيبية فهي مرتبة الاسم 
المصوّر رب عالم الخيال المطلق رالمقیّد 
وإذا أخذت بشرط الصور الحسية الشهادية فهى 
مرتبة الاسم الظاهر المطلق والآخر رب عالم 
الملك . والمراقبة استدامة علم العبد باطلاع 
الرب عليه في جمیع أحواله. (نقش. جاء 
(E1‏ 

الانسان الکامل . هو الموصل الواصل. (شاف 
قوان ۹۸ )٤‏ 

الانسان الكامل ضمنه الكليّات والجزئيّات» 
والعلويّات والسفلیّات. والحيوانات 
والنباتات وما كان وما يكون. وما فى 
العالم إنسان كامل؛ الا محمد عليه الصلاة 
والسلام. ومن عرفه فقد عرف الحق. (يشرء 
نش ۰۷ ۱۱) 


إنسان كبير 
- الهباء وهو جوهر مظلم ملأ الخلاء بذاته ثم 


تجلی له الحق باسمه النور فانصبغ به ذلك 
الجوهر وزال عنه حکم الظلمة وهو العدم 
فاتصف بالوجود فظهر لنفسه بذلك النور 
المنصبغ به وكان ظهوره به على صورة 
الإنسان وبهذا يسمّيه أهل الله الانسان الكبيرء 


| اج 0 
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وتسمّی مختصره الانسان الصغیر لانه موجود 
أودع الله فيه حقائق العالم الکبیر كلها فخرج 
على صورة العالم مع صغر جرمه والعالم على 
صورة الحق فالانسان على صورة الحق . (عر» 
فتح۰۲ ۰۱۵۰ ۲5) 

- الهباء وهو جوهر مظلم مل الخلاء بذاته نم 
تجلی له الحق في اسمه النور فانصبغ به ذلك 
فاتصفت بالوجود فظهر لنفسه بذلك النور 
المنصبغ به وكان ظهرره به على صورة 
الإنسان» ولهذا تسمّيه أهل الله الانسان الكبير 
وتسمّى مختصرة الانسان الصغير لأنه موجود 
أودع الله فيه حقائق العالم الكبير كلها فخرج 
على صورة العالم مع صغر جرمه والعالم على 
صورة الحق » فا لانسان علی صورة الحق . 
(جیع ؛ اسف ۰۸۶ ۷) 


انصداع الجمع 

- انصداع الجمع: هو الفرق بعد الجمع بظهور 
الکثرة في الوحدة واعتبارها فیها. (قاش» 
اصط ۰۳۳ (o‏ 

- |نصداع الجمع هو الفرق بعد الجمع بظهور 
الكثرة في الوحدة واعتبارها فیها . (نقش» جاء 
۷ ۲۲۰ 


- الانقراك فهو بطء الغضب وبلادته . (غزاء 
میز » ۰۸۷ 


انقطاع إلى الله 
- الانقطاع إلى الله قبل الانقطاع فأربعة أشياء: 
التوبةء وإيثار ما يحبّ الله على ما يكره» وأن 


تكون به أنس منك بخلقه» ولا تفرح بما زادك 
من الدنياء ولا تحزن على ما نقصك منهاء 
وهي درجة الورع والقنوع والذي يقريك على 
ذلك: التصديق بوعد الله تعالى» والثقة 
بضمانه والترجي بما يكفيك منهاء ولزوم 
سرعة الانتقال عن الدنيا. (محاء نفس» 
۸ ۳ 


أنموذج 
- الأنموذج جامع ولو أخطأ لكونه اسمًا لصفات 


الكمال فقط وبقي ما كونه اسمًا لصفات النقص 
والغلط. (ولهذا) قال من قال: إن المنقوش 
المشار إليه جامع للأنموذجية المنقوشة ولو 
أخطأ في أن المنقوش المشار إليه إنما هو اسم 
لمحل صفات النقص» ألا تراه محل التعيين 
بالاشارة وموقع الجد والحصر في العبارة. 
(جیع » كاك ۱۲۰ ۲) 

الطلسم القطبي الذي هو محور فلك الانموذج 
وقطب رحا الانموذجات أول الطلسمات وبه 
قامت صور اللفس والا فلا سبیل إلى أحكامه 
بدون ذلك ولولا تحقیقه لما أحكم وظهر على 
هيئة منقوشة وهذه المرآة لولا ما تصوّر ذلك 
الهیکل مقابلا على ذاتها لما أعطت العکس في 
المراة ومن أين یلقی العکس في المرآة إذا 
حكمت بعدم الصورة المقابلة ولا سبيل إلى 
وجود صورة في المرآة من غير مقابلة كما أن لا 
سبيل إلى صورة في غير المرآةء وكما أنه لا 
سبيل إلا أن وجود الشيء زائد في المرآة من 
غيرها ولو عند المقابلة لأنها ما امتزجت بشيء 
فلا يوجد فيها غيرها وقد رأيت فيها ما تسمّيه 
بشيء آخر. (جيعء كال ۰۱۰ ۲۲) 


- الشيء يقتضي الجمع والأنموذج يقتضي العزة 


آنوار 


عالمه سابح في فلکه» فمتی خلعت على 
الأنموذج شيئًا من صفات الرقيم انخرم قانون 
الأنموذج عليك ومتى كسوت الرقيم شيئًا من 
حلل الأنموذج لم تره فيه لظهوره بما ليس له 
ومتى نسبت الذات إلى أحد منهما ولم تنسبه 
إلى الآخر احتجت للآخر ذاتا انیا فوقعت في 
الاشتراك. فإذا تصرّفت الذات بيد الرقيم في 
شيء من الأنموذج سمّيت ذات عروج وإذا 
تصرّفت بيد الأنموذج في شيء للرقيم سمّيت 
ذات تنزل» وتسمى رقيمًا إذا تصرّفت فيها 
للرقيم بيد الرقيم وأنموذجًا إذا تصرّفت فيها 
للأنموذج بيد الأنموذج لا إسم ولا رسم إذا 
كانت على صرافتها الذاتیفت ونعني بالرقيم 
الغرائب وبالذات كتابنا هذا المسمّى بالانسان 
الكامل في معرفة الأواخر والأوائل. (جیم. 
كاك ۰۱۱ ۱۰) 


آنوار 

- الانوار أربعة والقلب موجه جهات أربعة: إلى 
الملك والملکوت وإلى العرٍّ والجبروت» فبنور 
العقل يشهد الملك وبنور الایمان يشهد 
الملکوت وهو الاخرة وینور اليقین يشهد 
العرّة وهي الصفات وبنور المعرفة يشهد 
الجبروت وهو الوحدانيةء والجبار تعالى فوق 
القلب محيط به يكاشفه بما شاء فیغلب عليه. 
(مك» قواء ه054 )١5‏ 


- إن الله تعالى عند الحركات الفلكيةء 
والتوجهات الملکیف يجمع بين الأنوار 
والأسرارء فى موقف السواء على دقيقة» 


من الحقيقة. في العالم المعقول 


۱۱۲ 


والمحسوس» ویسوی بين حقائق النفرس 
ویظهر معارف التأسیس؛ ویکسو الارواح 
آنفاس النورء ویذهب کل باطل وزور» ويحلٌ 
على العلماء بالله وبالاحکام المسائل 
المعقدة» في العلوم المقيّدة» وغیر المقيّدة» 
ویوضح المبهمات ویشرح المشکلات ‏ 
ويفتح معالم الصنائع في قلوب الصناع 
ویحسن مواقع النغمات في الأسماءء وتسیل 
أودية المعارف في قلوب العارفین» وتتفجر 
عيون العلوم في نفوس العالمین؛ وتعظم 
أسرار الاسرار والحکم في قلوب الحكماء 
المحققین» وتترادف التنزلات الغيبيات» 
وترتفع الأسرار الرحموتيات» إلى أعلى 
فروع سدرة الانتهاءات وتتفتح على الشيوخ 
المرتين علوم العلل والأدوية» ومعرفة 
اعتدالات الأهوية النفسانية المردیت» وغير 
المردية» وتبدو لاهل المجاهدات نتائج 
المجاهدات . (عرء لطء ۰۱۱۷ ۱۵) 


وگل الله مع کل فلك ملكاء یرجع آمرهم إلى 
ثلائة آملاك الملك الواحد موكل بالأنفس 
والآخر موکل بالارواح» والثالث موكل 
بالمیزان» ومدّة تدبيرهم في العالم خمسة 
كهول» وقد كملت قواهم. وتحكّمت عقولهم. 
وحسن تذبیرهم وهم في التقسيم على حكم 
الخدماء المتقدمین في الدرجات والتساوي» 
فلما اطلعت على سرهم وکشمت ما خفي 
على الناس من آمرهم» نزلت إلى الكون لأرى 
تأثيرهم المودع في ذلك الدور وذلك أن الله 
تعالى ساوى في الدقيقة بين عالم الأسرارء 
وبين عالم الأنوار» وسكن قلق المشتاق» 








۱۳ 


التغيّرات» وقلت المعارف. وتوقفت 
التتژلات» واحتجبت المقامات المتخیّلات 
وانقطعت موارد علوم العلل والشفاء وذهبت 
أسرار الأقدام. (عرء لط ۰۱۲۰ ۱۳) 


اعلم أن الحق سبحانه إذا أراد أن يقوى عبدًا 
على ما يريد أن يورده عليه من وجود حكمه 
ألبسه من أنوار وصفه وكساه من وجود نعته 
فتنرّلت الأقدار» وقد سبقت إليه الأنوار فكان 
بربه لا بنفسه فقوي لأعبائها وصبر للأوائهاء 
وإنما يعينهم على حمل الأقدار ورود الأنوار 
وإن شئت قلت وإنما يعينهم على حمل الأحكام 
فتح باب الافهام. وإن شئت قلت وإنما يعينهم 
على حمل البلايا واردات العطايا. وان شئت 
قلت وإنما يقويهم على حمل أقداره شهود 
حسن اختياره. وإن شئت قلت وإنما يصبرهم 
على وجود حكمه علمهم بوجود علمه. وإن 
شئت قلت وإنما سبرهم على ما جرى علمهم 
بأنه يُرى. وان شعت قلت وإنما يصبرهم على 
أفعاله ظهوره عليهم بوجود جماله. وإن شئت 
قلت وإنما صبرهم على القضاء علمهم بأن 
الصبر يورث الرضا. وإن شئت قلت وإنما 
صبرهم على الأقدار كشف الحجب والأستار. 
وان شعت قلت وإنما قوّاهم على حمل أثقال 
التكليف ورود أسرار التصريف. وإن شئت 
قلت إنما صبرهم على أقداره علمهم بما أودع 
فيها من لطفه فهذه عشرة أسباب 
توجب صبر العبد وثبوته لأحكام سيّده وقوته 
عند ورودها وهو المعطى لكل ذلك بفضله 
والمان بذلك على ذوي العناية من أهله. 
(عطاء تنو ۶ ۱4) 


وإبراره. 


- الأنوار وذلك أن الأنوار إذا وردت كشفت 
للعبد عن قرب الحق سبحانه وتعالى منه وأن 


آنوار الأسماء 


هذه الاحکام لم تكن الا عنه فکان علمه بأن 
الاحکام نما هي من سيّده سلوة له وسبًا 
لوجود صبره. (عطا تنو ۶ (TI‏ 


- يام ظط هرالأسرار 


وم جلى الذات والأنوار 
تعطف ياعلي الشان 

ولصتا من الأغيار 
قل بي نار 

وک ےک دو ج ار 
وف كري حار 

بمنوريدهش الأب صار 


(یشر مواء ۱۰۱۵) 


انوار الارواح 


- أنوار الأرواح ف فهی آنوار روح القدس الجامع 
فمن أرسل من هذه الأرواح كان ملكا ومن لم 
يرسل بقي عليه اسم الروح مع الاسم الخاص 
به العلم في الطائفتين المرسلين وغير المرسلين 
فهو روح خالص لم يشبه ما يخرجه عن نفسه 
وهو روح ذو روح في روحيّته وليس إلا 
الارواح المهیمنت وأرواح الافراد متا تشبهها 
بعض شبه فلا يقع التجلي في آنوار آرواح الا 
للافراد. (عرء فتح ۰۲ EAA‏ ۱۳ 


أنوار الأسماء 
- أنوار الأسماء فإنها تعيّن أسماء المعلومات فهو 


نور ينبسط على المعدومات والموجودات فلا 
يتناهى امتداد انبساطها وتمشي العين مع 
انیساطها فینبسط نور عين صاحب هذا المقام 
فیعلم ما لا یتناهی كما لا یجهل ما لا یتناهی 
بتضاعف الاعداد وهذا علامة من یکون الحق 
بصره» فالأسماء كلها موجودة والمسمّيات منها 





آنوار الریاح 


ما هي معدومة العين لذاتها ومنها ما هي متقدمة 
العدم لذاتها وهي التي تقبل الوجود والاحوال 


١15 


المكاشف موافقة العالم وأنه ما ثم مخالفة. 
(عرء فتح۰۲ ۰1۸۹ 1) 





لا تقبل الوجود مع إطلاق الاسم على کل ذلك 
فللأسماء الاحاطة والاحاضة لله لا لغيره. 
فمرتبة الأسماء الالهية وما فضل آدم الملائكة 
إلا بإحاطته بعلم الأسماء فإنه لولا الأسماء ما 
ذكر الله شيئًا ولا ذكر الله شيء فلا يذكر إلا بها 
ولا يذكر ويحمد إلا بها فما زاحم صفة العلم 
فى الاحاطة إلا القول والقول كله أسماء ليس 
القول غير الأسماءء والأسماء علامات ودلائل 
على ما تحتها من المعاني فمن ظهر له نور 
الأسماء فقد ظهر له ما لا يمكن ذكره. (عرء 
فتح۰۲ ۰1۸۹ ۲۱) 


أنوار سماوية 

- الأنوار السماوية التی منها تقتبس الأنوار 
الأرضيّة إن كان لها أن تترتّب بحيث يقتبس 
بعضها من بعض» فالأقرب من المنبع الأول 
أولى باسم النور لأنه أعلى رتبة. (غزا» مش 
(f ۵‏ 


أنوار ظاهرة 

- الأنوار الظاهرة في أولياء الله إنما هي من 
إشراق نور النبوّة عليهم» فمثل الحقيقة 
المحمدية كالشمس» وأنوار قلوب الأولياء 
کالاقمان وإنما أضاء القمرية لظهور نور 
الشمس فيهء ومقابلته إِيّاهاء فإذا الشمس منيرة 
نهارًا ومضيئة ليلا لظهور نورها في القمر 
الممدود منها؛ وإذا هي لا غروب فيهاء فقد 
فهمت من هذا أنه يجب دوام أنوار أوليائه 


أنوار الریاح 

- آنوار الریاح فهي تجلیات الاسم البعيد وهي 
تجلیات لا ينبغي أن یذکر اسمها ولا تکون الا 
لأهل الالهام وللتجلي في آنوار الملائكة في 


هذا مدخل ولكن في الباطن لا في الظاهر 
خاصة وهم ملائكة اللمات والإلهام خاصة 
والالقاء في هذا التجلّي على النفوس» ومن 
هذا التجلّي تكون الخواطر وهي رياحية كلها 
لأن الرياح تمر ولا تغبت فان قال أحد يثبوتها 
فليست ریخا ولذلك توصف بالمرور وتسمی 
بالخواطر وهي من راح يروح والرائح ما هو 
مقيم وأما التجلي في الأنوار الطبيعية فهو 
التجلي الصوري المرگب فيعطى من المعارف 
بحسب ما ظهر فيه من الصور وهو يعم من 
الفلك إلى أدنى الحشرات وهو السماء والعالم 
فهو تجلّ في السماء والعالم» ومن هذا التجلي 
تعرف المعاني واللغات وصلاة كل صورة 
وتسبيحها وهو كشف جليل نافع مؤيّد فيه یری 


لدوام ظهور نور رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فيهمء فالأولياء آيات ال يتلوها على عباده 
بإظهاره |یّاهم واحدًا بعد واحد. (يشرء حقء 
(A e11‏ 


أنوار القلوب 
- أنوار القلوب: معرفة الفرقان والبيان من الله عر 


وجل. (طوس ۰ لمع ۸ (IY‏ 


آنوار لاهوتية 
- الاضواء القيومية والأنوار اللاهوتية : یمکن أن 


یکون المراد بالاضواء القيومية ما يفيض علیها 
من المبداً الاو وبالانوار اللاهوتیت ما 
يفيض من العقول . (سهري: هيك ۰۹۸ ۱۲) 


| اه ۱ 


۱۱۵ 


آنوار المعاني 


- آنوار المعاني المجرّدة عن الموادٌ فكل علم لا 
يتعلق بجسم ولا جسماني ولا متخيّل ولا 
بصورة ولا نعلمه من حيث تصوّره بل نعقله 
على ما هو عليه ولكن بما نحن عليه ولا يكون 
ذلك لألا حتى أكون نورًا فما لم أكن بهذه 
المثابة فلا أدرك من هذا العلم شیتا. (عرء 
فتح۲ ۰ <A‏ 4( 


آنوار النبوة 
- آنوار النبوّة من نوره برزت» وآنواره من نوره 
ظهرت؛ ولیس في الانوار نور آنور وأظهر 
وأقدم في القدم» سوی صاحب الحرم. همته 
سبقت الهمم . ووجوده سبق العدم» واسمه 
سبق القلب: لأنه كان قبل الامم وَالشِيّم. ما 
كان فى الآفاق» ووراء الآفاق» ودون الآفاق» 
أظرف وأشرف وأعرف وأنصف وأرأف 
وأخوف وأعطف من صاحب هذه القصةء 
وهو سيّد أهل البریّة» الذي اسمه أحمد» ونعته 
أوحدء وأمره أوكد» وذاته آجود وصفاته 
آمجد وهمّته أفرد. يا عجيًا ما أظهره وأبصره 
وأطهره وأكبره وأشهره وأنوره وأقذره وأصبره. 
لم يزل كان مشهورًا قبل الحوادث والكوائن 
والأكوان؛ ولم يزل كان مذكورًا قَبْلَ القَبْلِ 
ويَعْدَ البَعْدِء والجوهر والألوان. جوهره 
صفريّء كلامه نبويٌّ» علمه علوي عبارته 
عربي» فبلته لا مشرقي ولا مفريي؛ حسبه 
آبوي رفیقه ربوي» صاحه آموي. بإرشاده 
أبصرت العيون» وبه عرفت السراثر والضمائر . 
والح آنطقه» والدلیل أصدقهء والحق أطلقه. 
هو الدلیل وهو المدلول. هو الذي جلا 
الصدأ عن الصدر المعلول. هو الذي أتى 


إنية 


- الاثيّة: الحقيقة بطريق الافاضة. (عرء تعء 


إنية 
بكلام قديمء لا محدث ولا مَقُول ولا مفعول» 
بالحق موصول غير مفصول» الخارج عن 
المعقول. هو الذي أخبر عن النهاية والنهايات 
ونهاية النهاية. رفع الغمام» وأشار إلى البيت 
الحرام. هو التمام» هو الهمام» هو الذي أمر 
یکین الأصنامء هو الذي كشف الغمام. هو 
الذي أرسِل إلى الانای هو الذي میّز بين 
الاكرام والاحرام. فوقه غمامة برقت» وتحته 
برقة لمعت وشرقت وأمطرت وأثمرت. العلوم 
كلها قطرة من بحره» الجكم كلها غرفة من 
نهرهء الأزمان كلها ساعة من دهره. الحقٌّ به 
وبه الحقيقة؛ والصدق بهء والرفق به» والفتق 
به» والرتق به. هو "الاول" في الوصلة 
'والآخر" في النبرّة "والظاهر بالمعرفة" 
"والباطن' بالحقيقة. ما وصل إلى علمه 
عالم» ولا اطلّع على فهمه حاكم. (خلاء 
طوا ۷۲ ( 


۰۱۸۱ 


- إنية الشيء حقيقته في اصطلاح القوم فهي في 


جانب الحق إني آنا ربك وفي جانب الخلق 
الکامل إني رسول الله فهاتان إنيتان ضبطتهما 
العبارة وهما طرفان فلکل واحدة من الانیتین 
حکم ليس للأخرى. (عر» فتح ۰ (cf‏ 


- الذات الصرف الساذج إذا نزلت عن سذاجتها 


وصرافتها كان لها ثلاث مجال ملحقات 
بالصرافة والسذاجة. (المجلى الأول) 
الأحدية ليس لشیء من الاعتبارات ولا 
الإضافات ولا الأسماء ولا الصفات ولا 
لغيرها فيها ظهور فهي ذات صرف ولكن قد 


۱۱۹ 


إنية إلهية 


نسبت الأحدية إليها ولهذا نزل حكمها عن 
السذاجة. (والمجلى الثاني) الهوية ليس لشيء 
من جميع المذكورات فيه ظهور إلا الأحدية 
فالتحقت بالسذاجة لكن دون الحقوق الأحدية 
لتعقل الغيبوبية فيها من طريق الاشارة إلى 
الغائب بالهوية فافهم. (المجلى الثالث) الانية 
وهي كذلك ليس لغير الهوية فيها ظهور البنة 
فالتحقت أيضا بالسذاجة لكن دون لحوق الهوية 
لتعقل المتحذثت فيها والحضور والحاضر 
والمتحدّث آقرب إلينا رتبة من الغائب 
المتعقّل المبطون فافهم وتأمّل. (جیع؛ كااء 
(TI uty‏ 

- الانية : تحقّق الوجود العيني (من) حيث رتبته 
الذاتية. (قاش› اصط ۰۳۳ ۱) 

- الآنية تحقق الوجود العيني من حيث رتبته 
الذاتية. (نقش » جاء ۰۷۷ )١9‏ 


إنيّة إلهية 

- الانيّة الالهية قائلة والانيّة القابلة سامعة وما لها 
قول الا بالتكوين فلا يقال لاني الخلق في حال 
للحادث فلا يقال للمنفعل انفعل فقد انفعل 
بقبوله الوجود ولا إيجاد یکون عنه فلا قول له 
وما ثم عبث. (عرء فتح )۰ (Tet!‏ 


إنيّةَ الحق 

- إنية الحق تحدّيه بما هو له فهي إشارة إلى ظاهر 
الحق تعالى باعتبار شمول ظهوره لبطرنه قال 
الله تعالى إنه: آنا الله لل رکه رل أنأ» 
(النحل: ؟)ء يقول إن الهوية المشار إليها 
بلفظة هو هي عين الانّية المشار إليها بلفظة أنا 


فكانت الهوية معقولة فى الانية وهذا معنى قولنا 
إن ظاهر الحق عين باطنه وباطنه عين ظاهره لا 
أنه باطن من جهة وظاهر من جهة آخری ألا 
ترى لقوله سبحانه وتعالى كيف أكّد الجملة بأن 
فأتى بها مؤكّدة لأن كل كلام يتردّد فيه ذهن 
السامع فإن التأكيد مستحسن فيه كما أن كل 
كلام ينكره السامع يجب التأكيد فيه. (جيع» 
كاك 0۹« (A‏ 


أهل 

- الامل من لا أستاذ لهء ولا تلمیذ» ولا 
اختیار ولا تمييزء ولا تمويهء ولا تنبیه : لا به 
ولا منهء بل فيه ما فيهء هو فِيدء لا فیه . فيه تیه 


في تيوء آي في آية. (حلاء طواء ۱۲۰۳ ۷) 


أهل الاتحاد 

- أهل الاتحادء وهم ثلاثة أصناف: الأولى» 
الذين قالوا بالاتحاد فى الظواهر. والثانية» 
الذين قالوا به في البواطن. والثالثت الذين 
قالوا بالاتحاد المطلق. (خطء روض» 
(A «E۳4‏ 


آهل الارادة 
- من أهل الارادة؟ قال: من لم یتخطٌ عيبا ولا 
عورة إلى نافلة. رمحا نفس » 545 ¥( 


أهل الانس 

- آهل الانس في الانس على ثلائة أحوال: 
فمنهم من آنس بالذکر واستوحش من الغفلة» 
وأنس بالطاعة واستوحش من الذنب كما حكي 
عن سهل بن عبد الله رحمه الله أنه قال: آول 
الأنس من العبد أن تأنس النفس والجوارح 
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بالمقل» ويأنس العقل والفس بعلم الشرعء 
ويأنس العقل والنفس والجوارح بالعمل لله 
خالضاء فيأنس العبد با أي يسكن إليى 
والحال الثاني من الأنس : فهو لعبد قد استأنس 
بالله واستوحش مما سواه من العوارض 
والخواطر المشغلة. كما ذكر عن ذي النونء 
رحمه الله أنه قيل له: ما علامة الأنس باش؟ 
إذا رأيته يؤنسك بخلقه فإنه هو ذا يوحشك من 
نقسه وإذا رأيته يوحشك من خلقه فهو ذا 
يؤنسك بنفسه. وستل الجنيد رحمه الله» عن 
الأنس بالله فقال: ارتفاع الحشمة مع وجود 
الهيبة» وقال ابراهيم المارستاني» رحمه الله 
وسئل عن الأنسء قال: فرح القلب بالمحبوب 
والحال الثالث من الأنس: هو الذهاب عن 
رؤية الأنس بوجود الهيبة والقرب والتعظيم مع 
الأنس. كما ذكر عن بعض أهل المعرفة أنه 
قال: إن لله عبادًا أوجد لهم من الهيبة له ما 
أخذهم به عن الأنس بغیره. (طرس لمع» 
041 


أهل اليساط 


- أهل البساط لا یتعذی طرفهم من هم في بساطه 
غير أن البسط كثيرة: بساط عمل وبساط علم 
وبساط تجل وبساط مراقبة فإن كنت في العمل 
فما وإن كنت في العلم فيمن وإن كنت في 
التجلي فمن وان كنت في المراقبة فلمن وهكذا 
في كل بساط يكون» فيقال لك في العمل ما 
قصدت وفي العلم من هو معلومك وفي التجلي 
من تراه وفي المراقبة لمن راقبت فأنت بحسب 
جؤائلك* عن هده الأسئلة” كانت متحصور 
بالخطاب محصور بالجواب فما تشاهد سوى 
الحال الخاص بك ما دمت في البساطء فإن 


أهل التصوف 


أجبت بما يقتضيه الحال كنت حكيمًا حكمًا 
وإن أجبت بالحق لا بك فكنت على قدر 
اعتقادك فى الحق ما هو وإن أجبت بنفسك 
أجبت إجابة عبد والمراتب متفاضلة. (عرء 
فتح٤‏ ۰ ۰41۲ ۱۹) 


آهل التحقیق 

- آهل التحقیق وهم ثلاثة آصناف: الاولی 
جمعوا بين الخبر والنظر . والثانية» جمعوا بين 
التشبیه والتنزیه . والثاللف» جمعوا بين العجز 
والاتحاد المقدس . (خط ‏ روض. ۰1۳۹ ۱۱) 


آهل التشبیه 

- آهل التشبیه» وهم ثلاثة أصناف: الاولی؛ 
شبهوه بصفات الجسوم» وهم الظاهريةء 
وحکموا عليه بما حکموا عليهاء من اليد 
والرجل. والثانية» شبهوه باللفوس . والثالثة: 
شبهوه بالعقول. (خط » روض» ۰1۳٩‏ ۱) 


أهل التصوف 

- ميل أهل التصوّف إلى العلوم الالهامية دون 
التعليمية . فلذلك لم یحرصوا على دراسة العلم 
وتحصیل ما صفه المصئفون والبحث عن 
الاقاویل والأدلّة المذکورة» بل قالوا الطریق 
تقدیم المجاهدة ومحو الصفات المذمومة وقطع 
العلائق كلها والاقبال بکنه الهمّة على الله 
تعالى» ومهما حصل ذلك كان الله هو المتولی 
لقلب عبده والمتكفّل له بتنويره بأنوار العلم» 
وإذا تولى الله أمر القلب فاضت عليه الرحمة 
وأشرق النور في القلب وانشرح الصدر 
وانکشف له سر الملكوت» وانقشع عن وجه 
القلب حجاب الغرّة بلطف الرحمة وتلألأت فيه 





أهل التقلید ۱۱۸ 


حقائق الأمور الالهية» فليس على العبد إلا وقطم مفاوزها. (طوس؛ لمع ۰۶۱۳ ۲۰) 
الاستعداد بالتصفية المجرّدة وإحضار الهمّة مع 

الارادة الصادقة والتعطش التامٌ والترضد بدوام أهل الرضا 

الانتظار لما يفتحه الله تعالی من الرحمة. 

9 ۳ لى من الرحمة - أهل الرضا في الرضا على ثلاثة أحوال: فمنهم 
وت شش من عمل في إسقاط الجزع حتى يكون قلبه 

مستویّا لله عر وجل فيما يجري عليه من حکم 

الله من المكاره والشدائد والراحات والمنع 

لافيت .رمع دة اضافه الان والقطاع. .ومهم من ذه عن برؤلة وضاتة عن 
قلدوا أباءهم . والثانية قلدوا علماء‌هم. والثالثة الله عرّ و برؤية رضا الله عنه؛ لقرلهء 


قلدوا آنبیاءهم ومعرفة هؤلاء خبریه . (خحط ‏ تعالی : ری j‏ عَم وضو عله (المائدة: 


أهل التقليد 


روض»› ۰1۳۸ ) ۹ فلا يثبت لنفسه قدم في الرضا وان 
استوی عند الشْدّة والرخاء والمتع والعطاء. 

اهل التنزيه ومنهم من جاوز هذا وذهب عن رؤية رضا الله 
- أهل التنزيهء وينقسمون إلى ثلاثة أصناف: عنه ورضاه عن الله لما سبق من الله تعالى لخلقه 


الأرلى» نرّهوا معروفهم عن لواحق الأشباح. من الرضاء كما قال أبو سليمان الداراني» 
والثانية نرّهوه عن لواحق الأرواح. والثالثة 2 رحمهالله: ليس أعمال الخلق بالذي يرضيه ولا 
نژهوه عن لواحق العقول القدسية. (خطء بالذي یسخطه ولكنه رضي عن قوم 


روض: ۰1۳۸ ۱) فاستعملهم بعمل أهل الرضاء وسخط على 
قوم فاستعملهم يعمل أهل السخط . (طوس 
أهل التوية لمع: ۰۸۰ ۱۱) 


- منازل الاعمال. أمَا أصحاب السندس فهم 
أهل الخلق الحسنء وأا أصحاب الريحان أهل الشوق 
فهم الصائمون» وأمًا أصحاب السرر نهم - أهل الشوق علی EN‏ جوا 5 من 
المتحابون في الله وأمًا أصحاب البكاء فهم اشتاق إلى ما وعد الله تعالى لأوليائه من الثواب 
المذنبون» وأمًا أصحاب الضحك فهم أهل والكرامة» والفضل والرضوان. ومنهم من 


التوبة. (حمزء شرق ۰۷۸ ۲) اشتاق إلى محبوبه من شدّة محيّته وتبرّمه يبقائه 
شوقًا إلى لقائه . ومنهم من شاهد قرب سيّده أنه 
آهل الخصوص حاضر لا يغيب» فینمم قلبه بذکره وقال : إنما 


- أهل الخصوص هم الذين خضهم الله تعالی من یشتاق إلى غائب وهو حاضر لا يغب» فذهب 
عامّة المؤمنين بالحقائق والأحوال والمقامات بالشوق عن رؤية الشوق» فهو مشتاق بلا 
وخصوص الخصوص هم أهل التفريد وتجريد ١‏ شوق ودلائله تصفه عند أهله بالشوق» وهو لا 
التوحید ومن عبر الأحوال والمقامات وسلکها يصف نفسه بالشوق. (طوس» لمع» ۰۹6 ۱۹) 
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أهل الصمّة 
- الصفّة لم تكن إلا بالمدينة» وكانت صمَّةَ في 
شمالي مسجده صلى الله عليه وسلم ينزل بها 
الغرباء الذين ليس لهم أهل وأصحاب ینزلون 
عندهم» فان المومنین کانوا يهاجرون إلى النبي 
صلی الله عليه وسلم إلى المدينةء فمن آمکنه أن 
ينزل في مکان نزل به؛ ومن تَعَذْر ذلك عليه نزل 
في المسجد؛ إلى أن يتيسّر له مكان ينتقل إليه. 
ولم يكن أهل الصفة ناسًا بأعيانهم يلازمون 
تن > بل كانوا يقلن ثارة ويكثرون أخرى» 
ويقيم الرجل بها زمانّاء ثم ینتقل منهاء والذین 
ينزلون بها هم من جنس سائر المسلمين» ليس 
لهم مرت في علم ولا دین؛ بل فیهم من ار 
عن الاسلام وقتله النبي صلی الله عليه وسلمء 
كالعرنيين الذين اجتووا المدينةء أي: 
استوخموهاء فأمرهم النبي صلى الله عليه 
وسلم بلقاح - أي ابل لها لبن - وأمرهم أن 
يشربوا من أبوالها وألبانهاء فلما صخوا؛ قتلوا 
الراعي. (تیم» فرقان» ۲۳ ۳ 
- أهل الصفة کانوا كما جاء في الخبر نيف 
وئلثمائة لا يرجعون إلى ند ولا إلى ضرع ولا 
إلى تجارة» وکان آکلهم في المسجد ونومهم 
في المسجد. وکان رسول الله صلّی الله عليه 
وسلم یژانسهم ویجلس معهم ویأکل معهم 
ویحث الناس على إكرامهم و(معرفة) فضلهم. 
(طوس» لمع ۰۱۸۳ ۲) 
- آمل الصفة الذین کانوا على عهد رسول الله 
صلی الله عليه وسلّم فانهم کانوا غرباء فقراء 
مهاجرین آخرجوا من دیارهم وأموالهمء 
ووصفهم آبو هريرة وفضالة بن عبید فقالا: 
يخرون من الجوع حتی تحسبهم الأعراب 
مجانين. وكان لباسهم الصوف حتى إن كان 


أهل الكشف 


بعضهم يعرق فيه فيوجد منه ريح الضأن إذا 
أصابه المطرء هذا وصف بعضهم لهم حتى قال 
عيينة بن حصن للنبي صلى الله عليه وسلم : إنه 
ليؤذيني ريح هؤلاء أما يؤذيك ریحهم. ثم 
الصوف لباس الأنبياء وزيّ الأولياء. (كلاء 
عرف oT‏ ۰۱۲۳ 


أهل العجز 
- أهل العجزء وهم ثلاثة أصناف: الأولى» 


عجزوا عن معرفته من غير نظر ولا استبصار. 
والثانية عجزوا عنها بعد بحث ونظر. والثالثة 
عجزوا عن إدراك إدراكهم؛ وخرجوا إلى النور 
المحضص الذي لا تصوّر فيه» ولا شوب ولا 
فة رة خط ررض ۵۳4 


أهل الکشف 
- العلم الحاصل لأهل الكشف (علم خاص) من 


علوم الأذواق (يأتي) أي يحصل لهم (من آسفل 
سافلين» لأن الارجل هي السفل من الشخص 
وأسفل منها ما) أي الذي (تحتها) أي تحت 
الأرجل (وليس) ما تحت الأرجل (إلا 
الطريق)» ولا يحصل هذا العلم لنا إلا آن 
نجعل آنفسنا طريقًا تحت أقدام الناس يعني أن 
نشرع طریق الفناء طريق التصفية. ولما بين 
أحكام مقام الفرق شرع في بيان أحكام مقام 
الجمع بقوله (فمن عرف الحق عين الطريق) أي 
فمن عرف أن الحق هو عين الطريق (عرف 
الأمر على ما هو عليهء فإن) تعليل وبيان لكون 
الأمر على ما هو عليه في هذه المسئلة (فيه) أي 
في الطريقء «جلْ وعلا يسلك ويسافر) في 
نفس الأمر (إذ لا معلوم إلا هو وهو) أي الحق 
(عين السالك والمسافر فلا عالم إلا هو). 
(صوفء فصء ۰۱۷۸ ۱۰) 


أهل المحبة ۱۲۰ 


آهل المحبة 
- آهل المحبة على ثلائة أحوال: فالحال الأول 


الاشیاء بعين العبرء ویشاهدونها بأعین 
الفکر. رالحال الثاني من المشاهدة: 





من المحبة: محبة العامة يتولّد ذلك من 
إحسان الله تعالی إليهم وعطفه علیهم. ... 
والحال الثانى من المحبةء وهو يتولّد من نظر 
القلب إلى غناء الله وجلاله وعظمته وعلمه 
وقدرته. وهو حب الصادقين والمتحققین. 
وشرطها ووصفها كما حكى عن أبي الحسين 
النوري» رحمه الله : أنه سئل عن المحبة فقال: 
هتك الأستارء وكشف الأسرار. وسئل أيضًاء 
إبراهيم الخوّاص عن المحبة فقال: محو 
الارادات» واحتراق جميع الصفات 
والحاجات. وأما الحال الثالث من 
المحبة فهو محبة الصدّيقين والعارفين» تولدت 
من نظرهم ومعرفتهم بقديم حب الله تعالى بلا 
علّة. فكذلك أحيّوه بلا علة. (طوس» لمعء 
ك4 11( 


الاوساط وهو الذي أشار إليه أبو سعيد 
الخراز» رحمه اللهء حيث يقول: الخلق فى 
قبضة الحق وفي ملک فإذا وقعت المشاهدة 
فيما بين الله وبين العبد لا يبقى في سره ولا في 
وهمه غير الله تعالى. والحال الثالث من 
المشاهدة: ما أشار إليه عمرو بن عثمان 
المکی رحمه اه فی كتاب المشاهدق 
فقال: إن قلوب العارفين شاهدت الله مشاهدة 
تثبيتء فشاهدوه بكل شیء» وشاهدوا كل 
الكائنات به» فكانت مشاهدتهم لديه ولهم به 
فکانوا غائبين حاضرین» وحاضرين غائبين» 
على انفراد الحقّ في الغيبة والحضورء 
فشاهدوه ظاهرًا وباطتاء وباطنًا وظاهرّاء 
وآخرًا آولا. واولا آخرًا. (طوسء لمعء 
(ie!‏ 


آهل مراتب 
- أهل مراتب وهم المؤمنون بالله وما جاء من عند 
الله » وهم أيضًا على ثلاثة أقسام : كامل وذو 


- أهل المعرفة مع الله على ثلاثة مقامات : فقوم 


جلال» وذو جمال. ويقابلهم في النار أهل 
الي : یت ناما بل وتا بار 


طلبوا الله من حيث الغفلة عنهء وقوم هربوا من 
الله من حيث العجز عنه» وقوم أوقفهم فيما لا 


1 رم مودي 


ويك هم الْحَيِرُونَ» (العنكبوت : ۵۲) وإنما 
سمیناهم محجوبين عمًا يراه أهل السعادة من 
الله» وأما هؤلاء فيرون ما اعتقدواء» وهم 
المتولى تعذيبهم. (عرء لط ۰۱۳۰ ۱۵) 


شطح » ۰۵-۹ 5ا) 


آهل النظر 

- أهل النظرء وهم ثلائة أصناف: قوم استدلوا 
بالصنعة على الصانع. وقوم استدلوا بالصانع 
على الصنعت وهم آشرف وأعسر. وقوم 
جمعوا بين الدلالتين. 
۳۸ ۹ 


أهل المشاهدة 

- أهل المشاهدة على ثلاثة أحوال: فالاول 
منها: الأصاغرء وهم المریدون؛ وهو ما قال 
أبو بكر الواسطي» رحمه الله: يشاهدون 


(حط » روض» 
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أهل الورع 
- أهل الورع على ثلاث طبقات : فمنهم من توزع 
عن الشبهات التي اشتبهت عليه» وهي ما بين 
الحرام البيّن والحلال البيّن» وما لا يقع عليه 
اسم حلال مطلق ولا اسم حرام مطلق؛ فيكون 
بين ذلك فیتوزع عنهما. وهر كما قال ابن 
سيرين رحمه الله : ليس شيء هون على من 
الورع ؛ إذا رابني شيء تركته. ومنهم من يتوزع 
عما يقف عله قلبه وی يحيك في صدره عند تناولها 
وهذا لا یعرفه الا آرباب القلوب والمتحقفون. 
وأما الطبقة الثالثة في الورع فهم: 
العارفون والواجدون وهو كما قال آبو 
سلیمان الداراني رحمه الله: کل ما شغلك 
عن الله فهو مشثوم عليك . وکما قال سهل بن 
عبد الله حين سئل عن الحلال الصافي فقال : 
الحلال الذي لا یعصی الله فيهء والحلال 
الصافي الذي لا يُنسى الله فیه . فالورع فیما لا 
ينسى الله فيه هو الورع الذي سثل عنه الشبلي 
رحمه اللهء فقيل له: يا أبا بكر ما الورع؟ 
فقال: أن نتوزع ألا بتشتّت قلبك عن الله عر 
وجل طرفة عين. فالأول ورع العمومء والثاني 
ورع الخصوص» والثالث ورع خصوص 
الخصوص . والورع يقتضي الزهد. (طوس» 
لمعء ۷۰ (E‏ 


أهل اليقين 

- أهل اليقين على ثلاثة أحوال: فالأول: 
الأصاغرء وهم المريدونء والعموم. وهو 
كما قال بعضهم: أول مقام اليقين: الثقة بما 
فى يد الله تعالى. والایاس مما في أيدي 
الناسن وهو ما قال الد رخمة الله حيث 
ستل عن اليقين» فقال : اليقين ارتفاع الشك. 


أوبة 





وقال أبو يعقوب: إذا وجد العبد الرضا بما 
قسم الله له فقد تكامل فيه اليقين. وسئل رَوَيْم 
بن آحمد. رحمه الله» عن اليقين» فقال: 
تحقيق القلب بالمعنى على ما هو به. والثاني 
الأوساط وهم الخصوصء وهو ما سئل ابن 
عطاء عن اليقينء فقال: ما زالت فيه 
المعارضات على دوام الأوقات. 
والشالث: الأكابر» وهم خصوص 
الخصوص» وهو ما قال عمرو بن عثمان 
المكىء رحمه الله: اليقين» فى جملته : تحقيق 
الإثبات لله عرّ وجلّ بكل صفاته. وقال: حد 
اليقين: دوام انتصاب القلوب لله عر وجل بما 
أورد عليها اليقين من حركات ما لاقى به 
الالهام. (طوسء لمع. ۰۱۰۲ ۲۰) 


أهلة 


- الأهلّة مواقيت للناس عمومًا وخصن الحجّ من 


بين ما یوقت به للاهتمام به . (حنب» معك 
تك 


أوبة 


- التوبة: الرجوع عن الكبائر إلى الطاعةء 


والإنابة: الرجوع عن الصغائر إلى المحبة. 
والأوبة: الرجوع عن النفس إلى الله تعالی. 
والفرق ظاهر بين من يرجع عن الفواحش إلى 
الأوامرء ومن يرجع عن اللمم والوهم إلى 
المحبّة. وبين من يرجع عن نفسه إلى الحق. 
(هج» کش ۰۲ (To co‏ 


- التوبة على ثلاثة آقسام لأنّ لها بداية ووسط 


وغاية» فبدژها یسمَی توبة ووسطها یسمی إنابة 
وغايتها یسمّی آوبة. فالتوبة للخائف والانابة 
للطائع والأوبة لراعي الأمر الالهي . يشير بهذا 


آوتاد 


التقسیم إلى أن التوبة عنده عبارة عن الرجوع 
عن المخالفات خاصة والخروج عما يقدر عليه 
من آداء حقوق الغیر المترتبة في ذمّته مما لا 
یزول إلا بعفو الغیر عن ذلك أو القصاص أو رد 
ما یقدر على رده من ذلك. (عرء فتح ۰۲ 
(\o ۵۳‏ 


آوتاد 

- الأوتاد: عبارة عن آربعة رجال منازلهم على 
منازل الاربعة الأركان من العالم : شرق وغرب 
وشمال وجنوب. مقام کل واحد منهم مقام 
تلك الجهة. (عرء تع) ۰۱۳ ع۱) 

- الأوتاد الذين يحفظ الله بهم العالم آربعة لا 
خامس لهم وهم أخصنّ من الأبدال والامامان 
أخصّ منهم والقطب هو آخصن الجماعة. 
والأبدال في هذا الطريق لفظ مشترك يطلقون 
الأبدال على من تبدّلت أوصافه المذمومة 
بالمحمودة ویطلقونه على عدد خاص وهم 
أربعرن عند بعضهم لصفة یجتمعون فيهاء 
ومنهم من قال عددهم سبعة والذين قالوا سبعة 
متا من جعل السبعة الأبدال خارجين عن 
الأوتاد متميّزين ومتّا من قال إن الأوتاد الأربعة 
من الأبدال فالأبدال سبعة ومن هذه السبعة 
أربعة هم الأوتاد وإثنان هما الإمامان وواحد 
هو القطب. وهذه الجملة هم الأبدال وقالوا 
سمّوا آبدالا لكونهم إذا مات واحد منهم كان 
الآخر بدله ويؤخذ من الأربعين واحد وتكمل 
الأربعون بواحد من الثلائمائة وتكمل الثلاثمائة 
بواحد من صافي المؤمنين. وقيل سمّوا أبدالًا 
لانهم أعطوا من القوّة أن یترکوا بدلهم حيث 
يريدون لأمر يقوم في نفوسهم على علم منهم 
فإن لم يكن على علم منهم فليس من أصحاب 
هذا المقام. (عرء فتح١ء‏ ۰۱۲۰ :۱) 


۱۳۲ 





الواحد من هولاء الاربعة الذين هم: عیسی 
والياس وإدريس وخضر هو القطب وهو أحد 
وإثنان منهم هما الامامان وأربعتهم هم 
الأوتادء فبالواحد يحفظ الله الایمان وبالثاني 
يحفظ الله الولاية وبالثالك يحفظ الله النبوة 
وبالرابع يحفظ الله الرسالة وبالمجموع يحفظ 
الله الدين الحنيفيّ ۰ فالقطب من هؤلاء ۱ 
يموت بدا أي له يصعق وهذه المعرفة التی 
أبرزنا عينها للناظرين لا يعرفها من أهل طريقنا 
إلا الأفراد الأمناء ولكل واحد من هؤلاء 
الأربعة من هذه الأمّة في كل زمان شخص على 
والوتد إلا النوّاب لا هؤلاء المرسلون الذين 
ذکرناهم . (عر فتح ۰۲ ۱۰ 

الأقطاب كلهم عبد الله والائمة في كل زمان 
عبد الملك وعبد الرب وهما اللذان يخلفان 
الواحد منهم مقصور على مشاهدة عالم 
الملکوت والاخر مع عالم الملك» ومنهم 
رضي الله عنهم الاوتاد وهم آربعة في كل زمان 
لا يزيدون ولا ينقصون. (عر فتح۲ ۰ ۰۷ 
الأوتاد: هم الرجال الأربعة الذین على منازل 
الجهات الأربع من العالّم أي الشرق والغرب 
والشمال والجنوب» بهم ي یحفظ الله تعالى تلك 
الجهات لكونهم محال نظره تعالى. (قاش» 
اصطاء ۰۳۳ ۷) 

الأوتاد الذين يحفظ الله بهم العالم أربعة وهم 
أخصَ من الأبدال» والامامان أَخصنّ منهمء 
والقطب أخحصن الجماعة . والابدال لفظ مشترك 
یطلقونه على من تبدلت آوصافه المذمومة 





۱۳۳ أوقات الریاء 





آوتاد أريعة 


- الأوتاد الأربعة عبد الحي وعبد العلیم وعبد 


بمحمودة ویطلقونه على عدد خاص وهم 
أربعرن وقیل ثلائون وقيل سبعة. (حمزه 


شرق. ۰۱۱۹ ۲۷) 


- أكبر الأولياء بعد الصحابة القطب ثم الافراد 
على خلاف في ذلك ثم الامامان ثم الأوتاد ثم 
الابدال. (حمن شرق ۳۰ (o‏ 


- الاوتاد فهم عبارة عن آربعة رجال منازلهم 
أربعة أركان العالم شرقًا وغربًا وجنوبا 
وشمالاء ومقام كل واحد منهم تلك الجهة 
ولهم تمانية أعمال أربعة ظاهرة وأربعة باطنة. 
فأما الظاهرة فكثرة الصيام وقيام الليل والناس 
نيام وكثرة الامتثال والاستغفار بالأسحار. وأما 
الباطنة فالتوكل والتفويض والثقة والتسليم ولهم 
واحد منهم هو قطبهم. (نقش ۰ جا ۹4 ۲ 
الأوتاد هم الرجال الاربعة الذین على منازل 
الجهات الأربع من العالم أي الشرق والغرب 
والشمال والجنوب بهم يحفظ الله تلك الجهات 
لکونهم محل نظره تعالی . (نقش› جا 
(TI ۷‏ 

الاوتاد وهم الاربعة في کل زمان لا یزیدون 
ولا ینقصون رأينا منهم شخصًا بمدينة فاس 
يقال له ابن جعدون كان ینخل الحناء بالاجرت 
والاخر المغرب والآخر الجنوب والآخر 
العلیم وعبد القادر وعبد المرید . زنب كرااء 
(TT ۹‏ 


الاوتاد آربعة : واحد فى المشرق وآخر في 


المغرب وآخر في الشمال وآخر في الجنوب. 
(شاف قوان » ۰۰.۲ 


المرید وعبد القادر. وأصلهم إدريس والیاس 
وخضر وعيسى وهم أقطاب العالم» وهؤلاء 
الأوتاد نوابهم لا موت ولا عارض ولا صعق 
ولا تغيّر لهم. (نقش» جاء ۰۱۰6 ۱۵) 


أوراد المريد 
- أفضل أوراد المريد الذكرء لأن الصلاة وإن 


كانت عظيمة» فقد لا تجوز في بعض الأوقات 
التي يجوز فيها الذكرء بخلاف ذكر الله عر 
وجل لا يُمنع منه في حالة من الأحوال. وكان 
يقول: الذي عندي أن أفضل صيغ ذكر المريد 
قول "لا إله الا الله" ما دام له هوى فإن فنيت 
أهويته كلهاء كان ذكر الجلالة أنفع له. وكان 
يقول: من حرم الأوراد في بدایته. حرم 
الواردات في نهايتهء فعليك أيها المريد 
بالأوراد ولو بلغت المراد. (شعر» قدس۰۱ 
۳ ) 


أوقات الرياء 
- أوقات الرياء وتفاوت منازله. قال: خطرة 


تحط لما بیع يعمل پک الا وکن 
یتمتّی أن يقدر على الأعمال ليعظم بها ويحمد 
عليها كالغزو والعلم والتفقّه فيبرٌ ويعظم أو 
يستقضى أو يوصل أو يعطى. وخطرة تخطر له 
قبل الدخول في العمل يعتقد بها الرياء لا يعتقد 
غيره يريد حمد المخلوقين لا يذكر عند ذلك 
ثوابًا ولا إخلاصًا. وخطرة قبل الدخول في 
العمل يعتقد بها الرياء ولا يريد بذلك الأجر مع 
ذكر الاخلاص» ومعرفة الرياء متغافل لا ينوي 
على الاخلاص ولا يفزع من الرياء بعد معرفة 


ول موجود 


منه له. وذکر الاخلاص من غير توّجع ولا 
إكراه له. وخطرة تعترض فتقبلها قبل الدخول 
في العمل فتعتقد الریاء وأنت ذاکر للریاء متوجع 
منه کذکر کونك إلى الذنب لا تکرهه كراهة إباء 
وترك لقبوله ولکن كراهة من أجل حبٌ العصمة 
من ذلك کالرجل المصرّ على الذنب يكرهه 
ویختم لما یری من نفسه لمعرفته بأن فيه الهلكة 
وهو مقيم علیی فكذلك هذا يريد الرياء ويعتقده 
وهو يحب أن يعصم منه قد غلبه هواه وعزب 
عنه خوفه وحذره وثقل عليه مجاهدة نفسه فهذا 
أقرب إلى الاقلاع ممن وصفت لك قبله ممن 
يعرف ولا يتوجع لذلك ولا يغتمٌ له. وخطرة 
تدعو إلى الرياء قبل العمل مع خطرة تنبيه من 
الله عر وجل وطلب الثواب فيعتقد إرادة الله عر 
وجل وإرادة الخلق معّاء يحب أن يحمد ويؤجر 
يريد الله عر وجل به ويريد الخلق على النسيان 
وزوال المعرفة للریای وخطرة ثانية يذكر أنها 
داعية إلى الرياء ويعرفها فيعتقدها بغير توجع 
ويعتقد إرادة الأجرء وخطرة آیضا يذكر الرياء 
ويعتقدها ويعتقد إرادة الله عر وجل مع توجع 
وحبٌ النقلة والعصمت وخطرة ثالثة بعد العقد 
لله عر وجل قبل الدخول في العمل يعتقد الرياء 
بعد ذلك الاخلاص ثم يدخل العمل على غير 
ذلك. وخطرة رابعة بعد الدخول في العمل 
بإرادة الله عر وجلّ وحده فيقبل خطرة الرياء 
ويعتقده بعد دخوله في العمل بالاخلاص فيرائي 
بالتزيّد في العمل كإحداث شدة الخشوع الذي 
لم ينوه ولم يكن يفعله قبل الخطرة أو كرفع 
الصوت في الصلاة أو بتحزينه أو تحسینه أو 
بطول القراءة زيادة على الایات التي كان نوی 
أن يقرأها أو يطول الركوع والسجود والاعتدال 
فيهما. (محاء رعا ۰۱۲۰ ۲) 


۱۳ 





أول موجود 


الله تعالی جوهرٌ بسیط روحانيٌ فردٌ غير متحيّر 
في مهب قوم ومتحيرٌ في مذهب رین ٠١‏ . 
ولو شاء سبحانه لاخترع موجوداتٍ متعدّدةً دَفعَة 
واحدةٌ خلاقًا لِما يدّعيه بعض الناس من أنه لا 
يصدر عن الواحد إلا واحدٌ ولو كان هذا 
لكانت الارادة قاصرة والقدْرة ناقصةً إذ وجود 
أشياء متعدّدة دفعةٌ واحدةً مُمْكِنٌ لنفسه غير 
ممتیع» والممكن محل تعلق القدرة فان ثبت أن 
ول موجود واحد فاختيارٌ منه تعالى. (عرء 
تدب ۰۱۲۱ ۷) 


آولیاء 
- الاولیاء یظهرون في صور متعددة بسبب غلبة 


روحانیتهم علی جسمانیتهم . (زاد. بخ » 
(T1 ۰۶‏ 


- الأولياء لهم أربعة مقامات: الأول مقام خلافة 


النبوّة والثاني مقام خلافة الرسالة رالثالث مقام 
خلافة أولي العزم والرابع مقام خلافة أولي 
الاصطفاء. فمقام خلافة النبوّة للعلماء ومقام 
خلافة الرسالة للابدال ومقام خلافة آولي العزم 
للاوتاد ومقام خلافة أولي الاصطفاء 
للاقطاب. فمن الارلیاء من یقوم في عالم 
عام لاا مهم من بترم. في غاي مفام 
الرسل ومنهم من یقوم في عالم مقام أولي العزم 
ومنهم من یقوم في عالم مقام أولي الاصطفاء. 
(نقش» جاء ۰6 ۱۹) 


أولياء الله 
ارت تفت راا يسأل أبا يزيد فقال: ذلني, علق 


عمل أتقرّب به إلى ربّي! قال: أحِبٌّ أولياء الله 
ليحبوك. فإن الله تبارك وتعالى ينظر إلى قلوب 


| اج 0 





۱۲۰ 


أولياء الله 





أوليائه في كل يوم وليلة سبعين مرّق فلعلّه أن 
ينظر إلى اسمك في قلب ولیّه فيغفر لك. 
(بسط» شطح › كلل 1°( 


- أفضل آولیاء الله هم آنبیاژه. وأفضل أنبيائه هم 
المرسلون منهم. وأفضل المرسلین أولو العزم : 
نوح وإبراهيم ومرسى وعيسى ومحمد صلى الله 
علیهم وسلم. (تیم» فرقان» ۰۷ ۸) 

- إذا كان أولياءٌ الله هم المزمنین المتقین؛ 
فبحسب إيمان العبد وتقواه تکون ولایته لله 
تعالی» فمن كان أكمل إيمانًا وتقوى. كان 
أكمل ولاية لله فالناس متفاضلون في ولاية الله 
عر وجلّء بحسب تفاضلهم في الایمان 
والتقوى» وكذلك يتفاضلون في عداوة الله 
بحسب تفاضلهم في الكفر والتفاق. قال الله 
تعالى: #وَإِذا ما رك سُورَة فینهم من يمول 
یک اه هذه یمان اما الّذِينَ آمئوا فَرَادنْهُم 
إيمانًا رهم شاو اون وم الذين في قلربیم 
مَرَضْنٌ قَرَادَنْهُمْ رجا إلى رجیهم ومَانُوا وهم 
کافژون؟» (التوبة: 174 - ۱۲۵) وقال تعالى: 
«رکما له اة في انرب (التوبة : ۲۷) 
وقال تعالی : ون هد اهر هی اسهم 


هر (محمد: ۱۷) وقال تعالی في 
المنافقين: اف تلوبهم عرص مَنَادَهُمٌ آله 
مس (البقرة: )٠١‏ فبيّن سبحانه وتعالى: 


أن الشخص الواحد. قد يكون فيه قسط من 
ولاية الله» بحسب إيمانه» وقد يكون فيه قسط 
من عداوة الله بحسب كفره وثفاقه . (تيم » 
فرقان ۰۲۱ ۱۲) 

- آولیاء الله على طبقتین: سابقون مقرّبون؛ 
وأصحاب يمين مقتصدون وذکرهم الله في عدّة 
مواضع من کتابه العزیز » في أول سورة 
(الواقعة) وأخرهاء وفی سورة «الانسان) 


و(المطففین)» رفي سورة (فاطر)؛ فانه 
سبحانه وتعالی ذکر في (الواقعة) القيامة 
الکبری في أولهاء وذكر القيامة الصغری في 


آخرها. (تیم» فرقان» ۱۰۰۲۲) 


- إذا كان أولياءٌ الله عرّ وجلّ» 


هم المؤمنين 
المتقین. والناس يتفاضلون في الايمان 
والتقوی» نهم متفاضلون في ولاية الله 
بحسب ذلك؛ كما آنهم لما کانوا متفاضلین 
فى الکفر والتفاق» کانوا متفاضلین فى عداوة 
الله بحسب ذلك. وأصل الايمان والتقوى: 
الایمان برسل اللهء وجماعٌ ذلك: الايمان 
بخاتم الرسل محمد صلی الله عليه وسلم؛ 
فالايمان به يتضمّن بجميع كتب الله ورسله. 
وأصل الكفر والنفاق» هو الكفر بالرسل» وبما 
جاورا بهء فان هذا هو الكفر الذي يستحقٌ 
صاحبه العذاب في الآخرة. (تيم» فرقان» 
(Terr‏ 


ليس لأولياء الله شيء يتميّزون به عن الناس في 
الظاهر من الأمور المباحات» فلا يتميّرون 
بلباس دون لياس إذا كان كلاهما مباحاء ولا 
بحلق شعر أو تقصيره أو ظفره. إذا كان مباخاء 
كما قيل: كم من صديق في قباء» وكم من 
زنديق في عباء . بل يوجد في جميع أصناف أمة 
محمد صلى الله عليه وسلم إذا لم يكونوا من 
أهل البدع الظاهرة والفجورء فيوجدون في 
أهل القرآن وأهل العلم» ويوجد في أهل 
الجهاد والسيف ويوجدون في التجّار والصناع 
والزرّاع. (تیم فرقان )804١‏ 

افق أولياءً الله. على أن الرجل لو طار في 
الهوای أو مشى على المای لم يغترٌ به حتى 
ينظر متابعته لرسول الله صلى الله عليه وسلم 


وموافقته لأمره ونهيه. وكرامات أولياء الله 





آولیاء الشیطان ۱۳۹ 





تعالى » أعظم من هذه الامو وهذه الأمور أولية 

الخارقة للعادة + وان كان قد يكون شا حيها زا - معناه لا أولَ له في وجوده فتعلّق العلم بتقي 
لله فقد يكون عدوا للهء فان هذه الخوارق الأوّليّة عنه وعلمناها أيضًا فإنَ الأوّليّةَ موجودة 
تكون لكثير من الكفار والمشركين وأهل عندنا حقيقةً والتفي عندنا معلوم متا یمد أشياء 





الكتاب والمنافقین. وتكون لأهل البدع 
وتكون من الشياطين» فلا يجوز أن يظنّ أن 
كل من كان له شي؛ من هذه الأمور أنه ولی لل 
بل يعتبر أولياء الله بصفاتهم وأفعالهم وأحوالهم 
التي دل عليها الكتاب والستةء ويعرفون بنور 
الایمان والقرآن» وبحقائق الايمان الباطنة 


متا بعد وجودها فينا أوضحها انتقالها من حال 
إلى حال ومن مكان إلى مكان ومن نظر إلى 
نظرء فقد عرفنا حقيقة النفي وحقيقة الأوْليّة ثم 
حملنا النفي على الأوَّليّةَ ووصفنا الحقّ بها 
وهي صفة سَلب وقد يَعْلّم الشيء بنظيره 


وبضله . (عر تدب ۰ ۸ (IA‏ 


وشرائع الاسلام الظاهرة. (تيم» فرقان؛ 
۰:۲ 

- أولياء الله المتقون هم الذین فعلوا المأمورء 
وتركوا المحظورء وصبروا على المقدورء 
فأحبهم وأحبوه. ورضي عنهم ورضوا عنه. 
(تيمء فرقان ۰۱۲۰ ۷) 


- الأولية: كل اسم إلهي مضاف إلى ملك أو 
روحاني. (قاش ۰ اصطء ۰۳۱ )٩‏ 


آيات 
- الآيات لله» والمعجزات للأنبياءء والكرامات 
للأولياء ولخیار المسلمین . (طوس لمع 


أولياء الشيطان ۰ (E‏ 
ص من الایمان به (الرسول صلى الله عليه وسلم): 
الايمان بأنه هو الواسطة بين الله وبين خلقه في ایات الركائب 


تبليغ أمره ونهيه» ووعده ووعیدی وحلاله - آیات الركائب. مبتدأ وإضافة الآيات إلى 


وحرامه. فالحلال ما أحله الله ورسولف 
والحرام ما حرامه الله ورسوله والدين ما 
شرّعه الله ورسوله صلی الله عليه وسلم. فمن 
اعتقد أن لأحد من الأولياء طريقًا إلى الله من 
من أولياء الشيطان. وأما خلق الله تعالى 
للخلقء ورزقه إياهمء وإجابته لدعائهمء 
وهدایته لفلوبهم» ونصرهم على آعدائهم 
وغير ذلك من جلب المناقع ودفع المضار» 
فهذا لله وحدهء يفعله بما يشاءٌ من الأسباب» 
لا یدخل في مثل هذا وساطة الرسل. (تیم» 
فرقان» ۷ (o‏ 


الركائب !ضافة عام إلى خاص» ومن وجه 
الركائب جمع ركيبة أي ومن جملة المعجزات 
الدالة على صدق الأنبياء معجزات الركائب 
كالبراق لمحمد والناقة لصالح عليهما السلا 
فكل آيات ليست بركائب وكذا كل الركائب 
ليست بآيات. وان كان المراد بالركائب هنا 
نفس الآيات وهي البراق والناقة لكنه صح 
الاضافة من حيث مغايرتهما بحسب المفهوم 
بالعموم والخصوص من وجه. (وذلك) أي 
کون الركائب من الآيات (لاختلاف فى 
المذاهب). أي بان كان بعضها ذاهيًا إلى 
الحق وبعضها إلى براري عالم الظلماتء 


| اه 0 


۱۳۷ 


والرکائب قابلة للذماب إلى كل منهما موصلة 
للراكب إلى مقصوده من حى أو غيره وهي جمع 
مذهب وهو الطریق. فکما أن المراکب 
الصورية يركب البعض علیها ويقطع بها 
المنازل للوصول إلى مراداته النفسانية مما لا 
يرضى الله عنه والبعض الآخر للوصول إلى آمر 
الله كذلك ال کاب الحقيقية وهي صورة النفس 
الحيوانية التي هي مراکب اللفوس الناطقة» فان 
بعض النفوس يركب علیها لتحصیل الکمالات 
الالهية ویستخدمها في طریق الحق بأمر الحق 
وارادته لا پارادة آنفسهم فیحصل لهم العلم من 
عند الله ویعلم به الاشیاء على ما هي عليه 
والبعض الآخر يستعملها بإرادة أنفسهم على 
المقدمات المعلومة للوصول إلى 
المجهولات. (صوف» فصء ۰۲۰۰ ۲) 


ایثار 

- الایثار هي أن يرعى الصاحب في الصحبة حى 
صاحبهء ویتجاوز عن نصیبه في نصیبه 
ویتجشّم التعب من أجل راحة صاحبی لان 
الایثار : القیام بمعاونة الاغیار. مع استعمال ما 
آمر الجبار لرسوله المختار. (هج. کش۰۲ 
0۱۰۰ 

- الایثار هو أن يقدم. حظوظ الاخوان على 
حظوظه في آمر الدنیا والاخرة. وقال بعضهم : 
الایثار لا یکون عن اختیار» إنما الایثار أن 
تقدم حقوق الخلق أجمع على حقك. ولا تميّز 
في ذلك بين أخ وصاحب وذي معرفة. (سهرو؛ 
عوا۲ ۰۱۸۶ (A‏ 

- حقيقة الایثار أن تور بحظ آخرتك على 
احوانك ۰ فان الدنیا أقلّ خطرًا من أن یکون 


ایثار 


شا عضيل أن ر هري عر 
(E ۶‏ 

الایثار» آما الایثار فليس للحق منه صفة الا 
بوجه بعید في ذکره سوء أدب بل ما هو حقيقة 
فترکه آولی وما ذهب إليه إلا من لا علم له ولا 
أدب من اهل الشطح. فلنقل ان الایثار قد 
يكون عطاء محتاج لمحتاج وقد یکون على 
الخصاصة ومع الخصاصة أو تومّم الخصاصةء 
وأما في جانب الحق فهو اعطاژه الجرهر 
الرجود لخلق عرض من الاعراض لتعلّق 
الارادة بایجاده لا بایجاد المحل فیوجد 
المحل تبعًا ضرورة. إذ من شرط وجود 
العرض وجود المحل والجوهر محتاج فیما 
آعطاه الحق من خلق العرض فيه إذ لا یکون له 
وجود الا بوجود عرض ما وسواء كان 
الجوهر متحيّرًا أو غير متحیّز ومؤلقًا مع غيره أو 
غير مؤلّف فهذا عطاء على خصاصة مع 
خحصاصت وأما على غير الخصاصة فهو 
اتصاف العبد فى التخلّق بالأسماء الالهية 
واتصاف الحق فى نزوله بأوصاف المحدثات. 
(عرء فتح۰۲ 1۷4 1( 


الایثار : وهو التفضیل : ورقته الاولی» أن يؤثر 
الخلی علی نفسه فیما لا بحرم. الثنية اثار 
رضا الله على غيره» ولو بلغ ما عسی أن يبلغ 
من مقامات الثالثة إيثار ال ثم ترك شهود رژية 
الإيثارء ثم الغيبة عن هذا الترك. (خطء 
روضء ۰1۸۶4 )٤‏ 

الایثار وأصله في الأخلاق إيثار الغير على 
نفسك بما یختص بك وان كان بك حاجة» وفي 
البدايات إنفاق ما فضل من وقتك وترك الذخيرة 
مقنًا للشح طوعًاء وفي الأبواب قطع رحم تعلّق 
حب المال عن النفس» وفي المعاملات اختيار 


ایس 


رضا الله على رضا الغیر فى البذل وان كان ذلك 
الغير نفسك ودرجته في الاصول بذل المال 
والروح في سبیل الله لثلا تتلاشی من السیر إلى 
الله وفي الأدوية رفع الهمّة عن التعلّق بما دون 
الحق وصرفها عمّا سواه» وفي الأحوال عدم 
الالتفات إلى ما سوى المحبوب بتوحيد الهم 
والوجهةء وفى الولايات الفناء عن الأفعال 
والصفات بإيثارها لمن له الكلء وفي الحقائق 
الانفصال عن الکونین وإفناء البقاء» وفى 
النهايات محق الانّية وفقد البقية ونقض الرسوم 
الكلية. (نقشء جاء ۰۲۸۵ ۲) 


أيس 
7 ومین أيسي إلى ليسي 
ومن ليسي إلى أيسي 
(عر دي» 375 )١‏ 


إيماء 

- "الايماء" إشارة بحركة جارحة. (طوسء 
لمع ۰1۱6 ۸) 

- الایماء: تعریض الخطاب بدون |شارة وعبارة. 
(هجء کش۰۲ ۰1۲۹ ۲) 


ایمان 

- السلامة من الدنیا ترك ما فیهاء فکیف وأنت 
ملطّخ بها؟! وقالت: إنما آنت آیام معدودة؛ 
فإذا ذهب یوم ذهب بعضك» ويوشك إذا ذهب 
البعض أن يذهب الكل؛ وأنت تعلم فاعمل. 
وقال لها: ما حقيقة إيمانك؟ قالت : ما عبدته 
خوفا من ناره ولا حبّا لجنته» فأكون كالاجير 
السوء - عبدته حبّا وشوقا إليه. (راب» عشق؛ 
OY ۷‏ 

- التوحید سر والمعرفة بر والایمان محافظة 


۱۳/۸ 


السرّ ومشاهدة البرّه والاسلام الشکر على البر 
وتسلیم القلب للسرّء لأن التوحید سر بهداية 
الله تعالی للعبد ودلالته إيّاه عليه» لم يكن العبد 
يدركه بعقله لولا تأیید الله تعالى وهدايته له. 
والمعرفة بر من الله تعالى له إذ فتح الله له باب 
الآلاء والنعماء مبتدئًا من غير استحقاق من 
العبد لذلك. ومَنّ عليه بالهدى حتى آمن يأن 
هذا كله من الله تعالى» منّه عليه نعمةً ومد لا 
یقدر (على) شكره إلا بتوفيق ای وذلك أيضًا 
نعمة جديدة مِثه عليهء فهو يشاهد بر الله 
ويحافظ سرّهء إذ هو الموفقء لأنه لا يدرك 
كيفية ربوبيته» فعلم أنه واحد» ويجتنب التشبيه 
والتعطيل والتكييف والتجنیف» فهذا هو 
الایمان الذي هو يشاهد البرّ ويحافظ السرّ. 
(ترم» فرق» ۰۳۸ ۱۵) 

الاسلام اسم جامع لأصل الدين وفروعه وقد 
أكمل الله هذا الدين بفروعه وأحكامه فى نيف 
وعشرين سنةء لا أنه نسخ بن خا منیا 
فبدل بعضها. وأما الایمان والمعرفة والتوحيد 
فلا يجوز النسخ فيها ولا تبديل شيء منها. 
(ترم» فرق» ۰۲۱ )٩‏ 

الایمان آربعة أركان: ركنٌ منه الایمان بالقدن 
ورکن منه الایمان بالقدرة» وركنٌ منه التبرّي من 
الحول والقرّف وركنٌ منه الاستعانة بالل عر 
وجل في جميع الأشياء. (طوس» لمع» 
OE ۰‏ 

الايمان عند الجمهور منهم قول وعمل ونيّة. 
(كلاء عرف. ۰۵۱ ۱۸) 

قالوا (الصوفية) أصل الايمان إقرار اللسان 
بتصديق القلب وفرعه العمل بالفرائض. 
وقالوا: الایمان في الظاهر والباطن» والباطن 
شيء واحد وهو القلب والظاهر أشياء مختلفة . 


۱۳۹ 


(کلاه عرف ۰۵۲ ۳) 


- آرکان الایمان أربعة: توحید بلا حدّ؛ وذکر بلا 
بت وحال بلا نعت و ووجد بلا وقت .. معنی 
حال بلا نعت أن یکود. وصفه_حاله حتی لا 
یصف حالا من الاحوال الرفيعة,إلا وهو بها 
موصوف: وونجند. بلا وقت أن ءیکون مشاهدا 
للحق في کل وقت , (کلا» عرف 56 ۸) 

قال آبو القاستم البغداتيت اللیمان هر الذي 
يجمعك: إلى *للة زیجتعك بالف والحق واحد 
والمومن متوحدة وم وافق الاشیاء فرفته 
الأهوای ومن تقرق عنْالله بهواه وتبع شهوته 
وما نهواه فاته السق 1 "آلانتزی أنه أمركم بتکریر 
العقود عند کل اي (كلاء عرف» 


+6 5) ي 


الايمان يقال 2 ا ظاهر وباطن 
فالایمان الظاهز هو الاقرار باللسان بخمسة 
ایام أحدها. هو الاقرار أن للعالم صانقا 
واا نا > ادرا کیا وهو خالق الخلق 
کلهم. ومديرهم ل شريك له في ذلك أحد. 
والثاني هو الاقرار بن له ملانكة صفوة الله من 
خلقه» نصبَهُم لعبادته وخدمته» وجعلهم حفظةٌ 
لعالمه ؛ وگل كل طائفة_منهم بضرب من تدبير 
خلائقه بما في السموات والارض لا يعصّون 
ما نهاهم " عنه وینعلون ما رد والثالث 
الإقرار أنه قد إصطفى طائفة من بني بني آدم 
وف وا بينهم وبينه الملائكة ليتلقّى 
الملائکة عن رفهم. : ویلقوق. - لی- بني آدم ما 
یتلقوله .من تعلائكة من "الوعحي والأنباء. 
والرابع الاقرار بأن هذه :إلأثنيةء التي جاءت 
بها الأنبياء» علیهم السلام» من الوحي والانباء 
باللغات المختلفة مأخوذةٌ معانیها من الملائكة 
إلهامًا ووحیّا . والخامس الاقرار بان القيامة لا 


- الایمان نصفان: 


ایمان 


مُحالة كائنة» وهي التشاة الأخرى» وأن الخلق 
كلهم یعون ویحشرون ويُحاسّبون ویثابرن بما 
عیلوا من خير ومعروف ویُجاژون بما عملوا 
من شر ومُنگر» ... وأما الایمان الذي هو 
ياطنْ فهو إضمار. القلوب باليقين على تحقیق 
هذه الاشیاء المُقَرّ بها باللسان. فهذا هو حقيقة 
الایمان. (صفاء رسن۲ 4٩۰۱۷‏ 
الایمان هو القول والتصدیق والعمل . وجماعة 
یقولون إن الایمان هو القول والتصدیق. (هج. 
کش کے ۰۵۲۷۰ 4۱۸ 

إن للایمان اصلا وفرعًا. واصله: التصدیق 
بالقلب . وفرعه : مراعاة الامر. والعرب"عادة 
يسمّون فرع الشيء على وجه الاستعارة باسم 
الح اي و 7 
اللغات بالشمس. وبهذا المعنى يسمّى فريق 
الطاعة إيماناء لأن العبد لا يصير آمنًا من 
العقوبة إلا بها. والتصديق المجرّد لا بقتضي 
الأمن ما لم يؤدٌ (العبد) أحكام الامر - (همج, 
کش ۰۲ ۰۵۲۸ )٤‏ 

الايمان في الحقيقة هو فعل العبد مقرونًا بهداية 
الخقء لأن من َضله (الله) لا يستطيع الاهتداء 
إلى الطریق» ومن هناه لا يضل.“ (هج. 
کش ۰۲ ۰۵۲۹ ۱۷) 

الایمان له ثلاث مراتب : المرتبة الأولى : 
إيمان العوام وهو یمان التقلید المحض. 
والثانية: یمان المتکلمین وهو ممزوج بنوع 
استدلال. ودرجته قريبة من درجة یمان 
العوام. والثالثة: إيمان العارفین وهو 
المشاهد بنور اليقين . (غزا» ۰۱2۱ ۱۲۰۱۷) 
ای وت مت 
(غزاء ۰۲2۱ ۰۱۳ ۸) 


- الایمان هو التصدیق» وکل تصدیق بالقلب فهو 








ایمان 


علم» واذا قوي سمي بقیتا » ولکن آبواب الیقین 
كثيرة» ونحن إنما نحتاج منها إلى ما نبني عليه 
التوگل وهو التوحید الذي یترجمه قوله: لا 
له الا آله حدم لا سرك َه والايمان بالقدرة 
التي بترجم عنها قولك : له امَك والایمان 
بالجود والحكمة الذي يدل عليه قرلك : وله 
الحمد) فمن قال: ##لآ إلى الا ال لت ۷ 
ريك لم 1 له الق وه لح هر على کلف 
یر ثم له الايمان الذي هو أصل التركل» 
أعني أن يصير معنى هذا القول وصفا لازمًا 
لقلبه غالبا علیه» فأما التوحيد فهو الاصل 
والقول فيه يطول» وهو من علم المكاشفة؛ 
ولكن بعض علوم المكاشفات متعلّق بالأعمال 
بواسطة الاحرال» ولا يتم علم المعاملة الا 
بها. (غزاء اح۰۲ ۰۲۲۱ ۲۲) 

الایمان قول باللسان ومعرفة بالجنان وعمل 
بالارکان يزيد بالطاعة وینقص بالعصیان ویقوی 
بالعلم ویضعف بالجهل وبالتوفیق یقع . (جي: 
غن۰۱ ۰0۰ 4۱6 

الایمان قول رعمل لا یقبل منك ولا ينفعك إذا 
أتيت بالمعاصی والزلات ومخالفة الحق عر 
وجل . (جي. فت ۰۷ )٩‏ 

ثلاث من جمعهن نقد جمع الإيمان: الانصاف 
من نفسك وبذل السلام تلعالم والانفاق فى 
الاقتار . (نو» بست» ۰۳۶ ۱۸) 

من الایمان به (الرسول صلی الله عليه وسلم) : 
الایمان بأنه هو الواسطة بين الله وبين خلقه في 
تبليغ أمره ونهیه» ووعده ووعيدهء وحلاله 
وحرامه. فالحلال ما أحله الله ورسولهء 
والحرام ما حرمه الله ورسولهء والدين ما 
شرّعه الله ورسوله صلى الله عليه وسلم. فمن 
اعتقد أن لأحد من الأولياء طريقًا إلى الله من 


۱۳۰ 





غير متابعة محمد صلی الله عليه وسلم فهو کافر 
من أولياء الشيطان. وأما خلق الله تعالى 
للخلق. ورزقه إياهم» وإجابته لدعائهم» 
وهدايته لقلوبهم» ونصرهم على آعدائهم. 
وغیر ذلك من جلب المنافع ودفع المضار» 
فهذا ‏ وحده يفعله بما يشاء من الاسباب. 
لا یدخل في مثل هذا وساطة الرسل . (تيم» 


فرقان» ۰۱۷ ۱) 
إذا كان أولياءٌ الله عر وجل؛ هم المومنین 


والتقوی» فهم متفاضلون في ولاية الله 
بحسب لك كما أنهم لما كانوا متفاضلين 
في الكفر والتفاق؛ كانوا متفاضلين في عداوة 
وأصل الايمان والتقوى: 
الایمان برسل اش وجماع ذلك: الايمان 
بخاتم الرسل محمد صلى الله عليه وسلم؛ 
فالايمان به يتضمن بجميع كتب الله ورسله. 
وأصل الكفر والتفاق» هو الكفر بالرسل» وبما 
جاؤوا بهء فإن هذا هو الكفر الذي یستحق 
صاحبه العذاب في الآخرة. (تيمء فرقان» 
۱۰۵۳۳( 


الاسلام عبارة عن التسلیم والاستسلام للعمل 
التكليفي» والانقياد له بالجوارح» ولان 
الایمان آشرف آجزاء الاسلای فكل یمان 
إسلام ولا ينعكس . ولذلك ما كانت درجة 
الجمهور والمقنوع به منهم إلا الاسلام . (خطء 
روض » ۸ (A‏ 
سئل الحسن 
ضرورة» فقال : 
فما كان منها حاضرا فَبِحِسنٌء أو غائبًا فبدليل» 
ولما كان الله غير باد لصفاتنا وحواسناء كانت 


عن المعرفة بالله » أهي كسب أو 
رأيت الأشياء تدرك بشيئين » 


| اج ۱ 





۱۳۱ 


[یمان 


3 





تعلم الغائب إلا بدليل» والحاضر الا بسن . 
وقال: إن شئت ترتیب المعرفة على المقامات 
ببيان آقرب. فاعلم أن المعرفة في المرتبة 
الأولىء وهي مرتبة الاسلام» وهي معرفة أصل 
الجسوم ومعرفتهم هي الاقرار بأن الرب 
موجود؛ وأنه الخالق المعبود» وقربهم قرب 
ثواب. وفي المرتبة الثائیق. وهي مرتبة 
الایمان معرفة أهل النفوس. ومعرفتهم. أن 
يسلبوا عن معبودهم نقائص الکون وقربهم 
قرب يقين. وفي المرتبة الثالثة» مرتبة 
الاحسان . وهي مق أهل العقول القدسية 
ومعرفتهم أن يشهدوا معروفهم في جميع 
المتفرقات كلهاء شيئًا واحدًا. ويسمعوا نطقّا 
واحدّاء ويشاهدوا تعريقًا واحدًا. (خط 
روض› ۰۲۰ ۱۶) 


- المریدون: وبدايتهم عزم. ونهايتهم صدق. 
وهم ثلائه: مرید يريد الاستشراف على حقيقة 
مقامه في قربه» ومريد يريد الاستشراف على 
حقائق قلبه وإيمانه المكتوب فیه ومريد يريد 
الاستشراف على حقيقة نفسه ومعرقته بربه. 
وما دام يريد التحقّق بالأعمال الصالحةء فهو 
في مقام الإسلام فإذا أراد التحقّق 
بالموعودات الغيبية» فهو في مقام الايمان» 
وإذا كان مطلوبه الربء كان في مقام 
الاحسان. (خط» روض» ۰1۱۲ ۱۵) 


- العباد: وبدايتهم آوراد ونهايتهم آنفاس. 
والعابد لا بد له من تحصیل آمور ثمانيةء منها 
ثلاثة راجعة إلى الاعتقاد. مثل ما يجب 
لمعبوده» وما يجوز علیف وما یستحیل في 
حقه. وخمسة في الأحكام. وهي : معرفة 
الواجب» والمندوب والحرام؛ والمکروه 
والمباح . وما دام في الحرکات والسکنات» 


فهو في مقام الاسلام فإذا انتقل إلى التصديق 
بالثواب والعقاب فهو في مقام الایمان. فإذا 
انتقل إلى معرفة الرب فهو في مقام الاحسان. 
(خحط روض» ۷ (E‏ 


السالکون: وبداية السالك» التحقّق بمقام 
الاسلام العلمي» ونهایته التحقّق بمقام 
الاحسان العملى. والسالك إذا حلص عمله 
اش اقب 6 رگن عمله لول راخ 
كان في مقام الاسلام. وإذا حلص عمله من 
الدعاوی فیه كان في مقام الایمان وإذا تخلص 
من الثنوية» كان في مقام الاحسان. (خطء 
روضء ۰1۱۷ 4) 


الذاكرون: وبدايتهم أجورء ونهايتهم حضور. 
وهم يستعملون في طريقهم الأذكار مطلقّاء 
وهي كثيرة. . . من تعود» وبسملةء واستغفارء 
وتصلية» وتسلیم. وتقدیس» وتسبیح 
والباقیات الصالحات سبحان الله. والحمد 
لله ولا إله الا اللهء والله آکبن ولا حول ولا 
قوة الا بالله. وقد جمعت آجناس الذکر 
المركب وتستعمل الاذکار في المنازل 
المذکورت. التي يسلك علیها ومي: منزل 
التوبة» ومنزل الاستقامت ومنزل التقوی» 
ومتزل الاخلاص؛ ومنزل الصدق. ومنزل 
الطمأنينة» ومنزل المراقب ومنزل المشاهدت 
ومنزل المعرفة. وهی الاذکار الخمسة: 
الاستغفار والتصلية» والتهليل» رالتنزیه, 
والافراد. فإذا كان الذاکر في التوبةء آخذ فى 
ذكر الاستغفار» وعلامة التحقّق به أن يجد نفسه 
محفوظًا اضطرارًا. وإذا كان فى الاستقامةء 
آخذ في التصلية» وعلامة التحقق بهذا المقام 
إدراك الصورة المحمدية على الدوام. والمنزل 
الثالث وهو التقوی. وهو نتيجة هذين 


المتزلین . وإذا كان في الانجلاص. أخذ في 
التهليلء وعلامة التحمّق به الخروج من رق 
الأغيار. وإذا. كان. في الصلدق حأخذ في 
التسبيح. . وعلامة التحّق بهنه..اسقواع. ظاهره 
وباطنه» . وجميع :ا مطؤاقلتة ب وانا كان في 
الطمأنينة .. وهي. نتیجتن هذينبةالمنزلينء أخذ 
فيه جفیما- تعدم من االمظازنل .. زهي الصراقبة ‏ 
والمشاهليق -والمعرفس: والافراد م والعلامة : 
أن. يكون الذاكر المؤكور »وللشلهد المشهود. 
وطا-حام یذ کن بلسانهي ,نفهز .في نمقام اللاسلام . 
فإذا. انتقل لقلبهء .فهر قينا عقام-الايمان. فإذا 
كان؛ الذاكر هو المذكورء فهو في مقام 
لاحسان. (خط» روضء 051١8‏ ۱۲) 


لصوفية : وبدایتهم ا ونهایتهم و 
وما 0 اي التخلقات اا یر ل 


لام فإذا ١‏ انتقل إل اللاي الملكية» من 
لتقديس عن ضر ورياة الجسوم یر و 
لایقان. “فإذا الضف بالنعوت لت ففي 
مقا الاضنان ! رشن ۸1 5 


7 50 
الفقراء : وبدايتهم ر أونهايتهم. ا 
والفقیر إذا تجرد من الملکات.الدنيوية: كان فى 
بقام ا فإذاً تجروامن مد كان في 





ره 


قی ملاسان ۱7 روض ۰ 1 ۹ 


الإيمان فمبنى على وكنين: الزكن الأول 
التصديق اليقيني بوجدالية الله وملائكته. وكتبه 
وومبله واليوم الآخر..والقدر. خیره وشرّه.من الله 
تعالی». وهذا التصديق .اليقيني .هو پاوة .عن 
سكون القلب إلى تجقيق ما أخبر به. من الغیب 
کسکونه إلى ما شاهده ببصره من الوجود فلا 


یشوبه ریب . الرکن الثاني الاتيان بما بني 


۱۳۲ 





الاسلام. عليه . (جیع » كاك ۰۸ ۱۷) 


- اایمان: فهو آول مدارج الکشف عن عالم 


الغیب وهو المركب الذي يصعد براکبه إلى 
المقامات العلية والحضرات السنية فهو 7 
عن تؤاطئ القلب غلی ما بَعْدَ عن العقل 

فكل ما علم بالفقل لا و 1 
ذلك ایمائا بل هو علم نظري مستفاد بدلائل 
المشهود فلیس تو بایتان: لأن الایمان یشترط 
فيه قبول القلب" لاشي: بغیز دلیل بل تصدیق 
محض ولهذا نقص نور العقل عن نور الایمان 
لأن طاثر العقل يطير بأجنحة الحکمة وهي 
الدلائل ولا توجد الدلائل إلا في الأشياء 
الظاهرة الأثر وأما الاشیا ء الباطلة فلا پوجد لها 
دليل اليتق وطير الایمان ر يطير بأجنحة القدرة 
ولا وقوف له عن أوج دون أوج بل يسرح في 
جميع العوالم. (جيع؛ .كاك 00844 ٠‏ 
قال الامام الشعراني في درر الغواص في فتاوي 
سيلري علي الخواص . قال الشعراني: قلت له 
يا سيدي ما أشد شيء من العذاب على العبد؟ 
قال: أشدّ العذاب سلب الروح. فقلت له ما 
ألذ النعيم؟ قال: سلب النفس فقلت له فما 
أكمل العلوم؟ قال: معرفة الحق. فقلت له فما 
أفضل الاعمال؟ قال: الادب. فقلت له فما 
بداية الاسلام؟ قال : التسليم. فقلت فما بداية 
الايمان؟ فقال: الرضاً. فقلت له فما علامة 
الراسخ في العلم؟ فقال: أن يزداد تمكيئًا عند 
السلب وذلك لأنه مع الحق بما أحب لا مع 
نفسه بما يحب فمن وجد اللذّة في حال علمه 
وفقدها عند سلبه فهو مع نفسه غيبة وحضورا. 

(حمز» شرق» #7 )١5‏ 

الايمان هو التصديق وجملته قول وعمل ونيّة 
وما وافق السنّة يزيد وينقص ویقوی ویضعف . 


| اتاجير : 








۳۳ 


(زاد بغ» ۱5۰۲۱) 
- الایمان فهو عبارة عن استقرار القلب وطمأنينة 
التفس وذلك أن العبد لما كان طالبًا لربه متردّدًا 
في طلبه مرة إلى اإوثن ومرة إلى الشمس والقمر 
ومرة إلى النيران» وهو في ذلك متحيّر لا يستقرٌ 
ولا يسكن» ٠‏ فلما علم ,الله تعالى منه صدق 
القصد. أفاض على قليه ور الهداية فاستقرٌ 
القلب واطمأنّت النفسء «مزاد بغ» ۲۳ ۷) 
إذا سئلت عن شروط الایمان کم هي؟ 
فالجواب غشرة: الخوف من الله والرجاء في 
نل لله والاشتاق اد يم من سم 
۳1 والتهون بمن تهاون بالله وألرضا بقضاء الله 
رالحذر من مكر الله والشکر لنعمة الله والتوگل 
على الله والسبیح يمل ال واذا ستلت عن 
الایمان على کم م فالجواب على خمسة 
أقسام : إيمان 3 لآ" يزيد ولا ینقص وهو 
إيمان الملائكة وایمان" مُعصوم " وهو إيمان 
الانبیاء عليهم الصلاة | والتلام. يزيد بنزول 
الأحكام الشرعية ولا پنقص وایمان 
مقبول وهو یمان المؤمئين تارة يزيد بالطاعة 
وتارة ینقص بالمعصية وعند الشافعية ذات 
الایمان يزيد بالطاعة وینقص بالمعصية وإيمان 
موفوف وهو یمان المنافقین من ام مجماده 
فإذا ذهب النفاق من قلوبهم صح إيمانهم. 
إنقشن؛ جاء ۳۹ 4 

قشم السادة الصوفية اایمان: لی ثلاث مراتب: 
ام والایمان لحان (یشر انع 
(EYI‏ کک 


25070 
النقشبندية فهم فرقة عظيمة من فرق السادة 
الصوفية قدست أسرارهم ومدار طريقتهم (على 
التحمّق) بكمال الايمان بالله وبرسوله وبما جاء 


إيمان بال 


من عند الله ومن الرسول صلى الله تعالى وسلم 
وهو الايمان الحقيقي وكمال تمكن حقيقته في 
القلب؛ بحيث تظهر نورانية تلك الحقيقة في 
جميع الأعضاءء إنما يكون بملازمة طاعة الله 
سبحانه وتعالى وابتغاء مرضاته ومتابعة رسوله 
صلی الله عليه وسلم ومخالفة النفس الامارة. 
(رالایمان الحقيقي عندهم) مركب من ثلاثة 
أركان: (الاول) إيمان إعطائي وهو الذي كتبه 
الله تعالی بنور روحاني في قلوب المؤمنين عند 
ابتداء خبلقتهم. (والثاني) تصديق بوحدانية 
الحق سبحانه وبما جاء به الرسول الاعظم 
صلى الله عليه وسلم. (والثالث) إقرار پاللسان 
بلا إله إلا الله محمد رسول الله فان اجتمعت 
هذه الأركان الثلاثة صار الايمان حقيقيًا. 

(وعلى التحقّق) بكمال الإسلام الذي هو تحتّق 
العبد بجميع الأحكام الشرعية مع إظهار العجز 
والافتقار والذل والانكسار والتسليم من حيث 
الظاهر والباطن ولا يحصل كمال الاسلام إلا 
بذبح النفس بسيف المجاهدة على إتباع السنّة 
الشنية والعمل بالعزيمة. (زاد» بغ» 255 )٤‏ 


أيمان بالنبوة 
- الایمان بالنبوّة: أن يقرّ بإثبات طور وراء 
العقل. تنفتح فيه «عين يدرك .بها مدركات 


خاصة. والعقل معزول عنهاء كعزل البصر عن 
إدراك الألؤان؛ والسمع عن إدراك الأصوات» 
وجميع الحواس عن إدراك المعقولات فان لم 
يجوّز هذاء فقد أقمنا البرهان على امکانه» بل 
على وجوده. وإن جوز هذاء فقد آثبت, أن هنا 
أمورًا تسمى خواص» لا يدور تصرف العقل 
حواليها أصلاء بل يكاد العقل يكذبها ويقضي 


باستحالتها . (غزاء منق۰ ۰۱۱ ۱۸) 





إيمان مجمل ۳ 


!یمان مجمل 
- من الناس من پژمن بالرسل إيمانًا (عامًا) 


من ذلك: فمن علم بما جاء به الرسول؛ وآمن 





مجملاء (الایمان المجمل) وأما الایمان 
المفصّل » فیکون قد بلغه کثیر مما جاءغت به 
الرسل ولم يبلغه بعض ذلك» فيؤمن ہما بلغه 
عن الرسل» وما لم يبلغه لم یعرفه ولو بلغه 
لآمن به ولكن آمن بما جاءَت به الرسل إيمانًا 
مجملاء فهذا إذا عمل بما علم أن الله أمره به 
مع إيمانه وتقواه» فهو من أولياء الله تعالی» له 
من ولاية الله بحسب إيمانه وتقواه. وما لم تقم 
عليه الحجة به » فان الله تعالى لم يكلفه معرفته» 
والايمان المفصّل بهء فلا یعذبه على تركه» 
لكن يفوته من كمال ولاية الله بحسب ما فاته 
به إيمانا مفصّلا. وعمل بهء فهو أكمل إيمانا 
وولاية لله ممّن لم يعلم ذلك مفضّلاء ولم يعمل 
به» وکلاهما ولى الله تعالى. والجنة درجات 
متفاضلة تفاضلا عظيمّاء وأولياءٌ الله المؤمنون 
المتقون في تلك الدرجات بحسب إيمانهم 
وتقواهم. (تیم فرقان؛ ۶ ۱۵) 


ایمان مفصل 

- من الناس من يؤمن بالرسل إيمانًا (عامًا) 
مجملا. (الإيمان المجمل). وأما الایمان 
المفْصّل» فیکون قد بلغه کثیر مما جاءّت به 
الرسل ولم يبلغه بعض ذلك؛ فيؤمن بما بلغه 
عن الرسل» وما لم يبلغه لم يعرفهء ولو بلغه 
لآمن بهء ولكن آمن بما جاءت به الرسل إيمانًا 
مجملاء فهذا إذا عمل بما علم أن الله أمره به 
مع إيمانه وتقواهء فهو من أولياء الله تعالى» له 
من ولاية الله بحسب إيمانه وتقواه. وما لم تقم 
عليه الحجّة به فان الله تعالى لم یکلفه معرفتهء 
والایمان المفصّل بهء فلا يعذّبه على تركهء 


به إيمانًا مفصّلاء وعمل به» فهو أكمل إيمانًا 
وولاية لله ممّن لم يعلم ذلك مفضّلاء ولم يعمل 
به ۰ وکلاهما ولي الله تعالى . والجنة درجات 
متفاضلة تفاضلا عظيمّاء وأولیا الله المؤمنون 
المتقون في تلك الدرجات بحسب إيمانهم 
وتقراهم. (تیم» فرقان» 78 )١1‏ 


- قُلْ لِفتاة الحي موْعِدُّنا الجمی 


یه یوم السَبْتٍِ عند زبی نجد 
على الربِرَِ الحمرّاء من جانب الضَوّی 

وعن آیْمن الأقلاج والعَلّم الفرد 
(قوله : قل لفتاة الحيّ؛ يريد الروح المتاسب له 
من هذه الارواح خاصة. وقوله: موعدنا 
الحمى» يريد حجاب العرّة في مشهد من 
المشاهد أو عند انفصاله من تدبير هذا الجسم 
بالموت. وأما قوله: غدية» أول زمان التجلي» 
وجعله يوم السبت لأنه يوم الراحة والفراغ من 
الخلق. كما ورد في الخبر: عند ربى نجد 
يريد المقام العالي . وقوله على الربوة الحمراء» 
مقام الجمال لأن الذين قسّموا الألوان يقولون 
لون الحمرة أجمل. وقوله: من جانب 
الضوى. العالي من المراتب: وعن أيمن 
الأنلاج موطن السرور. والعلم الفرد حضرة 
الفردانية التى هی دون الأحدية). (عرء ترء 
4( ا 


أين 
- موجود يقبل التحيّز والمکان وهي الأجرام 


والأجسام والجواهر الأفراد عند الأشْعَريين 


۱۳۵ 


ومنها موجود لا یقبل التحيّر بذاته ولکن یقبله 
بالتبعيّة ولا يقوم بنفسه لکن یخل في غیره وهي 
الاعراض کالسواد والبیاض وأشباه ذلك 
ومنها موجودات السب وهي ما يحدث بين 
هذه الذوات التي ذکرناها وبين الاعراض 
كالأيْن والكيف والزمان والعدد والمقدار 
والاضافة والوضع وأن يُفْعَل وأن يُتْمَعَل 
وكلٌ واحد من هذه الموجودات ینقسم في نفسه 
إلى أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرها فالأين 
كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك. 


أين 





والكيف كالصخة والسقم وساثر الأحوال. 
والزمان كالأمس واليوم والغد والنهار والليل 
والساعة وما جاز أن یشأل عنه بمتّی . والکم 
کالمقادیر والژوزان وتذریع المساحات وآوزان 
الشِعْر والکلام وغير ذلك مما یدخل تحت كم . 
والاضافة کالاب والابن والمالك. والوضع 
كاللغات والأحكام. وأن يُفْعَل كالذبح وأن 
يُنْمَعَل كالموت عند الذبح وهذا أَخصَرٌ 
الموجودات. (عرء نشاء ۰۲۱ ه) 





- الباء: يشار به إلى أول الموجودات الممكنة 
وهو المرتبة الثانية من الوجود. (قاش؛ اصطء 
۳۸۳۵ @ 4 ۱ 

- الباء يشار به إلى أوّل الموجودات الممکنة وهي 
المرية. الثانة من الويحردى قشي جا 
(V YA‏ : 


+ هی :سه الله 2-8 

- أيش الاشارة في الباء من "بسم اله؟." فقال أي 
بالله قامت الارواح» والاجساد: والأجشادء 
والحرکات» لا بذواتها. (طوسء : لمع 
ER ۱ ۶‏ 


ات الا نوات 

- باب الأبواب: هو التوبة لانه آول ما يدخل به 
العبد حضرات القرب من جناب "الرب. 
(قاش» اصط ۰۲۵ ۵) 

- باب الأبواب هو التوبة لأنها أول ما یدخل به 
العبد حضرات القرب من جناب الرب. 
(نقش» جا ۰۷۸ ۷) 


- الطوارق؛ والبوادي» . والباده» والواقي 
والقادح» والطوالم» واللوامع واللوائح: 
وهذه كلها آلفاظ متقارية المعنی. ویمکن 
بسط القول فيها؛ ویکون حاصل ذلك راجعا 


۱۳۹ 


إلى معنی واحد یکثر پالعبارة فلا فائدة فيه 
والمقصود أن هذه الأسماء كلها مبادئ الحال 
ومقدماته» وإذا صخ الحال استوعب هذه 
الأسماء كلها ومعانيها. (سهروء عوا۲ 
(TE TTY‏ 


ناد 
۳ ' البادي " هو الذي يبدو على القلب في الحین 


من حيث حال العبد» فاذا بدا بادي الحق يبيد 
كل بادٍ غير الحقٌ» قال ابراهیم الخواص رحمه 
الله: إذا بدا بادي الحق أفنى کل باد. (طوس 


(NY ۸ لمع»‎ 


بادي بل بادي 
- "بادى بلا بادی" : يريد بذلك ما يبد 
بادي بر بادي يريك 7 يبدو 


قلوب أهل المعرفة من الأحوال والأنوار 
وصفاء الأذكار؛ فإذا قال: "البادي" أشار إلى 
ذلك» فإذا قال: "بلا بادي" أشار إلى أن 
البادي مُبْدئَء هو يبي هذه البوادي على 
القلوب . (طوسء لمعء ۰۶۳۹ ۱) 


- الباري جل وعلا هو مجموع ما ظهر وما بطن» 


وأنه لا شىء خلاف ذلك. وأن تعدّد هذه 
الحقيقة المطلقة» والانية الجامعةء التي هي 
عين كل إنية» والهوية التي هي عين كل هوية» 
إنما وقع بالأوهامء من الزمان والمكان» 
والخلاف» والغيبة والظهورء والألم واللذت 
والوجود والعدم. (خطء روض: 2505 ۱۳) 


هه 


- البارقة : هي لائح یرد من الجناب الأقدس 


وينطفئ سريعًا وهي من آوائل الکشف ومبادثه . 
(قاش» اصط ۰۳۰ 4۷ 


| اج ۱ 





۱۳۷۲ 


- البارقة هی لائحة ترد من الجتاب الأقدس 
وتنطفی سريعًا وهي من أوائل الکشف ومباده . 
(نقش» نجاء ما (A‏ 

ندنتمكدى. ديهم 

- پاسطي ا مكمّلي استعداداتهم التي لا 
يتوقف فيض الحق إلا عليهاء فان الدعاء بلسان 
الاستعداد مستجاب إليه. (سهري» هيك› 
۳ 1 


ماطل ۱ ۰ 
- الباطل : وهو الکلام بي المعاصي كحكاية 
أحوال النساء ومجالس الخمر ومقامات 
الفساق وتنعم الأغنياء وتنجبّر الملوك 
ومراسمهم المذمومة وأحوالهم المکروهت 
فان كل ذلك ممّا لا يحلّ :الخوض فيه وهو 
حرام. (غزا.۰۱2 ۲۰۱۲۵ 
- الباطل : هو العدم.. (عرء تع» ۰۲۲ ۸) 
- الباطل: ما سوی الحق» وهو العدم إذ لا 
وجود في الحقيقة: الا للحق لقوله عليه السلام 
"آصدق بيت قاله العرب قول لبيد" . 
ألا کل شيء ما خلا الله باطل 
(وکل نعيم لا ميجالة زائل) 
(تکملة ايت من ب - كما ورد في هامش 
النسخة أ - بخط فارسی جمیل یظهر أنه لأحد 
مقتنى هذه السخة.ما يلي:. "وقول أبي بكر 
وكعب ولبيد رضي الله عنهم : 
کل امرء مسصیبح فيي رسله 
والموت آدنی من شراك تعله 
کل ابن آنثی وان طالت سلامته 
یومٌا على آلة حدباء محمول 
ألا كل شيء ما خلا الله باطل 
وكل نعیم لا محالة زائل' 


0 


وقد ورد الحديث في صحيح مسلم كتاب الشعر 
ج٤‏ ص۱۷۸ أنظر أيضًا. صحيح البخاري 
باب الأدبء ابن ماجه کتاب الادب) . (قاش» 
اصط ۰۳۵ )٠١‏ 

- الباطل هو ما سوی الحق وهو العدم. إذ لا 
وجود في الحقيقة إلا للحق . (نقش » جاء 
YA‏ 4( 


باطن 
- علم الشريعة علم واحد وهو اسم واحد یجمع 
معنيّين: الرواية والدراية؛ فاذا جمعتّهما فهو 
علم الشريعة الداعية إلى الاعمال: الظاهرة 
والباطنة» ولا يجوز أن يجرّد القول في العلم : 
أنه ظاهر أو باطن؛ لأن العلم متى ما كان في 
القلب فهو باطن فيه إلى أن يجري ويظهر على 
اللسان؛ فإذا جرى على اللسان فهو ظاهر؛ غير 
آنا نقول: إن العلم : ظاهرء وباطن» وهو علم 
الشريعة الذي يدل ويدعو إلى الأعمال الظاهرة 
والباطتف والأعمال الظاهرة كأعمال الجوارح 
الظاهرة. وهي العبادات والأحكام» مثل 
الطهارة والصلاة والزكاة والصوم والحح 
والجهاد وغير ذلك؛ فهذه العبادات» وأما 
الأحكام فالحدود والطلاق والعتاق والبيرع 
والفرائض القصاص وغيرهاء فهذا كله على 
الجرارح الظاهرة التي هي الأعضاءء وهي 
الجوارح؛ وأما الأعمال الباطنة فكأعمال 
القلوب وهی المقامات والأحوال» مثل 
التصدیق والایمان والیقین والصدق 
والاخلاص والمعرفة والتوكّل والمحبة 
والرضا. والذكرء والشکر والانابت 
والخشيةء والتقوی والمراقبة. والفکر 
والاعتبان والخوف» والرجاء» والصيرء 
والقناعة» والتسلیم» والتفویض؛ والقرب. 








باطنة 


والشوق» والوجد. والوجل؛ والحزن 
والندم والحیاع والخجل» والتعظيم. 
والاجلال» والهيبة» ولكل عمل من هذه 
الاعمال الظاهرة والباطنة علمٌ وفقه وبیان 
وفهم وحقيقة ووجد. ویدل على صخة کل 
عمل منها من الظواهر والباطن آیات من القرآن 
وأخبار عن الرسول صلی الله عليه وسلّم علمه 
من علمه وجهله من جهله. (طوس» لمع 
(OY otf‏ 

ميل قلوب آرباب الباطن على قدر اتباع المريد 
للسنن السنية . واجتنابه عن البدع الردية. وترك 
الوجود بالكلية. فان من الأصول المشتركة بين 
أئمة الطرق أجمعهم » نفي الوجود. وبذل 
المجهود. والقناعة بالموجود. والوفاء 
بالعهود. ونسيان ما سوى الله في مشاهدة 
التشمير عن ساق الجد يحسب الطاقة للذكر 
الخفي والمواظبة على ما أجزناكم به من 
الأوراد فإنها أنجح دواء لازالة الأمراض القلبية 
كما أطبق عليه جهابذة الكشف والوجدان. 
(زادء بغ » ۶ ۰ 

- الظاهر طالب سرعة خفاه. والباطن طالب شدة 
ظهوره . (یشر » نفح » ۹ ۲ 


باطنة 


- هي (أسرار الغیوب) على قسمَّيْن: ظاهرة 
وباطنة . فالظاهرة يعرفها آهل الظاهر إذا نظروا 
وحققرا والباطنة لا تُعْرَف آبذا بالنظر فان 
معرفتها موقوفة على الوهب الالهی رهذا هو 
طَؤر النبوّة والولاية والفصل بينهما لا خفاء به 
فإنَ النبي صلى الله عليه وسلم متبوع تابّه الولی 
ومقتبس من مشکانه . (عر» تدب ۰۲۰۸ ۵) 


۱۳۸ 


- لهم (نقباء الصوفیة) عشرة أعمال آربعة ظاهرة 


وستة باطنة . فأما الأربعة الظاهرة فکثرة العبادة 
والتحمّق بالزهادة والتجرّد عن الأرادة وقرّة 
المجاهدة. وأما الباطنة فهى التوبة والانابة 
والمحاسبة والتفگر والاعتصام والرياضة. 
(نقش » جاء ۰۳ ۲۹) 


النجباء فأربعون وقيل سبعون وهم مشغولون 
بحمل أثقال الخلق فلا ينظرون إلا فى الحق 
ولهم ثمانية أعمال أربعة باطنة وأربعة ظاهرة. 
فأما الظاهرة فهي الفتوّة والتواضع والأدب 
وكثرة العبادة. وأما الباطنة فالصبر والرضا 
والشكر والحياء وهم أهل مكارم الأخلاق 
والعرفان. (نقشء جاء ٤ء )١‏ 


الأبدال فسبعة رجال وهم أهل فضل وكمال 
واستقامة واعتدال قد تخلصوا من الوهم 
والخیال ولهم أربعة آعمال باطنة وأربعة 
ظاهرة . فأما الظاهرة فالصمت والسهر والجوع 
والعزلة ولکل من هذه الاربعة ظاهر وباطن آما 
الصمت. فظاهره ترك الکلام بغیر ذکر الله» 
وأما باطنه فصمت الضمیر عن جميع التفاصیل 
والاخبار؛ وأما السهر فظاهره عدم النوم وأما 
باطنه فعدم الخفلةء وأما الجوع فظاهره جوع 
الأبرار لكمال السلوك وباطته جوع المقرّبين 
لموارد الأنس. وأما العزلة فظاهرها ترك 
المخالطة للناس وباطنها ترك الأنس بهم. وأما 
الأعمال الباطنة فهي التجرّد والتفريد والجمع 
والتوحيد. ومن خواص الأبدال من سافر من 
القوم من موضعه وترك جسدًا على صورته 
فذلك هو البدل لا الغيرء والبدل على قلب 
إبراهيم عليه السلام؛ وهؤلاء الأبدال لهم إمام 
مقدّم عليهم يأخذون عنه ويقتدون به وهو 


قطبهمء وقيل الأبدال أربعون وسيعة هم 


| اه 1 








۱۳۹ 


الاخبار وکل منهم لهم انام منهم هو قطبهم. 
(نقش ۰ جاء 6 ۸) 

- الأوتاد فهم عبارة عن أربعة رجال منازلهم 
أربعة أركان العالم شرقًا وغربًا وجنوبًا وشمالا 
ومقام كل واحد منهم تلك الجهةء ولهم ثمانية 
أعمال أربعة ظاهرة وأربعة باطتة. فأما الظاهرة 
فكثرة الصيام وقيام الليل والناس نيام وكثرة 
الامتثال والاستغفار بالأسحار. وأما الباطنة 
فالتوكل والتفويض والثقة والتسليم ولهم واحد 
منهم هو قطبهم. (نقشء جاء ۰4 ۱۵) 

- الامامان فهما شخصان: أحدهما عن يمين 
القطب والآخر عن شماله. فالذي عن يمينه 
ينظر في الملكوت وهو أعلى من صاحبه وهو 
مرآة ما یتوجّه من المركز القطبي إلى العالم 
الروحانى من الامدادات التى هى مادة الوجود 
والبقاء» وهذا مرآة لا محالة. والذي عن شماله 
ينظر في الملك وهو مرآة ما يتوجّه منه إلى 
المحسوسات من المادة الحيوانية وهذا مرآة 
كذلك. وصاحب اليمين هو الذي يخلف 
القطب. ولهما أربعة أعمال باطنة وأربعة 
ظاهرة. فأما الظاهرة فالزهد والورع والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر. وأما الباطنة 
فالصدق والاخلاص والحياء والمراقبة. 
(نقش» جاء ۰6 ۲۲) 


بحر 
- سيل (عبد القادر الكيلاني) عن قول أبي يزيد: 
شش بحرًا وقف الأنبياء بساحله - ما معناه؟ 
أجاب: إن صح عنه فمعناه: وقفوا بساحله 
یروا فيه من رأوا فيه أهلية العبور ويمنعوا من 
ليس فيه أهلية له. وليدركوا مَنْ أشرف على 
الغرق» كما يتأخر الأفضل ليشفع في دخول 


بداية 
الجنّة ويدخل المفضول. (بسطء شطحء 
0۳۱۰۵۲ 
- البحر واللَجيّ هو الدنیا بما فیها من الاخطار 
المهلکة رالاشفال المردية والکدورات 
المعمية. (غزا. مش ۰۸۷ ۷) 


بدائية 

- البدائية: إضافة مَحضة تلى الأحدية باعتبار 
تقدّم الذات الأحدية على الحضرة الواحدية 
التي هي منشأ التعيناتٍ والنسب الاسمائية 
والصفات والإضافات اعتبارات عقلية. 
(قاش. اصط ۰۷۰ ۱۳) 


بدایات 
- البدایات : الیقظت التوب المحاسبت الانابةء 


التفكّرء التذكّرء الاعتصام الفرار الرياضت 
السماع. (يشرء حق؛ ۰۲۰۲ ۳) 


بداية 


- البداية هي الخروج من المعهود إلى المشروع 
حفظ الحدود فتخرج من معهودك من المأكول 
والمشروب والملبوس والمنکوح والمسكون 
والطبع والعادة إلى أمر الشرع ونهيه فتتبع كتاب 
الله وستّة رسوله صلی الله عليه وسلم ... 
فتفنى عن هواك ونفسك ورعونتها في ظاهرك 
وباطنك فلا يكون في باطنك غير توحيد الله 
وفي ظاهرك غير طاعة الله وعبادته مما أمر 
ونهى» فيكون هذا دأبك وشعارك ودثارك في 
حركتك وسكونك في ليلك ونهارك وسفرك 
وحضرك وشدتك ورخائك وصحتك وسقمك 
وأحوالك كلها. ثم تحمل إلى وادي القدر 


ساز 


فیتصرف فيك القدر فتفنى عن جدك واجتهادك 
وحولك وقوتك فتساق إليك الأقسام التي جف 
بها القلم وستبق بها الغلم. فتلي بها وتعطق منها 


فیها الموافقة لفعل المولی ولا تتخرّق.. قاعدة 
الشرع ۱ فتو» 
۳۲ 2۱۳۱:5۵۰۸ رز 


يدر 


طلع البدر في جن ا 
وسقی ال رده نرجس اور 
(شبه التجلي بالبدر كما ورد في الخبر. وشبه 
الغیب بالدجی . والشعر من الشعور وهو العلم 
الخفي . فکانه تقولا طهر الچلي. في الخفي 
كظهور الخني في الجلي . كما تقو وجود 
الح في الخلق وجود البخلق في الق , وسقی 
الورد يعني. حمرة الخدّ. لرجس الحور يريد 
العين بما ترسله من الدموع فیقع على حمرة 
الخدود فیکون کالروضة سقتها السماء. 
والعرب تشبه العیون بالترجس الابیض الذي 
في وسطه صفرة. فکانهیقول: .وسقی المشهد 
الذاتي أو الاسم الجامع روضة الأسماء الالهية 
فانها ناظرة إليه رهو-مهیمن علیها). (عرء تر؛ 
۶ ¥( 
- القمر مقام برزخي بين مسمّى الهلال ومسمى 
البدر في حال زيادة النور ونقصه فسميي هلالا 
لارتفاع الأصوات عند رؤيته في الطرفين 
ویسمّی بدرًا في حال عموم النور لذاته في 
عين الراتي وما بقي. للقمر متزل سوی ما بين 
هذین الحکمین غير أن بدریته في استتاره عن 
إدراك الأبصار تحت شعاع الشمس الحائل بين 
الا شان وة سین مسا وهو م الوه الذي 


- البدلاء: هم سبعة» وهم من سافر 


f 


.يلي الشمس بدرء كما هو في حال کونه عندنا 
فا اك ا رع بان 


أمحق وما بين 


ل اق قم و قدر 
ما يستتر به من أحد الوجهين يظهر بالنور من 


-الوجه الاخر. وذلك لتعويج القوس الفلكيّ فلا 


يزال بدرًا دائمًا ومحقًا دائمًا وذلك لسر أراده 
الله. (عرء فتح۰۳ ۰۱۱۰ ۳۱) 


ید لا ء 


من القوم عن 
موضع وترك جسدا على صورته حتی لا يعرف 


على قلب إبراهيم عليه السلام . (عر نع » 
1۳ 31( 
البدلاء : هم سبعة رجال نسافر أحدهم عن 


موضع ويترك فيه جسدًا على صورته بحيث لا 
اصط ۰۳۲ ۲) 

البدلاء هم سبعة رجال یسافر آحدهم عن 
موضم ويترك جسدًا على صورته فیه» بحیث لا 
یعرف آحد أنه فقد وذلك معنى البدل لا غیره. 
(نقشء جاء ۰۷۸ ۱۳) 

البدلاء وما هم الایدال وهم في کل زمان لا 
پزیدون ولا ینقصون مقامهم إظهار غاية 
الخصوصية بلسان الانيساط فى الدعاء 
وحالهم زيادة الایمان بالغیب واليقين» 
وسمّوا بدلاء لأن الواحد منهم لو لم يوجد 


الباقون ناب منابهم وقام بما يقوم به جميعهم. 
(نبهء کراا 45 ۲۵) 
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- صفاء النفس فلأنها لس تجوهر الاشان »۳اه 
اسم الانسان إنما هي واقع على النفس وللبدن - 
فأما البدن فهو هذا الجشد المَؤْئي»المؤلف من 
اللحم والدم والعظام والعِرُوق والعضب 
والجلد وما شاكلهء وهذة كلها أجسام أرضيّة 
مُظلمة ثقيلة متغیرع فاسدة " وأما التفس فإنها 
جوهرة سماوية e‏ حيّة ٠‏ وزانية خفيعة 
متحر کة ر قات علامة درّاكة لصهر الاشیای 
وان مثّلها في إدراكيها ودر الموجودات من 
المتحسوسانت ا تل المرآةء فإن 
المراة إذا كانت وة ة شک مجلوة الوجه 
تتراء‌ی فیها ور الاشیاء ۶ (لجسمائية على 
شیارب ا ا امه که الک 
ات مدر یاه الجسداتتة: على غير 
حقيقتهاء وأيضًا إن كانت المرآة صَدِئَ 
الوجه. فانه لا يترا فيها شی- البّ. فهكذا 
أيضًا حال النقس» خانها إذا “كانت عالمة ولم 
تتراكم عليها الجهالات» طاهرة الجوهر لم 
تدس بالأغمال "السیلف صافية الذات لم 
تتصدّأ بالأخلاق الرديئة؛ وکانت صحيحة 
الهمّة لم تعوّحٌ بالاراء الفاسدةء فانها تتراءى 
في ذاتها صُرَر الأشياء الروحانية التي في 
عالمهاء فتدركها” الفس" بحقائقهاء وتشاهد 
الأمور الغائية عن حواسّها بعقلها وصفاء 
جوهرهاء كما تشاهد الأشياء الجسمانية 
بحواشها إذا كانك. حراشها ضحيحة سليمة . 
وأما إذا کاتت النفن جاهلة 'غير صافية 
الجوهرء وقد تدنّمت بالأعمال السيّئة أو 
صدنت. بالأخلاق. الرديتة أو اعوّجت بالاراء 
الفاسدة واستمرّت على تلك الحال؛ بقيت 
محجوبة عن إدراك حقائق الأشياء الروحانيّة» 


بدنة 


- البدنة: كناية عن النفس الآخذةً في 


بديغ 


وعاجزة عن «الوصول إلى الله تعالى» ویفوتها 
لعيم الآككرة . (صفاء رس 07 ۰5 ۲) 


 "‏ اعل ی الله سبحانه لمّا أوجد هذا الخليفة 


(الروخ). الذي ذكرناء آنفا بنى له مديئة ینکن 
رعیّته. وأرباب دولته تسمّى حضرة الجسم 
والندن وعیّن للخليفة منها:موضعا إِمّا أن يستقرّ 
فيه على مذهب قن قال آل مر آو يتل فيه 
على مَنْ قال أنه قائم بمتحیز ولمّا أن يكون ذلك 
الموضع المعيّن له موضعَ أمره وخطابه ونفوذ 
أحكامه وقضاياه على مَنْ أثبته غيرٌ متحیز ولا 
قائمًا بمتحيّزء فأقام له سبحانه مدیتهٌ الج 
على أربعة أعمدة وهي الإشطقسات والعناصر. 
(عرء تدب ۰۱۳۱ ۱۱) 


السير» 
القاطعةالمناةك. السائري :ومزاخل السالكين؟ 
(قاش » اصط ۰۳۲۱ 5) 


- البدنة هي كناية عن النفس الآخذة في السير 


القاطعة لمنازل السائرين ومراحل السالكين. 
(نقش» جاء ۰۷۸ )۱٤‏ 


نذدنع 
اوتنه 


- البديع وتوجهه على كل مبدع وعلى إيجاد العقل 


الأول وهو القلم وتوجّهه على إيجاد الهمزة من 
الحروف ومراتبها وتوجهه على إيجاد الشرطين 
من المنازل وتوجهه بالامداد الالهيَّ الفسي 
بفعح الفاء الذاتيَ منه والزائد وسيب زيادته قال 
الله تعالی طبَدِيعٌ الککوّت 2َالْأَرْض 6 (البقرة: 
۷ لكونهما ما خلقا على مثال متقدّم» وأوّل 
خلق الله العقل وهو القلم فهو آوّل .مفعول 
إبداعيّ ظهر عن الله تعالی وکل خلق على غير 





بدیهه 


مثال فهو مبذع بفتح الدال خالقه مبعه بکسر 
الدال. فلو كان العلم تصوّر المعلوم كما يراه 
بعضهم في حذ العلم لم يكن ذلك المخلوق 
مبدَعًا بفتح الدال لانه على مثال في نفس من 


۱:۲ 





لوقل فلا فل مه الات زا ماب عن 
فكر ونظر فا الله لا يغفل في كل نفس عن قلب 
أحد من عبادة بل هو الرقيب عليه قیهبه في کل 
نفس بحسب ما يريده سبحانه. (عرء فتح۰۲ 





أبدعه أوجده عليه مطايمًا له وذلك الذي في ۰۰۸ ۱۱) 
نفس الحق مله . (عر» فتح ۰۲ EY!‏ 6 
بذاذة 
50 - البذاذة فانها من الايمان وهي عدم الترفه في 


الدنیا» وقد ورد قوله اخشوشنواء وهي من 
صفات الحاج وصفة أهل يوم القيامة فإنهم 
شعث غبر حفاة فإن ذلك كله أنفى للكبر وأبعد 
من العجب والزهو والخيلاء والصلف» وهي 
أمور دمّها الشرع وكرهها وهي مذمومة في 
العرف عند الناس وعند الله. (عرء فتح؟ : 


- البواده فهي أيضًا فجأة إلهية تفجأ القلوب من 
حضرة الغيب بحكم الوقت» ولا تأتي في 
اصطلاحهم هذه البواده إلا أن تعطي فرحا في 
القلب أو حزنًا فتضحك وتبكي وهو قول أبي 
يزيد ضحكت زمانًا وبكيت زمانًا يريد أنه كان 


في حكم البواده» ثم قال وآنا الیوم لا أضحك (AEA‏ 
ولا أبكي یعرف بانتقاله من تأثّر حال البواده فيه 
إلى حال العظمة. ولا تكون البواده إلا فيمن یرود 


یتصف ومن لا وصف له لا بديهة له غير أنه لما 
كانت البواده من حضرة الهو لم يعرف متى تأتي 
فإذا وردت إنما ترد فجأة وبغتة فتعطي ما وردت 


2 البذالة فهى الدناءة وترك الانفاق فيما يجب 
والافتخار بالأشياء الصغار. (غزاء ميزء 


۲۰ VFT 
به وتتصرف . وأما البديهة التي تعرفها الناس‎ 
فلیست تتقيّد بفرح ولا ترح فما هي التي ی‎ 


اصطلح علیها القوم وهي عينها الا أن القوم ما 
سموا بديهة إلا ما وجب فرخا أو ترا وأما إذا 
لم یوجب ذلك فأحوالهم فیها أحوال الناس 
غير أن أهل الطریق یعلمون أن البواده اذا 
وردت لا يخطئ حکمها البتة ولهذا الاصابة في 
كل ما ترد به ولهذا إذا سأل الشیوخ تلامیذهم 
عن مسئلة على تعلیم الاخذ عن الله لا يتركونه 
يفكر في الجواب فيكون جوابهم نتيجة فكر 
وإنما يقولون لا تجب إلا بما يخطر لك فيما 
سئلت عنه عند السؤال فتنظر إلى قلبك ما ألقى 
فيه عند ورود السؤال فاذكره يبادئ الرأي فان 


ب "بل المهج " معناه : بذل مجهود استطاعة 
وإيثاره الله عر وجل على جميع محابّه. 
(طوس ۰ لمع » ۰۱:۳ 


برزخ 

- البرزخ: العالم المشهود بين عالم المعاني 
والاجسام. (عر. تع» ۰۲۲ ۱۳) 

- كان البرزخ أمرًا فاصلا بين معلوم وغیر معلوم 
وبين معدوم وموجود وبين منفيّ ومثبت وبين 


۱:۳ 


بسط 





معقول وغیر معقول سمي برزخا اصطلاخا وهو 
معقول فى نفسه ولیس إلا الخیال. فإنك إذا 
آدرکته وکنت عاقلا تعلم آنك آدرکت شيئًا 
وجوديًا ووقم بصرك عليه وتعلم قط ما بدلیل أنه 
ما ثمَّ شيئ رأسًا واصلا. (عرء فتحاء 
(e ot‏ 

- البرزخ: هو الحایّل بين الشيئين» ویعبر به عن 
عالم المثال» أعني الحاجز بين الأجساد 
الكثيفة وعالم الأرواح المجردة. أعني الدنيا 
والآخرةء ومنه الكشف الصوري. (قاش» 
اصطء ۰۱۳ ۱۱) 

- البرزخ هو الحائل بين شیئین ویعبر به عن عالم 
المثال الحاجز بين الأجساد الكثيفة وعالم 
الارواح المجرّدة أعني الدنیا والاخرة ومنه 
الکشف الصوري. (نقش. جاء ۰۷۸ ۱۷) 


برزخ جامع 

- البرزخ الجامع: وهو الحضرة (الواحدیة) 
رالتعیّن الأول الذي هو أصل البرازخ كلهاء 
فلهذا یسمّی البرزخ الأولء والأعظمء 
والأكبر. (قاش اصطء ۳۷ ۱) 

- البرزخ الجامع هو الحضرة الواحدية والتعیّن 
الاول الذي هو أصل البرازخ کلها. ولهذا 
يسمّى البرزخ الأوّل والاعظم والاکبر . (نقش» 
جا ۰۷۸ ۱۸) 


برق 
- رأى البزق شرقيّاء فحن إلى الشرّق» 
ولو لاخ غَرْبِيًا لخن إلى الغزب 
(یشیر إلى رژية الحق في الخلق والتجلي في 
الصور نأدّاه ذلك إلى التعلّق بالاکوان لما ظهر 
التجلّي فيها لأن الشرق موضع الظهور الكوني» 


ولو وقع التجلّي على القلوب وهو تجلّي الهوية 
الذي کنی عنه بالغرب لحن أيضًا هذا المحبّ 
إلى عالم التنزيه والغيب من حيث ما قد شاهده 
2 5 ِ 0 2 
أيضًا محلا للتجلي في تجل أنزه من تجلي 
الصور في أفق الشرق). (عرء تر» ۰۵4 ۲) 
البرق: أول ما يبدو للعبد من اللائح النوري 
فيدعوه إلى الدخول في حضرة القرب من الرب 
للسیر في الله . (قاش اصط ۰۳۲ ۸) 
البرق: وهو باكورة تلمع» فتدعو إلى الدخول 
في الطریق؛ ورقته الأولى: برق یلمع في عين 
الرجاءء من أفق الوعد»ء يستكثر به قليل العطاء 
ويستقل به كثير العمل» وتستحلي مرارة 
القضاء. الثانية: برق يلمع من أفق الوعيدء 
في عين الحذر فيقصر الامل» ويزهد في 
الخلق» ويطهر السر . الثالثة: برق يلمع من 
جانب اللطف» في عين الافتقار؛ يجري نهر 
الافتخار» وینشیم سحاب السرور؛ ويمطر 
الطرف . (خحط روض» ۸۰.۰۹۰ 

البرق هو أوّل ما يبدو للعبد من اللامع النوري 
فیدعوه إلى الدخول في حضرة القرب من الرب 
للسیر فى الله. (نقش» جاء 4۱۰۰۷۸ 


بروق ذات بریق 
- (إنها) بروقا ذات بريق.. 7 وقضينا أوطارًا: أي 


حوائج» من الاطلاع على الحقائق والتصرّف 
في عالم المثال والعناصر . (سهري» هيك» 
۰۱۱۷ 


بسط 
- "القبض" و"البسط* حالان شرینان لاهل 


المعرفة إذا قبضهم الحق آحشمهم عن تناول 
القوام والمباحات والاکل والشرب والکلام 


ولذا بسطهم ردّهم إلى هذه الاشیاء وتولی 
حنظهم في ذلك» فالقبض حال رجل عارف 
لیس فيه فضل شيء_غير مجرفته والبسط حال 
رجل عارف بسظه الحق وتولی حفظه حتی 

- قال ۱ لجنید رحمه طلله 9 معنی ' القنضر 3 
و "البسط " : يعنئ الخوف والرتجاء» فالرجاء 
يبسط ٠‏ إلى الطاعة» والخرق یقبض عن 
المعضية. (طوسء لمغة 6۱۰4۲۰ 

- القبض والبسط. وهما حالتآن بعذ ترئي العبد 
عن حالة الخوف والرجاء فالة لقيض للعارف 
بمنزلة الخوف للمستاتگ اط للعارف 
بمنزلة الرجاء للمستأنف» ومن الفصل بین 
القبض والخوف "والیسط والرجاء أن 'الخرف: 
إنما پکون من شيء في المستقبل إما أن يخاف 
فوت محبوب آو هجوم محذور وكذلك 
الرجاء إنما يكون بتأميل محبوب في المستقبل 
أو بتطلّم زوال محذو وكفاية مکروه في 
المستأنف. وأما القبضى .فلمغتی حاصل فى 
الوقت وكذلك البسط : فصاحت الخوف 
والرجاء تعلق قلبه في. سالتیه باجله وصاحب 
القبضص والبسط أحذ وقته بوارد غلب عليه في 
عاجله» ثم تتفاوت نعوتهم في القبض والبسط 
علي حسب تفاوتهم في أحوالهم فمن وارد 
یو چب قبضًا ولكن يبقى مسا تلا شیاء الأخر 
لأنه غير مستوف ومن مقبوض لا مساغ لغیر 
وارده فيه لأنه مأخوذ عله بالكلية بوارده . 
زر فشن (re‏ 

- القبض والبسط حالتان من الأحوال التى یسقط 
بها تكلّف العبد. كما أن مجيئها .لا يكون 
بالكسب» ولا ذهابها بالجهدء قوله تعالى: 
وال يفيض وت وه (البقرة: 6۵ ۲). فالقبض 
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عبارة عن قبض القلوب في حالة الحجاب. 
والبسط عبارة عن بسط القلوب في حالة 
الكشف» وكلا هذين من الحق» بغير تکلف 
العبد. والقبض في حال العارفين مثل الخوف 
ی خال«المريدق + الط فى تحال العارقين 
مكل الريجاء فى عاك ایر ف دفول اه 
التي تحمل القبض والبسط على هذا المعنى. 
وفريق من المشايخ على أن رتبة القبض أرفع 
من رتبة البسط لمعنيين: أولهما: أن ذكره 
مقدّم في الكتاب (أي القرآن) والثاني: أن في 
القبض انصهار وقهرء وفي البسط تدليل 
ولطف» وانصهار البشرية وقهر النفس أفضل 
لا محالة من رعايتهاء لأنها الحجاب الأعظم . 
(هجء کش ۰۲ ۰1۱۹ ۱۵) 

علامة أن العبد دخل في مقام القدر والفعل 
والبسط أنه يؤمر بالسژال في الحظوظ بعد أن 
أمر بتركها والزهد فيهاء لأنه لما خلا باطنه من 
الحظوظ ولم يبق فيه غير الرب عر وجل بوسط 
فأمر بالسؤال والتشهّي وطلب الأشياء التي هي 
قسمه ولا بد من تناولها والتوصّل إليه بسؤاله 
ليتحمّق كرامته عند الله عر وجلّ ومنزلته وامتنان 
الحق عرّ وجل عليه بأجابته إلى ذلك والاطلاق 
بالسؤال فى عطاء الحظوظ من أكثر علامات 
البسط بعد القبض والاخراج من الأحوال 
والمقامات والتكليف فى حفظ الحدود. (جی. 
فو ۳۵ ١‏ 
طربت (النفس) طربًا روحيًا : مبدؤه ورود بارق 
إلهي وهو الذي يسمّيه إخوان التجريد بالبسط. 
(سهري» هيك. ۰4۵ ۵) 

القبض والبسط لهما موسم معلوم ووقت محتوم 
لا یکونان قبله ولا یکونان بعدهء ووقتهما 
وموسمهما في آوائل حال المحية الخاصة لا 





۱: 





في نهایتها. ولا قبل حال المحبة الخاصة؛ 
فمن هو في مقام المحبة العامة الثابتة بحکم 
الایمان لا "یکون له قبض ولا بسطء وانما 
يكون له خلاف خوف ورجاءء وقد يجد شبه 
حال القبض رشبه .جال. البسط ويظنَ ذلك 
قبضًا. وبسطا. ولیس .هو ذللك .وانما هو هم 
یعتریه فيظته .فبضاء واهتزاز نفساني ونشاط 
طبيعي يظنّه بسطا » والهم.والنشاط یصدران من 
محل النفس ومن جوهرها لبقاء صفاتها. وما 
دامت صفة الأمارة فیها بقية.على النفس یکون 
منها الاهتزاز: والنشاط والهم: . وهج ساجور 
النفس» والنشاط: , ارتفا مرج التفس عند 
تلاطم بحر الطبع؛ بفإذا ارتقى من .حال المحبة 
العامة إلى أوائل المحبة الخاصة يصير ذا حال 
وذا قلب وذا نفس ,لوامة»: ويتناوب القبض 
والبسط فيه : عند ذلك؛ .لأنه لرتقی من رتبة 
الايمان الایقان وحال المحية الخاصة. فيقبضه 
الحق تارة ويبسطه. آخری. (سهروء عوا؟. 
OV YY‏ 


- وجود القبض لظهور صفة النفس وغلبتهاء 
وظهور البسط نظهور صفة القلب وغلبته 
والنفس ما دامت لوامة فتارة. مغلوبةء وتارة 
غالية» والقبض: والبسط. باعتیار ذلك منها؛ 
وصاحب القلب. تحت حجاب توراني لوجود 
قلبه». کما. أن صاحب النفس تحت حجاب 
ظلماني لوجود القفس. فإذا. ارتقی من القلب 
وخرتج من حجابه لا یقیده الال :ولا یتصرّف 
فيه» فیخرج من تصرّف القبض والبسط حیتژٍ 
فلا يقبض ولا يبسط ما دام متخلْضَّا من الوجود 
النوراني الذي هو القلب ومتحققًا بالقرب من 
غير جاتب لین :القت فاقا عاذ ی 
الوجود من -الفناء والبقاء یعود ای الوجود 


بسط 


النورانى الذي هو القلب. فيعود القبض 
والبسط إليه عند ذلك» ومهما تخلص إلى 
الفناء "والبقاء فلا قيض ولا بسط . (سهروء 
عوا۲ ۰۳۲۷ ۲۷) 

قال فارس: آولا القبض ثم البسطء ثم لا قبض 
ولا بسط لان القبض والبسط یقع في 
الوجودء فأما مع الفناء والبقاء فلاء ثم أن 
القبض قد يكون عقوبة الافراط فى البسطء 
وذلك أن الوارد من الله تعالى يرد على القلب 
فيمتلئ القلب منه روخا وفرخا واستبشازا. 
فتسترق النفس السمع عند ذلك وتأخذ نصيبهاء 
فإذا وصل أثر الوارد إلى النفس طغت بطبعها 
وأفرطت في البسط حتى تشاكل البسط نشاطاء 
فتقابل بالقبض عقوبة» وكل القبض إذا فتش لا 
يكون الا من حركة النفس وظهورها بصفتهاء 
ولو تأدّبت النفس وعدلت ولم تجر بالطغيان 
تارة وبالعصيان أخرى ما وجد صاحب القلب 
القبض» وما دام روحه وأنسه. (سهروء عوا۲» 
TYA‏ ۳ 

البسط : هو صاحبه عندنا من يسع الاشیاء ولا 
یسعه شيءء وقیل: حال رجائي وقیل: هر 
وارد توجیه إشارة إلى قبول ورحمة وآنس. 
(عرء تع ۰۱6 ۱۰) 

الانسان له آحوال كثيرة یجمعها حالعان 
مسمیتان بالقبض والبسط وان شئت الخوف 
والرجاء وان شنت الوحشة والانس وان شنت 
الهيبة والتأنس وغیر ذلك فمتی اضف 
الانسان عارفا كان أو مریذا متمکنا أو متلوّنًا 
بحال من هذه الأحوال فانه من المحال أن 
يتصف بها عبد من غير باعث ولا داع إليه الا 
في وقت ما . (عرء روء ۰۲۲ ۱۲) 


- ماءالبسط؟ قلنا هو عندنا من یسم الاشیاء ولا 





بسط 


یسعه شيءء وقیل هو حال الرجاء وفیل هو 
وارد توجبه اشارة إلى قبول ورحمة وأنس وهو 
نقیض القبض . (عر. فتح ۰۲ ۰۱۳۳ ۱۱) 
البسط عند الطائفة عبارة عن حال الرجاء فى 
الوقت وقال بعضهم القبض والبسط أخذ وارد 
الوقت قهر وغلبة والبسط عندنا حال حكم 
صاحبه أن يسع الأشياء ولا يسعه شيء» حقيقة 
البسط لا تكون إلا لرفيع المنزلة من الدرجات 
فيتزل بالحال إلى حال من هو في أدنى 
الدرجات فيساويه وهو في الجناب الالهي. 
هن فحت 6۱۰۵۱۱ ١‏ 


آهل البساط لا یتعذی طرفهم من هم في بساطه 
غير أن البسط كثيرة: بساط عمل وبساط علم 
وبساط تجل وبساط مراقبة» فان كنت في العمل 
فما وان كنت في العلم فيمن وان كنت في 
التجلي فمن وان كنت في المراقبة فلمن وهكذا 
في كل بساط يكون. فيقال لك في العمل ما 
قصدت وفي العلم من هو معلومك وفي التجلي 
من تراه وفي المراقبة لمن راقبت فأنت بحسب 
جوابك عن هذه الأسئلة فأنت محصور 
بالخطاب محصور بالجواب فما تشاهد سوى 
الحال الخاص بك ما دمت فى البساط› فان 
امتا يقضية اال كنت كما كنا 
وإن أجبت بالحق لا بك فكنت على قدر 
اعتقادك فى الحق ما هوء وان أجبت بنفسك 
أت اا ع وو الراب ما لعز 
فتح4 ٤٤۲‏ ۱۹) 

البسط : في مقام القلب بمثابة الرجاء في مقام 
النفس. وهو وارد یقتضیه إشارة إلى قبول 
ولطف ورحمة وأنس. ویقابله وارد القبض 
کالخوف في مقابلة الرجاء في مقام النفس 
(و)البسط في مقامء الحق. وهو أن يبسط الله 


۱:5 


العبد مع الخلق ظاهرا ویقبضه الله (إليه) باطتا 
رحمة للخلق» وهو يسع الاشیاء ولا يسعة 
شيءء ویزر في کل شيء ولا يؤثّر فيه شيء. 
(قاش» اصطء ۰۳۷ )٤‏ 

البسط: وأهل البسط هم أهل التلبیس . ورقته 
الأولى قوم بسطوا رحمة للخلق يستضيئون 
بنورهم» والسرائر مصونة. والثانية قوم بسطوا 
لقوة معانيهم» وتصميم مناظرهم فلا تخالج 
الشواهد مشهودهم مبسوطون في قبضة 
الحق. والثالثة بسطوا أعلامًا على الطريق» 
وأئمة للهدى» ومصابيح للسالكين. (خطء 
روض› ۰145 ۱۵) 

الاحوال لا توهب لأربابها الا من هذه السماء 
سواء كانت جلالية مثل القبض والهيبة والخوف 
أو جمالية مثل البسط والانس والرجاء. (جیع؛ 
اسف ۰۱ ۷) 

البسط فلا یخلو اما أن یعلم له سببّا أو لا 
فالاسباب ثلاثة أيضًا: (الاوّل) زيادة الطاعة أو 
نوال من المطاع کالعلم والمعرفة. (والثاني) 
زيادة من دنیا بكسب أو کرامة أو هبة أو صلة. 
(والثالث) المدح والثناء من الناس واقبالهم 
عليك وطلب الدعاء منك وتقبیل يدك وأنواع 
تعظيمك . فاذا ورد عليك شیء من هذه 
الاسباب فالعبودية تقتضی آن تری النعمة 
والمتة عليك من الله في الطاعة والتوفیق فیها 
وتیسیر آسبابها واحذر أن تری شيئًا منها من 
نفك وحضها أن بلازمك خوف السلب فتکون 
مفتونًا هذا في جانب الطاعة والنوال من الله. 
وأما الزيادة من الدنیا فهي نعم كالأولى وخحف 
مما بطن من آفاتها وغوائلها وتصریفها وجهة 
کسبها إلى غير ذلك من الواجبات والمندوبات 
والمحرمات. وأما مدح الناس وساثر 


| اج ۱ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 





تعظيماتهم فالعبودية تقتضي شکر النعمة بما 
ستر عليك وخف من الله أن یظهر ذرة مما بطن 
منك فیمقتك أقرب الناس اليك . وأما البسط 
الذي لا تعرف له سببًا فحق العبودية ترك 
السوال والادلال والصولة على النساء 
والرجال . (نقش جاء ۰۳۹ ۱۵) 
- البسط في مقام القلب بمثابة الرجاء في مقام 
النفس وهو وارد بقتضیه إشارة إلى قبول ولطف 
ورحمة وأنس ویقابله القبض کالخوف في 
مقابلة الرجاء في مقام النفس» والبسط في مقام 
الخفاء هو أن یبسط الله العبد مع الخلق ظاهرًا 
ويقبضه إليه باطنّا رحمة للخلق» فهو يسع 
الأشياء ولا يسعه شيء ویر في كل شيء ولا 
يؤثر فيه شيء . (نقش» جل ۰۷۸ ۲۰) 


- القبض والبسط فهما حالان بعد ترقي العبد عن 
حالة الخوف والرجاءء فالقبض للعارف 
كالخوف للمستأنف. والفرق بينهما أن 
الخوف والرجاء متعلّقان بأمر مستقبل مكروه 
أو محبوب» والقبض والبسط بأمر حاضر في 
الوقت بقلب على فلب ارف من وارد شین 
جيك كل واحد .من القن راط قن يكوق 
تامًا وقد يكون ناقصًا قاصرّاء فالقبض التام هو 
وارد غيبي قوي كأنه يعاقب على تقصير أو سوء 
أدب كالمخاطب بما لا تحمل النفس أثقاله 
فيستغرق العارف فى ذلك حتى تسد عليه 
أبواب النفس. والقبض الناقص وارد غيبي 
ضعيف كأنه يخاطب بما تحمله قوّته فلا يبقى 
مسلويًا بالكلية. والبسط التام وارد غيبي قوي 
كأنه يخصّه بتشريف وإقبال ولطف وسرور 
فيجذبه بكليته حتى يبقى مدهوشا في بسطه كأنه 
قد حل عنه عقال الموانع وأطلق في ميادين 
الأفضال وكرشف في رياض الجمال والجلال 


لقوّة الوارد. والبسط الناقص غيبى ضعيف یویر 
في العارف سرورًا ونشاطًا وارتياححا تأثيرًا تبقى 
معه فيه بقية يتصرف بها فى نفسه وغیره؛ فلا 
يؤثر فيه البسط تأثيرًا كليًا وقزته استیلاء سلطان 
العناية الأزلية على قلبه وبسط کل شخص على 
حسب قبضه وقبضه على حسب بسطه. وقد 
یحدث قبض لا یعرف سببه وعلاجه التسلیم 
حتی يذهب ذلك الوقت لان التکلف یدفعه إلى 
أن يخلّ بالادب ویزید في ذلك القبض 
وبالتسليم يزول عن قرب. (نقش» جاء 
(YA 6‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
- قال أهل الحقائق وإنما المعنى في يسم الله 


الرحمن الرحيم التيمّن والتبرزك وح الناس 
على الابتداء في أقوالهم وأفعالهم ببسم الله كما 
افتتح الله سبحانه وتعالى كتابه العزيز. اعلم أن 
الناس اختلفوا في هذا الاسم فقال الخليل بن 
أحمد وجماعة من أهل العربية إنه اسم مرضوع 
لله عر وجل لا يشاركه فيه أحد قال الله تعالى 
هل نت لم سا (مريم: 15) يعني إن كل 
اسم لله تعالى مشترك بينه وبين غيره له على 
الحقيقة ولغيره على المجاز الا هذا الاسم 
فإنه مختصر به فيه معنى الربوبية والمعاني كلها 
تحته. ألا ترى آنك إذا أسقطت منه الالف بقى 
لله وإذا أسقطت من لله اللام الأولى بقي له وإذا 
أسقطت من له اللام بقي هر. واختلفوا في 
اشتقاقه فقال النضر بن شميل هو من التألّه وهو 
التنشك والتعيّد يقال أله ألهة أي عبد عبادة. 
وقال آخترون هو من الاله وهو الاعتماد يقال 
ألهت إلى فلان لها أي فزعت إليه واعتمدت 
عليه معناه أن الخلق يفزعون ويتضرّعون إليه في 
الحوادث والحوائج فهر يألههم أي يجيرهم 


نصر 


فسمّي لها كما يقال إمام للذي يؤتم بهء فالعباد 
مؤلّهون إليه أي مضطررن إليه في المنافع 
والمضارّ كالواله المضَطیّالمغلوف . :وقال أبو 
عمرو بن العلاء هو من ألهتء للش إذا. تحيّرت 
قبه فلم ثهتد. إليه ومعفاء: أن العقولتتتهيّ.في كنه 
صفته وعظمته والاحاطة :بكيفيتهءضهز اله كما 
یقال: المکتوب كتاب ٠‏ ولسو شاب . 
وقال المرد هو.من قزل۲لعربت ألهق إلى فلان 
أي :سکنت ‏ الب ”فكأ الخلقدیستکنون 
ویطمتنون: پذکزه: قال ذالله. عر ول :۰ <ألا 
بسک ۳ یأر »: (اارعد : ۲۸). 

وقیل أضله من الولهة وهو ذلاب العقل: تققدان 
من يعر عليه فكأنه' سي بَدلك لا3 القلوب 
توله بمحیته ' وتضطرت تفای" عند ذكرة وقيل 
معناه المع لذن لعزب إا عرقت شيا نم 
حجب عن اشارا سمته معا يقال لا هت 
العروس تلوه لومًا إذا احتجبت فالله تعالى هو 
الظاهر بالربوبية بالدلائل والاعلام والمحتجب 
من جهة الكيفية عن الأوهامء وقيل معناه 
المتعالي يقال لاه أي ارتفع ومنه قيلي للشمس 
الا هة وقیل معناه اْقادرٍ على الاختراع وقيل 
معناه السيد. . (الرحمن ن الرحيم) قد قال.قوم هما 
يمعنى واحد وهو ذو الرخنمة. وهها, من ضفات 
الذات» وقبل هما بهعنی ترك عقوبة من یستحق 
العقوية وإسداء الخيوإلى من لا يستحقّه وهما 
من صفات الفعل.. وفررق الآخرون بينهما فقالوا 
الرحمن للمبالغة فمعناه. إلذي "وسعت رحمته 
كل شيء» والرحيم دون ذلك في الرتبة وقال 
بعضهم الرحمن العاطف على جميع خلقه 
مؤمنهم وكافرهم. ويرهم. وفاجرهم بأن خلقهم 
ورزقهم فالرحمن خاص اللفظ عام 
المعنى والرحيم عام اللفظ خاص المعنی 


NEA 





افالؤجمن خاص من حيث انه لا يجوز أن یسمی 
ب جد غير الله عام من جيث إنه یشمل جمیع 
اللموجودات, من ظریق الخلق :والررق والتفع 
والدفع . والرحیم عام.. من. حيثا اشترباك 
المخلوقین في التسمّي به خاص من طریق 
المعنی لانه يرجع إلى اللطف والتوفیق .. (جي ؛ 
غن۱ ۰۲۳۱۰۹۹ 


فيد 


لقب رواد ر مها لزانم انیت 


موضعان للبصرء قال الله تعالی: يقب أنه 
َل اهاز إِنَّ ف کت ليزه أي اسر 4 
(النور: 44)» وقال: مرا يولي الاسر » 
(الحشر : (. (ترم» فرق» CTE‏ ۲( 


بصيرة . . 8 : 
- العقل فهو لسان الروح وترجمان البصیرة 


والبصيرة للروح بمثابة القلب» والعقل بمثابة 
اللسان. (سهری عوا۰۲ ۰۲۹۲ ۲۹) 


- البصیرة: قوة للقلب منوّرة (بنور القدس یری 


بها حقائق الأشياء وبواطنها بمثابة البصر للنفس 
الذي تری به صور الاشیاء وظواهرها) وهي 
القوة التی یسمیها الحکماء (القوة) العاقلة 
النظرية . أما إذا تنوّرت بنور القّدسء وانکثیف 
حجابها بهداية الحق فیسمیها الحكيم القوة 
القدسية . (قاش» اصط ۰۳۷ ۱۰) 

البصیرة: وهي نظر مخلص من الحيرة. ورقته 
الأولى: أن يغضب للخبر القائم بالشریعة 
لعلمه بصدره عن عین لا يخاف عاقبتها الثانية: 
أن .يشهد العدل. في الهداية. والاضلال. 
والثالئة: بصيرة تفجر عين المعرفةء وتثبت 
الاشارت وتثمر الفراسة. 
EAA‏ > 


(خحط روض» 
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قائق الاشیاء وبواطنها بمثابة البصر .للنفس 
الذي ترى .به صوز الاشیاء وظؤاهزهاء: وهي 
القوّة الغى تسمّيها الحکماء العاقلة النظرية» أما 
إذا تتذرت بنور القدس وانکشف حجابها بهداية 
الحق فیستیها الحکیم ا القدسية . (نقش 
جاء ۷۸ ا ١‏ 


+ 2ه 


بطر 
- الصير ضربان؛ أحدهمًا ارك يي كتحمل 
المشاق بالیدن والثبات عليها: وهو إما 
بالفعل: كتغاطي' الاخمال الشاقّة إما من 
العباداث- أو من غيرها. وإما بالاحتمال: 
کالصبر على القثرب آلشدید والمرض العظيم 
والجراحات الهائلة. ودلك قد يكون محمودًا 
إذا واش الشرغ. ولكن آلمخمود التام هر 
الضرب الاعر: وهو آلضبر النفسي عن 
مشتهيات الطبع ومقتضيات الهوئ. ثم هذا 
الضرب هكن عبرا عاق شهوة البطن والفرج 
سمّی عفّقء وَإِنْ* كات - على احتمال مکروه 
اختلفت آسامیه عند التأش باختلاف المکروه 
الذي غلب علي الي فإن 'كآن في مصيبة 
اقتصر علی سم الضیر له توس 
الجزع والهلعء وهو اطلاق داعي الهوى 
0 في رفع الصوت وضرب الخدود 
شق الجیوب وغيرهما ۽ ون كان في احتمال 
التی سمي فخط التتتر» وتضاڈه حالة تسى 
البطر : وان کال في حربومقاتلة سمي شجاعة 
ویضاده الجین. وان كان في کظم الغیظ 
والغضب سمی حلما ویضاده التذمَّر . وان كان 
في اة امن توائب الزمان مضعرة سي عة 
الصدر ويضادّه الضجر والتبرّم وضیق الصدر . 


بعد 


وان كان في إخفاء كلام سني كتمان السر 
وسمئ. صاحبه کتوما. وان كان عن فضول 


العیش سمّى زهدا ویضاده الحرص . وان كان 


صبرًا على قدر یببیر من الحظوظ سمي قناعة 
ويضاده الشره فأکثر أخلاق.الایمان داجل في 


الصبر . (غزا. اج۲ + ۷۰ 4 


لهك 


- القرب والبعدء أول رتبة في القرب القرب من 


طاعته والاتصاف في دوام الأوقات بعبادته. 
وأما البعد فهو التدنس بمخالفته والتجافى عن 
طاعته؛ فأوّل البعد بعد عن التوفيق ثم بعد عن 
التحقيق بل البعد عن التوفيق هو البعد عن 
التحقيق. (قش قش 48 ۲۰) 
البعد: الاقامة على المخالفات» وقد يكون 
البعد فنك ویخلف باختلاف الأحوال فيدلٌ 
على ما يراد به قرائن الاحوال وكذلك القرب. 
(عرء تعن ۰۱۵ 
البعد هو الاقامة على المخالفة ويطلق أيضًا 
على البعد منك 
البپعد سل دنو 
وتر وش فاع وتر 
لها راتت إمائًا 
يقول لل قوم سوّوا 
ر کے م 
لهاالعلاوالدنرزر 
علسمت "أن وجودي . 
له البق وال سم و 
واعلم أن البعد یختلف باختلاف الأحوال فیدل 
على ما يراد به فرائن الاحوال وأن الاحوال 
وجمیع ما ذکرناه فیما یکون قربا إذا لم يكن 
صفة للعيد فعدمه عين البعد هذا هو الجامع 





بقا 


لهذا الباب الذي آشار إليه القوم. وأما حکم 
البعد عندنا فقد یکون على خلاف ما قرزوه بعدا 
مع تقریرنا ما قزروه بعدّا بلا شك الا آنا زدنا 
فيه أمورًا آغفلتها الجماعة لا آنهم جهلوا ما 
نذکره الا آنهم ما ذکروه في معرفة البعد 
وأدخلوه فى باب القرب وذلك أن القرب 
اجتماع والبعد افتراق وما یقع به الاجتماع غير 
ما يقع به الافتراق» فالبعد غير القرب فاذا 
اجتمع آمران في شيء ما فذلك غاية القرب لأن 
عين کل واحد منهما عين الاخر فیما وقع فيه 
الاجتماع» فإذا تميّز كل واحد من العینین عن 
صاحبه بنعت لا يكون عليه الاخر فقد تمیّز عنه 
واذا تمیز عنه فذلك البعد لأنه ليس عينه من 
حيث ما هو عليه مما وقع له به الافتراق ویظهر 
ذلك في حدود الاشیاء وإذا وقع البعد اختلف 
الحکم . وقد یکون البعد بنمت عرضي کالمکان 
والزمان والح والمقدار والاکوان والالوان في 
حق من تطلب ذاته هذه النعوت فإذا عقل آمر 
أن لا اجتماع بين واحد منهما مع الاخر وافترقا 
من جمیع الوجوه كلها فذلك غاية البعد فلا 
آبعد من العالم من الله لأنه ما ثم من حيث ذاته 
شيء یجمع بينهما. (عر» فتح۰۲ ۰۵۲۰ ۳۵) 


البعد والقرب فاعلم أن آول مراتب القرب 
القرب من طاعته والاتصاف في دوام الاوقات 
بعبادته» وأول مراتب البعد التدنس بمخالفته 
والاعراض عن طاعته. فقرب العبد من الله 
بالایمان والاحسان وقرب الله من العبد بما 
يخصّه فى الدنیا من العرفان وفی الآخرة من 
الشهود والعیان لا بالمسافة تعالی الله عن 
ذلك » ولا یقرب العبد من الحق إلا ببعده عن 
الخلق والقرب من صفات القلوب دون 
الأجسام . وقرب الله تعالی بالعلم والقدرة 


۱9۰ 


عام في الكل وباللطف والتصرة خاص 
جا ۰۲۲۱ ۲۲) 


بقا 
- ما البقا قلنا رژية العبد قيام الله على کل شيء 


من عين الفرق . (عر» فتح 237 ۳۳ (A‏ 


بقاء 
- الفناء والبقاء ٍسمان وهما نعتان لعبدٍ موخد. 


يتعرّض الارتقاء في توحیده من درجة العموم 
إلى درجة الخصوص. ومعنی الفناء والبقاء في 
أوائلهء فناء الجهل ببقاء العلم وفناء المعصية 
ببقاء الطاعت وفناء الغفلة ببقاء الذكرء وفناء 
رؤيا حركات العبد لبقاء رؤيا عناية الله تعالى 
في سابق العلم. (طوسء لمع» ۰۲۸۶ ۱۸) 

"الفناء" فناء صفة النفس» وفناء المنع 
والاسترواح إلى حال وقع» و'البقاء" بقاء 
العبد على ذلك» وأيضًا فناء هو فناء رؤيا العبد 
في أفعاله لافعاله بقيام الله له في ذلك» والبقاء 
بقاء رؤية العبد بقيام الله له في قيامه لله قبل قيامه 
لله بالله. (طوسء لمعء 2477 ۱۵) 

البقاء الذي يعقبه (الفناء) هو أن یقنی عمًا له 
ويبقى بما لله. قال بعض الكبار: البقاء مقام 
النبيين ألبسوا السكينة لا يمنعهم ما حل بهم عن 
فرضه ولا عن فضله ظدَلِكَ سل لله يُوْتَهِ من 
يساد (المائدة: 04)» والباقى هو أن تصير 
الأشياء كلها له شیا واحدًا فتكون كل حركاته 
فى موافقات الحقّ دون مخالفاته فيكون فائيًا 
عن المخالفات باقيًا في الموافقات. وليس 
معنى أن تصير الأشياء كلها له شيئًا واحدًا أن 
تصير المخالفات له موافقات فيكون ما نهي عنه 
كما أمر به ولكن على معنى أن لا يجري عليه 
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إلا ما آمر به وما يرضاه الله تعالی دون ما یکرهه 
ویفعل ما يفعل لله لا لحظّ له فيه في عاجل أو 
آجل» وهذا معنی فولهم يكون فائيًا عن آوصافه 
باقيًا بأوصاف الحقّ لأن الله تعالی |نما یفعل 
الاشیاء لغیره لا له لانه لا يجرّبه نفعًا ولا یدفع 
به ضرًا تعالی الله عن ذلك وانما یفعل الاشیاء 
لينقع الأغيار أو يضرّهم فالباقي بالحقٌّ الفاني 
عن نفسه يفعل الأشياء لا لجرّ منفعة إلى نفسه 
ولا لدفع مضرّة عنها بل على معنى أنه لا یقصد 
في فعله جر المنفعة ودفع المضرّة. قد سقطت 
عنه حظوظ نفسه ومطالبة منافعها بمعنى القصد 
والنيّة ولا بمعنى أنه لا يجد حظا فيما يعمل مما 
لله عليه يفعله لله لا لطمع ثواب ولا لخوف 
عقاب» وهما أعني الخرف والطمع باقيان معه 
قائمان فيه غير أنه يرغب فى ثواب الله لموافقة 
الله تعالى» لأنه رغب فيه وأمر أن يسأل ذلك 
منه ولا يفعله للذّة نفسه . ويخاف عقابه إجلالا 
له وموافقة له لأنه خوّف عباده ویفعل سائر 
الحركات لحظ الغير لا لحظّ نفسه كما قيل 
المؤمن يأكل بشهوة عياله. (كلاء عرف 
4۲ 1( 


- جملة الفناء والبقاء أن يفنى عن حظوظه ويبقى 
بحظوظ غيره. فمن الفناء فناء عن شهود 
المخالفات والحركات بها قصدًا وعزمًا وبقاء 
في شهود الموافقات» والحركات بها قصدًا 
وفعلا وفناء عن تعظيم ما سوى الله وبقاء في 
تعظيم الله تعالى. (کلا» عرف ۰۹۳ ۱۹) 


- الفناء والبقاء أشار القوم بالفناء إلى سقوط 
الأرصاف المذمومة وأشاروا بالبقاء إلى قيام 
الأوصاف المحمودة بهء وإذا كان العبد لا 
يخلو عن أحد هذين القسمين فمن المعلوم أنه 
إذا لم يكن أحد القسمين كان القسم الآخر لا 


محالة فمن فنى عن أوصافه المذمرمة ظهرت 
عليه الصفات المحمودة ومن غلبت عليه 
الخصال المذمومة استترت عنه الصفات 
المحمودة. (قشرء قشء ۰۳۹ ۲۵) 

الفناء لا يجري عليه التبدیل» والبقاء لا يجوز 
عليه التغییر» فلا الفاني يصير باقیّا حتی یکون 
الوصل. ولا الباقي يصير فانيًا حتی یکون 
القرب . (هجء کشا ۰۲۲۳ ۱۰) 

"البقاء " على لسان العلم ومقتضی اللغة على 
ثلائة آنواع: الاول: بقاء طرفه الأول في 
الفناء» وطرفه الآخر في الفناءء مثل هذه الدنیا 
التي لم تكن موجودة في الابتداء» ولا تكرن 
موجودة في الانتهاء» وموجودة الآن. والثاني : 
بقاء لم يكن موجودًا قط ووجدء ولا يفنى 
أبدّاء وذلك هو الجنّة والنارء والآخرة وأهلها. 
والثالث : بقاء لا يمكن أبدًا أنه لم یکن. ولا 
يمكن أنه لا یکون وذلك بقاء الحقّ وصفاته 
جل جلاله؛ لم يزل ولا يزال» وهو قديم مع 
صفاته . والمراد من بقائه : دوام وجوده تعالى 
الله عمّا يقول الظالمون ولا مشاركة لأحد معه 
في أوصافه. (هج» کش۲» ۱۰4۸۱) 

الفناء أن يفنى عن الحظوظ فلا يكون له فى 
شيء حظء بل يفنى عن الأشياء كلها شغلًا بما 
فنی فیه: وقد قال عامر بن عبد الله: لا أبالى 
امرأة رأيت أم حائطًاء ویکون محفوظا فیما لله 
عليه مصروفا عن جميع المخالفات. والبقاء 
یعقبه وهو أن یفنی عمّا له ويبقى بما لله تعالی . 
(سهروء عوا۲ ۰۳۲۸ ۲) 

الفناء هو الغيبة عن الاشیاء كما كان فناء موسی 
حين تجلی ربه للجبل . وقال الخراز الفناء هو 
التلاشي بالحق. والبقاء هو الحضور مع 
الحق . وقال الجنید الفناء استعجام الكل عن 








بقاء 


أوصافك واشتغال الكل منك بکلیته. وقال 
إبراهيم بن شیبان: علم الفناء والبقاء يدور على 
إخلاص الوحدانية وصفة العبوديق وما كان 
غير .هذا فهو من المغالیط والزندفة. وسئل 
الخراز ماء علامة الفانی؟ قال : علامة من ادَعی 
الفناء ذهاب بحظه من الذنيا والآخرة إلا من الله 
تعالى . .وقال أبو سغيد الچراز :: أهل: الفناء في 
الفناء صحتهم أن يضحبهم :علم البقاءة وأهل 
البقاء في البقاء ضحتهم أن يصحبهم علم 
الفناء: (سهروء عوا۲: 3758 75) 

البقاء: رؤية العبد قيام الله على كل شيء . 
(عر» تع Jo‏ €( 

البقاء عند بعض الطائفة بقاء الطاعات كما كان 
الفناء فناء .المعاصي عند صاحب هذا القول 
وعند بعضهم البقاء بقاء وؤية العبذ قيام الله على 
کل شیء وهذا قول من قال في الفناء إنه فناء 
رژية العبد فعله بقيام الله تعالی على ذلك وعند 
بعضهم البقاء بقاء بالحق وهو قول من قال في 
الفناء إنه فناء عن الخلق. أعلم أن نسبة: البقاء 
عندنا آشرف قي هذا الظریق من نسبة الفناء لأن 
الفناء عن الادنی في المنزه: آبا عنذ الفاني 
والبقاء بالاعلی د في المتزلة: "بدا غند الباقي» فان 
الفناء هو الذي ال “عن گذا قله القَوّة 
والسلطان فيك والبقَاء ‏ نسبتك إلى "الحق 
واضافتك إليه أعنى البقاء “فى هذا الطریق عند 
أهل الله فيما اصطلحوا والفناء سبتك الی 
الكون» فإنك تقول فنيت عن كذا ونسبتك إلى 
الحق آعلی فالبقاء في النسبة آولی لأنهما 
حالان مرتبطان فلا ق هذا الطریق إلا فان 
ولا یفنی الا باق والموصوف بالفناء لا یکون 
الا في حال البقاء والموصوف بالبقاء لا یکون 
إلا في حال الفناء» ففي نسبة البقاء مشهود حق 


۱۳ 


فخي نسبة الفتاء شهود خحلق . 
مام ۲۰) 


(عر فتخ ۲ 


البقاء : a‏ بقي .قافا بعلن الفناء . رر 
الاونی: بقاء المعلوم پعد سقوط العلم ع لا 
علمًا. والثانية: بقاء المشهود» بعد سقوط 
الشهود؛ وجودا لا نعتّا . الثالثة : بقاء من لم 
يزل حقّاء بإسقاط من لم يكن محمًا. (خط 
ررض» 2495 ۳) 

نسبة البقاء عندنا أشرف في هذا الطريق من 
نسية الفناءء» لأن الفناء عن الأدنى ف فى المنزلة 
بدا عند الفاني والبقاء بالأعلى فى المنزلة با 
عند الباقى» فان البقاء هو الذي أفناك عن كذا 
فله القوة والسلطان فيك فالبقاء نسبتك إلى 
الحق وإضافتك إليه أعلى في هذا الطريق عند 
أهل الله تعالى فيما اصطلحواء والفناء نسبتك 
إلى الكون فأنك تقول فنيت عن كذا ونسبتك 
إلى الحق أعلى فالبقاء في النسبة أولى لأنهما 
حالان مرتبطان فلا يبقى فى هذا الطريق إلا فان 
ولا يفنى إلا باق فالموصوف بالفناء لا يكون 
إلا في حال البقاء والموصوف بالبقاء لا يكون 
إلا فى حال الفناء ففى نسبة البقاء شهود حق 
وفي نسبة الفناء شهود خلق. (جيم» اسف؛ 
oot‏ ¥( 

البقاء نسبة لا" تزول ولا تحول حكمها ثابت 
حفّا وخلمًا وهو نعت إلهي والفناء نسبة ترول 
وهو نعت كياني لا مدخل له في حضرة الحق» 
وکل نعت ینسب إلى الجنابین فهو أتمّ وأعلى 
من النعت المخصوص بالجتاب الكوني ! 
العبودة فان نسبتها إلى الکون أتمّ وأعلى من 
نسبة الربوية والسيادة إليه. فان قلت فالفناء 
راجع إلى العبودة ولازم لها قلنا لا يصح أن 
تکون کالعبودة فان العبودة نعت ثابت لا يرتفع 
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عن الکون والفناء قد یفنیه عن عبودته عن نفسه 
فحکمه یخالف حکم العبودة» وکل آمر يخرج 
الشيء عن أصله ویحجبه عن حقيقته فليس 
بذلك الشرف .عند الطائفة فإنه أعطاك الأمر 
على خلاف ما هو به فألحقك بالجاهلين» 
والبقاء حال العبد الثابت الذي لا يزول فإنه من 
المحال عدم عينه لاثابت كما أنه من المحال 
اتصاف عينه بأنه غير الوجود بل الوجود نعته 
بعد آن لم یکن. (جیع» اسف ۰۲۵۵ )٩‏ 

- البقاء فقال بعضهم هو بقاء الصفات المحمودة 
بعد فناء المذمومت وقال بعضهم هو الذي 
یکون في مقام لا یحجبه الحق عن الخلق ولا 
الخلق عن الجق بخلاف الفنای فان صاحیه 
محجوب بالحق عن الخلق (هامش). (نبه, 
كرا ۰۲۳۷ ۲) 

ا قا بعلل حفيقة اة على شاط 
الأدب مع المشهود. (شاذ قوان. ۰:۷ ۱۷) 
- قد دعانی للبقا داعى الفنا 

کے من ی 
بممانی قوله أنت آنا 
بانع فاب ن 


(AY 5 موا»‎  رشی(‎ 


باع N‏ 
- بقاء البقاء أكمل من البقا. وصاخبه هاد مهتد 
بكمال التقى. (قاعدة) متى وجد البقاء وجد 
الصحو. وإذا ذهب جاء السكر لصاحب 
المحو. (فائدة) الباقى فان. وليس كل فان 
باق . (قاعدة) مقام البقاء جامع حيطة الجمع. 
وبقاء البقاء جامع حيطة جمع الجمع . (فائدة) 
الجمع غير الجمعيةء الجمع شهود وحدانية 
النور. والجمعية غيبة مع الحضور. فالجمعية 


غيبة عن الخلق مع الحضور بالحق. والجمع 
شهود الحق بلا خلق . فمقام الجمعية أكمل من 
مقام الجمع . (قاعدة) القيام بحقيقة الجمع دون 
الشريعة زندقة. والقيام بمقام الفرق دون الجمع 
تفرقة . (فائدة) الحقيقة خفى الباطن. والشريعة 
جلى الظاهر. لهذا كان في المصطلح الباطن 
حقيقة. والظاهر شريعة . (قاعدة) لا يصح مقام 
لبقاء. الا بعد فناء الفناء. (فائدة) في مقام 
لبقاء يعطى الولي التمکین . 
لبقاء یتصرّف بالتمکین فى التلوین . (قاعدة) 
ر ضفن البقاء لباقي تلفت بحسي .ها تقد رم 
لفنای لذلك اختلفت المقامات» وتباينت 
لحالات . (فائدة) من الرجال من لا يجد البقاء 
إلا بعد الفناء. وهذا هو الأكثر. ومنهم من 
يجد البقاء لأول وهلة رقيقة يجدها أهل 





لخصوصية من حقيقة الأنبياء: وهؤلاء هم 
الكمّل الورثة. (قاعدة) البقاء يقتضى وجود 
الفناء بعدم أوصال البشرية التي يجب التقديس 
منهاء والبعد عنها . (فائدة) البقاء مراة التجلي . 
كما أن الفناء بساط التخلی. كما أن الباقى 
على منصّة التجلي. (قاعدة) بقاء القدیم 1 
بقاء الحادث وإن حصل للسالك طريقه. فهو 
مجاز حقيقة . (فائدة) لا يحصل رفع البقاء. إلا 
بخفض الفناء. فقم في باب نصب البدل. 
واترك حروف العلل . تبلغ ما أملته من الأمل. 
(قاعدة) وصف البقاء فى الأنبياء عصمة 
وهداية. وفي الأولياء حفظ عه روما وكل من 
حصل له و البقاء. أمن من الشقاء. 
(فائدة) الراقي درجة الفناء. یشاهد آول مقام 
البقاء. ويبشر هنالك في بدایته . بما سیکون له 
في نهایته . لانها آول خلم القبول. في مقام 
ی 


- البقرة: كناية عن النفس إذا استعدت للریاضت 
وبدت فیها صلاحية قمع الهوی الذي هو 
حياتهاء كما يكنّى عنها بالکبش قبل ذلك» 
وبالبدنة بعد الاخذ في السلوك. (قاشء 
اصط› eA‏ ۳( 

- البقرة كناية عن النفس إذا استعدّت للرياضة 
وبدت فيها صلاحية قمع الهوى الذي هو 
حياتهاء كما يكتّى عنها بالكبش قبل ذلك 
وبالبدنة بعد الأخذ فى السلوك. (نقش» جاء 
(YV ۷۸‏ 


بكاء 

- البكاء: وهو قطارة نار الشوق وقطر سحاب 
الزفير» وعنوان كتاب الوجدء وألحٌ شفعاء 
العاشقين الدموع. (خطء روض» ۰19۹ )١١‏ 


بلاء 

- "البلاء" : ظهور امتحان الحق لِعَبْدِه فى حقيقة 
حاله بالابتلاء. (طوس» لمع؛ ۰4۲۹ )۱٤‏ 

- البلاء: ويريدون بالبلاء إمتحان أجساد الأحبة 
بأنواع المشقات والامراض والالام لأنه كلما 
كان البلاء أكثر قوة على العبد فإنه يكون أكثر 
ر للسیّ. لان ابلاء لباس الأولیا.: ومهد 
الأصفياءء وغذاء الأنبياء صلوات الله علیهم . 
(هج» کش۰۲ ۰:۳۲ ۲۵) 

- أساس النبوّة والرسالة والولاية والمعرفة 
والمحبة البلاءء فاذا لم تصبر على البلاء فلا 
آساس لك لا بقاء لبناء إلا بأساس أرأيت بیتا 
ثابتّا على مزبلة ربوة إنما تفر من البلاء والافات 
لکونك لا حاجة لك في الولاية والمعرفة 
والقرب من الله عز وجل. اصبر واعمل حتی 
تسري بقلبك وسرك وروحك إلى باب القرب 


۱ 


من ريك عر وجل. (جي ؛ فتاء ۰۳۰ ۱۸) 

- البلاء يقوي القلب والیقین ويحمّق الایمان 
والصبر ویضعف النفس والهوی لانه كلما 
وصل الالم ووجد من المؤمن الصبر والرضا 
والتسليم لفعل الرب عر وجل رضي الرب 
تعالى اغنه. وشگره قیاع المدد والريادة 
والتوفیق. (جي؛ فتوء ۰5۱ )٠١‏ 

- البلاء على وجهین بلاء رحمة وبلاء عقوبت 
فبلاء الرحمه يبعث صاحبه على إظهار فقره إلى 
اللهء بلاء العقوبة يكل صاحبه على اختیاره 
وتدبيره. (نقش. جاء ۰۵8 ۲۱) 

- البلاء وهو على ثلائة آقسام: بلاء العام وهو 
للتأدیب وبلاء الخاص وهو للتهذیب وبلاء 
الاأحصن وهو للتقریب . (نقش؛ جاء ۰1۱ ۲۹) 


بله 

- الحکمة الخلقية حالة وفضيلة للنفس العاقلة بها 
تسوس القوة الغضبية والشهوانية وتقذر حرکاتها 
بالقدر الواجب في الانقباض والانبساط وهي 
العلم بصواب الافعال وهذه الفضيلة تكتنفها 
رذیلتان وهما: الحْبّ والبله. فهما طرفا 
إفراطها وتفریطها. آما الب فهو طرف 
إفراطها وهو حالة یکون بها الانسان ذا مکر 
وحيلة باطلاق الغضبية والشهوانية یتحرکان إلى 
المطلوب حركة زائدة على الواجب. وأما البله 
فهو طرف تفریطها ونقصانها عن الاعتدال وهي 
حالة للنفس تقصر بالغضبية والشهوانية عن 
القدر الواجب ومنشاه بطؤ الفهم وقلّة الاحاطة 
بصواب الافعال . (غزاء ميزء 255 ۲) 


بلوی 
- الدنیا کلها: کثیرها وقلیلها» حلوها ومرها 
آولها وآخرها وکل شيء من آمرها بلوی من 
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الله تعالی للعبد واختبار. وبلواها وان کرت 
وتشعبت» واختلفت فهو كله مجموع في 
خلتين: فى الشكر والصبرء فإما أن يشكر 
على نعمة» أو يصبر على مصيبة . (محاء نفس» 
“AY‏ 4( 


بلیة 


- لا تخلو حالتك اما أن تکون بليّة أو نعمت فان 
كانت بلية فتطالب فيها بالتصبّر وهو الادنی 
والصبر وهو أعلى منه ثم الرضا والموافقة ثم 
الفناء وهو للأبدال» وان كانت نعمة فتطالب 
فيها بالشكر عليها. (جي. فتو» ۰۱۲۸ ۳۲) 
- التكاليف شاقة على العباد ويدخل في ذلك 
امتثال الأوامر والانكفاف عن الزواجر والصبر 
على الأحكام والشكر عند وجود الانعام» فهي 
إذا أربعة : طاعة ومعصية ونعمة وبليّة وهي أربع 
لا خامس لهاء وله عليك فى كل واحدة من 
هذه الاربع عبودية یقتضیها متك بحکم الربوبية 
فحقّه عليك فى الطاعة شهود المتَة منه عليك 
فها وحقّه غليك قى المعصية 'الاستغفار .ما 
صنعت فيها وحقّه عليك في البليّة الصبر معه 
عليها وحمّه عليك في النعمة وجود الشكر منك 
فيهاء ويحمل عنك أعباء ذلك كله الفهم وإذا 
فهمت أن الطاعة راجعة إليك وعائدة بالجدوى 
عليك صبّرك ذلك على القيام بهاء وإذا علمت 
أن الاصرار على المعصية والدخول فيها يوجب 
العقوبة من الله آجلا رانکشاف نور الايمان 
عاجلا كان ذلك سببًا للترك منك لهاء وإذا 
علمت أن الصبر تعرد عليك ثمرته وتنعطف 
عليك بركته سارعت إليه وعوّلت علیه. وإذا 
علمت أن الشكر يتضمّن المزيد من الله لقوله 
تعالى «لين سک ادنگ (إبراهيم: ۷) 


بواده 


كان ذلك سببًا لمثابرتك عليه ونهوضك (لیه . 
(عطك تنو» (TT o‏ 


بواد 


- الطوارق؛ والبوادي» والباده والواقع. 


والقادح» والطوالع» واللوامع واللوائح: 
وهذه كلها آلفاظ متقاربة المعنی» ویمکن 
بسط القول فیها؛ ویکون حاصل ذلك راجعًا 
إلى معنی واحد یکثر بالعبارة فلا فائدة فيه 
والمقصود أن هذه الاسماء كلها مبادئ الحال 
ومقذماته. وإذا صح الحال استرعب هذه 
الأسماء كلها ومعانیها. (سهروء عوا۲ 
(TE ۳‏ 


بواده 


البواده والهجوم. البواده ما يفجأ قلبك من 
الغيب على سبیل الوهلة إما موجب فرح وإما 
موجب ترح. والهجوم ما يرد على القلب بقوَة 
الوقت من غير تصنّع منك ویختلف في الانواع 
على حسب قوّة الوارد وضعفه فمنهم من تغیره 
البواده وتصرفه الهواجم ومنهم من یکون فوق 
ما پفجوه حالا وقرّة أولئك سادات الوقت. 
(قشر» قش» ۰11 ۱۸) 

البواده: ما يفجأ القلب من الغیب على سبیل 
له إما موجب فرح أو موجب تَرَح. (عرء 
تعء ۳۰۱۸) 

البواده والهجوم والصحو والسکر والذوق 
والشرب وآمثالها نما هي واردات الغیب ترد 
على القلوب فتؤثّر فیها أحوالا مختلفة فیمن 
قامت به ویسمون ذلك الحال بالوارد ولیس 
للعبد تعمّل في تحصیل هذه الواردات مع آنها 
ما ترد إلا على قلب مستعدٌ لقبولها» فإذا ورد 


الوارد على القلب فجأة من غير تصتع فیعطیه 
ذلك الوارد حسرة فوت الوفت فانه منبّه إن غفل 
عن حکم وقته فيه فلم يتاب مع وارد وقته آراد 
الحق أن يتبّهه عناية منه به:فبعث إليه هذا .الوارد 
رسولًا من الله يكشف له عن فوت -وقته وأنه 
ممّن أساء الادب مم الله فيندمه على ما كان منه 
من فوت الوقت فيجبر له هذل الندمفضيلة عاء 
فانه من .وقته حتى .يكون كأنه ما فاته شیء. 
(عرء فتح ۰۲ ۵۵۷ ,۳۸) , 

البواده فهي أيضًا فجأة الهية تفجأ القلوب من 
رة ال بحکم الوقت. ولا تأتي في 
اصطلاحهم هذه البواده إلا أن تعطي فرخا في 
لقلب أو حزا فتضحك وتبکي وهو قول آبي 
پزید ضحکت زماتّا. وبکیت زمانا بریند. آنه كان 
في حکم البواده» ثم قال وأنا الیوم لا أضحك 
ولا أبكى يعرّف بانتقاله من تأتر حال البواده فيه 
إل يكال اهب ول تكو توملا شمن 
يتصف ومن لا.وصفهلله لا بديهة.له غير أنه لما 
كانت البواده من حضرة الهو لم يعرف متى تأتي 
فإذا وردت نما ترد فجأء وبفتة فتعطي ما وردت 
به وتتصرف . وأما :اليديهة التي تعرفها الناس 
فلیست تتقیّد پفرح ولا ترح فما هي التي 
اصطلح علیها القوم وهي عينها إلا أن القوم ما 
سمّوا بذيهة إلا.ما أوتجك فرحما.أو تر اء وأما إذا 
لم .يوجب ذلك فأحوالهم. فيها آحوال الناس» 
غير أن أهل الطريق- يعلمون. أن..البواده إذا 
وردت لا يخطئ حكمها البتّة ولهذاءلاضابة في 
کل ما ترد به ولهذا سال الشیوخ تلامیذهم 
عن مسئلة على تعليم الأخذ عن ال لا یترکونه 
يفكر في الجواب فيكوق جوابهم نتيجة فكر 
واتفا يقولون لا تجب إلا بما يخطر لك فيما 
سكلت عنه عند السؤال فتنظر إلى قلبك ما ألقي 


١ك‎ 


فيه عند ورود السؤال فاذكره ببادی الرأي فان 
لم يفعل فلا يقبل منه الجواب وان أصاب عن 
فكر ونظر فن الله لا يغفل في كل نفس عن قلب 
أحد من عباده بل هو الرقيب عليه فيهبه في كل 
نفس بحسب ما پریده سبحانه. (عر» فتح ۲ 
(V «۸‏ 


- البواده: جمع بادهة وهی ما ما القلب من 


الغيب فيوجب بسطًا أو قبضًا. (قاش اصط ‏ 
(V TA‏ 


- البواده: ما يفجأ القلب من الغيب» على سبيل 


العدالت اما موجب فرح » أو موجب ترح . 
(حط ‏ روض » ۹ 


- البواده جمع بادهة وهی ما يفجأ القلب من 


الغیب فیوجب بسطا أو قيضا (نقگن جا 
YA‏ 4( 


نو بالا سوار 


- البوح بالأسرار فشاهد ضيق العطای ودلیل 


حرج الصدر وعلامة مرض البصيرة. (خطء 
زوض» ۲۱ 4) 


چیب 


۳ ا 


معتاه ١‏ لبینونة. 


OAT ۲ 


(طوسء . لمح» 


- البيان: أي بیان تلك الحقائق معراة عن 


الحجب الصورية. (سهريء هيك 
۶ ۰۳۱۳۲ 

- طال شوفي لطللء ذاتِ تشر 
ا ا ا 
(وصف هذه مق الذاتية بأنها ذات شر 
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ونظام وهما عبارتان عن المقید والمطلق» 
فمن حيث الذات وجود مطلق ومن حيث 
المالك مقيد بالملك» فافهم ما أشرنا إليه في 
هذا فإنه عزيز ما رأينا أحدًا نه عليه قبلنا في 
كتاب من كتب المعرفة بالله تعالی , وما ول 
ومنبر» يعني درجات الأسماء الحسنى والرقي 
ا بها لهي مبر الکون.,والیبان عبارة 
عن مقام الرسالة. . لغزنا هذه المعارف كلها 
حلفا حجاب النظم بنت شيخنا العذراء البترل 
شيخة الحرسين وهي من العالمات 
المذکورات). (غرء تر ۰۸۳ ۳) 


دست الکو ال وس اذام 

- بيت الحکمة:: هو" القلبٌ الغالب عليه 
الاخلاص . (قاشر'. اضط ۱۳۸ )٩‏ 

يت الحكمة قوس القلب» اما لب ا فلا 
(نقش» جا ۰۷۸ ۲۹ 


سا ديق 

- پا أيها ایب العهبق علي 
التقي النقي الذي الح سبحانه حقیقته) 
آشکر إليكَ:مفاوٍَرًا #قنده جُبتهاء 

أرسلكتُ فيها أدمُعي أرسّالا 

)9 يصف حاله في سلوكه وسفره وما قطع في 
طريقه من الرياضات والمجاهدات التی کت 
عنها بالمفاوز., وقوله: ارسلت فيها أدمعي 
1 گر 
أرسالاء حالة شوقية لبقا المحيوب. والظفر 
بالمطلوب). 71 وخ ۵ 4 


- بيوت الفقراء متعددة : 


ديت ال هو القلب الواصل إلى مقام الجمع 


جال "الفناة “فى لسن اصطء 


(10 FA 
ST ET E 
(T1I YA ا في الحق. (نقش› جا‎ 


(قاش. 


يب اسداس 


= بيت القدس هو القلب الطاهر من Ay‏ 


بالغير. (نقش » جاء ۵۷۸ ۲۰) 


- بيت المحرم قلب الانسان الكامل الذي حرم 


على غير الحق . (نقش ۰ جاء ۷۸ ۳۱ 


تب مهرد 


- البيت المحرّم: وهو قلب الانسان الكامل الذي 


حرم على غير الجق. (قاش» اصطء ۰۳۸ ۱۳) 


المت موی یه 
2 ت 


- الييت المقدّس : هو القلب الطاهر من التعلق 


بالغیر . (قاش اصط ‏ ۳۸ ۱۱) 


نیو بت تس اد 


یشق إحصاؤهاء کبیت 
الشاذلية» وبيت الرفاعية» وبيت السعودية. 
وأشهرها اليوم بالأندلس: والبلاد المشوقية» 
بيت الشاذلية. ونحن نقدر سلوكهم على جهة 
المثال . (خط و 519 )٤‏ 





تأنیس 
کے - التأنیس : وهو التجلي في المظاهر الحية 
تأنيسًا للمريد المبتدئ بالتزكية والتصفية ويسمّى 
التجلي الفعلي لظهوره في صور الأسباب. 
(قاش» اصط› ۰۱۵۰ )٤‏ 


- التأنیس هو التجلی فى الظاهرة الحسية تأنيسًا 


9 للمرید المبتدی بالتزكية والتصفیة. ویسمی 
- یکنی بالتاء عن الذات باعتبار التعيّنات التجلّى الفعلی لظهرره فى صور الاسپاب. 
والتعدّدات . (قاش» اصط ۰۱۵۵ ۳) (نقش» چا ۳۰۷۹ 
- يكثى بالتاء عن التاء باعتبار التعيّنات 
والتعدّدات. (نقش» جاء ۷۹ *) تأويل 
- التأويل: هو إرجاع صور الأوضاع الشرعية إلى 
0 مآلهاء والمعاني التي هي لهاء وكشف تلك 


ماق الفا نشاب طب الاك يواد , تانق .من منت 9 آمبرین ري 
الماك وريم الکتاب ليطا ا رام ان 
فيه الوجود کتاب مرقوم ويشهده المقتبون - التفسیر علم نزول الایف وشأنهاء وقضتها 
ويجهله من ليس بمقرّبء وتتویج هذا الكتاب والاسباب التي نزلت فيها. وهذا محظور علی 
إنما يكون بمن جمع الحقائق كلها وهي علامة الناس كافة القول فيه إلا بالسماع والأثر. وأما 
موجده فالانسان الكامل الذي ید بذاته من التأويل : فصَرف الآية إلى معنى تحتمله إذا كان 
أوّل البديهة على ربه هو تاج الملك وليس إلا المحتَمّل الذي يراه يوافق الكتاب والسنة: 


الانسان الکامل. (عرء فتح۰۲ ۰۱۰4 ۲۸) فالتأویل يختلف باختلاف حال المؤول ... 
من صفاء الفهم . ورتبة المعرفت ونصیب 
تأئف القرب من الله تعالی. (سهری عواا 


- أوّل القرب التقرّب وأول الحبّ التحبّب ولهم 2 ٠١١٤‏ 
التألئف والتأليف والتعريف وهؤلاء الأبرار. 
«(مك. قوا. ۱۰۰۲۶۱) تأييد 

- المحبة والتألف هو الواسطة بين المرید - التسدید فهو أن يقوم ارادته وحركاته نحو 
والشيخ» وعلی قدر قوة المحبة تکون سارية الغرض المطلوب لیهجم عليه في أسرع وقت. 
الحال» لأن المحبة علامة التعارف» والتعارف فالرشد تنبيه بالتعریف . والتسدید اعانة ونصرة 
علامة الجنسیف والجنسية جالبة للمرید حال بالتحريك. وأما التأیید فهو تقوية أمره بالبصيرة 
الشيخ أو بعض حاله. (سهرو. عوا۲. من داخل وتقوية البطش من خارج. (غزاء 
(VY TA‏ ميزء ۹۰ ۷) 


۱۰۸ 
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تأیید اعتصامي 

- التأييد الاعتصامي أي وان يخصَني مع التأیید 
المنسوب إلى الاعتصام الذي من تأيّد واعتصم 
بهذا الاعتصام فقد هدي إلى صراط مستقیم. 
(صوف» قفص » (TI‏ 


- التبتل: وهو الانقطاع. ورقته الأولى: تجريد 
الانقطاع عن الحظوظ والمبالاة لشهود 
الحقيقة . والكانية : تجریده عن التعريج على 
النفس بمجانية الهوی» وتنسم الانس وشم 
الکشف . والثالثة: تجریده إلى السبق والنظر 
ٍلی أوائل» الجمع . (خط روض» CEA:‏ 1( 

- التبجّح فهو تأهیل النفس للأمور الکبار من غير 
استحقاق . (غزا مهيز » Vt‏ ۳( 


تبدّل 

- التبدّل» فدليل السخابة» وشاهد مزلة القدم 
وعلم نار التلون؛ وقاطع رحم الحياء. (خطء 
روض› ۰*۹۱ ۷) 


تیدیر 

- التبذیر فافناء المال فیما لا يجب وفی الوقت 
الذي لا يجب فيه وأكثر مما بت (غزاء 
ميزء ۰۷۷ ۱۷) 


- التتبل: فهو أن يسقم الرجل الحب. يقال : 
رجل متبول. تبله الحب. أي آسقمه الحب 
وأفسده وقطعه والتبل القطع. (خط روض. 
۵ 1( 


تبتر هن الأزواج 
- التتيّم فهو التعبّد. تيّمه الحب أي عبده» فهو 
متیم . (حط ‏ روض ؛ ۳۵ ۷ 


تجاف 

- التجافی عن دار الغرور» والانابة إلى دار 
الخلود؛ والاقبال بكنه الهمّة على الله تعالى. 
وان ذلك لا يتمّ إلا بالاعراض عن الجاه 
والمال. والهرب من الشواغل والعلائق. 
(غزاء منق» ۰۱۳4 ه) 

- مقام التجرّد ومن شأنه أن لا يكون له التفات 
إلى معلوم وظيفة. أو خراج رزقهء أو أجرة 
بیت؛ ولا يعلق خاطره بشيء من ذلكث؛ ويجب 
عليه في الطريق مجاهدة تفسه» حتى يصير لا 
التفات له إلى شيء دون الله تعالى. ومن لا 
يجاهد نفسه كذلك فلا يجىء مله شىء فى 
الطريق» إذ لا التفات إلى مضاء للرقى . (شعرء 
قدس۰۱ ۰۸۲ ۱) ١‏ 


تجرّد عن الأزواج 
- التجرّد عن الأزواج والأولاد أعونٌ على الرقت 
۳ 0 

للفقير» وأجمع همه وألذ لعيشه » ویصلح 
للفقير في ابتداء أمره قطع العلائق ومحو 
العوائق» والتنقّل في الأسفار» وركوب 
الأخطارء والتجرّد عن الأسباب» والخروج 
عن كل ما یکو حجابّاء والتزوج انحطاط من 
العزيمة إلى الرخص» ورجوع من التروح إلى 
افص وتقيّد بالاو لاد والازواج» ودوران 
حول مظان الاعوجاج. والتفاتٌ إلى الدنیا بعد 
الزهادةء وانعطاف على الهوی بمقتضی الطبيعة 
والعادة . (سهرو عواا» ۳۳۹ ۳( 


قر جد و اك 


للفقيرء وأجمغ لهمه ‏ وألذ لعيشه» ويصلح 
للفقير في ابتداء أمره - قطع العلائق ومحو 
العوائق» والتنقّل في الاسفار» وركوب 
لأخطارء والتجرّد عن. الأسباب» والخروج 
عن كل ما کون حجابّاء والتزوجٌ انحطاط من 
لعزيمة إلى الرخحص» .ووجوعٌ من التروح إلى 
لنّقَصء وتقیّد بالأولاد والأزواج» ودوران 
حول مظان الاعوجاجء والتفاتٌ إلى الدنيا بعد 
لزهادة» وانعطافٌ على الهوى بمقتضی الطبيعة 
والعادة. (سهرو» عواا» ۳۳۹ (o‏ 





حورد 


"التجرید" ما تجرد للقلوب من شواهد 
الالوهية إذا صفا من کدورة البشرية» وقال: 
بعض الشیوخ وقد سئل. عن التجريدء فقال : 
'إفراد الحقّ من كل ما يُجُرى واسقاط العبد في 
کل ما یبّدی . (طوس ۰ لمع » 39 (o‏ 
0 لتجرید " و *التفرید " و "التوحید* آلفاظ 
مختلفة لمعانِ متفقة وتفصیلها علی. مقدار 
حقائق الواجدین واشاراتهم: قال : القائل : 
حَقِيفَةُ الحق حَقّ لیس یغرفه 

إلا المَجَورد فيه حي تجرید. 
(طوس ۰ لمع ۰ +۱ 
التجزيد: أن يتجرد بظاهره: عن الأعراض 
وبباطنه عن الاعواض. وهو أن لا يأخذ من 
عرض الدنيا شیگا ولا يطلب على ما ترك منها 
عوضًا من عاجل ولا آجل» بل يفعل ذلك 
لوجوب حق الله تعالى لا لعلة غيره ولا لسبب 
سواه ویتجرد بسوه عن ملا حظة المقامات التي 
یحلها والأحوال التي ينازلهاء بمعنی السکون 





لتجرّد عن الأزواج والأولاد أعونُ على الوقت - 


۱۰ 


إليها والاعتناق لها. (كلاء عرف ۰۸۱ ۲) 

التجرید أن لا يَملك؛ والتفرید أن لا يُملك. 
(كلاء عرف ۰۸۱ ۱۵) 

التجرید والتفرید أن العبد يتجرّد عن الأغراض 
فيما یفعله لا يأتي بما يأتي به نظرا إلى 
الأغراض فى الدنيا والآخرة» بل ما كوشف به 
من حق العظمة یوئیه حسب جهده عبودية 
وانقیاا . والتفرید: أن لا یری نفسه فیما يأتي 
به بل یری مته الله عليهء فالتجرید ينفي 
الأغيار» والتفريد ينفي نفسه واستفراقه عن 
رؤية نعمة الله عليه وغيبته عن كسبه. (سهروء 
)٩ ۰۳۳۲ «|e‏ 


التجرید : اماطة الشوى والکون على القلب 
والسّر. (عر تع OE‏ 

التجرید : الورقة الاولی تجرید عين الکشف 
عن کشف الیقین . الثانية : تجرید عين الجمع 
عن درك العلم .. والثالثة: تجرید الخلاص من 
شهود التجرید. (خط » روض: ۰5۷ ۳) 
التجرید وهو في النهایات تجرید الاخلاص عن 
مهود اجرد وهيو ره ااا ات الجر 
عن المخالفات واللذات الطيعئة والمألوفات 
والزخارف الدنيوية والطيبات» وفى الأبواب 
تجريد النفس عن الميل إلى شهرات الدنيا 
ودعوات الهوىء وفى المعاملات تجريد 
النفس عن رؤية تأثير الكائنات ونسبة الأفعال 
إلى المخلوقات» وفى الأخلاق تجريدها عن 
الهيآت النفسانية والملكات الرديئة الشيطانيةء 
وفي الأصول التجريد عن الفتور في السير 
والالتفات إلى الغيرء وفی الأدوية التجريد عن 
العلوم الاستدلالية بالالهامات الإلهية والعلوم 
اللذنية» وفي الأحوال التجريد عن محبة السوى 
والاصطبار مع النوی» وفي الولايات التجريد 





۱۱ 





۳1 


عن الأسماء والصفات وعن رسوم جميع - قال سهل : التجلّي على ثلاثة أحوال؛ تجلي 


الكائنات» وفي الحقائق تجريد عين الجمع عن 
درك العلم. (نقش» جاء ۰۳۰۱ ۲۸) 

- التجرید في اللغت التکشیط والازالةء تقول 
جردت الثوب أي أزلته عنی» وتجرّد فلان أي 
أزال ثویف أما عند السادة الصوفية» فهو على 
ثلاثة أقسام: تجريد الظاهرء وهو ترك كل ما 
يشغل الجوارح عن الله؛ وتجريد الباطن» وهو 
كل ما يشغل القلب عن ال وتجريدهماء وهو 
إفراد القلب والقالب لله. (یشر. حق. 
(OA VA‏ 

- التجريد إماطة السّوى والكون عن القلب 
والسّر. (يشرء حقء ۱۰۷۹) 

- التجرید انخلاع عن الشهود؛ والشواهد» وهو 
على ثلاثة درجات : الدرجة الأولی تجرید عين 
الکشف عن كسب اليقين. الدرجة الثانیق 
تجرید عين الجمع عن درك الیقین . الدرجة 
الثالثة تجرید الخلاص عن شهود التجرید. 
(یشر حقء ۰۷۹ ۳) 

- التجرید على ثلائة أنواع: منهم من يتجرّد عمَا 
سوى الله » فیقال عنه مُتجرّد. ومنهم من يتجرد 
عن شهوات نفسه وطبائعها فیقال عنه متجرّد. 
ومنهم من یتجرّد لخدمة الشیخ فقط . (یشر › 
نفح» ۰۷۱ 4) 


- "التجلي": التلبّس والتشبّه بالصادقین. 
بالأقوال» وزظهار الاعمال. (طوس؛ لمع 
۹ 11( 

- "الجلي": بشراق آنوار تبال ال علی 
تق اوی له لوف لب 


(131 ۹ 


ذات وهي المكاشفةء وتجلي صفات الذات 
وهي موضع النورء وتجلي حكم الذات وهي 
الآخرة وما فيها. (کلاء عرف ۰٩۰‏ ۱۲) 
الستر والتجلي» العوام في غطاء الستر 
والخواص في دوام التجلي» والخبر أن الله 
إذا تجلی لشيء خشع له فصاحب الستر بوصف 
شهرده وصاحب التجلّي أبدًا بنعت خشوعه 
والستر للعوام عقوبة وللخواص رحمة إذ لولا 
أنه يستر عليهم ما يكاشفهم به لتلاشوا عند 
سلطان الحقيقة ولكنه كما يظهر لهم يستر 
عليهم. (قشرء قش. 1۲ ۳۲) 

التجلي: هو تأثير أنوار الحقّ بحكم الإقبال 
على قلوب المقبلين الجديرين بأن يروا الحقٌّ 
بقلوبهم. والفرق بين هذه الرؤية ورؤية العيان 
هي أن المتجلي إذا أراد يرىء وإذا أراد لا 
يرىء أو یری وقتّا ولا یری آخر. (مج. 
كشك ۰1۳۳ ۱۷) 


التجلي بطریق الافعال یُحدث صفو الرضا 
والتسلیم. والتجلي بطریق الصفات يُكسب 
الهيبة والانس . والتجلی بالذات یکسب الفناء 
والبقاء. (سهروء عواكء ۳۲۷ )١‏ 

الاستتار. وهو إشارة إلى غيبة صفات النفس 
بكمال قوة صفات القلب. ومنها التجلي» ثم 
التجلّي قد يكون بطريق الأفعال» وقد يكون 
بطريق الصفات وقد يكون بطريق الذات» 
والحق تعالى أبقى على الخواص موضع 
الاستتار رحمة منه لهم ولغيرهم؛ فأما لهم 
فلانهم به يرجعون إلى مصالح النفوس وأما 
لغيرهم فلانه لولا مواضع الاستتار لم ينتفع بهم 
لاستتراقهم في جسم المج ر ویروزهع الله 
الواحد القهار. (سهروء عو!۰۲ ۳۳۲ )١‏ 


| اه 0 





تجلِ 
- من الکشف ما هو عقلی وهو ما یدرکه العقل 
بجوهره المطلق عن قبود الفکر والمزاج. ومنه 
ما هو نفساني وهو ما يرتسم في النفوس 
الخياليّة المطلقة عن قبوده المزاجيّة بازمان 
الریاضات والمجاهدات بعد کشف حجب 
المبايّنات والممایزات. ومنه ما هو روحانی 
وذلك بعد كشف الحجب العقليّة والنفسائيّة 
ومطالّعة مطالع الأنفاس الرحمانية . ومنه ما هو 
رياني وذلك بطریق التجلي اما بالتتثل أو 
بالعروع اد بمناژلات أسرار» وهذا النوع يتعدد 
بتعدّد الحضرات الأسمائيّة» فان للحقّ تجلیات 
من کل حضرة من الحضرات الأسمائيّة 
وأعلاها هو التجلی الالهن الجمعی الأحديّ 
يُعطِي المكاشفات الكليّة وفوقها التجلي الذاتي 
الذي يعطي الكشف بحقيقة الحقائق وبمراتبها 
وبحقيقة النفس والعماء وبالحقيقة الإلهيّة 
بحقيقة الطبيعة الكلّيّة. (عرء نشاء ۰۳۰ )١5‏ 


5 اختيار الخلوة والاعراض عن كل ما 
يشغلك عن الحقّ . (عر» تع ۹۷۲ 

التجلي : بالاخلاق الالهية . (عره تعء ۰۲۶ ۱) 
التجلي» اعلم أن التجلي الالهي دائم لا 
حجاب عليه ولکن لا یعرف أنه هو وذلك أن 
الله لما خلق العالم آسمعه کلامه في حال عدمه 
وهو قوله كن وکان مشهودّا له سبحانه ولم يكن 
الحق مشهودًا له وکان على أعين الممکنات 
حجاب العدم لم يكن غیری فلا تدرك الموجود 
وهي معدومة کالنور ینفر الظلمة فانه لا بقاء 
للظلمة مع وجود النور کذلك العدم والوجود 
فلما آمرها بالتکوین لامکانها واستعداد قبولها 
سارعت لتری ما ثم لأنّ في قوتها الرژية كما 
ی نها سنا من ی ارت لا ون بت 
الوجود فعندما وجد الممکن انصبغ بالنور فزال 


11۲ 





العدم وفتح عینیه فرأی ى الوجود الخير المحض 
فلم يعلم ما هو ولا علم أنه الذي أمره بالتکوین 
فأفاده التجلی علمّا بما رآه لا علمًا بآنه هو 
الذي أعطاه الوجود؛ فلما انصبغ بالتور التفت 
على الیسار فرأی العدم فتحمّقه فإذا هو ينبعث 
منه کالظل المنبعث من الشخص إذا قابله 
النور . فقال : ما هذا؟ فقال له النور من الجانب 
الایمن هذا هو أنت فلو كنت آنت النور لما 
ظهر للظلّ عين فأنا النور وأنا مذهبه. (عرء 
تح ۲ 0# 18) 


التجلّي عند القوم ما ينكشف للقلوب من أنوار 
الغیوب وهو على مقامات مختلفة فمنها ما 
يتعلّق بأنوار المعانى المجرّدة عن المواد من 
المعارف والأسرار ومنها ما يتعلّق يأنوار 
الأنرار ومنها ما يتعلّق بأنوار الأرواح وهم 
الملائكة ومنها ما يتعلّق بأنوار الرياح ومنها ما 
يتعلّق بأنوار الطبيعة ومنها ما يتعلّق بأنوار 
الأسماء ومنها ما يتعلق بأنوار المولدات 
والأمهات والعلل والأسباب على مراتبهاء 
فكل نور من هذه الأنوار إذا طلع من أفق ووافق 
عين البصيرة سالمًا من العمى والغشى والصدع 
والرمد وآفات الأعين كشف بكل نور ما انبسط 
عليه فعاين ذوات المعانى على ما هی عليه في 
نفسها وعاين ارتباطها بصور الألفاظ والكلمات 
الدالّة عليها وأعطته بمشاهدته إِيَاها ما هي عليه 
من الحقائق في نفس الأمر من غير تخيّل ولا 
تلبيس؛ فمنها أنوار نسعى بها ومنها أنوار نسعى 
إليها ومنها ومنها أنوار تسعى بين أيدينا ومنها 
أنوار تكون خلفتا يسعى بها من يقتدي بنا ومنها 
أنوار تكون عن إيماننا تؤيّدنا ومنها أنوار تكون 
عن شمائلنا تقينا ومنها أنوار تكون فوقنا تنزل 
علينا لتفيدنا ومنها أنوار تكون تحتنا نملكها 
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۱3۳ 


بالتصرّف فيها ومنها آنوار نکونها هي آبشارنا 
وفي آبشارنا وأشعارنا وفي آشعارنا وهی غاية 
الأمر. (عرء فتح۰۲ ۰4۸۵ ۲۰) ۱ 

- التجلي: ما یظهر للقلوب من آنوار الغیوب. 
(قاش» اصط ۰۱۵۵ ۷) 1 

- لم تستطع آبصارکم الثبوتية أن تدركه (الله) على 
ما هو عليه لغاية بعده عنكم فأدرکتموه على ما 
آنتم عليه فما أدركتم إلا نفوسکم وغاية ما في 
الباب أن تجلیه كان سببًا لادراككم لانفسکم 
لأنكم قبل هذا التجلّي كنتم في ظلمة العدم 
بالنسبة إلى نفوسكم لا بالنسبة إلى الحق» فلما 
تجلّى لكم الله الذي هو نور السموات والأرض 
نر تلك الظلمة فشهدتم نفوسكم على ما هي 
عليه في حضرة العلم الأزلي» فكان ذلك 
الشهود تجلّي عين وجودكم الخارجي ولا معنى 
للوجود الخارجي إلا هذا ولا تنكروا قولنا إن 
الحق تجلی لكم وأنتم موجودون في علمه 
تاشر اي شین شین واد مك 
عقلا وشرعًا وکشفّا لان الرؤية فى الآخرة لا 
شك فيها وقد شهد الفرآن أن الله تعالی تجلی 
للجبل ولیس في الکتاب والسنة ما یحیل ذلك 
أصلا . (جیم» اسف ۰۱۰ ۱۷) 

المكالمة وهو ما يرد على قلبك من طريق 
الخاطر الرباني والملكي فهذا لا سبيل إلى ردّه 
ولا إلى إنكارهء فان مكالمات الحق تعالى 
لعباده وإخباراته مقبولة بالخاصية لا يمكن 
لمخلوق دفعها أبدّاء وعلامة مكالمة الحق 
تعالى لعباده أن يعلم السامع بالضرورة أنه كلام 
الله تعالى وأن يكون سماعه له بليّته وأن لا يقيّد 
بجهة دون غيرها ولو سمعه من جهة فإنه لا 
يمكنه أنه يخصّه بجهة دون أخرى» ألا ترى إلى 
موسى عليه السلام سمع الخطاب من الشجرة 


ولم يقيّد بجهة والشجرة جهة ويقرب الخاطر 
الملكي من الخاطر الرباني في القبول ولکن 
ليست له تلك القوة إلا أنه اعتبر قبل بالضرورة 
وليس هذا الأمر قيمًا يرد من جناب الحق على 
طريق المكالمة فقط بل تجلیاته أيضًا کذلك. 
فمتی تجلی شيء من آنوار الحق للعبد علم 
العبد بالضرورة من أول وهلة أنه نور الحق 
سواء كان التجلي صفاتيًا أو ذاتيًا علميًا أو 
عيئيّاء فمتى تجلّى عليك شيء وعلمت في أول 
وهلة أنه نور الحق أو صفته أو ذاته فإن ذلك هو 
التجلّي فافهم فإن هذا البحر لا ساحل له. وأما 
الالهام الالهي فان طريق المبتدئ في العمل به 
أن يعرضه على الكتاب والسنّة فان وجد 
شواهده منهما فهو إلهام إلهي وإن لم يجد له 
شاهدًا فليتوقف عن العمل به مع عدم الانکار 
لما سبق» وفائدة التوقف أن الشيطان قد يلقى 
في قلب المبتدئ شيا يفهمه أنه إلهام هي 
فيخشى ذلك أن يكون من هذا القبيل وليلزم 
صخة التوجه إلى الله تعالى والتعلق به مع 
التمشك بالأصول إلى أن يفتح الله عليه بمعرفة 
ذلك الخاطر. (جیم؛ کا۱ ۵ ۳۳) 


التجلي تصرّفات أهل الهمم ومن هذا التجلي 
عالم الخیال وما یتصوّر فيه من غرائب عجائب 
المخترعات ومن هذا التجلي السحر العالي 
ومن هذا التجلّی یتلون لاهل الجنة ما یشاوون 
ومن هذا التجلّى عجائب السمسمة الباقية من 
طينة آدم الذي ذكرها ابن العربي في كتابه» ومن 
هذا التجلّي المشي على الماء والطيران في 
الهراء وجعل القليل كثيرًا والكثير قلیلا إلى غير 
ذلك من الخوارق. (جیع» كااء ۰4۱ ۰) 





- التجلي بنسبته إلى الحق شأنًا إلهيّا وبنسبته إلى 


العبد حالا ولا يخلو ذلك التجلي من أن يكون 


الحاکم عليه إسمًا من آسماء الله تعالی أو وصمًا 
من آرصافه فذلك الحاكم هو اسم ذلك 
التجلي وان لم يكن له إسم أو وصف مما 
بأيدينا من الأسماء والصفات الالهية فان حال 
اسم ذلك الول ١‏ لمتجلي عليه هو عين الاسم 
الذي تجلی به الحق علیه . (جیع» کاا 
TY‏ 4( 


- الفيض» التجلي الدائم الذي لم يزل ولا يزال. 
فالعالم المسؤى بدون الروح الالهي بمنزلة 
المرآة الغیر الصقيلة وبالروح الالهي بمنزلة 
الصقيلة . فکما أن المراة بسیب جلائها تقبل 
صورة من یحاذیها وتعطیها لصاحبها کذلك 
العالم بسبب قبول الروح الاّهي یقبل التجلّي 
الدائم الذي هو ظهور عينه إليه في ذلك المحل 
المكمل. (صوف» فص ۰۱5۰ ۱۷) 


- التجلي هو ما یظهر للقلوب من آنوار الغیوب. 
والتجلي الأوّل هو التجلي الذاتي وهو تجلي 
الذات وحدها لذاتها وهی الحضرة الأحدية 
التي لا نلعت فيها ولا رسم + إذ الذات وجود 
الحق المحض لأن ما سوی الوجرد من حيث 
هو وجود الحق ليس الا العدم المطلق وهو 
اللاشيء المحض فلا یحتاج في آحدیته إلى 
وحدة وتعيّن بمتاز به عن شيء أي وحدته عینه 
لا عين غيره فوحدته عين ذاته» وهذه الوحدة 
منشأ الاحدية والواحدية لأنها عين الذات من 
حیث هي آعني لا بشرط شيء أي المطلق 
الذي یشتمل کونه بشرط أن لا شيء معه هو 
الأحدية وکونه بشرط أن یکون معه شيء هو 
الواحدية والحقائق فى الذات الأحدية کالشجرة 
في النواة وهي غيب الغیوب . والتجلّي الثاني 
هو الذي تظهر به أعيان الممکنات الثابتة التي 
هو شوون الذات لذاته تعالی وهو التعيّن الأول 


۱۹ 





بصفة العالمية والقابلية لأن الاعیان معلوماته: 
والذاتية القابلية للتجلي الشهودي رللحق بهذا 
التجلّي نزول عن الحضرة الاحدية إلى الحضرة 
الواحدية بالنسب الاسمائية. (نقش» جاء 
۰۷۹ 


- الستر للعوام والتجلّي للخراص؛ والمراد 


بالستر قیام الججب المانعة من المشاهدة 
وصاحب التجلي موصوف بالخشوع آبدا . 

لأن التجلي عبارة عن انکشاف سرادقات 
الجلال عن كمال الجمال والستر في حق 
الخواص عبارة عن حفظهم عن التلاشي 
والاحتراق وتمكينهم في مقام الثبات» إذ 
لولا ستره عليهم ما يكاشفهم به لتلاشوا عند 
ظهور سلطان الحقبقة إذ الخلق لا بقاء لهم 
عند وجود الحق . (نقش» (TY ۰۲۵۷ «l>‏ 


تجل احساني 
- التجلي الاحساني فهو القرب من حضرة الحق 


والتدانی. (نقش» جاء ۰۱۵۸ ۷) 


تجل أول 
- التجلي الاول: هو التجلي الذاتي وهو تجلي 


الذات وحدها لذاتهاء وهی الحضرة الأحدية 
التي لا نعت فیها ولا رسم؛ إذ الذات التي هي 
الوجود الحق المحض وحلته عينه» لأن ما 
سوی الوجود من حيث هو وجود لیس الا 
العدم المطلق» وهو اللاشيء المحض. فلا 
یحتاج في أحديته إلى وحدة وتعيّن یمتاز به عن 
شيء» إذ لا شيء غيره فوحدته عين ذاته وهذه 
الوحدة منشأ الأحدية والواحدية لأنها عين 
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تجل ذاتي 


۳۸ 





الذات من حيث هي لا بشرط شيء أي المطلق 
الذي يشمل کونه بشرط أن لا شيء معه وهو 
الأحدية؛ وکونه بشرط أن یکون معه شىء وهو 
الواحدية. والحقائق فى الذات الأحدية 
كالشجرة في النواة وهي غيب الغيوب. 
(قاش» اصطء ۱۵۵ 9) 7 


تجلٍ ثانٍ 

- التجلّي الثاني: هو الذي تظهر به أعيان 
الممكنات الثابتة التى هى شؤون الذات لذاته 
تعالى وهو التعيّن الأول بصفة العالمية 
والقابلیت لأن الأعيان معلوماته الأول 
والذاتية القابلة للتجلّي الشهودي؛ والحق 
بهذا التجلّي ينزل من الحضرة الأحدية إلى 
الحضرة الواحدية بالنسب الأسمائية. (قاشء 
اصط ۰۱۵۲ )) 


تجلٍ خيالي 
- التجلي الخيالي نوعان: نوع على صورة 
المعتقد ونوع على صورة المحسوسات 
فافهم. لکن مطلق التجلي الصوري منشوه 
ومحتده العالم المثالي وهو إذا اشتدٌ ظهوره 
شوهد بالعین الشحمية محسوسًا لکنه على 
الحقيقة عين البصيرة هی المشاهد الا أنه لما 
صار كله عيئًا كان بصره محل بصيرته فى هذا 
المشهد. وأما المعنوي أعني مما أعطانا 
الكشف في الحديث أنه واقع معنى فكل من 
الأشياء المذكورة في الحديث عبارة عن معنى 
الهي . (جبعء کا٣‏ ۰۳ ۱۹) 


تجلٍ ذاتي 
- كل قلب تجلّت فيه الحضرة الالهية من حيث 
هي ياقوت أحمر الذي هو التجلّي الذاتی فذلك 


1 


قلب المشاهد المكمل العالم الذي لا أحد فوقه 
في تجل من التجليات ودونه تجلي الصفات 
ودونهما تجلّي الأفعال» ولكن من كونها من 
الحضرة الالهية ومن لم تتجلٌ له من كونها من 
الحضرة الالهية فذلك هو القلب الغافل عن الله 
تعالى المطرود من قرب الله تعالى. (عرء 
فتح۰۱ ١۹۱‏ ۳۰) 


التجلي الذاتي الدائمي على ثلاث مراتب: 
المرتبة الاولی كمال النبوّة وفیها یعملون مراقبة 
ذات وهي منشأ كمال النبوة. والمرتبة الثانية 
كمال الرسالة وههنا يعملون مراقبة ذات هى 
منشأ كمالات الرسالة ويرد فيض هذا المقام 
على الهيئة الوحدانية الحاصلة للسالك فى هذا 
المقام والهيئة الوحدانية عبارة عن مجموع 
عالم الامر وعالم الخلقء فانه تحصل لكل 
منهما بعد التصفية والتزكية هيئة آخری. مثلا 
إذا آراد شخص أن يرگب معجونًا من أدوية 
مختلفة التأثیر فانه یدق ویسحق کل واحد منها 
فرادی ثم یجمعها في قوام الفند والعسل 
فیحصل للادوية المذكورة هيثة أخرى وينشأ لها 
إسم المعجون. فكذلك اللطائف العشر بحصل 
لها هيئة أخرى ويقع لها عروجات كثيرة في هذا 
المقام وفيما بعده من الفوقانية وأنواره وسعته 
ولا لونيته أكثر من المقام السابق» ونسبة كل 
مقام سابق بالنسبة إليه کاللب مع القشر. 
والمرتبة الثالثة التي هي عبارة عن کمالات 
أولي العزم تورد على هيئة الوحدانية فيض هذا 
المقام في كمال العلوم وكثرة الأنوار وههنا 
يعملون مراقبة ذات هي منشأ كمالات أولى 
العزم» وفي هذا المقام ینکشف أسرار 
المقطعات القرآنية والمتشابهات» وههنا 
يجعلون بعض الأكابر صاحب سر يقع بين 





تجل شهودي ۱۹۹ 





المحب والمحبوب یعطونه بواسطة الاتباع تجلّت ذات الحق 
لرسول الله عليه السلام نصا من الفضيلة 


الخاصة بذلك الجناب . (نقش » جاء ۰1۹ )٤‏ 
- التجلي الذاتي . غير التجلي الصفاتي. لهذا 
كان في أحكام التجرید. لكل حقيقة ما یخضها 
من التوحيد. 


- إذا تجلّت ذات الحق سبحانه وتعالى على عبده 
بصفة من صفاتها سبّح العبد في ذلك تلك 
الصفة إلى أن يبلغ حدّها بطريق الاجمال لا 
بطريق التفصیل لأن الصفاتين لا تفصيل لهم 


(حقيقة) وجوب الذات لا من حيث الاجمال فإذا العبد فى فلك 
جوب هو من سبح في 





وجوب الصفات . وتعدادها لا يوجب تعدید 
الذات بذوات . نعم لا هي عینها ولا هي غیرها 
فقد اتحد المسمّی. وتعدّدت الاسماء. (شاذ» 
قوان» 05 6۱۵ 


تجل شهودي 


- التجلي الشهودي: هو ظهور الوجود المسمّی 
باسم النور وهي ظهور الحق بصور آسمائه في 
الاکوان التى هی صورها وذلك الظهور هو 
النفس الرحمانی الذي يوجد به الکل. (قاش» 
اصط 101 4( 

- التجلي الشهودي هو ظهور الوجود المسمّی 
باسم النور وهو ظهور الحق بصور آسمائه في 
الاکوان التي من صورهاء وذلك الظهور مدد 


هو نفس الرحمن الذي يوجد به الكل . (نقش 
جاء ۷۹ )١6‏ 


تجلٍ صفاتي 
- التجلّی الذاتى. غير التجلّى الصفاتي. لهذا 
كان في أحكام التجريد. لكل حقيقة ما یخضها 
من التوحيد. 


(حقيقة) وجوب الذات هو 
وتعدادها لا يوجب تعديد 
الذات بذوات . نعم لا هي عينها ولا هي غيرها 
فقد اتحد المسمّى. وتعدّدت الأسماء. (شاذء 
قوان» ۰۲ ۱۵) 


صفة واستکملها بحکم الاجمال استوی علی 
عرش تلك الصفة فکان موصوفا بها فحينئذ 

تتلقّاه صفة أخرى فلا يزال كذلك إلى أ 
NSS‏ 
عليك هذا فإن العبد إذا أراد الحق سبحانه 
وتعالى أن يتجلى عليه باسم أو صفة فانه يفني 
العبد فناء يعدمه عن نفسه ويسلبه عن وجوده 
فإذا طمس النور العبدي وفني الروح الخلقي 
أقام الحق سبحانه وتعالى في الهيكل العبدي 
من غير حلول من ذاته لطيفة غير منفصلة عنه 
ولا متّصلة بالعبد عوضًا عمًا سلبه منه لأن 
تجليه على عباده من باب الفضل والجود. 
(جيعء كااء (TV FY‏ 


تجلى الله تعالى على عيد 
- إذا تجلّى الله تعالى على عبد من عبيده في إسم 


من أسمائه اصطلم العبد تحت أنوار ذلك 
الاسم فمتى ناديت الحق بذلك الاسم أجابك 
العبد لوقوع ذلك الاسم عليه» فأول مشهد من 
تجلّيات الأسماء أن یتجلی الله لعبده في إسمه 
التوجود نيطلي هذا ی وه وأعلى 
فی ا اش عد العبد لهذا اتجلي 
ویندك جبله فینادیه الحق علی طور حقیقته إنه 
أنا الله هنالك پمحو الله اسم العبد ویثبت له 


اسم اله . فان قلت يا الله أجابك هذا العبد 
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تحقیق 





لبيك وسعديك فان ارتقی وقوّاه الله وأبقاه بعد 
فنائه كان الله مجيبًا لمن دعا هذا العبد. فان 
قلت مثلا يا محمد أجابك الله لبيك وسعديك» 
ثم إذا قوي العبد في الترقي تجلى الحق له في 
إسمه الرحمن ثم في إسمه الرب ثم في إسمه 
الملك ثم في إسمه العليم ثم في إسمه القادر 
وکلما تجلى الله في إسم من هؤلاء الأسماء 
المذكورة فإنه أعرّ مما قبله في الترتیب» وذلك 
لأن تجلّي الحق في التفصيل أعرٌ من تجلیه في 
الإجمال فظهوره لعبده في إسمه الرحمن 
تفصيل لاجمال ظهر به عليه في إسمه الله 
وظهوره لعبده في إسمه الرب تفصيل لاجمال 
ظهر به عليه في إسمه الرحمن وظهوره في إسمه 
الملك تفصيل لاجمال ظهر به عليه في إسمه 
الرب وظهوره في إسمه العليم والقادر تفصيل 
لاجمال ظهر به عليه في إسمه الملكء وكذلك 
بواقي الأسماء. (جیع» کا ۰۳۰ ۲5) 


تجلیات الصضات 

- تجلیات الصفات عبارة عن قبول ذات العبد 
الاتصاف بصفات الرب قبرلا أصليًا حكميًا 
قطعيًا كما یقبل الموصوف الاتصاف بالصفت 
وذلك لما سبق أن اللطيفة الالهية التي قامت 
عن العبد بهيكله العبدي وكانت عوضًا عنه وهي 
فى اتصافها بالأوصاف الالهية اتصاف أصلى 
حكمي قطعي فما اتصف إلا الحق بماله فليس 
للعبد هنا شيء. والناس في تجلیات الصفات 
على قدر قوابلهم وبحسب وفور العلم وقوة 
العزم. (جیع» کا ۳۸ ۱۳) 


- التحضیض الكوني وهو سر جعله الله في عباده 
العامة والسالكين فى هذا الطريق وأما الخاصة 


فلا يقع منهم ذلك آبدًا لانه ليس بنعت اي إلا 
أنه جاء من الله فيما يرجع إلى الكون لا فیما 
برجم الیه سبحانه» مثل قوله لوا جاو ڪل 
رید د تاه (انور: ۳) وأما أداة لو فهي 


إلّهية وتنضمّن معنى التحضيض وقد اتصف بها 
خاصة الله . (عر» فتح ۳ ۳ 11( 


تححمق 


"إل لتحقّق " معناه معنى 


التحقیق وهو مثل التعلّم 
والتعليم» و"الحقيقة' اسم و"الحقائق" جمع 
الحقيقة؛ ومعناه وقوف القلب بدوام الانتصاب 
بين يدي من آمن به» فلو داخل القلوب شك أو 
مخيّلة نیما آمنت به حتى لا تكون به واقفة وبين 
يديه منتصبة لبطل الايمان. (طوسء لمع» 
(NY ۳‏ 


- التحقّق شهود الحق في صور أسمائه التي هي 


الأكوان. فلا يحتجب المحمّق بالحق عن 
الخلق ولا بالخلق عن الحق. (قاش؛ اصطء 
(IT «(107‏ 


- التحقيق هو المقام الذي لا یقبل الشبه القادحة 


فيه وصاحب هذا النعت هو المحمّق فالتحقيق 
معرفة ما يجب لكل شيء من الحق الذي تطلبه 
ذاته فيوفيه ذلك علمّاء فان انق أن يعامله به 
حالا فهر الذي ظهر عليه سلطان التحقيق وان 
لم يظهر عليه فهو عالم بأنه أخطأ ولا يقدح 
ذلك الخطأ في تحقيقه لأنه بصير بنفسه ويما 
أخطأ فيه لأنه أخطأ عن تعمل» وهنا سر إلهيّ 
وهو أن الله هو الحكيم المطلق وهو الواضع 
للأمور في مواضعها وهو الذي أعطى كل شيء 
خلقه فليس في الكون خطأ بنسبة الترتيب لله 


تحکم 


۱4۸ 





وقد علم رب هذا التحقیق. والمحقّق به أن 
الأمر هكذا هو وقد علم أنه أخطأ ولكن بالنسبة 
إلى ما أمر به لا بالنسبة إلى ما هو الأمر عليه 
من حيث أن الله هو الواضع له في ذلك المحل 
المسمّی هذا الفعل خطأء فصاحب التحقيق 
مأجور في خطئه أي مثنى عليه عند الله 
كالمجتهد ما هو مخطئ في نفس الأمر فان 
حكمه مقرّر وإنما خطؤه بالنسبة إلى غيره حيث 
لم يوافق دليله دليل غيره وكل شرع وكل حق 
فهكذا منزلة التحقيق والمحققين. ومن شرط 
صاحب هذا المقام أن يكون الحقٌّ سمعه 
وبصره ویده ورجله وجميع قواه المصرفة له فلا 
يتصرّف الا بحق في حق لحق ولا يكون هذا 
الوصف إلا لمحبوب ولا يكون محبوبًا حتى 
يكون مقرّيًا ولا يكون مقرّبًا إلا بنوافل الخيرات 
ولا تصحٌ له نوافل الخيرات إلا بعد كمال 
الفرائض ولا تكمل الفرائض الا باستيفاء 
حقوقها. (عرء فتح۰۲ ۰۲۲۷ ۳۰) 


التحقیق : وهو تلخیص المصحوب من الحق 
ورقته الاولی : ألا یعالح علمك علمه . الثانية : 
ألا ينازع شهودك شهوده. الثالهة : ألا يناسخ 
ر سمك رسمه . (خط روض ۰ ۰ (V‏ 


العحقیق هو شهود الحق في صور آسمائه التي 
هي الاکوان فلا یحجب المحقّق بالخلق عن 
الحق ولا بالحق عن الحق. (نقش» جاء 
۹ 1۷( 


إثبات المسألة بدلیلها تحقیق. وإثباتها بدلیل 
آخر تدقیق . والتعبیر عنها بفائق العبارة الحلوة 
ترقیق. ومراعاة علم المعاني والبدیم في 
تركيبها تنمیق. والسلامة فیها من الاعتراض 
توفیق. (شاذ قوان» ۰7۱ ۱۷) 


تحکم 
- التحكّم عند القوم التصرّف لاظهار الخصوصية 


الشطح وقریب منهء كاتبوهم» من دخول النفس 
فيه إلا أن یکون عن أمر إلهي فلا مؤاخذة على 
صاحبه فيه. (عرء فتح۰۲ ۰۵۱۹ ۲۵) 


تحل 
- التحلي: التحلي هو الانتساب إلى قوم 


محمودین في القول والعمل . (هج » کش ۰۲ 
(OY ۳‏ 


تحل بالحاء المهملة 
- التحلي بالحاء المهملة في اصطلاح الطائفة 


التشبّه بأحوال الصادقین في آقوالهم وأفعالهم 
وهذا فى الطریق عندنا مدخول ومن أسماء الله 
الصادق وإن الصادقین من آحوالهم التحلي 
بالحاء المهملة فلا بد من معرفة ما یتحلی به 
فهل تحلوا بما هو لغيرهم فتزيّنوا بما ليس لهم 
فهم لابسو آثواب زور أو تحلوا بما هو لهم فهم 
صادقون . والتحلي عندنا هو التزيّن بالاسماء 
الالهية على الحدّ المشروع بحیث أن یعسر 
التمييزء وهم الذين إذا رژوا ذکر الله کعرش 
بلقيس لما قامت لها شبهة بعد المسافة فقالت 
كأنه هو ولو شاهدت الاقتدار لاله لعلمت أنه 
هو كما كان هو من غير زيادة» وإذا حصل 
الانسان في هذا المقام بهذا التحلّي ولم يحجبه 
هذا التحلی فى تزينه به وأنه له حقيقة ما استعاره 
بل ذلك ملكه وما له ولا منعه عن شهود عبوديته 
لرّه وأن نسبة ما ظهر به هو نعت لخالقه ما كان 
تشبّهًا وإنما كان تیا فذلك التحلّى. ويقول 
الحكماء في هذه الحالة أنه التشبّه بالاله جهد 


| اج : 





۱۹۹ 


تخویف 





الطاقة وهذا القول إذا حققته جهل من قائله لأن 
التشبّه في نفس الامر لا يصح فمن قامت به 
صفة نهي له وهو مستعدٌ لقيامها به فباستعداد 
ذاته اقتضاها . فما تشبّه أحد بأحد بل الصفة في 
كل واحد كما هي في الآخر وإنما حجب الناس 
التقدّم والتأغر وكون الصورة واحدة فلما رأوها 
في المتقدّم ثم رأوها في المتأخر قالوا إن 
المتأخر تشبّه بالمتقدّم في هذه الصورة وما 
علموا أن حقيقتها في المتأخر حقيقتها في 
المتقدّم. (عرء فتح ۰۲ ۰4۸۲ ۲۱) 

تحير 

- "التحيّر' منازلة تتولى قلوب العارفين بين 
اليأس والطمع في الوصول إلى مطلوبه 
ومقصوده لا تطمعهم في الوصول فیرتجوا 
ولا تؤيّسهم عن الطلب فيستريحوا فعند ذلك 
یتحیرون» وقد سثل بعضهم عن المعرفة ما 


- *التخلي'": هو الاعراض عن العوارض 


المشغلت بالظاهر والباطن » وهو اختيار 
الخلوة» وإيثار العزلة» وملازمة الوحدة. 
(طوس » لمع » cl‏ و6 


تخل بالخاء المعجمة 
- التخلي بالخاء المعجمة عند القوم اختیار 


الخلوة والاعراض عن کل ما يشغل عن الحق. 
وعندنا التخلی عن الوجود المستفاد لانه في 
الاعتقاد هکذا وقع وفي نفس الأمر ليس إلا 
وجود الحق والموصوف باستفادة الوجود هو 
على أصله ما انتقل من |مکانه فحکمه باق وعینه 
ثابتة والحقّ شاهد ومشهود. فانه تعالی لا يصح 
أن يقسم بما لیس هو لأن المقسوم به هو الذي 
ينبغي له العظمة فما أقسم بشيء لیس هو. 
(عرء فتح۰۲ ۰۸۶ ۱۸) 


هي؟ فقال : التحيّر ثم الاتصال ثم الافتقار ثم 
الحيرة. (طوس؛ لمع؛ ۰8۲۱ ۱۸) 


ا 


اوا 

- (أما) التخنث فحال يعتري النفس من افراط 
الحياء بقبض النفس عن الانبساط قولا وفعلا . 
(غزاء مين ۰۷۷ )١5‏ 


تخاسس 

- (أما) التخاسس فحط النفس في الكرامة 
والتوقير إلى ما دون قدرها. (غزاء ميزء 
۷ 


تخويف 

- بما ينال به الخوف والرجاء قال تعظيم المعرفة 
بعظيم قدر الوعد والوعيدء قلت فيما ينال 
عظيم المعرفة بعظیم قدر الوعد والوعيد قال 


تخل 
- التخلی : هو الاعراض عن الأشغال المانعة 


للعبد عن الله: وأولها مشاغل الدنیا» بحیث 
يخلي يده منها بحکم تشریف العناية . وثانیها : 
أن يقطع عن قلبه ارادة العقبی. وثالثها: أن 
يخلي السرّ من متابعة الهرى. ورابعها: أن 
يعرض عن صحبة الخلق» ويخلي القلب من 
التفكير فيهم. (هجء کش ۰۲ ۰1۳4 ۱) 


بالتخویف لشدّة العذاب والترجي لعظیم 
الثواب» قلت وبما ينال التخویف: قال 
بالذکر والفكر فى العاقبة لأن الله عرّ وجل قد 
علم أن هذا العبد إذا غیّب عنه ما قد خرّفه 
ورجاه لن يخاف ولم يرجو إلا بالذكر والفكرء 
لأن الغيب لا يُرى بالعين وإنما يرى بالقلب في 


تخویف بالفکر 


قائق الیقین . فإذا احتجب العبد بالغفلة عن 
و واحتجب عنها بإشغال الدنیا لم یخف 
ولم يرج الا رجاء الاقرار وخوفه. وأما خوف 
ینفقص عليه تعجیل لذته ممّا كره الهه عر وجل 
ورجا أن يتحمّل به ما کرهته نفسه فبما أحبّه ره 
فلا ما دام موثر الهوی نفسه وإنما یجتلب ذلك 
الخوف والرجاء بمنّة الله عر وجل وبالذکر 
والفكر والتنبيه والذكر لشدّة غضب الله وأليم 
عذابه وليوم المعاد وقد أخبر الله أن أوليائه 
اجتلبوها بذلك. (محاء رعاء ۰۲۶ ۱۲) 


۱۷۰ 





معاده أنه إنما يطلب بالفکر خوفا یقطعه عن کل 
لذّة لا قرب إلى ربّه ویحمل کل مکروه یتحتّله 
فیما أوجب عليه ربّه» فالنفس یثقل علیها الفکر 
إذا علمت أنه إنما یطالب بما یقطع ب به عنها 
لذّتها أيام حیاتها وتحملها على ا بکرم شر 
عليها وقد علم العدوٌ أنه إنما يطالب ما يبطل 
عنه مكائده ويدحض حجته ويخالف محبته 
فلهذه الثلاث الخلال ثقلت على المريدين 
الفكرة. (محاء رعاء ۰۲۵ ۱۸) 


تدان 


- التخويف من عَظم ذنبه وطالت غفلته لیتیقظ من 


رقدته وق هی کت تا تا ۳۳( - التداني : معراج المقربين. (عر نم (ToT‏ 


تدییر 


تخویف بالفکر - قال الشیخ آبو الحسن الشاذلي رضي الله عنه إن 


- التخویف بالفکر في المعاد وهجوم الموت 
وعظیم حن الله عر وجل وواجب طاعته ودوام 
تضییعه لأمره وركوبه لنهيه» قلت الفکرة أجدها 
على قلبي ثقيلة فمن أين ثقلت على العباد قال 
ثقلت الفكرة على العباد لثلاث خلال فقد 
تجتمع على بعضهم فتثقل عليه الفكرة وقد 
يثقلها على بعضهم الخلة من هذه الخلال 
الثلاث أو الخلتان فإحداها قطع راحة القلب 
عن النظر فى الدنياء لأنه إذا تفكر سجن عقله 
عن الدنيا فقطعه عن راحته بالفكر فى الدنيا 
والنظر في أمورها. والخلّة الثانية أن الفكر في 
المعاد وشدائده تلذيع للفس وغم لها حين 
تذكر المعاد والحساب وما لها وما عليها لأن 
اباي زا و ی و و 
والحزن لایمانه بذلك فيثقل الفکر على النفس 

من أجل ذلك لأنه يثقل عليها ما آهاج عليها 
الخموم والاحزان. والخلّة الثالثة أن النفس 
والعدو قد علما أن المرید إذا أراد الفکر في 


كان ولا بڌ من التدبير فديّروا أن لا تدبّروا. 
وقال أيضًا لا تختر من أمرك شيئًا واختر أن لا 
تختار وفر من ذلك المختار ومن فرارك ومن 
كل شيء إلى الله تعالى وربك يخلق ما يشاء 
ویختار. (عطاء تنو ۰۳ ۲۵) 


مر عرس توو 


ریک لق ما يك ود4 (القصص : 
۸) يتضمَن ذلك الالزام للعبد بترك التدییر مع 
الله لانه إذا كان یخلق ما یشاء فهو يديّر ما یشاء 
فمن لا خلق له لا تدبير له من بل کمن لا 
ی أفلا کر 4 (النحل: ۱۷) ویتضمن 
قوله ویختار انفراده بالاختیار وأن آفعاله ليست 
على الالجاء والاضطرار بل هو على نعت 
الارادة والاختیار. وفي ذلك إلزام للعبد 
پاسقاط التدبیر والاختیار مع الله تعالی إذ ما 


هو له لا يتبغي أن یکون لك. (عطا. تنوء 
oY‏ ۰۱۷ 
- التدبیر على قسمین : تدبیر محمود وتدبیر 


۱۷۱ 


تدله 





على نفسك بوجود حظها إلا لله قيامًا بحقه 
غفلة أو طاعة بوجود رياء وسمعة ونحو ذلك 
وهذا كله مذموم؛ لأنه !ما أن يوجب عقابًا أو 
يوجب حجایا ومن عرف نعمة العقل استحى 
من الله أن يصرف عقله إلى تدبير ما لا يوصله 
إلى قربه ولا يكون سبيًا لوجود حبه» والعقل 
أفضل ما منّ الله به على عباده لانه سبحانه 
وتعالى خلق الموجودات وتفضّل عليها 
با لایجاد وبدوام الامداد» فهما نعمتان ما 
خرج موجود عنهما ولا بد لكل مکوّن منهما 
تعمه الايجاد ونعمة الامداد . (عطا تنو 
۱۵۳۷ 


- التدبیر المحمود هو ما كان تدبيرًا بما يقرّبك من 
الله کالتدبیر في براءة الذمم من حقرق 
المخلوقین اما وفاء وإما استحلالا وتصحیح 
التوبة إلى رب العالمین والفكرة فیما يؤدّي إلى 
قمع الهوى المردي والشيطان المفوي؛ وكل 
ذلك محمود لا شك فيه. (عطاء تنوء 
۰۱۰۲۸ 


- التدبیر للدنیا على قسمین : تدبیر الدنیا للدنیا 
وتدبیر الدنیا للآخرة. فتدبیر الدنیا للدنيا هو أن 
يدبّر في آسباب جمعها افتخارا بها واستکثارا 
وکلما زيد فیها شيئًا ازداد غفلة واغترارًا وأمارة 
ذلك أن يشغله عن الموافقة ويؤدّيه إلى 
المخالفة» وتدبير الدنيا للآخرة کمن يدير 
المتاجرة والمكاسب والغراسة ليأكل منها 
حلالا ولينعم بها على ذوي الفاقة أفضالًا 
وليصوّن بها وجهه عن الناس إجمالاء وأمارة 
من طلب الدنيا لله تعالى عدم الاستكثار 
والادخار والاسعاف منها والايثار. (عطاء 
تنو» ۰۲۸ )١5‏ 


- إسقاط التدبیر لیس هو الخروج عن الاسباب 
حتی یعود الانسان ضيعة فیکون كلا على الناس 
فیجهل حكمة الله في [ثبات الاسباب وارتباط 
الوسائط . (عطاء شو ۰۲۱۳۸۱ 

- التدییر شجرة تسقی بماء سوء الظن وثمرتها 
القطيعة عن الله تعالی إذ لو حسن العبد ظنّه بربه 
لماتت شجرة التدبیر من قلبه لانقطاع غذائها 
وإنما كان ثمرتها القطيعة عن الله تعالی» لأن 
من دير لنفسه فقد اكتفى بعقله ورضي بتدبيره 
واحتال على وجودهء فعقوبته أن يحال عليه 
وأن يمنع واردات المنن أن تصل إليه. (عطاء 
تنو (A Vs‏ 


تدقيق 

- إثبات المسألة بدليلها تحقيق. وإثباتها بدليل 
آخر تدقيق. والتعبير عنها بفائق العبارة الحلوة 
ترقيق. ومراعاة علم المعاني والبديع في 
تركيبها تنميق. والسلامة فيها من الاعتراض 
توفيق. (شاذء قوان. ۰1۱ ۱۸) 


تدل 

- التدلّي : نزول المقربین ویطلق بإزاء نزول الحقَ 
إليهم عند التداني. (عرء تع» ۰۲۰ 4) 

تدله 

- التدلّه: فهو ذهاب العقل من الهوی. ورجل 
مدلهء قال صاحب اللغة : دلهء ذهب دمه دلها 
بالتسكينء أي هدرّاء والتدله ذهاب العقل من 
الهوى يقال دلّهه الهوى أي حيّره وأدهشهء قال 
أبو زيد في كتاب الابل: الدلوی الناقة التي لا 
تكاد تحر إلى إلف ولا ولد وقد دلهت عن 
إلفهاء وعن ولدها تدلّه. (خطء روضء 
(f ۷‏ 





تذگر 
تذكر 

- التذكر وهو إحضار المعرفتين في القلب. 
وثانيها : التفگر وهو طلب المعرفة المقصودة 
منهما. والثالث: حصول المعرفة المطلوبة 
واستنارة القلب بها . والرابعة : تغيّر حال القلب 
عمًا كان يسبب حصول نور المعرفة. 
والخامسة: خدمة الجوارح للقلب بحسب ما 
يتجدّد له من الحال. (غزاء ۲2۱ 407 ۷) 
- الغفلة لا يطردها الذكر مع غفلة القلب إنما 
يطردها التذكّر والاعتبار وإن لم تكن الأذكار 
لأن الذكر ميدانه اللسان والتذكّر میدانه القلب 
وطيف الهوى لما ورد إنما ورد على القلوب لا 
على الالسنة فالذي ينفيه إنما هو التذكّر الذي 
يحل محله ويمحق فعله. (عطاء تنوء ۲۱ )٤‏ 
- التذگر وأركانه الانتفاع بالعظة» والاستبصار 
بالعبرق والظفر بثمرة الفكرة. (خط. روض» 
(f EVA‏ 

- التذكر وهو فى البدايات الاتّعاظ بالمواعظ 
واتتتيضانالعبرء وف الأيؤات | مخضا ر وا شد 
فاته من الطاعات في الدنيا واستقراب ما هو 
آت من أحوال العقبى» وفى المعاملات 
استذكار مبادئ خلقته ليستحقر نفسه. (نقش» 
جاء ۰۲۷۵ ۷) 


تذكرة 

- الخواطر فما وقع في القلب من عمل الخير فهو 
إلهام» وما وقع من عمل الشرٌ فهو وسواس» 
وما وقع في القلب من المخاوف فهو إحساس» 
وما كان من تقدير الخير وتأميله فهو نيّة؛ وما 
كان من تدبير الأمور المباحات رترجیها 
والطمع فيها فهو أمنية وآمل. وما كان من 
تذكرة الآخرة والوعد والوعيد فهو تذگر 


يفن 


اليقين فهو مشاهدت وما كان من تحدث النفس 
بمعاشها وتصريف أحوالها فهو هم وما كان 
من خواطر العادات ونوازع الشهوات فهو لمم. 
ویسمی جميع ذلك خواطر لأنه خطور همة 
نفس أو خطور عدو بحسد أو خطرة ملك 
بهمس . (مك » قو۱ ۰ كال 5" 


ترخص 


الترخص في مذهب الصوفية هو الرجوع عن 
حقيقة العلم إلى ظاهر العلم وذلك نقص في 
حالهم . سئل بعض المشايخ عن سوء أدب 
الفقیر فقال : انحطاطه عن درجة الحقيقة إلى 
الظاهر. (سهرن. ادا ۰۸۱ )٤‏ 


۶ 


- الترفي: التنقّل في الاحوال والمقامات 


والمعارف. (عر تع“ ۰ 


ترقیق 


إثبات المسألة بدلیلها تحقیق. واثباتها بدلیل 
آخر تدقیق. والتعبیر عنها بفائق العبارة الحلوة 
ترقیق. ومراعاة علم المعاني والبدیع في 
ترکیبها تنمیق. والسلامة فیها من الاعتراض 
توفیق . (شاف قوان» ۰۱ ۱۸) 


ترکیب الانسان 


ترکیب الانسان الاکمل یتکوّن لدی المحتققین 
من ثلاثة معانٍء الاول: الروح» والثاني: 
النقس ‏ والثالث : الجسد. ولکل عين من هذه 
صفة تقوم بهاء فللروح: العقل» وللنفس: 
الهوی؛ وئلجسد: الحس. (هج» کش ۰۲ 
۳۰ ۳ 





۱۷۳ 


تروح 


"الروح " و"التروّح" نسیم تسم به قلوب أهل 
الحقائق فیتروح من تعب قل ما حمل من 
الرعاية بخشن العنايت قال یحیی بن مُعاذ رحمه 
الله : الحکمة جلد من جنود الله رسلها إلى 
قلوب العارفین حتی تُرَوّحَ عنها وم الدنیا. 
(طوس» لمع» ۰4۲۷ ۱۲) 


تزكية النفس 
- الطریق إلى تزكية النفس اعتیاد الافعال الصادرة 


من الفوس الزاكية الکاملة حتی إذا صار ذلك 
معتادًا بالتکزر مع تقارب الزمان حدث منها 
هيئة للنفس راسخة تقتضی تلك الافعال 
وتتقاضاها بحیث يصير ذلك له بالعادة کالطبع 
فیخف عليه ما كان يستثقله من الخیر . فمن أراد 
مثلا أن یحصل لنفسه خلق الجود فطریقه أن 
يتكلّف تعاطي فعل الجواد» وهو بذل المال» 
ولا یزال یواظب عليه حتی یتیشر عليه فیصیر 
بنقسه جوادًا - وکذا من آراد أن یحصل لنفسه 
خلق التواضع وغلب عليه التكبر فطریقه في 
المجاهدة أن يواظب على آفعال المتواضعین 
مواظبة دائمة على التكرّر مع تقارب الاوقات . 
(غزا ميزء ۰60 ۳) 


دنت 3 
- اتسبیح التنزيه مت بتند لاس6 


(النصر : ۳ (عر» فتح ۰۲ (TAY‏ 


- التسبيح» ومعناه التنزیه» ففي الدرجة الاولی 


تنزیه الحقيقة عن مشابهة الخلیقة» وفي الدرجة 
الثانية التنزیه عن مشابهة الارواح والتفوس 
وفی الدرجة الثالثة التنزيه عن مشابهة العقول. 
وینتج تمییز المحدث من القدیم . (خحط ‏ 
روض ۰ ۰۱۳۵ 


د خط 
- التسخط فهو وسط بين الحسد والشماتة وهو 


الاغتمام بالخيرات المواصلة إلى من لم 
يستحقّها والشرور التي تلحق من لا 
يستحقها . (غزاء مير » ۷۷ 1۰( 


تسخیر 


- اتسخير على قسمين: تسخير مراد للمسخر 


سم فاعل قاهر في تسخيره لهذا الشخص 
المسخر کتسخیر السید لعبده وان كان مثله فى 
الإنسانية» وکتسخیر السلطان لرعایاه وان كان 
أمثالًا له في الانسانية فیسخرهم) أي فیسخر 
السلطان لرعایاه: (بالدرجة والقسم الاخر 
تسخیر بالحال کتسخیر الرعایا الملك القائم 
بأمرهم في الذب عنهم وحمايتهم وقتال من 
عاداهم وحفظ آموالهم وأنفسهم عليهی وهذا) 
المذکور (كله تسخیر بالحال من الرعایا 
يسخّرون بذلك ملیکهم ويسمّى) هذا التسخیر 
(علی الحقيقة تسخیر المرتبة). وأما على 
الظاهر فتسخیر بالحال. (فالمرتبة حکمت 
علیه) أي مرتبة الرعية حکمت على الملك 
(بذلك فمن الملوك من سعی لنفسه) وما عرف 
أن مرتبة الرعية تسخّره في ذلك الأمرء (ومنهم 
من عرف الأمر فعلم أنه بالمرتبة في تسخير 
رعاياه فعلم قدرهم وحقّهم فآجره الله) أي 
أعطى الله ذلك الملك العالم العامل (على 
ذلك) العلم والعمل (أجر العلماء بالأمر على 
ما هو عليهء وأجر مثل هذا) العمل الذي 
(يكون على الله فى کون الله فى شؤون عباده) . 
فمثل هذا السلطان خليفة الله وقائم مقامه في 
قضاء حوائجهم فأجر هذا العمل على ال 
(فالعالم كله مسخر بالحال) إسم الفاعل (من لا 





تسدید 


یمکن أن یطلق عليه أنه مسخر) إسم مفعول 
فاستحال على الله إطلاق هذا الاسم عند أهل 
الشرع . وأما عند أهل الحقيقة فمجرّد وجرد 
المعنی يجوز إطلاق إسم ذلك المعنی على 
الله. (قال الله تعالى) في ثبوت هذا التسخير بینه 
وبين عباده کل بوي مرن مَأُو4 (الرحمن: ۲۹) 
من شؤون عباده. (صوف» فص ۰۳۷۷ ۷) 


تسد ید 


- التسدید فهو أن يقوم ارادته وحرکاته نحو 
الغرض المطلوب لیهجم عليه في آسرع وقت. 
فالرشد تنبیه بالتعریف . والتسدید اعانة ونصرة 
بالتحريك . وأما التأييد فهو تقوية آمره بالبصيرة 
من داخل وتقوية البطش من خارج. (غزاء 
میز » 04۰ 0( 


تسلیم 
- التسلیم: وهو من أعلى سبل العام ورفته 
الاولی: تسلیم لما یزاحم العقول» مما یش 
على الأوهام. والثانية: تسلیم العلم والقصد 
والرسم للكشف والحقيقة. الثالثة: تسليم ما 
دون الحق للحق» والسلامة من رؤية التسليم. 
(خط» روض» ۰1۸۲ ۷) 

- التفويض والتسليم فهما ترك الاختيار» فالتسليم 
والاسلام والاستسلام الانقياد وهو إظهار 
العبودية» والتفویض أن لا يختار العبد شيئًا 
من أمور دنياه ويكل اختيار ذلك إلى مولاه ثم 
لا يختار خلاف ما يختار له. (وقيل) التفويض 
يكون قبل نزول القضاء والتسليم یکرن بعده. 
والتسليم والتفويض من صفات أهل المعرفة 
وقد مدح الله بهما الأنبياء. (نقش. جاء 
4484 


۱۷ 





- التسلیم وصورته في البدایات تسلیم الاحکام 


الشرعية بلا اعتراض علیها ولا طلب لعلّتهاء 
وفي الابواب استسلام القوی لها والاذعان 
لمقتضاها بلا نزاع ولا کره. وأصله في 
المعاملات تسلیم ما یزاحم العقول ولا يش 
على الاوهام مما یغالب القيام من سير الذوق 
والقسم والاجابة لما تفرغ من الأهوالء 
ودرجته في الأخلاق الاذعان لما ثبت للنفس 
على خلاف مقتضى طبعها من الصبر مكان 
الطيش والایثار مكان الشح ويلزمها العدالة 
والتوسطة ويزيل عنها الافراط والتفريط في كل 
خلق» وفي الأصول تسليم القصد إلى الكشف 
لقوّة الأنس» وفي الأدوية تسليم البصيرة 
والحكمة إلى الهمّة إلى الحقء وفي الاحوال 
تسليم الامور إلى الحق ليقوى الحب ويشتدٌ 
الجذب» وفي الولايات تسليم الرسم إلى 
الحقيقة والانخلاع عن صفات الخلیقت وفي 
الحقائق تسليم المعاينة إلى المعاين والحياة إلى 
الحي بالذات» وفي النهايات تسليم ما دون 
الحق إلى الحق مع السلامة من رؤية التسليم 
بمعاينة تسليم الحق إياك إليه» ولما تكرّرت 
المعاملات المقرونة بالنيات الصادقة حدثت فى 
النفس الأخلاق الفاضلة فإنها ميراث 
المعاملات القلبية بظهور الهيآت النورانية 
الراسخة في النفس بدوام مواظبة القلب 
علیها فتأخذ النفس في الاطمئنان ومطاوعة 
القلب بالاذعان فتخلّق بالأخلاق والملكات 
المرضية التي هي مبادی الافعال الجميلة. 
فمنها الصبر عن المرغوب وهو فضيلة القوّة 
الشهوانية أو على المكروه وهو كمال القوة 
الغضبية وصورته في البدايات حبس النفس عن 
المعاصي وعلی الطاعات بالثبات عليهاء وفي 


۱۷۵ 


تشبیه ذاتی 





الأبواب حبسها ومنعها عن النزوع إلى 
الشهوات وتعویدها کلف العبادات وترك 
الجزع على البليات» وفي المعاملات منعها 
عن الرکرن إلى البطالة وحثها على مشايعة 
القلب فى الرعاية. (نقش» جاء 2787 9) 


التنزيه فقد أشهدك الحق حسنه وجماله من وجه 
واحد وان أشهدك الصورة التشبيهية وتعلقت 
فيها التنزيه الالهي فقد أشهدك الحق جماله 
وجلاله في وجهي التشبيه والتنزيه» اتتا ولوأ 
وب َر (البقرة: 2)١١6‏ فنژه إن شنت 
وشبّه إن شنت فعلی کل حال آنت غارق في 
تجلیاته ليس لك عنه مفك. (جیع کاا 


تشبیه 
۳ ۷ 
- الصحة في معنی التوحید تشبیه والتشبیه لا 
یلیق بأوصاف الحق والتوحید لا يُنسب إلى تشبیه الهي 


الحق ولا إلى الخلقء لان العدّ حد . فإذا زذت ۱ 


- التشبیه الالهی عبارة عن صورة الجمال لأن 
فيه التوحيد» صارت الزيادة حادثة. والحادثة 2 


لا تكون من صفات الحق. الذات ذاتٌ واحد» 
لا يبدو منه شيىء ولا يشوبه شيء من معاني 
الحقّ والباطل. فان قلت : "التوحيد کلام" 
فالکلام صفة الذات ولیس بذات . وان قلت : 
"آراد أن یکون واحذا" » فالارادة صفة الذات 
والمرادات خلق . وان قلت : 'الله"» فالتوحید 
ذات والذات هو التوحید. وان قلت: "الله غير 
الذات"» فقد سمّيته مخلوقًا. وإن لته 
"الاسم والمسمّی واحد" ‏ فما معنى التوحيد؟ 
إن قال: "الله الله "۰ فالله اس فالعينٌ العينٌ» 
وهو هوء یعنی : التوحيدٌ هو الذات. فلا الأوّل 
الازل» والثاني الأبدء والثالك جهةء والرابع 
معلومات ومفهومات. بقى "لا" : الذاتثٌ دون 
الصفات. (حلاء طواء 6۳۲۹5 

- التشبيه في حق الله حكم بخلاف التنزيه فإنه في 
حقه أمر عينى وهذا لا يشهده إلا الكمل من 
أهل الله تعالى وأما من سواهم من العارفين فإنه 
لا يدرك ما قلناه إلا إيمانًا وتقليدًا لما تقتضيه 
صور حسنه وجماله» إذ كل صورة من صور 
الموجودات هي صورة حسنه فإن شهدت 
الصورة على الوجه التشبيهي ولم تشهد شيئًا من 


الجمال الالهي له معان: وهي الأسماء 
والأوصاف الالهية» وله صورة وهي تجلیات 
تلك المعاني فیما یقع عليه من المحسوس أو 
المعقول. فالمحسوس كما في قوله ریت ربي 
في صورة شاب آمرد» والمعقول کقوله آنا عند 
ظنّ عبدي بي فيظن بي ما شاء وهذه الصورة 
هي المرادة بالتشبیه . ولا شك أن الله تعالی في 
ظهوره بصورة جماله باق على ما استحقه من 
تنزیه فکما أعطيت الجناب الالهي حقّه من 
التنزيه فكذلك اعطه من التشبيه الالهی حنّه. 
(جیم. كاك ۰۳۳ ۳) ۱ 


تشييه داتی 


- للحق تشبیهین: تشبیه ذاتي : وهو ما عليه من 


صور الموجودات المحسوسات أو ما يشبه 
1 سات في الخیال . وتشبیه رصفي : وهو 
ما عليه صور المعانى الاسمائية المنزّهة عمًا 
يشبه المحسوس في الخیال وهذه الصورة 
1 في الذهن ولا تتكيّف في الحسنّ فمتی 
تكيّفت التحقت بالتشبيه الذاتى لأن التکیّف من 
كمال التشبيه والكمال بالذات أولى فبقي 
التتشي الوصفي » وهذا لا يمكن التكييف فيه 





تشبيه وصفی ۱۷۹ 





بنوع من الانواع ولا جنس بضرب المثل. 
(جیع» كاك ۰۳۳ ۱۷) 


تشبیه وصفي 

- للحق تشبيهين: تشبیه ذاتي: وهو ما عليه من 
صور الموجودات المحسوسات أو ما پشبه 
ما عليه صور المعانی الاسمائية المتزّهة عمّا 
يشبه المحسوس فى الخیال» وهذه الصورة 
تتعقل في الذهن ولا تتكيّف في الحسّ فمتى 
تكيّفت التحقت بالتشبيه الذاتي لأن التکیّف من 
كمال التشبيه والكمال بالذات أولى فبقى 
التشبيه الوصفي»ء وهذا لا يمكن التكييف فيه 
بنوع من الأنواع ولا جنس بضرب المثل. 
(جیع » كاك ۰۳۳ (IA‏ 


الرهبة والانابة الرغبة . وقیل : التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه . ثم محاسبة التفس وهو تفقد زیادتها من 
نقصانها وما لها وعلیها. ثم الارادة وهي 
استدامة الکد وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنیا والعزوف عنها وعن 
شهواتها . ثم الفقر وهو عدم الاملاك وتخلية 
القلب ممّا خلت عنه الید. ثمّ الصدق وهو 
استواء السرّ والاعلان. ثم التصبّر وهو حمل 
النفس على المکاره. وتجرع المرارات وهو 
آخر مقامات المريدين. ثم الصبر وهو ترك 
الشكوى. ثم الرضى وهو التلذّذ بالبلوی. ثم 
الاخلاص وهو إخراج الخلق من معاملة 
الحق. ثم التوكل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عمّا سواه. (سهرنء اداء 
ONA ۰‏ 


- الصبر أن لا یفرق بين حال النعمة والمحنة مع 
سکون الخاطر فيهماء والتصبّر هو السکون مع 
البلاء مع وجدان أثقال المحنة وأنشد بعضهم : 
صبرت ولم أطلع هواك على صبري 
وأخفيت ما بي منك عن موضع الصبر 
مخافة أن یشکو ضميري صبابتي تصریف 
إلى دمعتي سرا فتجري ولا أدري. - مراتب التصریف ثلاثة: 
(قشرء قش. ۰۸۳ ۸) وتصریف بالجمادات 
- المقامات فانها مقام العبد بين يدي الله تعالی 


2 
- لا يضرٌ التصرّف والتكسّب لمن صح توگله ولا 
قو 16 ۳۲) 


تصريف بالتفس» 
التصريف بالنفس: أن يتصرف الفقير بنفسه 


في العبادات قال الله تعالى وا ی لام مه 
وم (الصافات : ۱5۶) وآولها الانتباه وهر 
خروج العبد من حدٌ الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالی من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وكثرة الاستغفار. ثم الابانة وهي 
الرجوع من الففلة إلى الذکر وقيل: التوبة 


فلا یبقی عنده إلا الله . والتصریف بالجمادات : 
أن يكون الفقیر في السجن» والابواب مقفلة. 
فيأتي لاحد الابواب ویطرق عليه فیفتح 
ویخرج. والتصریق بالحْلق: فقد کتّا» ونحن 
أبناء خمس سنين» نقول: فلان يمرض 
فيمرض» وفلان يموت فیموت» وفلان يصير 


| اج 0 


۱۷۷ 


غنیا فيصير» وهکذا كما نقول. (يشرء نفحء 
:لا ا ) 


تصلية 

- التصلية : وهي في حق الذاكر وجود الرحمة في 
المراتب الثلاث. ففي الأولى الرحمة لأهل 
الظواهر» وفي الثانية الرحمة لأهل البواطن» 
وفي الثالثة وجود الرحمة للأولياء والانبیاء. 
وینتج لهم الرحمة لاهل الارض من حيوان» ثم 
بعد ذلك للملائكة وأهل الجنّة وأرواح 
المؤمنين» ثم الرحمة للأولياء والأنبياء وأهل 
الحضرة. (خط. روض؛ ۰۳۰۶ )٠١‏ 


تصوّف 
محمد الجريري رحمه الله عن التصوّف. فقال : 
الدخول في كل خلق سني والخروج من کل 
خلق دني . وسئل عمرو بن عثمان المكي رحمه 
الله عن التصوّف. فقال : أن یکون العبد في کل 
وقت بما هو أولى في الوقت. وسئل علي بن 
عبد الرحيم القناد رحمه الله عن التصوّف»› 
فقال : نشر مقام واتصال بدوام. (طوس لمع » 
۵ ۲ 

التصوّف اسم قد وقع على ظاهر اللبست وهم 
متفاوتون في معانیهم وأحوالهم. (طوس. 
لمع » (A EV‏ 

لبعض المشايخ في التصوف ثلاثة أجوبة: 





جواب بشرط العلي وهو تصفية القلوب من 
تصوّف الأكدار» واستعمال الخلق مع الخليقة» واتباع 
- ما التصوّف؟ قال: شد الأرفاق وصد الأرواق. الرسول في الشريعة» وجواب بلسان الحقيقة» 


(بسطء شطحء 034 ۷) 

- سأل رجل أبا يزيد عن التصوف فقال: طرح 
النفس في العبودية» وتعليق القلب بالربوبية» 
واستعمال كل خلق چم والنظر إلى الله 
بالكلية. (بسطء شط ۰۱۰۷ )٩‏ 

- التصوّف نور شعشعاني رمقته الأبصار 
فلاحظها . (بسط شطح» ۰۱4۲ ۲) 

- التصوّف ونعته وماهیته فقد سيل محمد بن على 
القصاب. وهو أستاذ الجْتیّد رحمه الله 7 
التصوّف: ما هو؟ قال: أخلاق كريمة ظهرت 
في زمان كريم من رجل كريم مع قوم كرام. 
وسیل الجنيد رحمه الله عن التصوّف»ء فقال: 
أن تكون مع الله تعالى بلا علاقة. وسُئل رُوَيِمِ 
بن أحمد رحمه الله عن التصوّف. فقال: 
استرسال النفس مع الله تعالى على ما يريده. 
وسئل سمنون رحمه الله عن التصوف» فقال: 
أن لا تملك شيا ولا يملكك شيء وسئل آبو 


وهو عدم الأملاك؛ والخروج من رق الصفات 
والاستغناء بخالق السموات؛ وجواب بلسان 
الحقّ. أصفاهم بالصفاء عن صفاتهم. 
وصفاهم من صفاتهم. فسمّوا صوفية. 
(طوس» لمع» ۱۰4۸) 

سثل آبو الحسن النوري ما التصوف فقال : ترك 
کل حظ للنفس. وسئل الجنید عن التصوّف 
فقال : تصفية القلب عن موافقة البرية» ومفارقة 
الأخلاق الطبيعية» واخماد الصفات البشرية: 
ومجانبة الدواعی النفسانية» ومنازلة الصفات 
الروحانية» والتعلّق بالعلوم الحقيقية واستعمال 
ما هو أولى على الأبديةء والتصح لجمیع 
الامت والوفاء لله على الحقيقة واتباع الرسول 
صلی الله عليه وسلم في الشريعة. (كلاء 
عرف» ۰٩‏ ۱۲) 


- آرکان التصوف عشرة: آولها تجرید التوحید» 


نم فهم السماع. وحسن العشرة وایثار 


الایثان وترك الاختیا. وسرعة الوجد. 
والکشف عن الخواطر. وکثرة الأسفارء 
وترك الاكتساب» وتحریم الادخار. معنی 
تجرید التوحید أن لا یشوبه خاطر تشبیه أو 
تعطیل . وفهم السماع أن يسمع بحاله لا بالعلم 
فقط . وإيثار الایثار أن يؤثر على نفسه غیره 
بالایثار ليكون فضل الایثار لغیره. 

الوجد أن لا يكون فارغ السرّ مما يثير الوجد 
ولا ممتلئ السر ما يمنع من سماع زواجر 
الحقّ. والکشف عن الخواطر أن يبحث عن 
کل ما يخطر على سره فيتابع ما للح ويدع ما 
ليس له وكثرة الأسفار لشهود الاعتبار في 
الآفاق والأقطارء قال الله تعالى: #أولر تب 
ف لض یروا کف كن مه رن من ل4 
(الروم: )٩‏ وترك الاکتساب لمطالبة 
النفوس بالتوکل . وتحریم الادخار في حالة لا 
في واجب العلم. (كلاء عرف ۰1۱ ۸) 


قال الجنيد : التصوّف حفظ الأوقات قال : وهو 
أن لا یطالع العبد غير حدّهء ولا یوافق غير 
ربّه» ولا يقارن غير وقته. وقال ابن عطاء: 
التصوّف الاسترسال مع الحق . قال أبو يعقوب 
السوسي : الصوفي هو الذي لا يزعجه سلب 
ولا يتعبه طلب. قيل للجنيد ما التمنوف؟ قال: 
لحوق السر بالحقّء ولا ينال ذلك الا بفناء 
النفس عن الأسباب لقرة الروح والقيام مع 
الحقّ. وسئل الشبلي لم شمیت الصوفية 
صوفية؟ قال: لأنها ارتسمت بوجود الرسم 
وإثبات الوصف ولو ارتسمت بمحو الرسم لم 
يكن إلا مرسم مثبت الوصف أحالهم 
على رسومهم. وأنكر أ ذ كرت للحن زسم 
أو وصف . قال أبو يزيد: الصوفية آطفال في 
حجر الحقّ. قال أبو عبد الله التباجي: مثل 


۱۷۸ 





التصوّف مثل علّة البرسام في آولها هذیان فاذا 
تمکُنت آخرست . یعنی آنه يعبر عن مقامه 
وینطق بعلم حاله فإذا کوشف تحيّر وسکت. 
(كلاء عرف» ۰1۲ ۱۵) 


التصوّف اسم ثلاث معان : وهو الذي لا يطفئ 
نور معرفته نور ورعه» ولا يتكلّم بباطن في علم 
ينقضه عليه ظاهر الكتاب أو السئة؛ ولا تحمله 
الكرامات على هتك أستار محارم الله. (قشر؛ 
قشء ۱۱۰۱۱) 

(قال الأستاذ) هذه التسمية غلبت على هذه 
الطائفة فيقال رجل صوفي وللجماعة صوفية 
ومن يتوصّل إلى ذلك يقال له متصوّف 
وللجماعة المتصوفة وليس يشهد لهذا الاسم 
من حيث العربية قياس ولا اشتقاق وإلا ظهر فيه 
أنه كاللقب. فأما قول من قال إنه من الصوف 
تصوّف إذا لبس الصوف كما يقال تقمّص إذا 
لبس القميص فذلك وجه ولكن القوم لم 
يختصّوا بلبس الصوف . ومن قال إنهم منسوبون 
إلى صفة مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلّم 
فالنسبة إلى الصفة لا تجيء على نحو الصوفي. 
ومن قال إنه من الصفاء فاشتقاق الصوفي من 
الصفاء بعيد في مقتضى اللغة. وقول من قال إنه 
مشتق من الصف فكأنهم في الصف الأول 
بقلوبهم من حيث المحاضرة من الله تعالی 
فالمعنی صحیح ولكن اللغة لا تقتضي هذه 
السبة إلى الصف ثم إن هذه الطائفة آشهر من 
أن يحتاج في تعيينهم إلى قياس لفظ واستحقاق 
اشتقاق. وتکلم الناس في التصوّف ما معناه 
وفي الصوفي من هو فكل عبّر بما وقع له. 
(قشر» قش » ۷ (YT‏ 


- التصوّف أخلاق كريمة ظهرت في زمان كريم 


من رجل كريم مع قوم كرام. وسثل سمنون عن 


| اتاجير : 


۱۷۹ 





التصوّف فقال أن تملك شيء ولا يملكك 
شيء. وسئل رويم عن التصوّف فقال استرسال 
النفس مع الله تعالى على ما يريد. وسئل الجنيد 
عن التصوّف فقال هو أن تكون مع الله تعالى بلا 
علاقة. (قشرء قش. ۰۱۳۸ )٩‏ 


- قال معروف الكرخى التصوّف الأخذ بالحقائق 
والباين عفن أيدي الخلائق. وقال حمدون 
القصار عي الصوفية فإن للقبيح عندهم 
وجومًا من المعاذين ويس :للحن عندهم كبيز 
موقع يعظمونك به. وسئل الخراز عن أهل 
التصوّف فقال أقوام أعطوا حتى بسطوا ومنعوا 
حتى فقدوا ثم نودوا من أسرار قريبة ألا فابكوا 
علينا. وقال الجنيد التصوّف عنوة لا صلح 
فيهاء وقال أيضًا هم أهل بيت واحد لا يدخل 
فيهم غيرهم» وقال أيضًا التصوّف ذكر مع 
اجتماع ووجد مع استماع وعمل مع اتباعء 
وقال أيضًا الصوفي كالأرض يطرح عليها كل 
قبيح ولا يخرج منها إلا كل ملیح وقال أيضًا 
أنه کالارض يطؤها البر والفاجر وكالسحاب 
يظلٌ كل شيء وكالقطر يسقي كل شيء» وقال 
إذا رأيت الصوفي يعني بظاهره فاعلم أن باطنه 
خراب. وقال سهل بن عبد الله الصوفى من 
يرى دمه هدرًا وملكه مباحًا. وقال التوري نعت 
الصوفي السكون عند العدم والایثار عند 
الوجود. وقال الکتانی التصوّف خلق فمن 
زاد عليك في الخلق فقد زاد عليك في الصفاء. 
وقال أبو على الروذباري التصوّف الاناخة على 
بات اتيت وان طره ةوقال ایشا صقر 
القرب بعد كدورة البعد. وقيل أقبح من كل 
قيح صوفي شحيح وقيل التصوّف کف فارغ 
وقلب طيّب. وقال الشبلي التصوّف الجلوس 
مع الله بلا همٌ. وقال أبو منصور الصوفي 


المشیر عن الله عر وجلّ فان الخلق آشاروا إلى 
الله تعالى وقال الشبلي الصوفي منقطع عن 
الخلق متّصل بالحق . (قشرء قش» ۰۱۳۸ )١5‏ 
قال الحريري التصوّف مراقبة الأحوال ولزوم 
الأدب. وقال المزين التصوّف الانقياد للحىٌّ. 
وقال أبو تراب التخشي الصوفي لا يذكره شيء 
ويصفو به كل شيء» وقيل الصوفي لا يتعبه 
طلب ولا يزعجه سبب. (قشر» قش» 
(FF ۸‏ 

التصوّف تنعل وتکلف. والصفاء هو الفرع 
الأصلي» والفرق بینهما ظاهر من حکم اللفة 
والمعنی. "فالصفاء ولاية لها آية» والتصوّف 
حكاية للصفاء بلا شکایة" . والصفاء معنی 
متلالی» وظاهر التصوف حكاية عن ذلك 
المعتی . (هج» کش۰۱ ۰۲۳۱ ۲) 

"التصوف حقيقة لا رسم له" . وما هو رسم من 
المعاملات نصیب الخلق» والحقيقة خاصة 
بالحق لأن التصوّف هو الاعراض عن 
الخلق» فلا یکون له رسم لا محالة. (هج؛ 
کش۰۱ ۰۲۳۳ )٩‏ 

بقول محمد بن على بن الحسین بن علي بن آبي 
طالب رضي الله عنه: "التصوّف ل و و 
زاد عليك في الق زاد عليك في التصوّف"- : 
وحسن الخُلق نوعان: أحدهما مع الخَلْقِء 
والآخر مع الحقّ. . وحسن الق مع الحقّ هو 
الرضا بقضائه. وحسن الخُلّق مع الخَلْقِ هو 
حمل ثقل صحبتهم لأجل الحقّ. وکل من 
هذين يعود على الطالب وللحق صفة 
الاستغناء عن رضاء الطالب وسخطه وهاتان 


الصفتان متعلقتان بنظر وحدانیته. (هجء 
کش۰۱ ۰۲۳۶ 4۱۱ 
- يقول الجنيد رحمه الله : "التصوّف مبني على 


ثمان خصال : السخاء والرضا والصبر والاشارة 
والغربة ولبس الصوف والسياحة والفقر ". 
(هج . کش۰۱ ۰۲۳۰ ۱۱) 

- یقول آبو حفص الحداد النيسابوري رحمه الله : 
"التصوّف كله آداب: لكل وقت آدب؛ ولکل 
مقام أدب ولکل حال أدب» فمن لزم آداب 
الأوقات بلغ مبلغ الرجال» ومن ضيع الآداب» 
فهو بعيد من حيث يظنّ القرب» ومردود من 
حيث يظنّ القبول" . (هجء کش۰۱1 ۰۲۳۷ )٦‏ 
- يقول آبو الحسين النوري رحمه الله : "التصوّف 
هو الحريةء والفتوّة» وترك التكلفء 
والسخاء" . فالحرية: أن يتحرّر العبد من قيد 
الهوی والفتوّة: أن يتجرد من رؤية الفتوّة» 
وترك التكلّف: أن لا يجتهد فى المتعلّقات 
والنصيب» والسخاء: أن يترك الدنيا لاهن 
الدنيا. (هج» کش۰۱ ۰۲۳۹ ۱) 


ميل آهل التصوّف إلى العلوم الالهامية دون 
التعليمية . فلذلك لم یحرصوا على دراسة العلم 
وتحصیل ما صنّفه المصتفون والبحث عن 
الاقاویل والأدلّة المذکورة بل قالوا الطریق 
تقدیم المجاهدة ومحو الصفات المذمومة وقطع 
العلائق كلها والاقبال بکنه الهمّة على الله 
تعالی» ومهما حصل ذلك كان الله هو المتولي 
لقلب عبده والمتکقل له بتنويره بأنوار العلم 
وإذا تولى الله أمر القلب فاضت عليه الرحمة 
وأشرق النور في القلب وانشرح الصدر 
وانکشف له سرّ الملكوت» وانقشع عن وجه 
القلب حجاب الغرّة بلطف الرحمة وتلالأت فيه 
حقائق الأمور الالهية فليس على العبد الا 
الاستعداد بالتصفية المجرّدة وإحضار الهمّة مع 
الإرادة الصادقة والتعطّش التامّ والترصّد بدوام 
الانتظار لما يفتحه الله تعالى من الرحمة. 





(غزا» احا“ (oY!‏ 


- من خواص النبوی فانما يدرك بالذوق» من 


سلوك طريق التصوّف لأن هذا [نما فهمته 
بانموذج رزقته وهو النوم» ولولاه لما صدقت 
به. فان كان للنبي خاصة لیس لك منها 
أنموذج» ولا تفهمها أصلاء فكيف تصدق بها؟ 
وانما التصدیق بعد الفهم: وذلك الانموذج 
یحصل في آوائل طریق التصوّف» فیحصل به 
نوع من الذوق بالقدر الحاصل ونوع من 
التصدیق بما لم يحصل بالقیاس (إليه)» فهذه 
الخاصية الواحدة تكفيك للایمان بأصل النبوة. 
(غزا» منق» ۰۱4۷ ۱۷) 


التصوف مشتقّ من الصفاء لا من لبس الصوف؛ 
الصوفي الصادق في تصوفه یصفو قلبه عمّا 
سوی مولاه عر وجل وهذا شيء لا يجيء بتخییر 
الخرق وتصغير الوجوه وجمع الاکتاب ولقلقة 
اللسان بحکایات الصالحین وتحريك الاصابع 
بالتسبيح والتهليل وانما يجيء بالصدق في 
طلب الحق عرّ وجل والزهد في الدنيا وإخراج 
الخلق من القلب وتجرده عمًا سوى مولاه عر 
وجلٌ. (جي. فت» )١5 05١‏ 

في التصوف وعلى أي شيء مبناه. قال رضي 
الله تعالى عنه وأرضاه أوصيك بتقوى الله 
وطاعته ولزوم ظاهر الشرع وسلامة الصدر 
وسخاء النفس وبشاشة الوجه وبذل الندى وكف 
الأذى وحمل الأذى والفقر وحفظ حرامات 
المشايخ والعشرة مع الاخوان والنصيحة 
للأصاغر والأكابر وترك الخصومة والارفاق 
وملازمة الايثار ومجانبة الاذخار وترك صحبة 
من ليس من طبقتهم والمعاونة في أمر الدين 
والدنيا. وحقيقة الفقر أن لا تفتقر على من هو 
مثلك . (وحقيقة الغنى أن تستغني عمّن هو 
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اما 


مثلك . والتصوّف ما أخذ عن القيل والقال 
ولكن أخذ عن الجوع وقطع المألوفات 
والمستحنات. ولابتداء الفقير بالعلم وإبداء 
بالرفق فان العلم يوحشه والرفق يؤنسه. (جي. 
فتوء ۰۱۵۸ ۱۳) 

- التصوّف مبنى على مان خصال: (السخاء) 
لسيدنا إبراهيم عليه السلام (والرضا) لاسحق 
عليه السلام (والصير) لأيوب عليه السلام 
(والاشارة) لزكريا عليه السلام (والغربة) ليحيى 
عليه السلام (والصوف) لموسى عليه السلام 
(والسياحة) لعيسى عليه السلام (والفقر) لسيدنا 
ونبينا محمد صلى الله عليه وعلى |خوانه من 
النبيّين والمرسلين وآل كل وصحب كل وسلّم 
أجمعين. (جي. فتوء ۰۱۵۹ ۳) 

- ان أوّل التصوّف علم وأوسطه عمل وآخره 
موهبة. فالعلم يكشف عن المُراد والعمل يُعين 
على الطلب والموهبة تبلغ غاية الأمل. 
«(سهرنء ادا ۰۱7 0) 

- أهله «التصوّف) على ثلاث طبقات: مرید 
طالب ومتوسّط سائر ومنته واصل. (سهرن؛ 
ادا ۰۱۲ (A‏ 

- للمذهب (التصوّف) ظاهرا وباطتا فظاهره 
استعمال الادب مع الخلق وباطنه منازلة 
الاحوال والمقامات مع الحقّ . (سهرن ادا 
(AY‏ 

- التصوّف كله أدب» لكل وقت أدب ولكلّ حال 
آدب ولکل مقام آدب. فمن لزم الأدب بلغ 
مبلغ الرجال ومن حُرِمَ الادب فهو بعید من 
حيث يظنَ القرب ومردود من حيث يرجو 
القبول. وقيل: من حرم الأدب فقد حرم 
جوامع الخيرات. وقيل: من لم يتأدب للوقت 
فوقته مقت. (سهرن اداء ۰۱۷ ۱۳) 





تصوف 


- التصوّف مبتی على ثلاث خصال: التمسلً 


بالفقر والافتقارء التحمّقٌ بالبذلٍ والایثار 
وترك التعرّض والاختيار. (سهرو» عواا» 
(NYY!‏ 

التصرّف غيرٌ الفقرء والزهدٌ غير الفقرء 
والتصوّف غير الزهد؛ فالتصوّف اسم جامم 
وإضافاتٍ لا يكون بدونها الرجل صوفيًا وان 
كان زاهدًا وفقيرًا. (سهروء عواا. ۲۰۳ )٤‏ 
التصوّف كله آداب» لكل وقت آدب ولكل 
حالة أدب ولکل مقام أدب؛ فمن لزم آداب 
الأوقات بلغ مبلغ الرجال؛ ومن ضيّع الآداب 
فهو بعيد من حيث يظنّ القرب ومردودٌ من 
حيث ير جو القبول . (سهرو» عواا» (AYY‏ 
استماع» وعمل مع انباع . وقيل : التصوف : 
ترك التکلف وبذل الروح . (سهرو عوا۱؛ 
كك ۱۲۰ 

التصوّف كله اضطراب؛ فإذا وفع السكون فلا 
تصوف والسرٌ فيه: أن الروح مجذوبة إلى 
الحضرة الالهية» يعني أن روح الصوفي متطلعة 
منجذبة إلى مواطن القربء وللنفس بوَضفها 
رُسوبٌ إلى عالمهاء وانقلاب على عقبها. ولا 
بد للصوفی من دوام الحركة؛ بدوام الافتقارء 
ودوام الفرار وحشن التفقّد لمواقع إصابات 
النفس› ومن وقف على هذا المعنی يجد في 
معنى التصوّف جميع المتفرق في الاشارات . 
(سهرو » عوا۰۱ ۲۲۸ (IT‏ 


- التصوّف الخُلق مع الخَّلْقَ والصدق مع الحق . 


(سهروء عوا۲ ۰۱۷۵ ۲) 


- التصوّف صافاك الله آمره عجیب وشأنه غريب 


وسرّه لطیف ليس یمنح إلا لصاحب عناية ودم 
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- التصوّف هو التخلّق بالأخلاق الالهية . (نقش» 
جاء ۰۷۹ ۱۸) 


صذق له أمورٌ وأسرار غَطَّى علیهن (قراژ 
وانکار . (عر» ندب » ۰ 4( 
- التصوّف : الوقوف مع الآداب الشرعية ظاهرًا 


راطا وهي الخلق الات “وقد بقال بازاء - التصوّف» ففي اصطلاح آهل الحقيقة التخلّق 


إتيان مکارم الأخلاق وتجتّب سفسافها. (عرء 
تع» ۰۲۳ ۲۱) 

- التصوّف: هو التخلّق بالاخلاق الالهية. 
(قاش» اصط ۰۱۵۱ ۱۱۰) 

- (التصوف) تجرید القلب لله واحتقار ما سواه 
أي بالاضافة إلى عظمته سبحانه. (زاد» بغ» 
۰۵ ۱ 

- (التصوّف) الوقوف مع الاداب الشرعية ظاهرًا 
وباطّا فیری حکمها من الظاهر في الباطن ومن 
الباطن في الظاهر فیحصل من الحکمین كمال 
لم يكن بعده کمال. (زاد بغ ۰۱۵ ۱۱) 

- التصوّف هو التخلّق بالاخلاق الالهیت. فامر 
التصوّف آمر سهل لمن آخذه بهذا الطریق ولا 
يستنبط لنفسه أحكامًا ویخرج عن ميزان الحق 
في ذلك . (زاد. بغ» OA‏ 

- التصوّف مأخوذ من الصفاء وعلیه ففي لفظه 
قلب فاصله صفو بواو في آخره فقدمت الواو 
على الفاء لأن أصل مصلارة نمشد اس 
فسمّیت الصوفی صوفية لصفاء أسرارها ونقاء 
آثارها أي طهارة الظاهر من المخالفات فانها 
من آثار صفاء الاسرار عن الکدورات . وأما من 
قال سمّوا بذلك للبسهم الصوف فذلك وجه 
ولکن القوم لم یختضّوا بلبس الصوف إذ 
التواضع لا ینحصر في لبسه بل یکون في القطن 
وغیره بل إذا لبس أحد الصوف إيهامًا للناس 
بأنه من الصوفية الصلحاء الزهاد ليعتقد ویحترم 
ویعظم یکون ذلك من جملة الریاء المذموم. 
(زاد» بغء ۷ ۲ 


بأخلاق الصوفية والتوسّل بأوصافهم إلى 
الانتظام في سلكهم والصوفية جمع الصوفي. 
قال القشيري: وليس لهذا الاسم في العربية 
قياس ولا اشتقاق فالأظهر فيه أنه کاللقب. 
وقيل للشبلي لم سمّيت هذه الطائفة بهذا 
الاسم؟ فقال: لبقية بقيت عليهم من نفوسهم 
ولولا ذلك لما تعلق بهم تسمية. (وقال) 
بعضهم التصوّف مشتقٌ من الصوف يقال تصوّف 
الرجل إذا لبس الصوف كما يقال تفص الرجل 
إذا لبس القميص والصوفي منسوب إلى 
الصوف. ولهذا القول وجه من حيث العربية 
إلا أن القوم لم يخصّوا بهذا الاسم لابس 
الصوف وقيل سمّوا به لنسبتهم إلى صفة مسجد 
رسول الله وأخذهم طريقهم عن أهل الصفة 
وقيل اشتقاقه من الصفاء وقيل من الصف لأنهم 
من الصف الأول بقلوبهم مع الله في 
المحاضرة. وهذه الأقوال الثلاثة قريبة من 
حيث المعنى بعيدة من حيث اللفظ» فان النسبة 
إلى الصفة صفي وإلى الصفاء صفائي وإلى 
الصف صفی . وقد قيل لأهل الحقيقة في تفسير 
التصوّف اصطلاحات» فقيل التصوّف الخروج 
من كل خلق دني والدخول في كل خلق سني» 
وقيل مراقبة الأحوال ولزوم الادب. وقيل هو 
شغل كل وقت بما هو الأهم فيه. (وقال) 
الجنيد: هو الكون مع الله بلا علاقة (وقال) 
أيضًا هو أن يميتك الحق عنك ويحيّيك به 
(وقال) هو عنوة لا صلح فيها (وقال) هو ذكر 
مع اجتماع ووجد مع استماع وعمل مع إتباع . 
(وقال) الشبلي: هو الجلوس مع الله بلا هم . 
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وقیل هو الخلق فمن زاد عليك في الخلق فقد 
زاد عليك في التصوّف وقیل هو الاناخة عند 
باب الحبیب وان طردك؛ وقیل هو کف فارغ 
وقلب طیّب؛ وقيل هو اسقاط الجاه وسواد 
الوجه في الدنیا والاخرة» وقیل هو حال 
تضمحل معها معالم الانسانية» (وقال) الاستاذ 
أبو علي : أحسن ما قيل في ذلك قول بعضهم 
التصرّف طريق لا يصلح إلا لقوم كنس الله 
بأنفسهم المزابل» وقيل الصوفي من لا يملك 
شنا ولا يملكه شيء۰ وقيل هو من یری دمه 
هدرا وملکه مباخا. (نقش جاء oY‏ ۱) 


- حقيقة التصوّف قطع الشهوات وترك الدنیا 
و المست لمستحسنات والمیل عن المألوفات وهو مبنی 
على ثمان خصال: السخاء والرضا والصبر 
والاشارة والغربة ولبس الصوف والسياحة 
والفقر. فالسخاء لابراهيم الخليل والرضا 
لاسحق والصبر لأيوب والاشارة ليحيى 
والغربة لیوسف ولبس الصوف لموسی 
والسياحة لعیسی والفقر لمحمد صلی الله عليه 
وسلم وعلی جميع الانبیاء وآل کل أجمعين. 
(نقش» جاء ۰۲۰۳ ۱۷) 


- قال أبو محمد رویم رضي الله تعالی عنه 
التصوّف مبني على ثلاث خصال: التمشك 
بالفقر والافتقار والتحمّق بالذل والايثار وترك 
توس وا بایان روان ایض هن استرساق 
النفس مع الله سبحانه على ما يريد. وقال أبو 
القاسم الجنيد رضي الله تعالى عنه وقد ستل عن 
التصوّف أن يكون مع الله تعالى بلا علاقت 
وقال أيضًا هو أن يميتك الحق تعالى عنك 
ويحييك بهء وقال أيضًا التصوّف ذكر مع 
اجتماع ووجل مع استماع وعمل مع اتباع» 
وقال أيضًا الصوفي كالأرض يطرح عليها كل 


تصوف 
قبيح ولا يخرج منها الا کل ملیح. وقال آبو 
محفوظ معروف الكرخي رضي الله تعالی عنه 
التصوف الأخذ بالحقائق واليأس مما في أيدي 
الخلائق. وقال أبو محمد سهل بن عبدالله 
رضي الله تعالى عنه الصوفي من صفا من الكدر 
وامتلأ من الفكر وانقطع إلى الله تعالى عن 
البشر واستوى عنده الذهب والمدر. وقال أبو 
الدخول في كل خلق سني والخروج من كل 
خلق دني. وقال بعضهم التصوف أوله علم 
وأوسطه عمل وأخره موهبة . وقال آبو حفص 
رضي الله تعالى عنه التصوّف كله آداب لكل 
وقت أدب ولكل حال أدب ولكل مقام أدب 
فمن حفظ أدب الأوقات بلغ مبالغ الرجال ومن 
ضيّع الاداب فهو بعید من حيث يظنّ القرب 
ومردود من حيث پرجو القبول. وقال آبو علي 
باب الحبیب وان طرد (مامش). (نبه ‏ کرا۲ ۰ 
(Fo Tt‏ 
استعملت» كلمة تصوّف» للدلالة علی 
السلوك وكلمة متصوّف » للدلالة على 
السالك في الطریق؛ وقد اختلف في أصل 
اشتقاقهاء قيل إنها مشتقّة من الصوف. لأن 
الصوفي مع الله » كالصوفة المطروحة في الهراء 
التي لا تدبير لهاء وقیل : إنها الصّفة إذا جملته 
اتصاف بالمحامد وترك الأوصاف المذمومت 
وقيل: إنها من صَمَة المسجد النبوي الشريف» 
الذي كان منزلا لأهل الصّفة أصحاب رسول 
الله عليه الصلاة والسلام؛ لأن الصوفي تابع 
لهم . (یشر حق» (IT‏ 


- المراد من التصوف التضحية في سبیل القیام 


بحقوق العبودية لله تعالی والاتصاف بالأوصاف 
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المحمدیت والاقبال على الله بالعبادات تطهر 
والطاعات» وبذل النفس والنفيس في سبیل - التطهّر بالظواهر عن الانجاس وبالبواطن عن 
الجهاد الأكبر والاصغر؛ في سبيل الله عز وجل الأهجاس. (كلاء عرف» ۰۷ ۱۹) 
والتفاني في حب الله وحب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم. (یشر » حق؛ ۰۱۸ ۱۲) تطهير 

- التصوّف» هو الحكمة التي تعطي سعادة - التطهير هو: الانتقال عن الشر إلى الاساس 
الدارین» بالمعارف الالهية. (يشرء حف الذي يُبنى عليه الخيرء وقد يمكن أن يسقط 
(o‏ البناء ويبقى الأساس» ولا يمكن أن يسقط 

- قال مولانا الشيخ زژوی:. “قد حد التصوّف الأساسء ويبقى البناء. ومن لم يتطهّر قبل 
ورسم وفتر بوجوه تبلغ نحو الألفي باب ترجع ‏ العملء فان الشرّ يمنع العبد من منفعة الخير» 
كلها إلى صدق التوججه إلى الله؛ وإنما هي وجوه فترك الشر أولى بالعبد؛ ثم يطلب الخير بعد. 
فيه " ثم قال: "الاختلاف في الحقيقة الواحدة والنفس تجزع من التطهير» وتفر إلى أعمال 
إن كثر دل على بعد إدراك جملتهاء ثم هو إن الطاعات, لثقل التطهير عليهاء ومّة العمل 
رجع لاصل واحد يتضمّن جملة ما قيل فيهاء2 بالطاعات بلا طهارة. (محاء نفس ۱۰۷5) 
كانت العبارة عنه بحسب ما فهم من وجملة 
الأقوال واقعة على تفاصيله؛ واعتبار كل واحد 
على حسب مثاله علمًا أو عملا أو حالا أو 
ذوقا» وغير ذلك والاختلاف فى التصوّف من 
ذلك " . (یشر» حق» , 

- ليس التصوّف في قراءة اكب افر فيه e‏ 
إنما هو ا فى إصلاح القلب وتطهيره مر: 5 
5 2 0 - التعظيم: ورقته الأولى تعظيم الأمر والنهي ؛ 
چا وإرجاعها ال وها الاصلي . وألا يعارضا بترخيص ولا تشديد. والثانية: 


تطوّع مطلق بالصلاة 
- أفضل التطوّع المطلق بالصلاة قیام اللیل. 
(حنب معا ۰۳۰ ۲) 


(يشرء حق» TA‏ 1۹( تعظیم ام عن 0 بعلم او غرض : 
والثالثة: تعظيم الحق فلا يجعل من دونه سبباء 
n‏ أو ينازع حقه اختيارًا أو یری عليه حمًّا. (خطء 


- اشتهر خواص من أهل السنةء المراعيت ‏ روض› )١١ ٠٤۸۸‏ 


نفوسهم وأنفاسهم مع الله الحافظين قلوبهم 

من طوارق الغفلت باسم التصوّف الخلقي. تعلم رباني 

ومنهم إبراهيم ابن أدهم» والفضيل بن عياض - العلم الانساني يحصل من طريقين: (أحدهما) 
ومعروف الكرخي؛ وسري السقطي وبشر التعلّم الانساني (والثاني) التعلم الريّاني. أما 
الحافي» والحارث المحاسبي... (خطء الطريق الأول فطريق معهود ومسلك محسوس. 
روض» ٩۱٤‏ ۷) بق به جمیع العقلاه. وأما الم الرباني 
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۱۸۰ 


تفاخر 





فیکون على وجهین : (أحدهما) من خارج وهر 
التحصیل پالتعلم (والاخر) من داخل وهو 
الاشتغال بالتفگر. والتفكر من الباطن بمنزلة 
التعلم في الظاهر . فان التعلّم استفادة الشخص 
من الشخص الجزئي والتفكر استفادة اللفس من 
اللفس الكلي . والنفس الكلي آشد تأثيرًا وأقوی 
تعليمًا من جميع العلماء والعقلاء. والعلرم 
مرکوزة في أصل النفوس بالقوة کالبذر في 
الارض . والجوهر في قعر البحر. أو في قلب 
المعدن . والتعلم هو طلب خروج ذلك الشيء 
من القوة إلى الفعل. ا من 
القوة الى لفل فنفس المتعلم تتشيّه بن 
المعلّم وتتقرّب إليه بالنسبة. فالعالم E‏ 
کالزارع . رالمتعلّم بالاستفادة كالأرض 
والعلم الذي هو بالقوة كالبذر. والذي بالفمل 
كالنبات. فإذا كملت نفس المتعلّم تكون 
كالشجرة المثمرة. أو كالجوهر الخارج من 
قعر البحر. وإذا غلبت القوى البدنية على 
النفس يحتاج المتعلّم إلى زيادة التعلّم في طول 
المدة. وتحمّل المشقة والتعب وطلب الفائدة. 
وإذا غلب نور العقل على أوصاف الحسَ 
يستغني الطالب بقليل التفكّر عن كثرة التعلّمء 
فان نفس القابل تجد من الفوائد بتفكّر ساعة ما 
لا تجد نفس الجامد بتعلّم سنه. (غزاء رس» 
414( 


تعلیم رياني 


- التعليم الرباني على وجهين: (الاول) إلقاء 
الوحي وهو آن النفس إذا كملت ذاتها يزول 
عنها دنس الطبيعة ودرن الحرص والأمل. 
وينفصل نظرها عن شهوات الدنيا. وینقطع 
نسبها عن الأماني الفانية وتقبل بوجهها على 


بارئها ومنشئها وتتمسّك بجود مبدعها. وتعتمد 
على إفادته وفيض نوره. والله تعالی بحسن 
عنايته يقبل على تلك النفس اقبالا کل وينظر 
إليها نظرًا إلهيًا . ویتخذ منها لوححا. ومن النفس 
الكلي قلمًا. وينقش فيها جميع علومه. ويصير 
العقل الكلي كالمعلم. والنفس القدسية 
كالمتعلّم . فيحصل جميع العلوم لتلك النفس 
وينتقش فيها جميع الصور من غير تعلّم وتفگر 

.. (الوجه الثاني) هو الالهام. والالهام تنبيه 
الس الكلية للفس الجزئية الانسانية على قدر 
صفائها وقبولها وقوة استعدادهاء والالهام أثر 
الوحي فإن الوحي هو تصريح الأمر الغيبي. 
والالهام هو تعريضه. والعلم الحاصل عن 
الوحي يسمّى علمًا نبويًا. والذي يحصل عن 
الالهام يسمّى علمًا لدنيًا. (غزا. رس 
OME‏ 


تعهد القلب 
- تعهد القلب وتعاهد يا أخي قلبك بأسباب 


ای وع شه الذلك 6 :وشية شم اساب 
الدنياء ومن ذكر يجر إلى الحرص والرغبة. 
ولا تأذنن لقلبك فى استصحاب ما يعسر طلبه 
وینطفی نور القلب من اجله» وکن في تألیف ما 
بينه وبين محمود العاقبة حریضَا وخوّف نفسك 
عقوبة ما فى يديك من الدنیا وقلّة آدائك لما 
يجب عليك فيه من الشکر. واستکثر ما في 
يديك لما تعلم من ضعف شکركك. حتی تشغل 
الفس بما في يديها عن الفکر في آمر الدنياء 
والمحيّة للزيادة منها. (محاء نفس» )١ ٠58‏ 


تفاخر 
- ما التفاخر؟ قال: التفا خر قد یجمم المبا هاة فى 


أكثر معانیه ولکن له آسباب ینفرد بها مثل ما قد 


تفرقة 


كما 





يجاء معها في العلم فيخرجه التفاخر بالعلم إلى 
الاستطالة علیه . فيقول كم سمعت وهل تحسن 
شيئًا وما تقول في کذا وکذا یقول ذلك لغیره 
وما يحسن فلان وان لم يسمعه وما سمع ما 
سمعت وما قام مقامي افتخارًا عليه» وكذلك 
تفاخر بالدنيا مع المباهاة فيقول أنت فقير لا 
مال لك: وكم ربحت وكم عندك من المال 
ومتى ملكت المال وعندي أكثر مما تملك 
ومولاي أغنى منك وكذلك في العمل أن يقول 
ما قمت في الحرب مقام الفرسان وما كررت 
ولقد جبنت وما أحسنت الكرّء وكذلك في 
المناظرة والمفاخرة كم تحفظ من الحديث ومن 
لقيت من المشيخة وكم أدركت من العلماء وما 
كان فلان يقدّمك وقد كان يقدّمنى عليك ويقول 
ولك مق غير أن يسه اهارا عله هرجه 
الرياء إلى إظهار التكبّر عليه والاستطالة والبغي 
علیه والتکاثر قد يجامع التفاخر ويزيد عليه في 
بعض معانیه . (محاء رعاء ۰۱۳۰ ۱۸) 


تفرقة 


- الجمع والتفرقة (سمان. فالجمع جَمم 


المتفرّقات» والتفرقة تفرقة المجموعات» فإذا 
جمعتٌ قلت : الله ولا سواه» وإذا فرّقت قلت: 
الدنیا والآخرة والكون» وهو قوله سهد اله 


َنَم ك5 له الا هو (آل عمران: ۱۸) فقد جمع 
ثم فرق . (طوس» لمع TAT‏ )م 


- الجمع الذي يعينه أهله هو أن يصير ذلك حالًا 


له رهو أن لا تتفرّق همومه فيجمعها تکلّف 
العبد بل تجتمع الهموم فتصير بشهود الجامع 
لها هما واحدّاء ويحصل الجمع إذ كان بالله 
وحده دون غيره. والتفرقة التي هي عيب هو أن 
یفرق بين العبد وبين همومه في حظوظه وبين 


طلب مرافقه وملاذه فيكون مفرّقًا بينه وبين نفسه 
فلا تكون حركاته لها وقد يكون المجموع ناظرًا 
إلى حظوظه في بعض الأحوال غير أنه ممنوع 
منها قد حيل بينه وبينها لا يتأتّى له منها شيء 
وهو غير كاره لذلك بل مريد له لعلمه بأنه فعل 
الحق به واختصاصه له وجذبه إيّاه مما دونه. 
(كلاء عرف» ۰۸۸ ۱5) 


قال الجنيد: القرب بالوجد جمع؛ وغيبته في 
البشرية تفرقة. وقيل: جمعهم في المعرفة 
وفرقهم في الأحوال. والجمع اتصال لا يشاهد 
صاحبه الا الحق» فمتى شاهد غيره فما جمع» 
والتفرقة شهادة لمن شاء بالمباينة» وعباراتهم 
في ذلك كثيرة والمقصود أنهم أشاروا بالجمع 
إلى تجريد التوحيدء وأشاروا بالتفرقة إلى 
الاکتساب فعلى هذا لا جمع الا بتفرقت 
ويقولون فلان في عين الجمع» یعنون استيلاء 
مراقبة الحق على باطنه؛ فإذا عاد إلى شىء من 
أعماله عاد إلى التفرقة؛ فصحة الجمع بالتفرقة . 
وصحة التفرقة بالجمع؛ فهذا يرجع حاصله إلى 
أن الجمع من العلم باش والتفرقة من العلم 
بأمر اش ولا بد منهما جميعًا. (سهروء 
عو« ۰۳۳۱ ۵) 


الجمع عين الفناء بالله» والتفرقة العبودية متصل 
بعضها بالبعض . وقد غلط قوم وادعوا آنهم في 
عين الجمع وأشاروا إلى صرف التوحید 
وعطلوا الاكتساب فتزندقوا. وإنما الجمع 
حكم الروح؛ والتفرقة حكم القالب. وما دام 
هذا التركيب باقيّا فلا بد من الجمع والتفرقة. 
وقال الواسطی: إذا نظرت إلى نفسك فرّقت 
وإذا نظرت إلى ربك جمعت» وإذا كنت قائمًا 
بغيرك فأنت فان فلا جمع ولا تفرقة. (سهروء 
عوا۲» ۰۳۳۱ )٠١‏ 
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- قد يريدون (الصوفية) بالجمع والتفرقة : أنه إذا 
أثبت لنفسه کسبّا ونظر إلى أعماله فهو في 
التفرقة» وإذا أثبت الأشياء بالحق فهو في 
الجمع: ومجموع الاشارات ينبئ أن الكون 
يفرّق والمکون يجمع» فمن آفرد المکوّن 
جمع. ومن نظر إلى الکون فرق» فالتفرقة 
عبودية» والجمع توحید؛ فإذا أثبت نظرًا إلى 
كسبه فرّق» وإذا أثبتها بالله جمم» وإذا تحقّق 
بالفناء فهو جمع الجمع» ويمكن أن يقال: رؤية 
الأفعال تفرقت ورؤية الصفات جمع. ورؤية 
الذات جمع الجمع. (سهرو» عوا» 
(lo ۱‏ 

التفرقة عند بعض القوم إشارة من آشار إلى 
خلق بلا حق وعند أبي علي الدقاق الفرق ما 
ينسب إليك وعند بعضهم الفرق ما أشهدك 
الحق من أفعالك أدبا وعند بعضهم الفرق 
مشاهدة العبودية . وقیل الفرق (ثبات الخلق. 
وقیل التفرقة شهود الاغیار لله وقيل التفرقة 
مشاهدة تنوع الخلق في أحوالهم ومستند مقام 
التفرقة من العلم الالهی نعت الحق. (عر» 
فتح۰۲ ۸۰۵۱۸) 


تفرید 
- "التفريد' إفراد المُتْمْرد بِرَفْم الحدث ولفراد 
القدم بوجود حقائق الفردانیت» قال بعضهم : 
'الموحدون لله من المؤمنين كثير والمفردون 
من الموخدين قليل'. (طوس» لمع 
۵۰۵ !۱ 
- "التجرید" و"التفرید" و"التوحيد" ألفاظ 
مختلفة لمعان متفقة وتقصیلها على مقدار 
حقائق الواجدین وإشاراتهمء قال: القائل : 
ينا کین عق لشن شرف 

إلا المُجَرْدُ فيو حى تجرید. 


تفريد 





(طوس» لمع » م 


- التفريد: أن يتفرّد عن الأشكال وینفرد فى 


الأحوال ويتوخد في الأفعال وهو أن تكون 
أفعاله لله وحده فلا يكون فيها رؤية نفس ولا 
مراعاة خلق ولا مطالعة عوض» ويتفرّد في 
الأحوال عن الأحوال فلا يرى لنفسه حالا بل 
يغيب برؤية محوّلها عنهاء ويتفرّد عن الأشكال 
فلا يأنس بهم ولا يستوحش منهم. (كلاء 
عرف ۰۸۱ ۱۱) 

التجرید أن لا یملك. والتفرید أن لا يُملك. 
(كلاء عرفت ۰۸۱ ۱۵) 

"آول قدم في التوحید فناء التفرید". لأن 
التفرید حکم بانفصال شخص عن الآفات» 
والتوحید حکم بوحدانية شيء. فیجوز في 
التفرید إثبات الغیر» ولا يجوز أن یوصف غیره 
بهذه الصفة. ولا يجوز على الوحدانية اثبات 
الغيرء ولا يليق لغیر الحقّ أن يوصف بهذه 
الصفةء فجاء التفرید عبارة مشتركة» والتوحید 
نافٍ للشركة. وأول قدم في التوحید نفي 
الشريك» ورفع المزاج من المنهاج» لأن 
المزاج في المنهاج کطلب المنهاج بلا سراج. 
(هجء کش۰۲ ۰۲۲ ۱۷) 

التجرید والتفرید أن العبد يتجرّد عن الاغراض 
فیما یفعله. لا يأتي بما يأتي به نظرًا إلى 
الأغراض فى الدنيا والآخرةء بل ما كوشف به 
من حق العظمة يؤدّيه حسب جهده عبودية 
وانقيادًا. والتفرید: أن لا يرى نفسه فیما يأتي 
به بل یری مته الله عليه فالتجرید ينفي 
الأغيارء والتفريد ينفى نفسه واستغراقه 0 
رؤية نعمة الله عليه وغيبته عن كسبه. (سهروء 
عرا۲ ۰۳۳۲ )٩‏ 


- التفرید: کل إشارة دقيقة المعنی تلوح في الفهم 


تفریط 
لا تسعها العبار:ة. وقد يُطلق بازاء النفس 
الناطقة. (عرء تع» ۰۱ )١5‏ 

- التفريد: ورقته الأولى تفريد الإشارة إلى 
الحق . الثانية : تفريد الاشارة بالحق . الثالثة : 
تفريد الاشارة عن الحق. (خطء روض› 


١مم‎ 





التأويل: ضرف الآية إلى معنى تحتمله إذا كان 
المحتّمّل الذي يراه يوافق الكتاب والستة: 
فالتأويل يختلف باختلاف حال المؤول ... 
من صفاء الفهم» ورتبة المعرفة. ونصیب 
القرب من الله تعالی. (سهرو عواا» 


CT ۵۶ 5 ۷‏ 
- التفريد وهو في النهايات تفريد الاشارة عن 
الحق بأن لا يشير إلى الخلق في الهداية تفكر 


والدعوة إلى الله إلا عن الحق. وذلك حال 
بسط الله مع الخلق ظاهرًا ليدعوهم إليه وقبضه 
عنهم باطنًا لثلا يقول إلا ما قال الحقء 
وصورته فى البدايات تخليص الاشارة إلى 
الحق بالعبادة وفي الأبواب تخليص الاشارة 
إلى الحق بالعقيدة» وفي المعاملات تفريد 
الاشارة إلى الحق بالتأثير والتصریف» وفي 
الاخلاق تصریف الاشارة إلى الحق بالحق 
والبعث وفی الاصول تخلیص الاشارة إلى 
الحق فا وسلوگا وفی الأدوية تخلیص 
الاشارة بالحق محبة وغيرة» وفي الولایات 
تخلیص الاشارة بالحق افتخارا وبوخا. وفي 
الحقائق تخلیص الاشارة بالحق شهودا 
واتّصالا. (نقش. جاء ۳۰۲ ه) 


التفكّر صحّة الاعتبار. (طوس؛ لمع؛ 
(Ye ۳۲‏ 

الفرق بين الفکر والتفكرء أن التفكر جولان 
القلب. والفكر وقوف القلب على ما عرف. 
(طوس ٠»‏ لمع ؛ ۰۱۸۳۳ 

التذگر وهو إحضار المعرفتين في القلب. 
وثانيها : التفكر وهو طلب المعرفة المقصودة 
منهما. والثالث: حصول المعرفة المطلوبة 
واستنارة القلب بها . والرابعة : تغيّر حال القلب 
عما كان يسبب حصول ثور المعرفة. 
والخامسة: خدمة الجوارح للقلب بحسب ما 
يتجدّد له من الحال . (غزاء اح۲» ۰40۳ ۸) 
العلم الانساني یحصل من طریقین : (أحدهما) 
التعلم الانساني «والثاني) التعلم الربّاني. آما 





2 الطریق الأول فطریق معهود ومسلك محسوس. 
۱ ۱ 00 يقرٌ به جميع العقلاء. وأما التعلّم الرباني 
- التفریط الب ها پا سر إل و تساو فیکون على وجهین: (آحدهما) من خارج وهو 

من القدر الذي یلیق بالحال. (غزاء ميزء التحصیل بالتعلم (والآخر) من داخل وهو 

(NEY‏ الاشتغال بالتفگر . والتفگر من الباطن بمنزلة 
التعلّم في الظاهر . فان التعلم استفادة الشخص 
من الشخص الجزئي والتفكر استفادة النفس من 
النفس الكلي . والنفس الكلي أشدّ تأثيرًا وأقوى 


تفسیر 
- التفسیر علم نزول الآيق وشأنهاء وفصتها 


والأسباب التي نزلت فیها . وهذا محظور على 
الناس كافة القول فيه إلا بالسماع والأثر. وأما 


تعليمًا من جميع العلماء والعقلاء. والعلوم 
مركوزة في أصل النفوس بالقوة كالبذر في 


۱۸۹ 


الارض . والجوهر في قعر البحر. أو في قلب 
المعدن. والتعلّم هو طلب خروج ذلك الشيء 
من القرة إلى الفعل. والتعليم هو إخراجه من 
القرة إلى الفعل. فنفس المتعلم تتشبه بنفس 
المعلم وتتقرّب إليه بالنسبة. فالعالم بالافادة 
كالزارع. والمتعلّم بالاستفادة کالارض. 
والعلم الذي هو بالقوة كالبذر. والذي بالفعل 
كالنبات. فإذا كملت نفس المتعلم تكون 
كالشجرة المثمرة. أو كالجوهر الخارج من 
قعر البحر. وإذا غلبت القوى البدنية على 
النفس يحتاج المتعلّم إلى زيادة التعلّم في طول 
المدة. وتحمّل المشقّة والتعب وطلب الفائدة. 
وإذا غلب نور العقل على أوصاف الحسّ 
يستغني الطالب بقليل التفكّر عن كثرة التعلّم» 
فان نفس القابل تجد من الفوائد بتفكّر ساعة ما 
لا تجد نفس الجامد بتعلم سنه. (غزاء رس 
114( 


- فلتجعل الخوف عن يمينك والرجاء عن شمالك 
والعلم من بين يدَيْك والتفکر من خَلفك فإذا 
جاء العدوٌ عن يمينك وجد الخوف بأجناده فلا 
يستطيع معه دفاعًا وكذلك ما بقي وإنّما رتبا 
هذا الترتيب لا العدوّ إِنّما يأتي من هذه 
الجهات فخْصّصْنا الخوف باليمين» وذلك أن 
اليمين موضع الجنة والشمال موضع النارء فإذا 
جاء العدرٌ من ّل اليمين اما يأتي بالجتة 
العاجلة وهی الشهوات واللذّات فیزیتها لك 
ويحبّبها إليك فيعرض له الخوفٌ فيدرأه عنها 
ولولاء لوقع فيها وبوقوعه يكون الهلاك في 
ملكك» فلا يجب أن يكون الخوف إلا فى هذا 
الموضع ولا تستعيله في غيرها من الجهات 
فیقع اليس والقَّئّط ومن الحكمة وَضْمٌ الاشیاء 
فى مواضعها. فالخوف للانسان كالعدة 


تفر 
للجُنْديَ فلا يأخذها الا عند مباشرة العدرّ أو 
لوقي نزوله وان أخذها في غير هذا الموطن 
سَخِرَ به وان سخيقًا جاهلا» وان أتاك العدرٌ 
من جهة الشمال فإته لا يأتيك لا بالقنوط 
واليأس وسوء الظنّ بالله وغلبة المَقْت لیوقع بك 
فتَهْلكَ فيقوم لك الرجاء بخشن الظنّ بالله عر 
وجل فيدفعه ويقمعهء وكذلك إذا أتاك من بين 
يدَيْك أتاك بظاهر القول نأدّاك إلى التجسيم 
والتشبيه فيقوم لك العلم فيمنعه أن يَصِلَ إليك 
بهذا فَتَكُونَ مِنَ الْخَاسِرِينَ» وكذلك إذا أتاك من 
خلنك أتاك شه وأمور من جهة الخیالات 
الفاسدة فیقوم التفكر فیدفعه بانك إن لم تتفكر 
وبحب حتی تعثر على أن تلك الاشیاء شُبُهات 
والا هَلّك ملکك ولا سبيلَ للعدرٌ في قتال هذه 
المدينة التي هي سلطانك الا من هذه الأربع 
جهات . (عر» تدب» ۰۱۹۶ ۶) 


ميزان الشريعة لا تزنه 
بمیزان التف کر والخيال 
وانك إن أصبت به لوقت 
غلطت به فتلحق بالضلال 
تميّزت الخلائق في سناها 
فأينالواجبات من المحال 
إذا عاینت ما لا يرتضيه 
إلهك قد حلالي عین حالي 
بمرآهالذي عاينت منه 
وفيهمايذممنالفعال 
أتتك وصيتي تسمو اعتلاء 
على ما كان من کرم الخلال 
فسوء الظنٌّ يحرم منك شرعا 
وحسن الظن يلحق بالحلال 
(عر» دي ۰۲۲۰ ۱) 


تفکر في الاخرة 


التفكر الذي يتقدّم الاعتبار؛ هو إحضار 
معرفتين في القلب» ليستثمر منها معرفة 
واحدة. وتلك المعرفتان: اما أن يتلقّاهما 
ویصححهما من نفسه» راما أن يتلقاهما من 
غيره مقَلّدًا إيَاه فى صحتهماء كمال يقال: زيد 
وعمرو غنيان» ذويا مال كثيرء إلا أن زيدًا ينفق 
المال في سبيل الله» ومنفق المال في سبيل الله 
أفضل من ممسكه فزيد أفضل من عمر. 
فإحضار المقدميتن في النفس بهذا الاستنتاج 
یسمّی تفكرّاء ویسمّی اعتبارّاء ویسمّی تذكرّاء 
ويسمّى اد وتدبّرًا. (خطء روضء 
۹ ۱۳ 

التفكّر تکثیر المعلومات» واستجلاب معارف 
ليست حاصلت وکلما ازدوجت المعارف على 
ترتیب مخصوص آثمر کل مزدوج منها الا 
إلى غير نهاية» إلى أن ينفصل تدبیر النفس 
للبدن» والتذگر ثانٍ عن التفكر. (حط» روض» 
(V ۰‏ 

التفكر» وهو تلمّس البصيرة لاستدراك النعمة 
وهي في عين التوحید» وفي لطائف الصفت 
وفى. محائنن الأحوال ‏ والأعمال: ره 
EVA 50‏ \( 


الطريق القصد إلى الله تعالى أربعة أشياء: فمن 
حازها فهو من الصدّيقين المحققين ومن حاز 
منها ثلانًا فهو من الأولياء المقرّبين ومن حاز 
منها ثنتين فهو من الشهداء الموقنين ومن حاز 
منها واحدة فهو من عباد الله الصالحين . أوَّلها : 
الذكر وبساطه العمل الصالح وثمرته النور. 
والثاني : التفكّر وبساطه الصبر وثمرته العلم. 
والثالث : الفقر وبساطه الشكر وثمرته المزيد 
منه. والرابع: الحب وبساطه بغض الدنیا 
وأهلها وئمرته الوصلة بالمحبوب. (نقش 


۱۹۰ 


جاء ۰۱۷۱ ۲۲) 


- التفكر وهو في البدایات تلمّس البصيرة 


للادراکات الغيبية وفي الأبواب التحدّي وهو 
تلقي المطلوب مع الدليل من الغيب من غير 
الأعمال من الآفات واستنباط تهذيبها بالعلم 
للحكم بالرواتب مقرونة بما يجعلها أفضل 
القربات من صفاء الطويات وصدق النیّات 
وفي الأخلاق تصمّح سوابق النعماء ولواحق 
الآلاء الواصلة على الولاء من حضرة واسع 
العطاء ولو في صورة النقمة والبلاء لیتمتك في 
شکرها بالعجز والحیاء ویصبر على الشذة 
والبلاء بل يرضى بعقاب النفس بالقضای وفي 
الاصول الاستعلام عن دقائق آداب الطريقة 
وتطبیقها على قواعد أحكام الشريعة والحاق 
الرعص بالفترة لا عتیار صدق العزیمت وفي 
الادوية تنقيح العلوم والحکم عن سوائب الوهم 
والخبال بنور البصيرة وتمییز الفراسة عن 
الکهانة بنور السکینت» وفي الاحوال تطلب 
وجود محاسن شمائل المحبوب والتطلع بأنوار 
الصفات على أنها من مواهب المحبوب» وفي 
الولايات التتقل من التلوّن إلى التمكن والتأدّي 
من اللحظ إلى الفرق» وفي الحقائق التوصل 
إلى المشاهدة والمعاينة والاتصال بالانفصال 
عن الکونین» وفي النهايات الانتقال من 
المعرفة إلى التحمّق ومن البقاء إلى التلیس. 
(نقش جا ۷۶ (Yo‏ 


تفکر في الاخرة 
- التفكّر في الدنیا عقوبة وحجاب والتفکر في 


الآخرة علم وحياة للقلب ما أعطي عبد التفکر 
إلا أعطي العلم بأحوال الدنیا والآخرة. (جي» 
فت ۰۱۷ ۱۶) 


| سر ۱ 





۱۹۱ 


تفکر في الدنیا 

- التفكّر في الدنیا عقوبة وحجاب والتفکر في 
الاخرة علم وحياة للقلب ما آعطي عبد التفگر 
إلا أعطي العلم بأحوال الدنیا والآخرة. (جي» 
فته ۰۱۷ ۱۳) 


- (آما) العوارض الأربعة» فاحتاج إلى قطعها 
بأربعة أشياء: التوكل على الله سبحانه وتعالی 
في موضع الرزق» والتفويض إليه جل وعز في 
موضع الخطرء والصبر عند نزول الشدائد» 
والرضا عند نزول القضاء. (غزاء منیب 
(TV ۶‏ 
- معنی التفویض فقد قال بعض شیوخنا رحمهم 
الله هو ترك اختیار ما فيه مخاطرة إلى المختار 
المدیّر العالم بمصلحة الخلق لا له الا هوء 
وعبارة الشیخ أبي محمد السجزي رحمه الله هو 
ترك اختیارك المخاطرة على المختار لیختار لك 
ما هو خير لك . وقال الشیخ أبو عمر رحمه الله 
هو ترك الطمع والطمع هو ارادة الشيء 
المخاطر بالحکم. فهذه عبارات المشایخ. 
(والذي نقول لك) إن التفویض إرادة أن يحفظ 
الله عليك مصالحك فيما لا تأمن فيه الخطر. 
وضدّ التفويض الطمع والطمع في الجملة 
يجري على وجهين: أحدهما في معنى الرجاء 
تريد شيئًا لا خطر فيه أو فيه مخاطرة بالاستثناء 
وذلك ممدوح غير مذموم .... والثاني طمع 
مذموم قال النبي صلى الله عليه وسلم: کم 
والطمع فإنه فقر حاضر. (وقيل) هلاك الدين 
وفساده الطمع وملاكه الورع. (قال) شيخنا 
رحمه الله الطمع المذموم شيآن سكون القلب 
إلى منفعة مشكوكةء والثاني إرادة الشيء 


تفويض 


المخاطر بالحكم وهذه الارادة تقابل التفويض 
لا غير فاعلم ذلك. (غزا من ۰5۱ ۷) 


التفویض إنما یقع فيم يشكٌ في فساده وصلاحه 
وهذا آولی القولین عند شیخنا رحمه الله» إذ 
لولا ذلك لما قويت الباعثة على التفویض. 
(غزا» منی ۵۲ 5) 


التفويض فتأمّل فيه أصلين: أحدهما أنك تعلم 
أن الاختيار لا يصلح إلا لمن كان عالمًا 
بالأمور بجميع جهاتها وظاهرها وباطنها 
وحالها وعاقبتها والا فلا يأمل أن يختار 
الفساد والهلاك على ما فيه الخير والصلاح» 
ألا ترى أنك لو قلت لبدوي أو قروي أو راعي 
غنم انقد لي هذه الدراهم وميّر لي بين جيّدها 
ورديئها فإنه لا يهتدي لذلك ولو قلت لسوقي 
غير صيرفي فربما يعسر أيضّاء فلا تأمن إذن الا 
بأن تعرضها على الصيرفي الخبير بالذهب 
والفضة وما فيهما من الخواص والأسرار. 
وهذا العلم المحيط بالأمور من جميع الوجوه 
لا يصلح الا لله رب العالمين فلا يستحق إذن 
أحد أن يكون له الاختيار والتدبير إلا الله وحده 
لا شريك له . . . (الأصل الثانی) ما تقول لو 
أن رجلا قال لك أنا أقوم بجميع أمورك وأدبّر 
یم ما سای له مزر سالك قرفن ال مر 
كله إلي واشتفل آنت بشأنك الذي يعنيك» وهو 
عندك أعلم أهل زمانك وأحكمهم وأقواهم 
وأرحمهم وأتقاهم وأصدقهم وأوفاهم. الست 
تغتنم ذلك وتعدّه أعظم نعمة وتمتنّ منه أكبر مة 
وتقدّم أوفر شكر وأجمل ثناء؛ ثم إذا اختار لك 
شيئًا لا تعرف وجه الصلاح فيه ولا تضجر 
لذلك بل تثق وتطمتنْ إلى تدبيره وتعلم أنه لا 
يختار لك إلا ما هو الخير وما ينظر لك إلا 
الصلاح» كيفما كان الأمر بعد ما وكّلت الأمر 


نتير 


إليه وضمن ذلك فما لك . إذن لا تفرّض الامر 
إلا إلى ربٌ العالمين فهو الذي یدب الامر كله 
من السماء إلى الأرض فهو أعلم كل عالم 
وأقدر كل قادر وأرحم وأغنى كل غني ليختار 
لك بلطيف علمه وحسن تذبیره ما ۱ يبلغه 
علمك ولا يدركه فهمك. واشتغل أنت بشأنك 
۱:۰۸ 


التفویض : وهو فوق التوکّل» ورفته الاولی: 
نفي الاستطاعة قبل العمل فلا يأمن من 
المكرء ولا یأس من المعونة . والثانية : معاينة 
مهلك ولا السبب حامل. الثالثة: شهود 
انفراد الحق بملك الحركة والسکون. والمعرفة 
بتصریف التفرقة والجمع . (حط ‏ روض ۰ 
(lo AY‏ 


(أما) التفويض فهو والتسليم واحد وبينهما فرق 
يسير وهو أن المسلّم قد لا یکون راضيًا بما 
يصدر إليه ممن سلّم إليه أمره بخلاف المفوّض 
فإنه راض بماذا عسى أن يفعله الذي فرّض 
المفزض أمره إليه» وهما أعني التسليم 
والتفويض قريب من الوكالة والفرق بين 
الوكالة وبينهما أن الوكالة فيها رائحة من 
دعوى الملكية للموكل فيما وگل فيه الوكيل 
بخلاف التسليم والتفويض فإنهما خارجان عن 
ذلك» فتفويض المحسنين ومن دونهم للحق في 
جميع أمورهم هو إرجاع الأمور التي جعلها الله 
لهم إلى الحق فهم بريئون من دعوى الملكية لما 
صرفوه إلى الحق تعالى من جميع أمورهم 
فذلك هو التفويض وتفويض الشهداء سكونهم 
إلى الحق تعالى فيما يقلبهم فيه. (جیع» کا۲ 
(TY AY‏ 


۱۹۲ 


- التفويض والتسلیم فهما ترك الاختیار فالتسلیم 
والاسلام والاستسلام الانقیاد وهو إظهار 
العبودیة» والتفويض أن لا بختار العبد شيًا 
من آمور دنیاه ویکل اختیار ذلك إلى مولاه ثم 
لا يختار خلاف ما يختار له. (وقیل) التفویض 
یکون قبل نزول القضاء والتسليم یکون بعده. 
والتسلیم والتفویض من صفات آهل المعرفة 
وقد مدح الله بهما الانبیاء. (نقش. جاء 
٩۹ ۹۹‏ 


تدصیر 


البخل والشح واللؤم رلکل واحد من هذه 


الثلاية رتبة . (غزا میز » (VV‏ ۱۸ 


دمریب 
- التقریب وهو أن یدخل السالك الصادق إلى 
الخلوة بشروطه ویداوم على الذکر ولا يتركه 
ساعة حتی يصير الذکر له بمثابة اللفس يجري 
من غير اختیار ولا قصد. بحیث لو صمت أو 
منع لا يمتنع ولا ينفك عنه ويجري الذکر وان 
صمت اللسان وكان بمنزلة جري الغذاء في 
الأجسام يسري سريانًا لا يتفطّن له وتوجد له 
قوّة ولو فقده وجد أثره فعلم سريانه ونفعه» فإذا 
حصل له هذا اتسعت له ميادين الله ومرافق 
أسراره فبدا له من نور الحق ما كشفف له 
الوجود. وحاصل هذا أن يطلع على معادن 
الغيوب على حسب فرته وقدر سعيه واستعداده 
وإخلاصه إما من طريق الفراسة والتخييل وإما 
من طريق الكشف والتمثيل أو من الافادة 
والتعليم» لأن قلبه صار مرآة والوجود محاذيًا 
له بدا ثم بعد هذا الكشف قد تزل قدم المريد 





۱۹۳ 


بالوقوع والاشتغال ببغض ما رآه من العجائب» 
فیوکل إليه أو بکله فیثبت فیتأتی إليه كل ما فيه 
من صور الاکوان وحقائق الکشف غير أنه لا 
يخرج من موقف حتی يبدو له منه ما هو مقصود 
له باعتبار وقته وهو في کل ذلك خائف من 
طرده تعالی ومقته فکل مورد له فيه مخاطبات 
وتترّلات ومدامات كلها خارجة عن مقصودی 
فإذا فنی عن رژية العوالم وهو خلع نعل الکون 
لم ير في الكون غير المكوّن فإذا تمكّن من مقام 
الفناء عاد عنده عودًا ما لاستغراقه بالحقائق 
وهو غاية الطریق ثم إن شاهد الحقيقة يقضي 
له بالحق فيصير غريق الأنوار مطموس الآثار قد 
غلب سکره على صحوه وجمعه على فرقه 
وفناؤه على بقائه وغيبته على حضوره ثم أكمل 
فازداد صحوًا وهو مقام النهاية» ولم يبق إلا ما 
يهبه الله له من أنواع الكرامة. (نقش» جاء 
(o fF‏ 


۳ 


شوى 





عن الدنيا في الآخرة لا على الوجه الذي ألفه 
أكثر وعاظ الزمن. فهذا مما يجرّئ الخلق على 
المعاصي أو يحقر الدين عندهم . (والثانية) أن 
يكون لاعتقادهم أن السعادة هي اللذات 
الدنيوية والرياسة الحاضرة وأن أمر الآخرة لا 
أصل له أو لأن الايمان وحده کافی وهو مبذول 
لكل مؤمن كيف كان عمله أو يظنّ الاتكال على 
عفو الله ينجيه وأن الله كريم رحيم لا نقصان له 
من معصية العصاة فلا بد أن يرحمهم. (غزاء 
ميزء ۰۸۲ )٤‏ 


۳ 


- التقلید هو الاصل الذي برجع إليه کل علم 


نظري أو ضروري أو كشفي لکنهم فيه على 
مراتب» فمنهم من قلد ربه وهم الطائفة العليّة 
أصحاب العلم الصحیح, ومنهم من قلد عقله 
وهم أصحاب العلوم الضرورة بحيث لو 
شککهم فیها مشکّك بأمر إمكاني ما قبلوه مع 


Ser‏ علمهم بأنه ممکن ولا یقبلونه ناذا قلت لهم في 
ذلك يقولون لأنه لا يقدح فى العلم ال 
و ور أو تقصیر: اقعتوق a‏ (عر» وان 
فالمرض المانع والشخل الضروري في طلب 
قوت النفس والعيال وما يجري مجراه» وهذا 
معذور غير مذموم الا أنه عن ذروة الكمال 
محروم ولا دواء له إلا الفزع إلى الله تعالى 
لاماطة هذه الصوارف بجوده. وأما التقصير 


تقوى 
- فبما التقوى قال الحذر بالمجانبة لما كره الله عر 
وجلٌء قلت الحذر مماذا قال الحذر من الله عر 


فقسمان: جهل وشهوة غالبة. أما الجهل فهر 
أن لا يعرف الخيرات الأخروية وشرفها وحقارة 
متاع الدنيا بالاضافة إليهاء وهو على رتبتين: 
(إحداهما) أن يكون عن غفلة وعدم مصادفة 
مرشد منبّه. وهذا علاجه سهل ولأجله وجب 
أن يكون في كل قطر جماعة من العلماء 
والوعاظ ينبهون الخلق عن غفلتهم ويرغبون 


وجل. قلت في ماذا؟ قال: في خصلتين تضييع 
واجب حمّه وركوب ما حرم ونهى عنه في السر 
والعلانية. وتجمع ذلك خصلتان القيام بما 
أوجب الله عرّ وجل لله وترك ما نهى الله عر 
وجل عنه لله تبارك وتعالى. (محاء رعاء 
(A A‏ 


- التقوى أن تعمل بطاعة الله عر وجل على نور 


فوی 


من الله عر وجل ترجو واب الله عر وجل» 
والتقوى ترك معاصي الله على نور من الله مخافة 
عقاب الله عر وجلء» والتقوی حقيقتها في 
الجوارح القيام بالحق وترك المعاصيء 
والتقوى حقيقتها في الضمير إرادة الدیان في 
الفرض بإخلاص العمل له في الشغل بالبكاء 
والأحزان والصلاة والصيام وجميع أعمال 
الطاعات مما ندب الله عرّ وجل إليها عباده ولم 
يعترضها عليهم رأفة بهم ورحمة لهم ولا يقبل 
ما ندب إليه إلا بالتقوى حتى تخلص له الارادة 
به وعن التقوى كان الورع لانه لما اتقى الله عر 
وجل تورّع. (محاء رعاء ۱۰۹) 

- الطاعة سبيل النجاة والعلم هو الدليل على 
السبيلء فأصل الطاعة الورع وأصل الورع 
التقى وأصل التقوى محاسبة النفس وأصل 
محاسبة النفس الخوف والرجاء والدليل على 
محاسبة النفس العلم. (محاء رعاء ۰۱۲ ۱۰) 
- أصل التقوى في القلب» وهي التقرى من 
الشك والشرك والكفر والتفاق والرياء. (ترم؛ 
فرق» ۰0۶ )٩‏ 

- قال سهل : التقوی مشاهدة الاحوال على قدم 
الانفراد. معناه أن يتّقى مما سوی الله سکونا 
إليه واستحلاء له. (كلاء عرف» ۰1٩‏ ۱۵) 
- أصل التقوى مجانبة النهي ومباينة اللفس ؛ فعلى 
قدر ما فاتهم من حظوظ أنفسهم أدركوا اليقين. 
(كلاء عرف ۰۷۰ ۲) 

- التقوی أن یتّقی العبد ما سواه تعالی. وقال 
سهل من آراد أن تصح له التقوی فلیترك 
الذنوب كلها. وقال النصراباذي من لزم التقوی 
اشتاق إلى مفارقة الدنیا. (قشر. قش. 
۱۳۲۵۵۹ 


۱۹ 





آحدها بمعنی الخشية والهيبة قال الله تعالی: 
وى عون «البقرة: 4۱) وقال الله تعالی: 
داشا ینم جنرت فيد بل ار (البقرة: 
۰۱ والثانی بمعنی الطاعة والعبادة قال الله 
تمالی اعا ال منوا وا له ی اید (آل 
عمران: ۱۰۲) قال ابن عباس رضي الله 
عنهما: أطيعوا الله حقٌّ طاعته. وقال مجاهد 
هو أن يطاع فلا يعصى وأن يذكر فلا ينسى وأن 
يشكر فلا یکفر . والثالث بمعنى تنزيه القلب عن 
الذنوب فهذه هي الحقيقة في التقوى. (غزاء 
من ۰۲۷ ۱) ۱ , 

منازل التقوی ثلائة: تقوی عن الشرك وتقوی 
عن البدعة وتقوی عن المعاصي الفرعية. 
(غزاء منت ۰۲۷ ۷) ١‏ 

التقوی هي اجتناب کل ما تخاف منه ضررًا في 
دينك ألا تری أنه يقال للمریض المحتمی انه 
یتقی إذا اجتنب کل شىء یضره في بدنه من 
طعام أو شراب أو فاكهة أو غيرهاء ثم الذي 
يخاف منه الضرّ فى أمر الدين قسمان: محض 
الحرام والمعصية وفضول الحلالء لان 
الاشتغال بفضول الحلال والانهماك فيه 
يستجرٌ صاحبه إلى الحرام ومحض العصيان 
وذلك لشره النفس وطغيانها وتمرد الهوى 
وعصیانه فمن أراد أن يأمن الضرر في أمر دينه 
اجتنب الخطر وامتنع عن فضول الحلال حذرا 
أن يجرّه إلى محض الحرام. (غزا» من 
(NV TY‏ 

حذ التقوی الجامع تنزيه القلب عن شر لم يسبق 
عنك مثله بقوة العزم على تركه حتى يصير ذلك 
وقاية بينك وبين كل شر. (غزاء من 
(TE ۷‏ 





- التقری في القرآن تطلق على ثلاثة آشیاء: - التقوی ترك ما حرم الله وأداء ما افترض الله 


| اج ۱ 


۱۹۰ 


فما رزق الله بعد ذلك فهو خير إلى خير . (جي» 
غن ا ۰۱۲۰ ۲۷) 

قال محمد بن خفيف رحمه الله التقوی مجانبة 
كل شىء يبعدك عن الله . وقال القاسم بن 
القاسم رحمه الله هو المحافظة على آداب 
الشريعة. وقال الثوري رحمه الله هو الذي يتقي 
الدنيا وآفاتها. وقال أبو يزيد رحمه الله هو 
التورّع عن جميع الشبهات» وقال أيضًا المتقي 
من إذا قال قال لله وإذا سكت سكت لله وإذا 
ذكر ذكر لله. وقال الفضيل بن عياض رحمه الله 
لا يكون العبد من المتقين حتى يأمنه عدوه كما 
يأمنه صدیقه . وقال سهل رحمه الله المتقي من 
تبرّأ من حوله وقوّته. وقيل التقوى أن لا يراك 
الله حيث نهاك ولا يفقدك حيث أمرك وقيل هو 
الاقتداء بالنبي صلی الله عليه وسلّم. وقيل أن 
تنقي بقلبك من الغفلات وبنفسك من الشهوات 
وبحلقك من اللذات وبجوارحك من السيّئتات» 
فحينئلٍ يرجى لك الوصول إلى رب الارض 
والسموات. وقال أبو القاسم رحمه الله هي 
حسن الخلق وقال بعضهم يستدلٌ على تقوى 
الرجل بثلاث: حسن التوگل فيما لم ينل 
وحسن الرضا فيما قد نال وحسن الصبر على ما 
فات. وقيل المتقي الذي يتّقي متابعة هواه. 
(جىء غن ۰۱ ۰۱۲۷ ۸) 


التقوى على وجوه: تفوى العامّة ترك الشرك 
بالخالق وتقوى الخاصّة ترك الهوى بترك 
المعاصي ومخالفة النفس في سائر الأحوال 
وتقوی خاص الخاص من الأولياء 3 الارادة 
في الأشياء والتجرّد في النوافل 
والتعلق بالأسباب والركون إلى ما سوى المولى 
ولزوم الحال والمقام وامتثال الأمر في جميع 
ذلك مع أحكام الفرائض» وتقوى الأنبياء 


شوى 


عليهم الصلاة والسلام لا تتجاوز غيب في غيب 
فهو من الله وإلى الله يأمرهم وينهاهم ويرفقهم 
ويؤدّبهم ويطبّبهم ويطبهم ویکلمهم ويحدّثهم 
ويرشدهم ويهديهم ويعطيهم ويهنئهم ويطلعهم 
وییصرهم لا مجال للعقل في ذلك فهم في 
معزل عن البشر بل عن الملاتكة أجمع الا فيما 
يتعلّق بالحكم الظاهر والأمر المبين الموضوع 
للامة وعوا م المژمنین فإنهم يشاركون الخلق في 
ذلك ویفردون عنهم فیما سوی ذلك. (جي» 
غْن۰۱ ۰۱۲۸ ۲۹) 

التقوی أن يتقي الحلال خوفا أن يشغله عن 
اللهء وحقيقة اليقين مشاهدة الغيوب بكشف 
القلوب وملاحظة الأسرار بمخاطبة الأفكار. 
«نقشء جاء ۵۶ ۱۲) 

التقوى وهي على ثلاثة آقسام: تقوی العام 
باللسان وهو إيثار ذكر من لم يزل ولا يزال على 
ذكر من لم يكن فکان» وتقوى الخاص 
بالأركان وهي إيثار خدمة من لم يزل ولا 
يزال على خدمة من لم يكن فکان» وتقوى 
الأخصٌ بالجنان وهي إيثار محبة من لم يزل 
ولا يزال على من لم يكن فكان. (نقش» جاء 
(PY oT‏ 

التقوی فهي والتقى في اللغة بمعنى الاتقاء أي 
فرط الصيانة بما يقي الانسان أي يحفظه ويحول 
بيئه وبين ما يخافهء مثاله الترس ونحوه من 
الأجسام والصدق والصداق من الأفعال» وقيل 
هي لغة مطاوعة يقال وقاه فاتّقى وشرعًا هی 
الاجتناب عن مضرّة الدنيا والآخرة فله عرض 
عريض يعنى يقبل الزيادة والنقصان أدناه 
الاجتناب عن الشرك وأعلاه صيانة النفس 
عما يوجب العقوبة من فعل أو ترك» وعند أهل 
الحقيقة التنه عما يشغل سره عن الحق والتبتل 


| اه 1 


تقوی الله ۱۹۹ 





إليه بشراشره وهو التقى الحقيقي المراد.. فان التقیید إنما أصله وسببه التمییز حتی لا 
(نقش» جاء ۰۲۱۲ ۲۸) تختلط الحقائق فالاطلاق تقييد فانه قد تمیّز عن 
- للتقوی ظاهر وباطن فظاهره مخافة الحدود المقيّد وتقيّد بالاطلاق ولا سیما وقد سمی 
وباطته النيّة والاخلاص. وقال آبو عبداش نفسه حلیمّا لا یعجل فامهاله العبد المستحق 
محمد بن سهل رضی الله تعالی عنه من آراد أن للأخذ إلى زمان الاخذ حبس عن إرسال الأخذ 
تصخ له التقرى فليترك الذنرب كلها (مامش). 2 في زمان الاستحقاق ولذلك سمّى نفسه 


(بی کراا 403 16) بالصبور فما ثم إطلاق لا يكون فيه تقييد لأن 
المقيّد الذي هو الكون تميّر عن إطلاقه بتقييده 
تقوى الله فقد قيّده بالاطلاق وهو تجلیه في كل صورة 


- تقوى الله الذي خلق العبادء وإليه المعادء وبه 0-5 3 حيث 5 
جود يدنه م6 لممکنات . عر» 


السداد والرشاد. فاتقه يا أخى تقوى من قد 
لر SE‏ فتح۰۳ ۰۲۱۹ )٤‏ 


عرف الله منهء وقدرته عليه. وآمن به إيمان من 
قد أقرّ له بالوحدانية» والفردانية» والازلیت 
والأبدية لما ظهر من مشاهدة ملكوتهء وشواهر تكاليف 

سلطانهء وكثرة الدلائل علیه. والآيات التى - أصل التكاليف مشتقٌ من الکلف 


تدل على ربوبيته » ونفاذ مشيئتهء واحکام وهی المشقات فانظر فيه واعترف 
صنعته. وبیان قدرته علی جمیع خلقهء فان ربك يعطى فعله أبدًا 
وحسن تدبيره» ألا له الخلق والامر. تبارك لكل خلق وذا من أعظم الکلف 


اه رپ العالين + (تحاء ی د ) (عرء لط ۰4۳ ۱۱) 


- التکالیف شائّة على العباد ویدخل فى ذلك 
2 : امتثال الأوامر والانكفاف عن الزواجر والصبر 
RE N E a‏ على الأحكام والشكر عند وجود الأنعام» فهي 
وقال قوم : التقيّة: نور في ال یفرف بها بن إِذَا أربعة: طاعة ومعصية ونعمة وبليّة وهي آربع 
الحق والباطل. وقال سهل والجنید والحادث لا خامس لها. ولل عليك في کل واحدة من 
وأبو سعید رحمة الله تعالی علیهم أجمعين: . هذه الأربع عبودية یقتضیها منك بحکم الربوبية 
التقيّة استواء السرٌ والعلانية . (طوس» لمع فحمّه عليك فى الطاعة شهود المنّ منه عليك 
QT Ter‏ از وه عليفه فى المعصة الانتفقان هما 
ضعت قفا وحقة: علاك رف ال القمی سب 

تقیید عليها وحقّه عليك في النعمة وجود الشكر منك 
- التقييد صفة تضیفها العقول والکشف إلى فيهاء ویحمل عنك آعباء ذلك كله الفهم وإذا 
الممکنات وتقصرها العقول علیها وتضیف فهمت أن الطاعة راجمة اليك وعائدة بالجدوی 
الاطلاق إلى الحق وما علمت أن الاطلاق تقیید عليك صبّرك ذلك على القیام بها» وإذا علمت 


| اه ۱ 





۱۹۷ 





أن الاصرار على المعصية والدخول فیها یوجب 
العقوبة من الله آجلا وانکشاف نور الایمان 
عاجلا كان ذلك سييًا للترك منك لها. واذا 
علمت أن الصبر تعود عليك ثمرته وتنعطف 
عليك برکته سارعت إليه وعولت علیه» وإذا 
علمت أن الشکر یتضمن المزید من الله لقوله 
تعالی «لين نکر ردک (إبراهيم: ۷) 
كان ذلك سبيًا لمثابرتك عليه ونهوضك الیه. 
(عطا تنوء ۰۲ ۱۹) 


- التكبّر فهو رفع التفس فوق قدرها. (غزاء ميزء 
۹۷ 


- التکبیر. ومعناه العظمت وفائدته في الدرجة 
الاولی تحقیر الدنیا وما فیها . وفی الثانية تحقیر 
ما سوى الله حالا. وفي الثالثة تعظيم الله 
كشفا. (خطء روض» ۰۳۰۵ ۱۳) 


- لا يضر التصرّف والتکشب لمن صح توگله ولا 
پقدح في مقامه ولا ینقص من حاله. (مك» 
قو۲» ۰۵۶ (TY‏ 


تكلة 

- من أخلاق الصوفية: ترك التكّف». وذلك أن 
التكلف تصتّع وتعمّل وتمايل على النفس لاجل 
الناس» وذلك يباين حال الصوفية» وفي بعضه 
خفي منازعة للأقدارء وعدم الرضا بما قسم 
الجبار . ویقال: التصوّف ترك التکلف. 
ويقال: التکلف تخلف وهو تخلف عن شأن 
الصادفین . (سهرو» عوا۲» 45 (YA‏ 


تكنية 
- التكنية في لغة العرب تجليل في الخطاب وفخر 
عند آولی الالباب . (عطا تنو ۲ ۳ 


- الزاویة؛ ... هي مكانٌ لاقامة شعاثر الدین 
الحنیف بالصلاة والصوم والتهجد. والتأمّل 
والذكرء رالفکر» والاستفراق. وتلاوة 
الأورادء واقامة حلق الذكرء والانقطاع إلى 
الله سبحانه عمًا سواه. وطلب المعرفة 
والتحقیق» والشهود والوصول إلى الله عر 
وجل. والفناء في حب الله ورسوله. وتسمّی 
رُبَطَاء وخانقاه» وتكيّة» وغیر ذلك من الاسماء 
المعروفة . (يشرء حق ۰۱1۶ ۱۵) 

- التکیة» وهي الحرم الكبير» الذي تشاد فوقه قبّة 
عالية ونقام فيه الصلوات الخمس والأذكارء 
ویْعیّن له المؤذنون» والقراء. والمدرسون 
والمقدّمون والمنشدون. (يشرء حى 
۹۶ ۱۲۳ 


تلییس 

بت “التلييس ": ول الشيء بنعت ضلده. 
(طوس» لمعء ۱۰884 

- التلبيس: یسمّون إظهار الشيء للخلق على 
خلاف حقيقته تلبيسَاء لقوله تعالی: وسا 
هم ما يلبثوت» «الانعام: .)٩‏ وهذه 

الصفة محالة لغیر الحقّء لانه یظهر الکافر 

بالنعمة مزمتا. والمؤمن بالنعمة كافرّاء إلى 

وفت إظهار حکمه في کل شخص . وحین 

یخفی واحد من هذه الطائفة خصاله المحمودة 

بصفاته المذمومة یقولون انه یلبس . ولا تستعمل 

هذه العبارة الا لهذه المعاني» ولا یستون 


تلف 


۱۹۸ 





التفاق والریاء تلبيسّاء رإن يكن في الاصل 
تلیتا» لان التلبيس لا یستعمل الا في إقامة 
الحدّء واه اعلم. (هج کش۰۲ ۳5 ) 

- التلبیس : وهو نورية بشاهد معار» من موجود 
قائم . ورقته الأولى: تلبیس الحق بالکون على 
أهل الفرق» في تعلیق الکوائن بالاسباب 
والأمكنة والوسائط . الثانية: تلبیس أهل الغيرة 
على الأوقات» بإخفائهاء وعلى الکرامات 
بكتمانها ومثله. الثالثة: تلبيس أهل التمكين 
على العالم» بملابسة الأسباب» توسّعًا على 
العالم. (خطء روضء 495 ۱۰) 


ا 

- "التلف' معناه: معتی الحَنْف؛ والحتف 
والتلف: ما ير منه الهلاك في حينه. 
(طوس» لمع ۰446 ۲) 


3 
- التلّي : آخذك ما یرد من الحىّ عليك. (عر؛ 
تع“ ۰ ۰ 


تلقین 
- (ثمرة التلقین العامة) الدخول بالتلقین في 
سلسلة القوم فيصير کأنه حلقة من حلق الساسلة 
الحدید. فاذا تحرّك في آمر تحرّك معه سائر 
السلسلةء فان کل ولي بينه وبين رسول الله 
صلی الله عليه وسلمء كأنه واحد من حلق 
السلسةء بخلاف من لم يتلقّنء فان حکمة 
حكم الحلقة المنفصلة إذا تحرّك في أمر یدهمه 
لا يتحرّك معه أحد لعدم ارتباطه بأحد. 
وسمعت سيدي على المرصفي رضي الله 
تعالى عنه يقول: "حکم تلقين الشيخ للمريد 


حكم النواة التي تغرس في أرض يابسة ينتظر 
ریّها بالمطرء فمرادها واستمدادها والعلافها 
وخروج ورقهاء راجع إلى شدّة شربها وخفته. 
بحسب الري لا إلى غرس الشيخ فللشيخ البذر 
وللحق تعالى الانبات وريما غرس شيخ غرشا 
في المريد ومات. وكان خروج الثمرة على يد 
شيخ آخر بعدهء إما لضعف همّة المريد أو عدم 
توالي معاني الذكر على قلبه ولسانه» فإنهم 
قالوا : إن توالي الذكر بعد التلقين كتوالي المطر 
على النواة بعد غرسها : وذلك لانه یسرع بالفتح 
والانتاج. فعلم أنه لا يكفي المرید بعد التلقین 
أن يحضر مع الفقراء مجلس الذکر صباخا 
ومساء فقط كما عليه غالب المريدين في هذا 
الزمان فإن حكم ثمرة ذلك الذكرء كمن يقطر 
على النواة قطرة ماء أول النهار وقطرة ماء 
آخره» مع تحلل الشمس والريح بينهماء ومثل 
ذلك لا يروي أرض النواة بل ربما لم يصل إلى 
النواة منه طراوة» فيطول زمن فتحه» رریما 
مات ولم يفتح عليه بشيء» وربما لام هذا 
المريد الشيخ على تلقینه. وقال ولو في نفسه: 
ما كان لي حاجة بهذا التلقين لأنه لم يحصل لي 
به فائدةء وغاب عنه أن وظيفة الشيخ إنما هو 
غرس النواةء وعلى المريد كثرة الذکر؛ 
والأعمال المرضیة". (شعرء قدساء 
۰ ۱۲ 


ثمرة التلقين الخاصة الذي هو تلقین السلوك 
بعد الدخول في سلسلة القوم فصورته: أن 
الشیخ يتوجّه إلى الله تعالی ویفرغ على المرید 
من قوله له : قل : لا اله إلا اللهء جمیع ما قسم 
له من علوم الشريعة المطهرة فلا یحتاج بعد هذا 
التلقين إلى مطالعة کتاب من كتب الشريعة حتی 
یموت وقد كان الشیخ آبو القاسم الجنید 


| اج ۱ 





۱۹۹ 


رضي الله عنه یقول : "لما لقنني شيخي السري 
رحمه الله آفرغ في جمیع ما كان عنده من علوم 
الشريعة» وکان یقول: ما نزل من السماء علم 
وجعل الحق تعالی للخلق إليه سبیلا» الا 
وجعل لي فيه حظًا ونصيبّاء وکان یقول : یحتاج 
من يتصدّر لأخذ العهود وتلقين الذكر وإرشاد 
المريدين أن يكون متبسّرًا في علم الشريعة لأن 
له فى كل حركة ميزانًا شرعيًا . (شعر» فدس۰۱ 
۸ ۲۳) 


e 


- التلميذ يحضر ويغيب. ویخطی ویصیب. 
التلميذ من حصلت له النسبة وله بالرواية. 
وان لم يحصل له تحقيق الدراية . التلميذ واقف 
على الباب. وواحد من جملة الأحباب. 
التلميذ له فضل الانتماء والترداد. ولو حصل 
ذلك في بعض المواسم والأعياد. التلميذ 
النحرير. من فصد التحرير. التلميذ اللبيب. 
من يحرص على التقريب . التلميذ بين النجياء . 
من يفوق الألباء. (شاذء قوان. ۰۱۰۰ ۶) 


تلوين 

- "التلوین " معناه: تلنْ العبد في أحوالهء قال 
قومٌ: علامة الحقيقة التلوين ؛ لأن التلوين ظهرر 
قدرة القادر یکت مله الغيرة ؛ ومعنى 
التلوین : معنی التغییر . (طوس لمع 
(o ۳‏ 

التلوین والتمکین» التلوین صفة آرباب 
الاحوال والتمکین صفة أهل الحقائق فما دام 
العبد في الطریق فهو صاحب تلوین لانه يرتقي 
من حال إلى حال وینتقل من وصف إلى وصف 
ويخرج من مرحل ويحصل في مربع فإذا وصل 


تلوين 
تمکن وأنشدوا: 


ما زلت آنزل فى ودادك منزلا 
تخ رالالاب دون زو 
وصاحب التلوين أبدًا في الزيادة وصاحب 
التمكين وصل ثم اتصل وأمارة أنه اتصل أنه 
بالكلية عن کلیته بطل . (قشرء قش» ۰46 )۲٤‏ 
يقول واحد من المشايخ رضي الله عنهم 
' التمكين رفع التلوین "۰ والتلوین أیضا من 
عبارات هذه الطائفة مثل الحال والمقام» وهي 
قريبة من بعضها البعض في المعنی» ومرادهم 
من التلوین التغيّر والتحول من حال إلى حال. 
والمراد من ذلك أن لا یکون المتمکُن مترددّا 
ویکون قد حمل متاعه جملة إلى الحضرت 
ومحا من قلبه التفکیر في الغيرء فلا تجري عليه 
معاملة لتبدّل حکم ظاهره ولا پلزمه حال ليغيّر 
حکم باطنه» مثلما كان موسی صلوات الله عليه 
متلوّناء فما إن نظر الح تعالی نظرة إلى طور 
التجلي حتی ذهب وعیه. (هج کش ۰۲ 
(To ۷‏ 
التلوین والتمکین: فالتلوین لارباب القلوب 
لأنهم تحت حجب القلوب وللقلوب تخلص 
إلى الصفات ‏ وللصفات تعدد بتعدّد جهاتها؛ 
فظهر لأرباب القلوب بحسب تعدّد الصفات 
تلوینات» ولا تجاوز للقلوب وأربابها عن عالم 
الصفات. وأما أرباب التمكين فخرجرا عن 
مشائم الاحوال. وخرقوا حجب القلوب» 
وباشرت أرواحهم سطوع نور الذات؛ فارتفع 
التلوين لعدم التغيّر في الذات». إذ جلت ذاته 
عن حلول الحوادث والتغیرات؛ فلما خلصوا 
إلى مراطن القرب من آنصبة تجلي الذات ارتفع 
عنهم التلوین» فالتلوین حيئئذٍ یکون في نفوسهم 
لانها في محل القلوب لموضم طهارتها 


| اج ۱ 


تلوین 





۲۰ ۰ 





وقدسهاء والتلوین الواقع في النفوس لا يخرج 
صاحبه عن حالة التمکین» لانْ جریان التلوین 
في النفس لبقاء رسم الانسانية» وثبوت القدم 
فى التمکین کشف حق الحقيقة» ولیس المعنی 
بالتمکین ؛ أن لا یکون للعبد تغيّر فانه بش 
وإنما المعنی به : أن ما کوشف به من الحقيقة 
لا یتواری عنه أبدًا ولا يتناقض بل يزيد» 
وصاحب التلوین قد يتناقض الشيء في حقه 
عند ظهور صفات نفسه وتغیب عنه الحقيقة في 
بعض الاحوال؛ ویکون ثبوته على مستقرٌ 
الایمان وتلوينه فى زوائد الأحوال. (سهروء 
عوا۲: ۰۳۳۳ ۲۷) 
التلوین : ینقل العبد في أحواله» وهو عند 
الأكثرين مقام ناقص وعندنا هو أكمل المقامات 
وحال العبد فيه حال قوله تعالى: # ل نویر هر 
في ان4 (الرحمن: 59). (عرء تع (o IA‏ 
التلوين عند أكثر الجماعة مقام ناقص وهو تلون 
العبد في أحواله وأنشدوا في ذلك 
كل يو تتسود 
یر ها بسك آجمسل 
فان قال بعضهم علامة الحقيقة رفع التلوین 
بظهور الاستقامة فلو لم يزد بظهور الاستقامة 
لكان قد نه على علم بعض محمّق فلما زاد هذه 
اللفظة أفسد الأمر والتحق فى حدّه بالقائلين 
بنقصه. (عرء فتح 04۹٩‏ ۲۵) 
التلرين: هو الاحتجاب عن أحكام أو مقام 
سني باثار حال أو مقام دنی» وغدمه على 
التعاقب . وآخر التلوين في مقام تجلي الجمع 
بالتجلّيات الاسمائية فى حال البقاء بعد الفناء» 
وإنما قال الشيخ العارف محيي الدين (ابن 
عربى) قدّس الله سره أنه عندنا أكمل 
المقامات» وعند الأكثرين مقامٌّ ناقص» لانه 


أراد بالتلوين الفرق بعد الجمع» إذا لم تكن 
كثرة الفرق حاجبةٌ عن وحدة الجمع» وهو مقام 
أحدية ا ا 
قوله تعالی وک یو هو في في سَأنِ» (الرحمن 
۹ ولا شك أنه آعلی المقامات وعند هذه 
الطائفة ذلك نهاية التمکین. (قاش؛ اصطء 
۷ ۰۱ 

التلوین : الذي هو آخس التلوینات فهو عند 
مبادی الفرق بعد الجمع حيث ينحجب الموخد 
بظهور آثار الکثرة عن حکم الوحدة ولم یوجد 
فیها الاشیاء ما آوله آثار. (قاش؛ اصط 
)٠١ ۷‏ 


التلوین هو علامة على صاحبه بأنه متحقّق 
محقق كامل إلهي وهو الذي أرتضيه وهو 
مذهبي وبه أقول وعلى قدر تمكنه في التلوين 
يكون كمالهء وبهذا نجد التمكين. نقول 
التمكين في التلوين هو التمكين فمن لم 
یتمکن لم يتلوّن الأمر عنده. ولهذا قالت هذه 
الطائفة فيه بزيادة لو سكتت عنها كانت أولى» 
إذ ليس للتقيّد بها تلك الفائدة وهو قولها لأن 
في التلوين إظهار قدرة القادر فيكشف منه العبد 
الغيرية وهذه الزيادة إجمالية تدلّ على ما ذهبنا 
إليه» والتلوين نعت إلّهي وكل نعت هي كمال 
إذ لا يتصوّر في ذلك الجناب نقص أصلًا بوجه 
ولا نسبة ولا تكمل المقامات والأمور إلا أن 
يكون من النعوت الالهية» فإن الكمال لله على 
الاطلاق. (جيعء اسف ۰۲۷۲ ۵) 

التلوين هو الاحتجاب عن أحكام حال أو مقام 
سنّي باثار حال أو مقام دني وعدمه على 
التعاقب وآخره التلوين في مقام الجمع 
بالتجلّيات الأسمائية في حال البقاء بعد 
الفناء. وإنما قال الشيخ الأكبر قدّس سرّه إنه 


| اج : 


۲۰۱ تمکین 


عندنا آکمل المقامات وعند الأكثرين ناقص 
لانه أراد بالتلوين الفرق بعد الجمع إذا لم تكن 


تمكير' 
- التلوين والتمكين» التلوين صفة أرباب 


كثرة الفرق حاجبة عن وحدة الجمع» وهو مقام 
أحدية الفرق في الجمع وانکشاف حقيقة عن 
قوله تعالی : بر مر في مأو ولا شك أنه 
أعلى المقامات وعند هذه الطائفة ذلك نهاية 
التمکن . وأما التلوين الذي هو آخر التلوينات 
فهو عند مبادئ الفرق بعد الجمع حيث يحجب 
الموخد بظهور آثار الكثرة عن حكم الوحدة. 
(نقش» جاء ۰۷۹ ۱۸) 


- التلوين هو مقام الطلب والفحص عن طريق 
الاستقامة وهو الصراط المستقیم» والتمكين 
هو مقام الاستقامة والثبات على الصراط 
المستقيم وإنما سمّوا أرباب التلوين لتلوّنهم 
وتبدّل صفاتهم البشرية في طلب الصراط 
المستقيم بخلاف أرباب التمكين فإنهم ثابتون 
مستقرّرن على استقامتهم» فالتلوين صفة أرباب 
الأحوال والتمكين صفة أهل الحقائق. فما دام 
العبد في الطريق فهر صاحب تلوين لأنه يرتقي 
من حال إلى حال وينتقل من وصف إلى وصف 
فإذا وصل تمکن» فصاحب التلوين أبدًا في 
الزيادة وصاحب التمكين وصل واتصل. 
(نقش» جاء ۰۲۲۰ ۲۳) 


- التمکُن : ورقته الاولی: تمکّن للمرید يجمع 


صحة قصد سيره» وشهود يحمله» وسعة 
تروحه. والثانية: تمکن يجمع له صحة 
انقطاع» وبرق کشف» وصفاء حال. 
والثالئة: تمكّن العارف. (خط؛ روض» 
)٠١ «£4۳‏ 


الاحوال والتمكين صفة أهل الحقائق فما دام 
العبد في الطريق فهو صاحب تلوين لأنه يرتقي 
من حال إلى حال وينتقل من وصف إلى وصف 
ويخرج من مرحل ويحصل في مربع فإذا وصل 
تمكّن وأنشدوا: 
مازلت أنزل في ودادك منزلًا 
تتحيّرالألباب دون نزوله 
وصاحب التلوين أبدًا في الزيادة وصاحب 
التمكين وصل ثم اتصل وأمارة أنه اتصل أنه 
بالكلية عن كليته بطل . (قشرء قشء ۰46 ۲) 
التمكين: فهو عبارة عن إقامة المحمّقين في 
محل الكمال والدرجة العلياء فيمكن لاهل 
المقامات العبور من المقاماتء والعبور من 
درجة التمکین محال؛ لأن الأول درجة 
المبتدئین والثانی مستقرٌ المنتهین. ویکون 
العبور من البداية إلى النهاية» ولا وجه لتجاوز 
النهاية» لأن المقامات منازل الطريق» 
والتمكين قرار الحضرةء وأحباء الحقّ 
يكونون في الطريق عارية» وفي المنازل غرباء 
وأسرارهم في الحضرةء والآلة في الحضرة 
آفةء والادوات غيبة وعلة. (هج. کش۰۲ 
O ۷‏ 


- يقول واحد من المشايخ رضي الله عنهم 


'التمكين رفع التلوین "۰ والتلوين أيضًا من 
عبارات هذه الطائفة مثل الحال والمقام وهي 
قريبة من بعضها البعض في المعنی» ومرادهم 
من التلوین التغيّر والتحوّل من حال إلى حال. 
والمراد من ذلك أن لا یکون المتمکن متردَدّا 
ويكون قد حمل متاعه جملة إلى الحضرة» 
ومحا من قلبه التفكير في الغيرء فلا تجري عليه 


۳۰ 





معاملة لتبدّل حکم ظاهره ولا یلزمه حال ليغيّر - التلوین هو علامة على صاحبه بأنه متحقّق 


حکم باطنه» مثلما كان موسی صلوات الله عليه 
متلَا» فما إن نظر الحق تعالی نظرة إلى طور 
التجلي حتی ذهب وعیه. (هج : کش ۰۲ 


(Yo ۷ 


التلوین والتمکین: فالتلوین لارباب القلوب 
لأنهم تحت حجب القلوب وللقلوب تخلص 
إلى الصفات » وللصفات تعدّد بتعدّد جهاتها؛ 
فظهر لارباب القلوب بحسب تعدّد الصفات 
تلوینات » ولا تجاوز للقلوب وأربابها عن عالم 
الصفات . وأما آرباب التمکین فخرجوا عن 
مشائم الاحوال وخرقوا حجب القلوب. 
وباشرت آرواحهم سطوع نور الذات؛ فارتفع 
التلوین لعدم التغيّر في الذات» إذ جلت ذاته 
عن حلول الحوادث والتغيّرات؛ فلما خلصوا 
إلى مواطن القرب من آنصبة تجلي الذات ارتفع 
عنهم التلوین؛ فالتلوین حینثذٍ یکون في نفوسهم 
لانها في محل القلوب لموضع طهارتها 
وقدسها. والتلوین الواقع في النفوس لا 
یخرج صاحبه عن حالة التمکین لأنَّ جریان 
التلوین في النفس لبقاء رسم الانسانية» وثبوت 
القدم في التمکین کشف حق الحقيقة» ولیس 
المعنی بالتمکین؛ أن لا یکون للعبد تغيّر فانه 
بشرء وانما المعنی به: أن ما کوشف به من 
الحقيقة لا یتواری عنه أبدًا ولا یتناقص بل 
يزيدء وصاحب التلوین قد یتناقص الشيء في 
حقه عند ظهور صفات نفسه. وتغيب عله 
الحقيقة في بعض الأحرال. ويكون ثبوته على 
مستقرٌ الايمان وتلوينه في زوائد الأحوال. 
(سهرو» عوا۲ ۰۳۳۳ 4257 


- التمکین : عندنا هو التمکن من التلوین وقیل 
حال أهل الوصول. (عرء تع» ۰۱۸ ۷) 


محقق کامل اهي وهو الذي آرتضیه ومو 
مذهبي وبه أقول وعلى قدر تمكنه في التلوين 
يكون کماله. وبهذا نجد التمكين. نقول 
التمكين في التلوين هو التمكين فمن لم 
یتمکن لم یتلون الأمر عنده. ولهذا قالت هذه 
الطائفة فيه بزيادة لو سكتت عنها كانت أولى. 
إذ ليس للتقيّد بها تلك الفائدة وهو قولها لأن 
فى التلوين إظهار قدرة القادر فيكشف منه العبد 
الغيرية وهذه الزيادة إجمالية تدلّ على ما ذعبنا 
إليه» والتلوين نعت إِلَهِي وكل نعت إلّهي كمال 
إذ لا يتصوّر فى ذلك الجناب نقص أصلًا بوجه 
ولا نسبة ولا تكمل المقامات والأمور إلا أن 
يكون من النعوت الالهية» فإن الكمال لله على 
الاطلاق . (جیع . اسف ۰۲۷۲ ۸) 


التلوین هو مقام الطلب والفحص عن طريق 
الاستقامة وهو الصراط المستقیم. والتمکین 
هو مقام الاستقامة والثبات على الصراط 
المستقيم» وانما سمّوا آرباب التلوین لتلونهم 
وتبدّل صفاتهم البشرية في طلب الصراط 
المستقیم بخلاف آرباب التمکین فانهم ثابتون 
مستقرّون على استقامتهم. فالتلوین صفة آرباب 
الأحوال والتمکین صفة أهل الحقائق . فما دام 
العبد في الطریق فهو صاحب تلوین لأنه يرتقي 
من حال إلى حال وینتقل من وصف إلى وصف 
فإذا وصل تمكن» فصاحب التلوین أبدّا في 
الزيادة وصاحب التمکین وصل واتصل. 
(نقش جاء ۱۲۲۰ ۲) 


الاذن المضاف إلى الله فى قوله باذنی هو 
التمکین من الشیء المآذون فيه فان انضاف إليه 
قول فهو الأمر. وفي باطن الحقيقة هو نور يقع 
في القلب فیثلج له الصدر. ينفرد به الخاصة. 


| اه 1 





۳.۳ 


ولیس بحجّة لفقد العصمة. وقد يطلق الاذن 
ويراد به إذن المشيثة العامة لجمیع المکوّنات 
وهو رد الأشياء إلى مشيئة الله تعالى في الحركة 
والسكون بمعنى لا تتحرّك ذرّة ولا تسكن إلا 
باذنه. وهذا الاذن لا تكون أحكامه حجّة إذا 
صدرت على غير قانون الشريعة وآداب 
الحقيقة » فافهم ذلك. (شاذء قران. 2454 5) 


تمكين في التلوين 

- الملامتية هم سادات الطائفة لأنهم أصحاب 
الحكمة وهي وضع الشيء في محله وإعطاء كل 
ذي حق حقه كما أعطى الحق كل شيء خلقه 
فهم أصحاب التمكين في التلوين» وقد اتخذوا 
الحق وکیلا عن أمره وتحقّقوا بأعلى مراتب 
العبودية وغابوا عن كل شيء فهم في الدنيا التي 
هي مواطن التكليف والتعريف بحسبها وفي 
الآخرة بحسبها لا يظهرون بما هو للدار الاخرة 
في الدنيا وهم أرباب العلم والحكمة وأصحاب 
الحلم وعدم الهمّة لاء الهمّة لا تكون إلا لمن 
لم يكمل عرفانه ولا رجح ميزانه وهم رضوان 
الله عليهم في أعلى مقامات العرفان وأعظم من 
أظهر الملء في الميزان ووسع كل شيء حتى 


الحق وما وسعه شی*. (جیع» اسف ۰ 
(A e11‏ 
تناسخ 


- التناسخ في آجسام من جنس ما كانت فیه. 
فمستحيل» والا لاقتضی کل مزاج نفسًا تفيض 
إليه» وقارنتها النفس المستنسخة. فكان لحيوان 
واحد نفسان. ثم ليس يجب أن یتصل كل فناء 
بكون. ولا أن يكون عدد الكائنات من 
الأجسامء عدد ما يقارنها من النفوس. ولا 


تناسخ 





أن تكون عدّة نفوس مفارقة» تستحقٌ تا 
واحدًا. فتتصل به . أو تتدافع عنه متمانعة. ثم 
ابسط هذاء واستغن بما تجده في مواضع أخر 
لنا. (سین» اش ۱۰۳۷) 


التناسخ : ومعناه انتقال النفس من جسد إلى 
جسد آخرء وقد نفاه أهل السنّة. وأثبته من 
الروافض الغلاة» ومنع منه كبار الفلاسقة. 
والمثبتون مختلفون: فمنهم المجوّزء ومنهم 
الملزم. ثم اختلفوا أيضًا اختلائًا آخرء فمنهم 
من يقول: لا بد من حفظ الصورة النوعية في 
الأشخاص» فلا تنتقل من شخص الانسان إلا 
إلى شخص إنسان. ويسمّى هذا الانتقال 
عندهم : ا ومنهم من لا يرى ذلك 
بل قد يكون الانتقال من صورة إنسان إلى 
غيرها من صور الحيوان ويسمّى ذلك: 
'مسحًا". ومنهم من جوز الانتقال منها إلى 
النبات ویسمی : یت ومنهم من جوّزه 
إلى سائر الجمادات وسمّاه: "رسخا" . 
والذين التزموا حفظ الصورة النوعية قالوا: 
إن كانت من اللفوس الجاهلة الخبيئة المؤذيةء 
تعلقت ببدن دنيء. ثم قالوا: إن النفوس لا 
تزال تنتقل من جسد إلى جسد إلى أن تكمل 
النفس فتصير طاهرة عن جميع العلائق 
الجسمانية» فحينئذٍ تتخلص إلى عالم القدس 
والطهارة الثابتة. ومن قال بانتقالها إلى البهائم 
من الحيوان» قال: ذلك عذاب لها لأنها 
تكون هنالك في نهاية الظلمة والشدّةء وهذا 
كله خبط كثيرء وتخليط طويل من غير أصل 
يستند إليهء ولا دليل» بل هو تحكّم على الله في 
خلقه وتقول عليه فيما هو من غیبه» لا سيما 
وهو إخبار عن أمر وقوعي يطلب فيه من الأدلة 
ما يقتضي الجزمء ولا يكفي ما يفيد الظن 


| اه ۱ 
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۱۰ 





بخلاف العلمیات فى باب التکلیفات» فانه 
یکفی فيه الظتیات . (خط» روض؛ ۰۲۱۰ ۷) 


تنزیه 


- التنزيه عبارة عن انفراد القدیم بأوصافه وأسماثه 


وذاته كما يستحقه من نفسه للنفسه بطریق 
الاصالة والتعالی لا باعتبار أن المحدث ماثله 
أو شابههء فانفرد الحق سبحانه وتعالى عن 
ذلك. فليس بأيدينا من التنزيه إلا التنزيه 
لمحدث والتحق به التنزيه القديم لأن التنزيه 
المحدث ما بإزائه نسبة من جنسه ليس بإزاء 
التنزيه القديم نسبة من جنسه لأن الحق لا يقبل 
الضدٌ ولا يعلم كيف تنزیهی فلأجل ذا نقول 
تنزيهه عن التنزيه فتنزيهه لنفسه لا يعلمه غيره 
ولا يعلم إلا التنزيه المحدث لأن اعتباره عندنا 
تعري الشيء عن حكم كان يمكن نسبته إليه 
فینژه عنه ولم يمكن للحق تشبيه ذاتي يستحقٌ 
عنه التنزيه إذ ذاته هی المنزّهة فى نفسها على ما 
يقتضيه كبرياؤهاء فعلى أي اعتبار كان وفي أي 
مجلى ظهر أو بان تشبيهيًا کان» كقوله رأيت 
ربي في صورة شاب أمرد أو تنزيهيًا كقوله 
نورانیّا آراه؛ فان التنزيه الذاتي له حكم لازم 
لزوم الصفة للموصوف وهو من ذلك المجلی 
على ما استحقّه من ذاته لذاته بالتنزیه القدیم 
الذي لا يسوغ إلا له ولا يعرف غيره فانفرد في 
أسمائه وصفاته وذاته ومظاهره وتجلیاته بحكم 
قدمه عن كل ما ينسب إلى الحدوث ولو بوجه 
من الوجوه فلا تنزيهه كالتنزيه الخلقي ولا 
تشبيهه كالتشبيه تعالى وانفرد. (جيع» کاا» 
0۱۰۵۳۲ 


من قال إن التنزیه راجع إلى تطهیر محلك لا 
إلى الحق فإنه أراد بهذا التنزیه الخلقي الذي 


بإزائه التشبيه يعم لأن العبد إذا اتصف من 
أوصاف الحق بصفاته سبحانه وتعالى تطهّر 
محلّه وخلص من نقائص المحدثات بالتنزیه 
الالهي» فرجع إليه هذا التنزيه وبقي الحق على 
ما كان عليه من التنزيه الذي لا يشاركه فيه غيره 
فليس للخلق فيه مجال أعنى ليس لوجه 
المخلوق من هذا التنزيه شيء به هو لوجه 
الحق بانفراده كما يستحقّه في نفسه. (جیم؛ 
كاك ۰۳۲ ۲۰) 


التنزيه عند أهل الحقائق أي عند المطلعین 
بالحقائق الاسمائية (في الجناب الالهي عين 
التحديد والتقييد)» والله منرّه عن التحديد 
والتقیید فنژه أهل الحقيقة عن التنزيه فهم ليسوا 
بمنژهین فقط بل هم مترّهون في مقام التنزيه 
والمشبّهون في مقام التشبيه فلا يمكن معرفة 
الحق من غير تحديد وتقييد . (فالمنژه) فقط (إما 
جاهل) أي غير قائل بالشرائع كالفلاسفة 
ومقلديهم الذين ینژهون الحق بمقتضى 
عقولهم عن الصفات التي أخبر الحق عن 
اتصاف نفسه بها فهم ضلوا وأضلّواء (وإما 
صاحب سوء أدب) أي قائل بالشرائع (ولكن 
إذا أطلقاه) أي التنزيه على الله تعالى (وقالا به) 
أي اعتقدا بأن الله منرّه عن الصفات الوجودية 
كالحياة والعلم والسمع والبصر وغير ذلك فغير 
القائل بالشرائع فهو الجاهل أي الكافر لا كلام 
فيه لظهور بطلانه. لذلك ترك هذا القسم. 
(فالقائل) أي المعتقد (بالشرائم المؤمن) عطف 
بيان للقائل بالشرائع (إذا نره ووقف عند التنزیه 
ولم ير غير ذلك) أي ولم يشبّه في مقام التشبیه 
(فقد أساء الادب وأكذب الحق والرسل» وهو 
لا يشعر ويتخيّل أنه في الحاصل وهو في 
الغائب وهو كمن آمن ببعض) الشرائع (وكفر 


۳۰۵ 


ببعض» ولا سیما) کالمعتزلة فانهم آنکروا 
بعض الشرائع کصفات الله وبعض آمور 
الاخرة. ولما قال ووقف عند التنزیه فقد 
أساء الادب وأکذب الحق والرسل أراد أن يبيّن 
التشبیه والتنزیه حتی ظهر تکذیبه الحق والرسل 
فقال (وقد علم) على البناء للمفعول (آن ألسنة 
الشرائع الالهية إذا نطقت في الحق تعالی بما 
نطقت به) هذه الالسنة من التنزيه والتشبیه (إنما 
جاءت به في العموم على المفهوم الاول) يفهمه 
کل من يسمع ذلك اللفظ» (وجاعت به على 
الخصوص) أي الخواص من المحتّقین جاءت 
به (علی کل مفهوم يفهم من وجود ذلك اللفظ 
باي لسان کان) سواء كان ذلك عرييًا کالقرآن 
العظیم أو غير عربي کساثر الکتب المنرّلة (في 
وضع ذلك اللسان) فبیّن الله للعباد كلها على 
حسب مراتبهم بألسنة الشرائع في حق نفسه من 
التنزيه والتشبیه» فمن وقف عند التنزیه ولم ير 
التشبیه وهو آمن ببعض وکفر ببعض لكنه لا 
یشعر بذلك وهو معذور بذلك لذلك لا یکفر بل 
هو مزمن عند أهل الظاهر والباطن لکونه 
معتقدًا بالشرائع كلها في ظنّه؛ وانما جاءت في 
عموم الناس على المفهوم الأول وعلى 
خصوصهم على كل مفهوم يفهم من وجود 
ذلك اللفظ (صوف» فص ۰1۷ ۵) 


تنزيه التوحيد 


- تنزيه التوحيد أمران الواحد أن يكون التوحيد 
متعلّق التنزيه لا الحق سبحانه والأمر الآخر أن 
يكون التنزيه مضافًا إلى التوحيد على معنى أن 
الحق تعالى قد ینژه بتنزيه التوحيد إيّاه لا بتنزیه 
من نڙهه من المخلوقين بالتوحید؛ مثل حمد 
الحمد فإن قيام الصفة بالموصوف ما فيها 


تهذيب 





دعوى ولا يتطرّق إليها احتمال والواصف نفسه 
أن خیرم یضتقة ما تفر إلى دال .على تق 
دعواه فيتعلّق بهذا فصول تدل عليها آيات من 
الكتاب» منها هل يصح الاضمار قبل الذكر في 
غير ضرورة الشعر أم لا. (عرء فتح”ء 
۷۸ 0 


سمیی 


إثبات المسألة بدلیلها تحقیق. وإثباتها بدلیل 
آخر تدقیق . والتعبير عنها بفائق العبارة الحلوة 
ترقیق. ومراعاة علم المعاني والبدیع في 
ترکیبها تنمیق . والسلامة فیها من الاعتراض 
توفیق . (شاذ قوان» 4۱۹۰۲۱ 


تهذيب 


التهذيب: وهو مجنة لأهل الریاضت ورقته 
الأولى تهذيب الخدمة من الجهالة والعادة 
ووقوف الهمّة. الثانية تهذيب الحال» فلا يجنح 
لعلم» ولا لرسم ولا لحظ . ثالثها تصفيته من 
الاکراه والفتور» ونصرته على منازعة العلم . 
(حط » روض» ۰4۸۲ ۵) 

التهذیب ولها آربعة آرکان: الصمت والعزلة 
والصوم والسهرء وکل واحد منها يدقع عدوا 
فالشيطان سلاحه الشبع وسجنه الجوع والهوى 
سلاحه الكلام وسجنه الصمت والدنيا سلاحها 
لقاء الخلق وسجنها العزلة والنفس سلاحها 
النوم وسجنها السهر. (واعلم) أن الافراط من 
الصمت مضرٌ بالحكمة والافراط من السهر موز 
للحواس والافراط من الخلوة يژذي إلى 
الاختلاط» لكن خير الامور أوسطها وهو مع 
ذلك يجاهد نفسه إلى أن تزول أخلاقه الذميمة 
من العجب والرياء والكبر والحسد والبخل 
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تهلیل 


والحقد والکفر والبدعة والجهل وکفران النعمة 
والجزع والشکوی والیأس والقنوط من رحمة 
الله والا من مکر الله وحبّ الظلمة وبخض 
الصالحین وتعلیق القلب بأسباب الدنیا وحب 
الجاء والمدح والثناء وخوف الذمّ وإتباع الهوی 
والتقلید والتذلل للدنیا والشماتة والجین 
والتهوّر -والغذر-وخلف: الوعل والظيرة' وموء 
الظنَ وحبٌ المال وحب الدنيا والحرص 
والسفه والبطالة والعجلة والتسويف بالعمل 
والوقاحة والحزن في أمر الدنيا والخوف فيه 
والفتنة والعناد والتمرّد والاباء والنفاق والجريزة 
والغباوة والشرة والخمود وحب الشهوات 
والاصرار على المعاصي وخوف الفقر 
وسخط المقدور والغل والغش وطلب العلو 
وحب طول البقاء في الدنیا للتمتّم والغضب 
والبغضاء والانفة والعداوة والطمع والبذخ 
والاشر والبطر وتعظیم الاغنیاء والاستهانة 
بالفقراء والفخر والخیلاء والتنافس والمباهاة 
والاستکبار عن الحق والخوض فیما لا يعني 
وحب کثرة الکلام والصلف والتزیین للخلق 
والمداهنة والاشتغال عن عيوب النفس بعیوب 
التاس وزوال الحزن من القلب وخروج الخشية 
وشدّة الانتصار للنفس إذا نالها الذل وضعف 
الانتصار لله وائخاذ آخوان العلانية آعداء فى 
السر والاتکال على الطاعة والمکر والخيانة 
والمخادعة وطول الامل والقسوة والفظاظة 
والفرح بالدنیا والاسف على فوتها والانس 
بالمخلوقین والوحشية لفراقهم والجفاء والطیش 
والخفة وقلة الحياء وقلّة الرحمة . فهذه وأمثالها 
من صفات القلب ومغارس الفواحش فيه 
ومنابت الأعمال المحظورة يجب على 
الشخص أن يجتنبها ويتخلّق بأضدادها وهي 


۳۰۹ 


الأخلاق الحميدة التي هي منبم الطاعات 
والقربات» فالعلم بحدود هذه الأمور وحقائقها 
وأسبابها وثمرتها وعلاجها هو علم الآخرة 
والتهذيب وهو فرض عين عندهم. (نقش» 
جاء ۰۲۲ (YT‏ 


التهذیب وصورته في البدایات تحسین العمل 
بموافقة العلم. وفي الأبواب تزكية النفس عن 
المیل إلى المخالفات» وأصله فى المعاملات 
تهذيب الخلقة أن لا يخالجها جهالة رلا 
يسوقها عادة إلا يقف عندها همه ودرجته في 
الأخلاق تهذيب النفس عن الرذائل وتزيينها 
بالفضائل» وفي الأصول تحسين الادب مع الله 
في السلوك وفي الأدوية تهذيب العقل 
بالاستنارة بنور القدس والتنرّه عن أحكام 
الوهم والحسّء وفي الأحوال تهذيب الحال 
عن الميل إلى حكم العلم والخضوع للرسم 
والالتفات إلى الخطرء وفي الولايات تهذيب 
الوقت عن مداخلة الرسم وتهذيب الصفاء عن 
كدورات الكون وتهذيب التمکن عن التلوّن» 
وفي الحقائق تهذيب السكر عن المحو 
والاتصال عن التنویه. وفي النهايات تهذيب 
عن الجمع والفرق بلا رؤية والتهذیب» بل 
بالغيبة في الجمع عن روية الجمع. (نقش» 
جاء ۰۲۸۱ ۲۲) 


تهلیل 


- التهلیل . وهو مركب من النفي والاثيات» 


ومعناه: افراد المعبود. ففی الدرجة الاولی : 
یخلص من الشرك الجلي» وفي الثانیة: من 
الشرك الخفی. وفی الثالثة: یخلص من شرك 
الإثبات . ونتیجته إفراد المعبود في كل وجود . 
لظ ٩ Eo‏ 


| اه 0 





۳۷ 





تهور 
- الشجاعة فهي فضيلة للقوة الغضبية لکونها قوية 
ومع قوة الحمية منقادة للعقل المتأدّب بالشرع 
في إقدامها وإحجامها وهي وسط بين رذیلتیها 
المطيفتين بها وهما: التهوّر والجبن. فالتهرّر 
لطرف الزيادة عن الاعتدال وهي الحالة التي 
يقدم الانسان على الأمور المحظورة التي يجب 
في العقل الاحجام عنها. وأما الجبن فلطرف 
النتقصان وهي حالة بها تنقص حركة الغضبية 
عن القدر الواجب فتصرف عن الاقدام حيث 
يجب الاقدام . ومهما حصلت هذه الاخلاق 
صدرت منها هذه الافعال أي یصدر من خلق 
الشجاعة الاقدام حيث يجب وكما يجب وهو 
الخلق الحسن المحمود. 
تواجد 
- "الوجد" مصادفة القلوب لصفاء ذکر كان عنه 
مفقودّاء و "التواجد» والتساكر" قريبا المعنی» 
وهو ما يمتزج من اكتساب العبد بالاستدعاء 
للوجد والسكرء وتکلفه للتشبه بالصادقين من 
أهل الوجد والسكرء و"الوقت" ما بين 
الماضي والمستقبل. (طوس؛ لمع» ۰4۱۸ )٤‏ 
- التواجد ظهور ما (يجد) في باطنه على ظاهره 
ومن قوی تمکّن فسکن. (كلاء عرف؛ 
۱۳۰۸۲ 
- أَبْدَى الْحِجَابَ ند في شلطانه 
عر الرشوم وغل مَعْنَى يُحْضَرٌ 
قيقد يدرك باوجو رما 
لَهْبالتَواجدرَمْرُ عجز یقهر 
لا الوَجِدُ يُذْرَكُ غیر رشم دای 
وَالوَجَدٌ تزف و نينف ل 
قذ کئث أطربٌ للوجود مُرَوّعَا 
طوزا يُفَيَبُّني وطورًا أخضرٌ 


(غزا میر كك ¥( 


أفنى الوجودٌ باه مهو 
أفنى البو یه و تس کر 
(کلا عرف» (o AY‏ 


- التواجد بداية والوجود نهاية والوجد واسطة بين 
البداية والنهاية. سمعت الاستاذ آبا على 
الدقاق یقرل التواجد بوجب اسشا العید 
والوجد یوجب استغراق العبد والوجود یوجب 
استهلاك العبد فهو کمن شهد البحر ثم رکب 
البحر ثم غرق في البحرء وترتیب هذا الامر 
قصود ثم ورود ثم شهود ثم وجود ثم خمود 
وبمقدار الوجود یحصل الخمود وصاحب 
الوجود له صحو ومحوء فحال صحوه بقاژه 
پالحق وحال محوه فناژه بالحق وماتان 
الحالتان أبدًا متعاقبتان عليهء فاذا غلب عليه 
الصحو بالحقٌ فيه يصول وبه يقول. قال عليه 
السلام فيما أخبر عن الحق فبي يسمع وبي 
يبصر. (قشرء قشب ۰۳۷ ۲۹) 

- التواجد فهو التكلف فى إتيان الوجدء وذلك 
عرض لانعام الحقّ وشواهده على القلب؛ 
والتفكير في الاتصال والتمتي مسلك الرجال. 
وفريق فيه مترشمون» فقد قلدوا حركاتهم 
الظاهرت وترتيب رقصهمء وتزيين إشاراتهم 
وهذا حرام محض. وفريق محقّقون ومرادهم 
في ذلك طلب أحوال ودرجات كبار المتصوّفة 
لا حركاتهم ورسومهم. (هجء كش"5ء 
۳ 0( 

- الوجد والتواجد والوجود؛ فالوجد: ما يرد 
على الباطن من الله یکسبه فرخا أو حزئاء 
ويغيّره عن هيئته ويتطلّع إلى الله تعالى» وهو 
فرحة يجدها المغلوب عليه بصفات نفسه ينظر 
منها إلى الله تعالى. والتواجد: استجلاب 
الوجد بالذكر والتفكر. والوجود: اتساع فرجة 


تواضع 


الوجد بالخروج إلى فضاء الوجدان فلا وجد 
مع الوجدان» ولا خبر مع العيان» فالوجد 
بعرضية الزوال والوجود ثابت بثبوت الجبال. 
(سهروء عوالاء ٣۳۲‏ ۱۲) 


- التواجد: هو استدعاء الوجدء وقيل: إظهار 
حالة الوجد من غير وجد. (عرء تعء 
(Mo ۶‏ 

- ما التواجد؟ قلنا: استدعاء الوجد واظهار حالة 
الوجد من غير وجد لانس یجده صاحبه . (عرء 
فتح ۰۲ ۳ ) 


- التواجد استدعاء الوجد لانه تعمّل في تحصیل 
الوجد فإن ظهر على صاحبه بصورة الوجد فهو 
كاذب مراء منافق ملاحظ له فى الطریق ولهذا 
لم تسلمه الطائفة إلا لمن آعلم الجماعة التي 
يكون فيها أنه متواجد لا صاحب وجد ولا 
يسلم له ذلك إلا إذا اتّفق أن يعطى الحال 
بقرينته أن يوافق أهل الوجد في حركاتهم عن 
إشارة من شيخ يكون له حكم في الجماعة 
وحرمة عندهم فان خرج عن هذه الشروط فلا 
يجوز له أن يقوم متواجدًا ولا أن يظهر عليه من 
ذلك أثرء وکل وجد يكون عن تواجد فليس 
بوجد فإن من حقيقة الوجد أن يأتى على القلب 
بغتة بفجأء وهو الهجوم على الحقيقة فالوجد 
كسب فهو له والتواجد تکشب» واكتساب 
الوجد عن التواجد اكتساب لا كسب وهذه 
بشری من الله حيث جعل المخالفة اكات 
والطاعة كسبًا فقال لها يعني للنفس ما كسبت 
فأوجبه لها وقال فى الاكتساب لوا ما 
بت 6 (البقرة: ۲۸۲) فما أوجب لها إلا 
الأخذ بما اكتسبته» فالاكتساب ما هو حق لها 
ما فتستحق الكسب ولا تستحقٌ 
الاکتساب والحق لا یعامل إلا بالاستحقاق 


۳۰۸ 





فالعفو من الله یحکم على الاخذ بالجريمت 
فالتواجد الذي عند أهل الله اظهار صورة وجد 
من غير وجد على طریق الموافقة لاهل الوجد 
مع تعریفه لمن حضر أنه لیس بصاحب وجد لا 
بد من هذا ومع هذا الصدق فترکه أولّى لأن 
مراعاة حق الله أولى من مراعاة الخلق. (عرء 
فتح۲ ۰۵۳۰ ۲۱) 

التواجد استدعاء الوجد تکلفا بضرب اختیار 
ولیس لصاحبه كمال الوجد لأن باب التفاعل 
آکثره لاظهار صفة ليست موجودة کالتفافل 
والتجاهل ونحوهماء وقد أنكره قوم لما فيه من 
التكلف والتصتّم والبعد عن حقيقة الأمر 
وأجازه قوم لمريد تحصيل الوجد وهو مستعدٌ 
له بحرقته ورفته وحزنه. (نقش. جاء 
)2 

بعض الفقراء قد أقاموا الحضرة (أي حلقة 
الذكر). وبعد ختامهاء نزل رضى الله عنه 
وقال: من الذي أقام الحضرة الأخيرة؟. 
فسکتوا. فقال : هو یزعم أنه وَجد. لاء لا 
هذا تواجد. فالوجد من ال والتواجد من 
النفس. (يشرء نفح» ۰۲۳۳ ) 


تواضع 
- التواضع هو: أن تکون إذا خرجت من بيتك 


فكل من استقبلك رأيت أن له عليك الفضل» 
فإذا كان الرجل يدّعي هذا ویقربه بلسانه» غير 
أنه إذا صار إلى احتمال شروطه. ومحنه لم 
یتحملها إلا بالكره من نفسهء آیکون هذا 
متواضمًا؟ قال إذا كانت تلك الشروط من 
الحقوق الواجبة فلم يقبلها إلا بالكره من نفسه 
فلم يبلغ هذا درجة الصادقين. وإن كانت 
شروطا دون الحقوق الواجبة» مما لا يخرج 
العبد ترك قبولها من أحیٍ. وكان طيب النفس 





۳۹ 


بقبول الواجب منهاء فهو طریق المتواضعین 
وعلی منهاجهم. (محاء نفسء ۰۱۷۲ ۱۰) 


- من التخصیصات للصوفية وما تفردوا بها عن 
جملة هؤلاء الذین ذكرتهُم (الفقهاء وأهل 
الحدیث) من بعد آداء الفرائض واجتناب 
المحارم : تَرْكُ ما لا يعنيهم» وقطْعْ کل علاقة 
تحول بیتهم وبين مطلوبهم ومقصودهم ؛ إذ لیس 
لهم مطلوب ولا مقصود غير الله تبارك وتعالی؛ 
ثم لهم آداب وأحوال شتّی» فمن ذلك : القناعة 
بقلیل الدنیا عن كثيرهاء والاکتفاء بالقوت 
الذي لا بد منه. والاختصار على ما لا بد منه 
من مهنة الدنیا: من الملبوس؛ والمفروش» 
والمأکول وغير ذلك؛ واختیار الفقر على 
الغنى اختيارّاء ومعانقة القلةء ومجانبة الکثرت 
وایثار الجوع على الشبع» والقلیل على الکثیر» 
وترك العلوٌ والترفع» وبذل الجاه» والشفقة 
على الخلق» والتواضم للصغیر والکبیر؛ 
والایثار في وقت الحاجة الیه. وأن لا يبالي 
من ال الدنیا . وشن الظنّ بالله» والاخلاص 
في المسابقة إلى الطاعات. والمسارعة إلى 
جميع الخيرات» والتوجه إلى الله تعالی؛ 
والانقطاع إليهء والعكوف على بلائه والرضا 
عن قضائه» والصبر على دوام المجاهدة 
ومخالفة الهوى» ومجانبة حظوظ النفس» 
والمخالقة لها؛ إذ وصفها الله تعالى بأنها 
أمَارةَ بالسوی والنظر إليها بأنها أَغدَى عدرّك 
التي بين جنبك . (طوس ‏ لمع » ۹ ۰۱۱ 


- سئل الجنيد عن التواضع. فقال: هو خفض 
الجناح وكسر الجانب. قال رويم: التواضع 
تذل القلوب لعلام الغيرب. قال سهل: كمال 
ذكر الله المشاهدت وكمال التواضع الرضا به. 
وقال غيره: التواضع قبول الحقّ من الحقّ 


تواضع 
للحق. وقال آخر: التواضع الافتخار بالقلّف 
والاعتناق للذلّة» وتحمّل آثقال أهل الملّة. 
(كلاء عرف. ۰7۸ ۱۲) 


الخشوع الانقياد للحق. والتواضع هو 
الاستسلام للحق وترك الاعتراض على 
الحكمء وقال حذيفة آول ما تفقدون من 
دينكم الخشوع . وسثل بعضهم عن الخشوع 
فقال الخشوع قیام القلب بين يدي الح سبحانه 
بهم مجموع . وقال سهل بن عبد الله من خشم 
قلبه لم يقرب منه الشیطان . وقیل من علامات 
الخشوع للعبد أنه إذا أغضب أو خولف أو رد 
عليه أن يستقبل ذلك بالقبول. وقال بعضهم 
خشوع القلب قيد العيون عن النظر. وقال 
محمد بن علي الترمذي الخاشع من خمدت 
نيران شهوته وسكن دخان صدره وأشرق نور 
التعظيم في قلبه فماتت شهوته وحبي قلبه 
فخشعت جوارحه. وقال الحسن البصري 
الخشوع الخوف الدائم اللازم للقلب. وسئل 
الجنيد عن الخشوع فقال تذلل القلوب لعلام 
الغيوب. (قشرء قشء ۰۷6 )١5‏ 

سئل الفضيل عن التواضع فقال: تخضع للحقٌ 
وتنقاد له أو تقبله ممّن قاله. (قشرء قش. 
ملا 14( 


التواضع هو أن لا يلقى العبد أحدًا من الناس 
إلا رأى له الفضل عليه . ويقول عسى أن يكون 
عند الله خيرًا مني وأرفع درجة فإن كان صغيرًا 
أنه خير مني وإن كان كبيرًا قال هذا عبد الله 
قبلی ۰ وان كان عالمًا قال هذا أعطى ما لم أبلغ 
ونال ما لم آنل وعلم ما جهلت وهو يعمل 
بعلم» وان كان جاهلًا قال هذا عصى الله بجهل 
وأنا عصيته بعلم ولا أدري بم يشتم له وبم 





تواضع خاصي 


يختم لي وإن كان كافرًا قال لا أدري عسى 
يسلم هذا فيختم له بخير العمل وعسى أكفر أنا 
فيختم لي بشر العمل» وهذا باب الشفقة 
والوجل وأوّل ما يصحب وآخر ما يبقى على 
العباد . (جي. غن ۰۲ ۶ (TY‏ 

- سُئل الجنید عن التواضع؟ فقال: خفض 
الجناح ولين الجانب. وسئل الفضیل عن 
ممن قاله وتسمع منه ‏ وقال أيضًا : من رأى 
لنفسه قيمة فليس له في التواضع نصيب. 
(سهرو» عوا۲» (JA IYA‏ 

- قال ذو النون: ثلائة من علامات التواضع: 
تصغير النفس معرفة العیب وتعظیم الناس 
حرمة للتوحید» وقبول الحق والنصيحة من کل 
واحد. (سهروء عوا۲ ۰۱۷۹ ۲۰) 

- التواضم رعاية الاعتدال بين الكبر والضعة؛ 
فالکبر رفع الانسان نقسه فوق قدره» والضعة 
وضع الانسان نفسه مکانا يزري به ويفضي إلى 
تضییع حقّه. وقد انفهم من كثير من إشارات 
المشایخ في شرح التواضع آشیاء إلى حذ آقاموا 
التواضع فيه مقام الضعة ویلوح فيه الهوی من 
آوج الافراط إلى حضیض التفریط ویوهم 
انحرافا عن حدّ الاعتدال ویکون قصدهم في 
ذلك المبالغة في قمع نفوس المریدین خوفا 
علیهم من العجب والکبر. (سهرو. عوا۲ 
(TY ۷۹‏ 

التواضم : وهو إذعان العبد لصولة الحق . 
ورقته الاولی: لا یعارض المنقول بالمعقول» 
ولا يرى سبیلا إلى الخلاف. الثانية: الرضی 
بمن رضي الحق من المسلمين» وعدم الرد 


۳۹۰ 





وعن الرسم في المشاهدة والفترة. (خطء 
روض: ۰1۸5 ۱) 

الخشوع والتواضع في اللغة بمعنی واحدء وفي 
اصطلاح أهل الحقيقة الخشوع والانقیاد 
للحق. وقیل هو الخوف الدائم في القلب» 
وقیل هو قیام القلب بين يدي الحق بهم 
مجموع» وقیل هو ذبول يرد على القلب عند 
اطلاع الرب» وقیل هو إطراق السريرة آدبا 
لمشاهدة الحق. وقيل هو ذب القلب وانخناسه 
القهري عند سلطان الحقيقة» وقبل هو مقدّمات 
غلبة الهيبة» وقیل هو قشعريرة ترد على القلب 
بغتة عند مفاجأة کشف الحقيقة» وقیل الخاشع 
من خمدت نيران شهوته وسكن دخان صدره 
وأشرق نورًا لتعظيم في قلبه فماتت شهوته 
وحيي قلبه فخشعت جوارحهء وقيل من 
علامات الخشوع أن العبد إذا غضب وخولف 
ورد عليه تلقّی ذلك بالقبول. واتفق القوم على 
أن الخشوع محله القلب. (نقش» جاء 
۳( 

في التواضع فقال الأستاذ أبو القاسم الجنید 
رضي الله تعالی عنه خفض الجناح ولین 
الجانب . وقال ابن عطاء رضی الله تعالی عنه 
قبول الحق ممّن كان. وقال أبو عبدالله الرازي 
رضي الله تعالى عنه التواضع ترك التميّر في 
الخدمة» وقيل لأبي يزيد رضي الله تعالى عنه 
متى یکرن العيد متواضعًا فقال إذا لم ير لنفسه 
مقامًا ولا الا ولا يرى أن فى الخلق من هو 
شر منه وقال مالك بن دینار رضي الله تعالى عنه 
لو قيل ليخرج شرٌ من في المسجد ما سبقني إلى 
الباب أحد (هامش). (نبه» کرا۲ ۰٩۱‏ ۱۹) 


تواضع خاصي 


- الكبر فاعلم أنه خاطر في رقع النفس 


| اج : 


۲١١ 


واستعظامها والتكبّر اتباعه والضعة خاطر في 
وضع النفس واحتقارها والتواضع اتباعه وکل 
احد منهما عامي خاصي . فالتواضم العامي هو 
الاكتفاء بالدون من الملیس والمسکن والمرکب 
والتكبّر في مقابلته الترفع عن ذلك. والتواضع 
الخاصي هو تمرين النفس على قبول الحق ممن 
كان وضيعًا أو شريفا والتكبّر في مقابلته الترفع 
عن ذلك وهو معصية كبيرة وخطيئة عظيمة» ثم 
حسن التواضع العامي أن تذكر مبدأك ومنتهاك 
وما أنت عليه فى الحال من ضروب الآفات 
والأقذار. (غزاء من ۳ ۱۷) 


تواضع عامي 

- الكبر فاعلم أنه خاطر في رفع النفس 
واستعظامها والتكبّر اتباعه» والضعة خاطر في 
وضع النفس واحتقارها والتواضع اتباعه وكل 
احد منهما عامي خاصي . فالتواضع العامي هو 
الاكتفاء بالدون من الملبس والمسكن والمركب 
والتكبّر في مقابلته الترفع عن ذلك. والتواضع 
الخاصي هو تمرين النفس على قبول الحقّ ممن 
كان وضيعًا أو شريفا والتكبّر في مقابلته الترفع 
عن ذلك وهو معصية كبيرة وخطيئة عظيمة» ثم 
حسن التواضع العامي أن تذكر مبدأك ومنتهاك 
وما أنت عليه في الحال من ضروب الآفات 
والأقذار. (غزاء من 5 1) 


توبة 

- (التوبة) قال لرابعة: إني قد أكثرت من الذنوب 
والمعاصي؛ فلو تبث هل يتوب عليت؟ 
فقالت: لاء بل لو تاب عليك لَنُبْتَ. (راب» 
عشق» ۱۰۲۱) 

- قال رجل لرابعة: إني قد آکثرت من الذنوب 
والمعاصي» فلو تبث هل یتوب علي؟ فقالت 


توبة 
لا بل لو تاب عليك لت + (راب» عشق. 
۰۶ ۲ 


آول مقام من مقامات المنقطعین إلى الله تعالی 
التوبة. وسئل السوسي عن التوبة فقال: التوبة 
الرجوع من كل شيء ذمّه العلم إلى ما مدحه 
العلم. وسئل سهل بن عبد الله عن التوبة فقال: 
أن لا تنسى ذنبك. وسئل الجنيد رحمه الله عن 
التوبة فقال: هي نسيان ذنبك. (طوس» لمعء 
۸ ( 

سئل ذو النون رحمه الله عن التوبة فقال : توبة 
(طوس » لمع » ۱۵۸ 

التوبة: أن تتوب من كل شيء سوى الله تعالى. 
(طوس ۰ لمع » (IA A‏ 

سئل الجنید بن محمد عن التوبة ما هي؟ فقال : 
هو نسیان ذنبك . وسئل سهل عن التوبة . فقال : 
هو أن لا تنسی ذنبك . فمعنی قول الجنيد أن 
تخرج حلاوة ذلك الفعل من قلبك خروجّا لا 
يبقى له في سرّك آثر حتی تکون بمنزلة من لا 
يعرف ذلك قط وقال رویم: معنی التوبة أن 
تتوب من التوبة معناه ما قالت رابعة: استغفر 
الله من قلة صدقي في قولي استغفر الله. سئل 
الحسین المغازلي عن التوبة. فقال: تسئلني عن 
توبة الانابة أو توبة الاستجابة؟ فقال السائل : ما 
توبة الانابة؟ قال: أن تخاف من الله من أجل 
قدرته عليك . قال فما توبة الاستجابة؟ قال : أن 
تستحي من الله لقربه منك. (کلا» عرفء 
۷ 

قال إبراهيم الدقاق: التوبة أن تکون لله وجهًا 
بلا قفا كما كنت له قفا بلا وجه. (كلاء عرف» 
16 ع( 


- ما على العبد في التوبة وما تعلق بها عشر 
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خصال: أولها فرض عليه أن لا يعصي الله 
تعالى» والثانية إن ابتلى بمعصية لا یصر عليهاء 
والخصلة الثالثة التوبة إلى الله تعالى منهاء 
والرابعة الندم على ما فرط منه» والخامسة عقد 
الاستقامة على الطاعة إلى الموت» والسادسة 
خوف العقوبة» والسابعة رجاء المغفرت 
والثامنة الاعتراف بالذنب والتاسعة اعتقاد 
أن الله تعالی قدّر ذلك عليه وأنه عدل منف 
والعاشرة المتابعة بالعمل الصالح ليعمل في 
الكفارات. (مك. قواء ۲۰۱۸۰) 

قال أبو محمد سهل: أول ما يؤمر به المبتدئ 
المريد التوبة وهو تحويل الحركات المذمومة 
إلى حركات محمودة ويلزم نفسه الخلوة 
والصمت ولا تصحٌ له توبة الا بأكل الحلال 
ولا يقدر على الحلال حتى يؤدّي حى الله تعالى 
في الخلق وحقّ الله تعالى في نفسه ولا يصح 
له هذا حتى يترا من حركته وسكونه الا بالله 
تعالى وحتى لا يأمن الاستدراج بأعمال 
الصالحات. وحقيقة التوبة أن يدع ما له حتى 
لا يدخل فيما عليه ولا يكون يسوّف أبدًا نما 
يلزم نفسه الحال في الوقت. (مك. قواء 
(Y1 ۱‏ 


سئل ذو النون عن التوبة فقال: توبة العوام 
تكون من الذنوب وتوبة الخواص تکون من 
الغفلة . (قشرء قش۰ ۰٩‏ ۳۲) 

كان للتوبة أسبايًا وترتيبًا وأقسامًا فأول ذلك 
انتباه القلب عن رقدة الغفلة ورؤية العبد ما هو 
عليه من سوء الحالة ويصل إلى هذه الجملة 
بالتوفيق للاصغاء إلى ما يخطر بباله من زواجر 
الحق سبحانه بسمع قلبه» فإنه جاء في الخبر 
أن في البدن لمضغة إذا صلحت صلح جميع 


۳۱۲ 


الجسد وإذا فسدت فسد جمیع البدن ألا وهي 
القلب» فإذا فكر بقلبه في سوء ما یصنعه وأبصر 
ما هو عليه من قبیح الأفعال سنح في قلبه إرادة 
التربة والاقلاع عن قبيح المعاملة فیمده الح 
سبحانه بتصحيح العزيمة والأخذ في جميل 
الرُجعى والتأهب لاسباب التوبة. فأول ذلك 
هجران اخوان السوء فإنهم هم الذين يحملونه 
على رد هذا القصد ویشوشون عليه صخة هذا 
العزم ولا يتم ذلك إلا بالمواظبة على المشاهدة 
التي تزيد رغبته في التوبة وتوفر دواعيه على 
إتمام ما عزم مما يقوّي خوفه ورجاءه» فعند 
ذلك تنحل من قلبه عقدة الاصرار على ما هو 
عليه من قبيح الأفعال فیقف عن تعاطي 
المحظورات ويكبح لجام نفسه عن متابعة 
الشهوات فيفارق الزلة في الحال ويبرم 
العزيمة. (قشر» قش› ۰8٩‏ 55) 

التوبة على ثلاثة معان: آوّلها الندم والثاني 
العزم على ترك المعاودة إلى ما نهى الله عنه 
والثالث السعي في أداء المظالم. وقال سهل 
بن عبد الله التوبة ترك التسويف. (قشر» قش»ء 
(T1 «0۰‏ 

سئل البوشنجي عن التوبة فقال إذا ذكرت 
الذنب ثم لا تجد حلاوته عند ذكره فهو التوبة . 
(قشرء قش ۰ ۰۵٥۱‏ ۲۵) 

التوبة توبتان: توبة الانابة وتوبه الاستجابت 
فتوبة الانابة أن یتوب العبد خوفا من عقوبته 
وتوبة الاستجابة أن یتوب حیاء من کرمه. 
(قشرء قش» ۰۵۱ ۳۱) 

التوبة في اللغة بمعنی الرجوع» على نحو ما 
يقال : "تاب" أي "رجع" فالرجوع عمّا نهی 
الله عنه إلى الطیب من آمر الله تعالی هو حقيقة 
التوبة . (هج. کش ۰۲ ۰۵۳۲ ۳) 


| اج ۱ 


۳۳ 


- التوبة: الرجوع عن الکباثر إلى الطاعت 
والانابة: الرجوع عن الصغائر إلى المحبةء 
والأوبة: الرجوع عن النفس إلى الله تعالی. 
والفرق ظاهر بين من يرجع عن الفراحش إلى 
الأوامر» ومن یرجم عن اللمم والوهم إلى 
المحبة» وبين من يرجع عن نفسه إلى الحق. 
(هج. کش ۰۲ 2575 :۲) 

التوبة تأیید رباني» والمعاصي فعل جسماني» 
فإذا حلت الندامة في القلب؛ لا تبقی على 
الجسد أية آلة تدفع ندامة القلب. (هج. 
کش ۰۲ ۰۵۳۸ ۲۸) 

التوبة على ثلائة آنواع: واحدة من الخطأ إلى 
الصواب: والثانية من الصواب إلى الاصوب 
والثالثة من الفس إلى الحقّ. (مج کش ۰۲ 
۹ ۰ 

يقول ذو النون المصري رحمه الله: "التوبة 
توبتان: توبة الانابت» وتوبة الاستجابف فتوبة 
الانابة : أن يتوب العبد خوفا من عقوبته» وتوبة 
الاستجابة : أن یتوب حیاء من كرمه" . وتولّد 
الخوف یکون من کشف الجلال وتولد الحیاء 
یکون من رؤية الجمال فواحد في الجلال 
یحترق من نار خوفه. وواحد في الجمال يضيء 
من نور حيائه: واحد في سکره والاخر 
مدهوش . وأهل الحیاء أصحاب سکر؛ وأهل 
الخوف أصحاب صحو. (هجء کش۰۲ 
۵ ۰۱۰ 

التوبة : هي الرجوع عن المعصية إلى الطاعت 
وعن النفس إلى الحق . فهم یتوبون عن الجرم؛ 
وجرم العباد مخالفة الأمرء وجرم الأحبة 
مخالفة الارادة وجرم العباد : المعصیت وجرم 
الأحبة: رؤية وجودهم. ویقال لمن یرجم عن 
الخطأ إلى الصواب: تائب؛ ولمن یرجم عن 





الصواب إلى الصواب : آیب. (هج» کش۰۲ 
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التوبة عبارة عن معنی ینتظم ویلتلم من ثلائة 
مور مرثبة: علم» وحال. وفعل. فالعلم 
الاوّل. والحال الثاني» والفعل الثالث. 
والأوّل موجب للثاني» والثاني موجب للثالث 
ایجابا اقتضاه إطراد سنة الله في الملك 
والملکوت. آما العلم فهو معرفة عظم ضرر 
الذنوب وکونها حجابا بين العبد وبين کل 
محبوب. فإذا عرف ذلك معرفة محقّقة بیقین 
غالب على قلبه ثار من هذه المعرفة تألّم للقلب 
بسبب فوات المحبوب. فان القلب مهما شعر 
بفوات محبوبه تألّم» فان كان فواته بفعله تأف 
على الفعل المفوّت» فیسمی تألمه بسبب فعله 
المفوّت لمحبوبه ندمّاء فإذا غلب هذا الالم 
على القلب واستولى وانبعث من هذا الألم في 
القلب حالة آخری تسمّى إرادة وقصدًا إلى فعل 
له تعلّق بالحال والماضى وبالاستقبال أما 
تعلّقه بالحال فبالترك للذنب الذي كان ملابسا؛ 
وأما بالاستقبال فبالعزم على ترك الذنب 
المفوّت للمحبوب إلى آخر العمر. وأما 
بالماضي فبتلافي ما فات بالجبر والقضاء إن 
كان قابلا للجبر» فالعلم هو الاوّل وهو مطلع 
هذه الخيرات وأعني بهذا العلم الایمان 
والیقین» فان الايمان عبارة عن التصديق بأن 
الذنوب سموم مهلكة واليقين عبارة عن تأكّد 
هذا التصديق وانتفاء الشك عنه واستيلائه على 
القلب فیثمر نور هذا الايمان مهما آشرق على 
القلب نار الندم فیتألّم بها القلب حيث يبصر 
بإشراق نور الايمان أنه صار محجويًا عن 
محبوبه » کمن يشرق عليه نور الشمس وقد كان 
في ظلمة فيسطع النور عليه بانقشاع سحاب أو 


ويه 


انحسار حجاب فرأى محبوبه وقد أشرف على 
الهلاك فتشعل نيران الحب في قلبه وتنبعث تلك 
النيران بإرادته للانتهاض للتدارك فالعلم 
والندم والقصد المتعلّق بالترك في الحال 
والاستقبال والتلافي للماضي ثلاثة معان 
مرتبة في الحصول. فيطلق اسم التوبة على 
مجموعها وكثيرًا ما يطلق إسم التوبة على معنى 
الندم وحده ويجعل العلم كالسابق والمقدمة 
والترك كالثمرة والتابع والمتأخر . (غزا. اح۰۲ 
۱۳ 

التوبة ترك الذنب» ولا یمکن ترك الشيء إلا 
بعد معرفتهء وإذا كانت التوبة واجبة كان ما لا 
يتوصّل إليها الا به واجبّاء فمعرفة الذنوب إذن 
واجبة» والذنب عبارة عن كل ما هو مخالف 
لأمر الله تعالى في ترك أو فعل. (غزاء اح۰۲ 
(NA 1Y‏ 

عليك يا طالب العبادة وفقك الله بالتوبة وذلك 
لأمرين: (أحدهما) ليحصل لك توفيق الطاعة 
فإن شؤم الذنوب يورث الحرمان ويعقب 
الخذلان وإن قيد الذنوب يمنع عن المشي 
إلى طاعة الله عر وجل والمسارعة إلى خدمته 
لأن ثقل الذنوب يمنع من الخْمّة للخيرات 
والنشاط فى الطاعات وأن الاصرار على 
الذنوب مما يسود القلب فتجدها في ظلمة 
وقساوة لا خلوص فيها ولا صفاوة ولا لذّة ولا 
حلاوة وإن لم يرحم الله فستجر صاحبها إلى 
الكفر والشقاوت فيا عجبّا كيف يوفق للطاعة 
من هو في شوم وقسوة وكيف يذعي إلى الخدمة 
من هو مصرٌ على المعصية ومقيم على الجفوة 
وكيف يقرب للمناجاة من هو متلطخ بالاقذار 
واللجاسات . . . . (والثانى) من الأمرين انما 
تلزمك التوبة لتقبل منك عبادتك فإن رب الدين 
لا يقبل الهدية وذلك أن التوبة عن المعاصي 


۳۹ 





وارضاء الخصوم فرض لازم وعامة العبادة التي 
تقصدها نفل» فکیف یقبل منك تبرعك والدین 
عليك حال لم تقضه وکیف تترك لاجله الحلال 
والمباح وأنت مصرّ على فعل المحظور 
والحرام وکیف تناجیه وتدعوه وتثني عليه وهو 
والعیاذ بالله عليك غضبان. فهذا ظاهر حال 
العصاة المصرین على المعصية والله المستعان. 
(غزا. من ۰٩‏ ۲۰) 

التربة فانها سعي من مساعي القلب وهي عند 
التحصیل في قول العلماء رضي الله عنهم تنزیه 
القلب عن الذنب . (قال شیخنا رحمه الله) في 
حد التوبة إنه ترك اختیار ذنب سبق مثله عنه 
منزلة لا صورة تعظيمًا لله تعالى وحنرًا من 
سخطه فلها ادا أربعة شرائط : (أحدها) ترك 
اختيار الذنب وهو أن يوطن قلبه ويجرّد عزمه 
على أنه لا یمود إلى الذنب البنّة. فأما إن ترك 
الذنب وفي نفسه أنه ربما يعود إليه أو لا يعزم 
على ذلك بل يترد فإنه ربما يقع له العود فإنه 
ممتنع عن الذنب غير تائب منه. (والثانية) أن 
يتوب من ذنب قد سبق عنه مثله إذ لو لم يسبق 
عنه مثله لكان متّقيًا غير تائب» ألا ترى أنه 
يصح القول بأن النبي صلّی الله عليه وسلّم كان 
ميا عن الكفر ولا يصح القول بأنه كان تائبًا 
عن الكفر إذ لم یسبق عنه كقر بحال وان عمر 
ابن الخطاب رضی الله عنه كان تائيًا عن الكفر 
لما سبق عنه ذلك . (والثالثة) أن الذي سبق عنه 
يكون مثل الذي يترك اختياره في المنزلة 
والدرجة لا في الصورة ألا ترى أن الشيخ الهرم 
الفاني الذي سبق منه الزنا وقطع الطريق إذا أراد 
أن يتوب عن ذلك تمکنه التوبة إذ لا محالة إذ 
لم يغلق عنه بابها ولا يمكنه ترك اختيار الزنا 
وقطع الطريق إذ هو لا يقدر الساعة على فعل 
ذلك فلا یقدر على ترك اختياره فلا يصمّ وصفه 
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بأنه تارك له ممتنع عنه وهو عاجز عنه غير 
متمكّن منه لكنه يقدر على فعل ما هو مثل الزنا 
وقطع الطريق في المنزلة والدرجة کالکذب 
والقذف والغيبة وجميع ذلك معاص. وان كان 
الاثم يتفاوت في كل واحدة بقدرها لكن جميع 
هذه المعاصى الفرعية كلها بمنزلة واحدة وهى 
دون منزلة البدعة ومنزلة البدعة دون منزلة 
الكفر» فلذلك تصح منه التوبة عن الزنا وقطع 
الطريق وسائر ما مضى من الذنوب التي هو 
عاجز عن أمثالها اليوم في الصورة. (والرابعة) 
أن يكون ترك اختياره لذلك تعظيمًا لله عرّ وجل 
وحذرًا من سخطه وأليم عقابه مجرّدًا لا لرغبة 
دنيوية أو رهبة من الناس أو طلب ثناء أو صيت 
أو جاه أو ضعف في النفس أو فقر أو غير 
ذلك. (غزاء من ۰٩‏ ۳۰) 

مقذمات التوبة فثلاث : (احداها) ذکر غاية قبح 
الذنوب . (والثانیة) ذکر شدّة عقوبة الله عر وجل 
وأليم سخطه وغضبه الذي لا طاقة لك به. 
(والثالثة) ذكر ضعفك وقلة حيائك في ذلك فإن 
من لا يحتمل حرٌ شمس ولا لطمة شرطي ولا 
قرص نملة كيف يحتمل حرٌ نار جهنم وضرب 
مقامع الزبانية ولسع حيات كأعناق البخت 
وعقارب كالبغال خلقت من النار فى دار 
الغضب والبوار. (غزاء سیر دا 
التوبة في اللغة الرجوع يقال تاب فلان من كذا 
أي رجع عنهء فالتوبة هي الرجوع عمّا كان 
مذمومًا في الشرع إلى ما هو محمود في الشرع 
والعلم بأن الذنوب والمعاصي مهلكات 
مبعدات من الله عرّ وجل ومن جنّته وتركها 
مقرب إلى الله عز وجل وجتته. (جي» غن۰۱ 
١ (YA ۳‏ 

شروط التوبة وكيفيّتها آمّا شروطها فثلاثة: 
أوّلها الندم علی ما عمل من المخالفات وهو 


بوب 


قول الثبي صلى الله عليه وسلم الندم توبة. 
وعلامة صحّة الندم رفة القلب وغزارة الدمع . 
۰ والثاني ترك الزلات في جميع الحالات 
والساعات . والثالث العزم على أن لا یعود إلى 
مثل ما اقترف من المعاصي والخطیات. وهو 
معنی قول أبي بكر الواسطي حين سكل عن 
التوبة النصوح فقال أن لا يبقى على صاحبها 
أثر من المعصية سرا ولا جهرّاء ومن كانت 
توبته نصوحًا فلا يبالي كيف أمسى وأصبح 
فالندم يورث عزمّا وقصدًا فالعزم أن لا يعود 
إلى مثل ما اقترف من المعاصی لعلمه المستفاد 
بالندم أن المعاصي حائلة بينه وبين ربه وبين 
محاب الدنيا والآخرة السليمة من التبعات. 
(جی غن ۰۱ ۸ 1°( 
التوبة على وجهین: أحدهما في حق العباد 
والثاني بينك وبين الله تعالى فتكون 
بالاستغفار باللسان والندم بالقلب والاضمار أن 
لا یعود على ما آشرنا إليه من قبل فليجتهد هذا 
التائب من الظلم ویبذل جهده في تکثیر 
الحسنات حتى يقتص منه يوم القيامة فتؤخذ 
حسناته وتوضع في موازين آرباب المظالم» 
ولتكن كثرة حسناته بقدر كثرة مظالمه للعباد 
والا هلك بسيّئات غيره. وهذا يودي استغراق 
جميع العمر في الحسنات لو طال عمره بحسب 
مدّة الظلم فكيف والموت على الرصد وربما 
يكون الأجل قريبًا فتختاره المنية قبل بلوغ 
الأمنیف وقيل إخلاص العمل وتصحيح النيّة 
وتصفية اللقمة فلیبادر إلى ذلك ولیبذل الاجتهاد 
فیکتب جمیم ذلك وأسامي أصحاب المظالم 
واحدّا واحد أو یطوف نواحي العالم وأطراف 
البلاد وأقطارها ویطلبهم ویستحلهم أو يؤدّي 
حقوقهم فان لم یجدهم فالی ورثتهم؛ وهو مع 
ذلك خائف من عذاب الله راج لرحمته تائب 


بو 


مقلع عن جميع ما یکره مولاه مشمّر في طاعته 
ومرضاته فان آدرکته منيته وهو على ذلك فقد 
وقع أجره على الله . (جي» غن۰۱ )521١١*‏ 
التوبة على ثلاثة أقسام: أوّلها التوبة وأوسطها 
الانابة وآخرها الأوبةء فالتوبة بداية والانابة 
واسطة والأوبة نهاية» فكان من تاب لخوف 
العقوبة كان صاحب توبة ومن تاب طمعًا في 
الثواب أو رهبة من العقاب كان صاحب إنابة 
ومن تاب مراعاة للأمر لا لرغبة في الثراب أو 
رهبة من العقاب كان صاحب أوبة. (جی. 
غْن۰۱ ۰۱۲۵ ۱۵) 1 


المقامات فإنّها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالی رمَا ما الا لم مَقَامْ 
موه (الصافات: )١١4‏ وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حد الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالى من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وكثرة الاستغفار. ثم الابالة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذكر وقبل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة. وقيل: التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه . ثم محاسبة النفس وهو تفقّد زيادتها من 
نقصانها وما لها وعليها. ثم الارادة وهي 
استدامة الك وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنيا والعزوف عنها وعن 
شهواتها. ثمّ الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب ممّا خلت عنه اليد. ثم الصدق وهو 
استواء السرٌ والاعلان. ثم التصبّر وهو حمل 
النفس على المكاره. وتجرّع المرارات وهو 
آخر مقامات المريدين. ثم الصبر وهو ترك 
الشكوى. ثم الرضى وهو التلذّذ بالبلوى. ثم 
الاخلاص وهو إخراج الخلق من معاملة 
الحقّ. ثم التوكل على الله وهو الاعتماد عليه 


۳۱۹ 


بإزالة الطمع عمًا سواه . (سهرن» ادا 
(NY oY‏ 


- التوبة أصل كل مقام» وقوام كل مقام» ومفتاح 


كل حال» وهی أول المقامات» وهی بمثابة 
الأرض للبناء؛ فمن لا آرض له لا بناء له ومن 
لا توبة له لا حال له ولا مقام له. (سهرو» 
«Tle‏ ۰۳۰۳ ۱۳) 


- حقيقة الصبر تظهر من طمانينة النفس» 


وطمأنینتها من تزکیتها. وتزکیتها بالتوبة؛ 
فالنفس إذا تزكّت بالتوبة النصوح زالت عنها 
الشراسة الطبيعية» وقلّة الصبر من وجوه 
الشراسة للنفس وإبائها واستعصائها. والتوبة 
النصوح تلين النفس وتخرجها من طبيعتها 
وشراستها إلى اللین» لأن النفس بالمحاسبة 
والمراقبة تصفو وتنطفی نیرانها المتأججة 
بمتابعة الهوی وتبلغ بطمأنیتها محل الرضا 
ومقامه وتطمئنّ في مجاري الأقدار. (سهرو. 
عوالاء ۰۳۰۲ ۱۵) 


- سئل السوسي عن التوبة؟ فقال : التوية من کل 


شيء ذمّه العلم إلى ما مدحه العلم» وهذا 
وصف يعم الظاهر والباطن لمن کوشف بصریح 
العلم لانه لا بقاء للجهل مع العلی كما لا 
بقاء لليل مع طلوع الشمس» وهذا یستوعب 
جميع أقسام التوبة بالوصف الخاص والعام» 
وهذا العلم يكوّن علم الظاهر والباطن بتطهير 
الظاهر والباطن بأخصّ أوصاف التوبة وأعم 
أوصافها. (سهری عوالا؛ ۰۳۰۹ ۲۱) 


- مافاز بالتوبة إلا الذي 


قدتاب منهاوالوری نوم 
فمن يتب آدرك مطلوبه 

من توبة الناس ولا يعلم 
(عرء ديء ۰۲۲ ۱4) 
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۳۱۷ توبة 


- التوبة على ثلائة آقسام لاد لها بداية ووسط الندم يورث العلم بأن تکون المعاصي حاثلا 


وغاية. فبدوها یسمی توبة ووسطها یسمی انابة 
وغايتها یسمّی أوبة» فالتوية للخائف والانابة 
للطائع والأوبة لراعي الامر الالهِيَ يشير بهذا 
التقسيم إلى أن التوبة عنده عبارة عن الرجوع 
عن المخالفات خاصة والخروج عمّا يقدر عليه 
من أداء حقوق الغير المترتبة في ذمّته مما لا 
يزول إلا بعفو الغير عن ذلك أو القصاص أو رد 
ما يقدر على رده من ذلك. (عرء فتح۲» 
OEE‏ 

مقامات اليقين تسعة: وهي التوبة والزهد 
والصبر والشكر والخوف والرضا والرجاء 
والتوگل والمحبة ولا يصح كل واحدة من 
هذه المقامات إلا بإسقاط التدبیر مع الله 
والاختيار. (عطاء ثنوء ۲۱۰۸) 

التوبة هي الرجوع إلى الله تعالى من كل ما لا 
يرضاه لك والتدبير لا يرضاه لك لأنه شرك 
بالربوبية وكفر لنعمة العقل ولا يرضى لعباده 
الكفر» وكيف يصح توبة عبد مهموم بتدبير دنياه 
غافل عن حسن رعاية مولاه. (عطاء تنوه 
۹۸ 

التوبة واجبة على الدوام فان الانسان لا یخلو 
من معصية» ولو خلا عن معصية بالجوارح لم 
یخل عن الهم بالذنب بقلبه» وان خلا عن 
ذلك لم یخل عن وسواس الشیطان باراد 
الخواطر المتفرّقة المذهلة عن ذکر الله تعالی» 
ولو خلا عنه لم یخل عن غفلة وقصور في العلم 
بالله تعالی وصفاته وأفعاله» وکل ذلك نقص. 
ولا یسلم آحد من هذا النقصء وانما الخلق 
یتفاوتون فى المقادیر» وأما أصل ذلك» فلا بد 
مله . (قد. نهج» 3 (o‏ 

- التوبة عبارة عن ندم يورث عزمّا وقصدّاء وذلك 


بين الانسان وبين محبوبه. (قد» نهج : 
۷۵ ۳ 


الناس في التوبة أربع طبقات : الطبقة الأولى: 
تائب يستقيم على التوبة إلى آخر عمره؛ 
ويتدارك ما فرّط من آمری ولا يحدّث نفسه 
بالعود إلى ذنوبه إلا الزلات التي لا ينفكٌ 
عنها البشر في العادات» فهذه هي الاستقامة في 
التوبة» وصاحبها هو السابق بالخيرات. 
وتسمّى هذه التوبة النصوح. وتسمّى هذه 
النفس المطمئنت وهؤلاء يختلفون» منهم من 
سكنت شهوته تحت قهر المعرفة ففتر نزاعهاء 
ومنهم من تنازعه نفسه وهو مليء بمجاهدتها . 
الطبقة الثانية : تائب قد سلك طريق الاستقامة 
فى أمهات الطاعات وكبائر الفواحش» إلا أنه 
لا فك عن ذنوب تعتریه لا عن عمد» ولكنه 
يبتلى بها في مجاري أحواله من غير أن يقدم 
عزمًا على الاقدام عليهاء وكلما أتى شيا منها 
لام نفسه. وندم وعزم على الاحتراز من 
أسبابهاء فهذه هي النفس اللوّامت لأنها تلوم 
صاحبها على ما يستهدف له من الأحوال 
الذميمة» فهذه رتبة عالية آیضا وان كانت نازلة 
عن الطبقة الأولى» وهي أغلب أحوال 
التائبين» لأن الشرٌّ معجون بطينة الآدمىء 
فقلما تقلت هب رانا غا سهان يغلت 
خيره شره. حتی یثقل ميزانه» فترجح حسناتف 
فاما أن تخلو كمّة السيّتات» فبعيد. وهؤلاء لهم 
حسن الوعد من الله سبحانه. إذ قال: ال 
يتبوت کته الا والکیتی إلا ام إن ك وم 
و6 (النجم : ۳۲) وإلى هذه الرتبة الاشارة 
بقوله صلی الله عليه وسلم: "ان الله يحب 
المؤمن المفتتن التوّاب" . الطبقة الثالثة: أن 


وه 


يتوب ويستمرٌ على الاستقامة مد ثم تغلبه 
شهرته في بعض الذنوب فیقدم علیها لعجزه 
عن قهر الشهوة إلا أنه مع ذلك مواظب على 
الطاعات» وترك جملة من الذنوب مع القدرة 
عليها والشهوة لهاء وإنما قهرته شهوة واحدة أو 
شهوتان» وهو يود لو أقدره الله على قمعها 
وكفاه شرّهاء فإذا انتهت ندم؛ لكنه يعد نفسه 
بالتوبة عن ذلك الذنب» فهذه النفس تسمی 
المسؤولة» وصاحبها من الذين قال الله تعالى 
فيهم : لوَءَاحَروْنَ ترا دفي حاطو علا معا 
وَدَاخْرَ تاه (التوبة: ۱۰۲) فأمر هذا من حيث 
مواظبته على الطاعات وكراهيته لما يتعاطاه 


مر > 


مرجو لقوله تعالى: عى أله أن وب عل 
(التوبة: ۱۰۲) وعاقبته خطرة من حيث تأخيره 
وتسويفه» فربما يختطف قبل التوبة» فان 
الأعمال بالخواتيم فعلى هذا يكون الخوف 
من الخاتمة» وكل نفس يمكن أن يتصل به 
الموتء فتكون الخاتمة» فليراقب الأنفاس» 
وليحذر وقوع المحذور. الطبقة الرابعة: أن 
يتوب ويجري مدة على الاستقامة» ثم يعود إلى 
الذنوب منهمكًا من غير أن يحدث نفسه 
بالتوبة» ومن غير أن يتأسّف على فعله فهذا 
من المصرين» وهذه النفس هى الأمارة 
اوبات غل هذا موه الساتمةفإن 
مات هذا على التوحيد» فانه يرجى له الخلاص 
من النار» ولو بعد حين» ولا يستحيل أن يشمله 
عموم العفو بسبب خفي لا يطلع علیی إلا أن 
التعویل على هذا لا يصلح » فإن من قال: إن 
الله تعالى کریم» وخزانته واسعة» ومعصيتي لا 
تضرّه» ثم تراه يركب البحار في طلب دینار . 
(قد. نهجء ۰۲۷۸ )٤‏ 


- جعل التوبة سیّا من أسباب المحبة قول الله عر 


۳۸ 





2020 


وجل : ل له مب َلتَوّبِينَ وم ١‏ پیت 
(الیقرة: ۲۲۲). فجعل التوبة من سبب حبه 
لعبده. ومن المحال أن یحصل حبه للعبد - 
وهو كناية عن عنایته. وسابقة اختصاصه بقربه 
ورحمته - ولا یکون ما من حیث السابقت 
وحبه ثمرة السابقة والاختصاص؛ فصحٌ أن 
التوبة سبب فاعل في محبة الله تعالی من حيث 
السابقة» وسبب متمم من حيث ارتباطه 
پالظاهر . (خط» روض؛ ۰۲۵۸ ۱۸) 


التوبة : الرجوع . يقال: تاب أي رجع عمّا كان 
مذمومًا في الشرع إلى ما هو محمود فیه» وقال 


بعضهم: أهم مقامات قسم البدايات مقام 
التوبة. وهي : الرجوع من المخالفة إلى 


الموافقة» ومن الطبع إلى الشرع› ومن 
الظاهر (لی الباطن» ومن الخلق. إلى الحق. 
وتدخل فيها الیقظت والانابة» والمحاسية بين 
متقدّم ومصاحب وتابع» ولیس بينهما كبير 
مهلة. وقال الشيخ أبو القاسم: هي عبارة عن 
معنى ينتظم من لائة أشياءء يرجب أولها 
الثاني » وثانيها الثالث : علم» وحال» وفعل. 
العلم معرفة الذنوب وضررها والحال الندم 
c04‏ 1( 

التوبة من الذنب ثم التوبة من استکثار 
الطاعة » نم التوبة من استقلال المعصية» ثم 
التوبة من تضییع الوقت» ثم التوبة مما دون 
الحق من التوبة وغیرها. (خحط ‏ روض» 
93 


(حط روض» 


التوبة مما يتقدّم المحبت وربما تتأخر عنهاء 
وكثيرًا ما ينقدح على أثرها زناد الرجاء فيورى». 


وتژیده الاستقامت وهى: استصحاب حال 
التوبة» فيضيء في بيت الله - وهو القلب - نور 
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۳۹ 


المحبة. لتأنس النفس بشروعها في رفع 
الحجب. وصحو جو المعاملة. (خط. 
روض» ۰۲۲۱ ۱۳) 
- التوبة: فقد جعلناها من آسباب المحبة 
ومقدّماتهاء وهي علّة في وجود المحبية 
ور( روي 6۱۳-۹ 
- التوبة فلانه متى عاد إلى الذنب لم يكن مراقبًا 
ولا ناظرًا إلى نظر الحق إليه لأن من يرى أن الله 
يراه لا تطاوعه قواه ولا قلبه على المعصية فتربة 
المحسن ومن تحت مقام الاحسان من 
الصالحين والمؤمنين والمسلمين إنما هي من 
الذنب» وتوبة أهل مقام الشهادة من خاطر 
المعصية» وتوبة أهل مقام الصديقية من أن 
يخطر غير الله في البال» وتوبة المقربین من 
الدخول تحت حكم الحال فلا تملكهم 
الاحوال. وذلك عبارة عن التحمّق في 
الاستواء الرحماني من التمكين في كل تلوين 
بمعرفة أهله. (جیع» کا۲ ۰٩۱‏ ۲۱) 
- ضابط التوبة الرجوع عمّا كان مذمومّا في 
الشرائع إلى ما كان محمودا فيهء کل تائب 
بحسب مرتبته» فانه ربما كان ما یحمد عليه 
انسان یستغفر منه إنسان آخرء من باب 
"حسنات الأبرار سيئات المقربین "۰ فعلم أن 
من كان مصرًا على ارتكاب المخالفات» وأكل 
الشهوات» وملازمة الواحات» فينه وبين 
الطريق كما بين السماء والأرض› ثم لا 
يخفى أن التفس من شأنها الدعاوي الكاذبة. 
فريما ادّعت الصدق فى التوبة وهی كاذبة» فلا 
يقبل فى ذلك إلا بشهادة شيخه له بالصدق في 
كل مقام ادّعاه في التوبة» حتى يصل إلى مقام 
يتوب كلما غفل عن شهود ربه طرفة عين» ثم 
یترقی في مقامات التعظيم لله تعالى أبد 


توبه 


الآبدين» ودهر الداهرین لا يقف في التعظيم 
على مقام» ولا قرار» وهذا غاية ما قالوه في 
التوبة. (شعرء قدس۰۱ ۰۵۳ ۱۵) 

التوبة عن الکباثر» ثم الصفائر» ثم 
المکرومات؛ ثم من خلال الاولی» ثم من 
رؤية الحسنات» ثم من رؤية أنه صار معدودًا 
من فقراء الزمان. (شعرء قدس١+‏ ۰۵۶ ۳) 

التوبة أصل كل مقام وحالء وأوّل المقامات 
وهي بمثابة الأرض للبناء فمن لا أرض له لا 
بناء له فمن لا توبة له لا حال ولا مقام له وهي 
على ضربين: إنابة واستجايةء فالانابة أن 
تخاف الله لقدرته عليك والاستجابة أن تستحی 
من الله لقربه منك» والتوبة الرجوع من الذنب 
وهي على قسمين: توبة خواص فتوبة العوام 
على ثلاث مراتب: (الأولى) للكافرين فتوبتهم 
إلى الايمان والاسلام وترك الطغيان. (الثانية) 
للفاسقين فتوبتهم عن الكبائر بسمت الندم على 
الماضي وترك الذنوب في الحال والعزم أن لا 
يعود ورد المظالم وإعادة الفرائض التي فاتت 
وتربية النفس في الطاعة والبكاء في الأسحار. 
(الثالثة) توبة المؤمنين عن الصغائر التي صدرت 
بسهو وغفلة وجهل ونسيان. (نقش» جاء 
)0 


التوبة التحوّل من الحركات المذمومة إلى 
الحركات المحمودة. (نقش» جاء ۰۵۶ ۸) 

أوّل مقدّمات التوبة انتباه القلب من رقدة الغقلة 
ونظر العبد فيما هو عليه من سوء الحال 
والاصغاء إلى زواجر الشرع بسمع القلب». 
ولهذا قال عليه السلام واعظ الله تعالى في قلب 
كل مؤمن. وثاني المقدّمات هجران رفقاء 
السوء لأنهم يمنعون عن التوبة قولًا وفعلا ومن 
باب ثم من لم ينقض توبته فهو من السعداء وإن 





Bg 


نقضها مرة أو مرات ثم جدّدها فانه يرجى له 
أيضًا الثبات عليها فان لكل أجل كتابًا . (نقش» 
جاء ۱۱۸۲ ۳( 

- التوبة وأصلها في البدايات الرجوع عن 
المعاصي بتركها والاعراض عنهاء وفي 
الأبواب ترك الفضول القولية والفعلية المباحة 
وتجريد النفس عن هيآت الميل إليها ويقايا 
التزوع إلى الشهوات الشاغلة عن التوجه إلى 
الحق . وفی المعاملات الاعراض عن رؤية 
فعل الغیر والاجتناب عن الدواعي وأحوال 
النفس برؤية أفعال الحق» وفی الأخلاق التوبة 
عن الرذائل اللفسانية وعن إرادته وحوله وقوته» 
وفي الاصول الرجوع عن الالتفات إلى الغیر 
والفتور في العزم» وفي الأدوية الانخلاع عن 
علمه بمحو علمه في علم الحق والتوبة عن 
شهود صفاته في حضوره مع الحق» وفي 
الأحوال السلو عن المحبوب والفراغ إلى ما 
سواه ولو إلى نفسهء وفي الولايات عن التذكر 
بالتلوين والحرمان عن نور الكشف» وفي 
الحقائق عن مشاهدة الغير وبقاء الائیق وفي 
النهايات على ظهور البقية. (نقش» جاء 
(YT ۳‏ 

للتوبة عند العلماء ثلاثة شروط الندم على ما 
تقدّم من الذنوب وترك الذنب في الحال والعزم 
على أن لا يعود إلى مثل ما عمل» ثم يجب 
عليه إرضاء الخصوم بإداء الحقوق أو بالتحلّل 
منهم في جميع المظالم فان عجز عن شيء من 
ذلك فيعزم بقلبه على الخروج منه عند الامكان 
ويرجع في ذلك إلى الله سبحانه بالتضرع 
والابتهال في براءة ذمّته والدعاء للخصوم 
(هامش). (نبه؛ کراا 549 ۲) 


- للتوبة مقذمات وعلامات وثمرات وحدا 


۳۳۰ 





وشروطًا. (فآما) مقدّماتها فأوّلها انتباه القلب 
عن رقدة الغفلة ورژية العبد ما هو عليه من سوء 
الحال والتعرّض لسخط الله تعالی وألیم عقابه 
وذکر ضعف صبره عن احتمال شدید عذابه 
فیحمله ذلك على التوبة . (وأما) علاماتها فمنها 
هجران الأخوان وقرناء السوء والتوخش عنهم 
رحب العزلة وقلة الکلام وترك الخوض 
ومجانبة الفضول وسکون الجوارح عن 
الحرکات المذمومات والاستکثار من العبادة 
وملازمة الذکر واطراق الرأس وخفض الطرف 
ونحول الجسم ودمع العین وحزن القلب وكثرة 
الاسف على ما آساء وفرط وتخلف؛ وضیع من 
جواهر عمره النفيسة في المخالفات والشهوات 
الخسيسة وإدامة البكاء والتضرع والجوار في 
طلب الاقالة آناء الليل وأطراف النهار 
(هامش). (نيهء كراكء ۰۲۵۱ ۱۷) 

شروط التوبة عند الجماعة بالاجماع . دون أهل 
الزيغ والابتداع والندم على ما فعله العبد من 
المخالفات. والاقلاع في الوقت فورًا بلا تأنَّ 
ولا التفات. والعزم على أن لا يعود لفعله فيما 
يستقبله من الأوقات. ورد ما أخذه من 
الأعراض. والاستحلال من الوقوع في 
الأعراض. (شاذء قوان» ۰۱۳ ۳) 


- توبة العوام من الزلات. وتوبة الخواص من 


العادات . وتوبة خراص الخواص من السوى 
والأغیار. والرکون إلى المقامات والاأنوار. 
(تحذیر) إياك أن تأمن مع التوبة الصادقة وان 
آتتك بشاثر القبول . (شاذ قوان» ۰۱۳ ۱۷) 
شتان بين توبة محب مشتاق. وبين من تاب 
للخوف والاشفاق . الأول هاجه الشوق لشهود 
الجمال . والثانی حذره الخوف سطوة الجلال . 
(شاذء قوان ۰۱6 ۲۱) 
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۳۳۱ 


توبة الاستجابة 

- سئل الحسن المغازلی عن التوبة؟ فقال: 
تسألني عن توبة الانابة أو توبة الاستجابة؟ 
فقال السائل : ما توبة الانابة؟ فقال: أن تخاف 
من الله عر وجل من أجل قدرته عليك . قال: 
فما توبة الاستجابة؟ قال: أن تستحي من الله 
لقربه منك » وهذا الذي ذكره من توبة الاستجابة 
إذا تحقّق العبد بها ربما تاب في صلاته من کل 
خاطر یلم به سوی الله تعالی ویستغفر الله منه» 
وهذه توبة الاستجابة لازمة لبواطن أهل 
القرب. (سهروء عوالاء ۰۳۰۹ ۷) 

- توبة الاستجابة أن يتوب حياء من كرمه. وقال 
أبو الحسين النوري رضي الله تعالى عنه التوبة 
أن يتوب من كل شيء سوى الله عر وجل. 
وقال الأستاذ أبو القاسم الجنيد رضي الله تعالى 
عنه دخلت على السري رضي الله تعالى عنه 
يومًا فرأيته متغيّرًاء فقلت له مالك؟ فقال: دخل 
على شاب سألنى عن التوبة» فقلت له أن لا 
سى فلك فعا رضن وقاك ٠‏ یل الغزية أن 
تنسى ذنبك . فقلت أن الأمر عندي ما قاله 
الشاب . فقال . لم فقلت لأني إذا كنت في حال 
الجفاء فنقلني إلى حال الوفاء فذكر الجفاء في 
حال الصفاء جفاء فسکت . وقد أجابه سهل بن 
عبد الله رضی الله تعالى عنه أيضًا بجواب مثل 
ما أجاب به السري. قال أبو نصر السراج أشار 
سهل إلى أحوال المريدين المتعرضين تارة لهم 
وتارة عليهم وأما الجنيد فإنه أشار إلى توبة 
المحمّقين لا يذكرون ذنوبهم مما غلب على 
قلوبهم من عظمة الله سبحانه ودرام ذكره 


توبة نصوح 


تسألني عن توبة الانابة أو توبة الاستجابة؟ 
فقال السائل: ما توبة الإنابة؟ فقال: أن تخاف 
من الله عر وجل من أجل قدرته عليك. قال: 
فما توبة الاستجابة؟ قال: أن تستحي من الله 
لقربه منك» وهذا الذي ذكره من توبة الاستجابة 
إذا تحقّق العبد بها ربما تاب في صلاته من كل 
خاطر یلم به سوى الله تعالى ويستغفر الله منه؛ 
وهذه توبة الاستجابة لازمة لبواطن أهل 
القرب. (سهروء عراف ۰۳۰۹ ۷) 


- توبة الاناية أن يتوب العبد خومًا من عقوبته 


(مامش) . (ثبف کرا۱ ۰ ۰ (NE‏ 


توبة التائب 


- تعرف توبة التائب فى آربعة آشیاء : آحدها أن 


يملك لسانه من الفضول والغيبة والثميمة 
والكذب. والثانى أن لا يرى لأحد فى قلبه 
نا ولا عداوة. والثالث أن يفارق إخوان 
السوء فإنهم هم الذين يحملونه على رد هذا 
القصد ویشوشون عليه صخة هذا العزم ولا يتم 
له ذلك إلا بالمواظبة على المشاهدة التى تزيد 
بها رغبته في التوبة وتوقر دواعيه على إتمام ما 
عزم عليه مما يقي خوفه ورجاءه» فعند ذلك 
تنحل من قلبه عقد الاصرار على ما هي عليه من 
قبيح الأفعال فيقف عن تعاطي المحظورات 
ويكبح لجام نفسه عن متابعة الشهوات فيفارق 
الزلة في الحال ويبرم العزيمة على أن لا يعود 
إلى مثلها في الاستقبال. والرابع أن يكون 
مستعدًا للموت نادمًا مستغفرًا لما سلف من 
ذنوبه مجتهدًا في طاعة ربّه. (جي» غن۰۱ 


(هامش). (نبهء کرااء ۰۲۵۰ ۱۱) ۶ (YY‏ 
توبة الانابة توبة نصوح 


توحید 
باللسان وترك بالجوارح وإضمار أن لا یعود 
إليه. وقال أبو محمد سهل رحمه الله ليس من 
الأشياء أوجب على هذا الخلق من التوبة ولا 
عقوبة أشدٌّ عليهم من فقد علم التوبة وقد جهل 
الناس علم التوبة وقال من يقول إن التوبة ليست 
بفرض فهو كافر ومن رضي بقوله فهو كافر» 
وقال التائب الذي يتوب من غفلته في الطاعات 
في كل طرفة ونفس. (مك. قواء ۰۱۷۹ )١4‏ 
- التوبة النصوح» وهي أن يتوب من كل ما لا 
يعنيه من قول أو فعل أو إرادة» وكان ذو النون 
المصري يقول: "من ادّعى التوبة وهو يميل إلى 
شهوة من شهوات الدنيا فهو كاذب" . (شص 
قدس۰۱ 6۰۳۰ 


توحید 
- قال أبو يزيد البسطامي - قدس الله روحه - یز 
في ميدان التوحيد حتى تصل إلى دار التفرید؛ 
زوم ی تيدان الراك بی + تليحق. واد 
الديمومية . فان عطشت. سقاك كأسًا لا تظمأ 
من الذکر بعدها أبدًا. (بسط شطح. 
(A 08‏ 

- سئل أبو يزيد البسطامي عن التوحيد فقال: هو 
اليقين. قيل: فما اليقين؟ قال معرفته أن 
حركات الخلق وسكونهم فِعْلُ الله عر وجل لا 
شريك له في فعاله» فإذا عرفت ربّك واستقر 
فيك ققد وجدتها+ ومعثاء أنك كر أن الله وراد 
لا شريك له في فعاله وليس يفعل فعاله أحد. 
(بسطء شطح: ۱۲۹ *) 

التوحيد یز والمعرفة بره والايمان محافظة 
السرّ ومشاهدة البرّء والاسلام الشكر على الب 
وتسليم القلب للسرّء لان التوحيد سرّ بهداية 
الله تعالى للعبد ودلالته یاه عليه» لم يكن العبد 


۳۳۳ 


يدركه بعقله لولا تأييد الله تعالی وهدایته له. 
والمعرفة بر من الله تعالی له إذ فتح الله له باب 
الالاء والتعماء مبتدتّا من غير استحقاق من 
العبد لذلك. ومَنَّ عليه بالهدی حتی آمن بان 
هذا كله من الله تعالی» مله عليه نعمةّ ومع لا 
يقدر (علی) شکره إلا بتوفیق الله» وذلك أيضًا 
نعمة جديدة مئه علیی فهو يشاهد بر الله 
ویحافظ سره إذ هو الموفق» لانه لا يدرك 
كيفية ربوبتیه» فعلم أنه واحدء ويجتنب التشبیه 
والتعطيل والتكييف والتجنیف» فهذا هو 
الايمان الذي هو يشاهد الب ويحافظ السرّ. 
(تری فرق» ۰۳۸ )1١5‏ 

الاسلام اسم جامع لأصل الدين وفروعه وقد 
أكمل الله هذا الدين بفروعه وأحكامه فى نيف 
وعشرين سنةء الا أنه نسخ من أحكامه بعضها 
فبدل بعضها. وأما الایمان والمعرفة والتوحيد 
فلا يجوز النسخ فيها ولا تبديل شيء منها. 
(ترم» فرق» 4٩۰۲۱‏ 

التوحيد صفة الموخد لا صفة الموخد. إنما 
قال "آنا" فلك لا له. وان قلت: "رجوع 
التوحید إلى الموخد". فقد جعلت التوحید 
موو فلگ “يرضح الن ارد نم 
َوَخد. كيف یرجم إلى التوحید؟ وان قلت : 
"من الموخد إلى الموخد"» فقد نسبته إلى 
الحد. (حلاء طواء ۰۲۱۱ ۷) 

الأول مفعولاته. والثانى موسوماته» والدائرة 
الكونين. والنقط معنى التوحيدء لا التوحيدء 
وإن انفصل عن الدائرة. 

هذه الدائرة الثانية من 


جملة الجمل على أقاويل 
أهل الملل والمهل 
والمقل والسيل. فالأولى 





۳۳۳ 


ظاهری والثانية باطتة والثالثئة اشارة. (حلا 
طواء ۰۲۱۳ ۱۰) 


الصحة في معنی التوحید تشبیه» والتشبیه لا 
يليق باوصاف الحقء والتوحید لا يُنسب إلى 
الحق ولا إلى الخلق» لأن العل حدّ. فإذا 
زذت فيه التوحيدء صارت الزيادة حادئت 
والحادثة لا تكون من صفات الحق . الذات 
ذاتٌ واحدء لا يبدو منه شيء» ولا يشوبه شيء 
من معانی الحقّ والباطل . فان قلت : "التوحيد 
کلام" فالكلام صفة الذات» وليس بذات. 
وان قلت: "أراد أن يكون واحدًا"» فالارادة 
صفة الذات والمرادات خلق. وان قلت : 
۳ فالتوحيد ذات والذات هو التوحيد. 
وان قلتَ: "الله غير الذات". فقد سميته 
مخلوقًا. وان قلت: "الاسم والمسمّى 
واحد". فما معنى التوحيد؟ إن قال: "اله 
اله" فا ای فالعينٌ الْعينُء وهو هوء 
یعنی : التوحيدٌ هو الذات. فلا الأوّل الأزل» 
والثاني الأبدء والثالث جهةء والرابع 
معلومات ومفهومات. بقى "لا": الذاتٌ 
دون الصفات. (حلاء طواء 6۴۷۹6 
التوحيد: ما هو؟ قال: هو أن تعلم أن قدرة الله 
تعالى في الأشياء بلا مزاج » وصنعه للأشياء بلا 
علاج وعلّة کل شيء صُنعه ولا علة لصنعه» 
وليس في السموات العلى ولا في الأرضين 
السفلى مدير غير الله تعالى؛ ومهما تصوّر 
وهمك فالله تعالى بخلاف ذلك» أو قال غير 
ذلك. (طوس؛ لمع ۰۶۹ ۳) 

قال الجنید رحمه اللّه» وقد سئل عن التوحيد» 
فقال : إفراد الموخد بتحقیق وحدانیته بکمال 
أحديّته بأنه الواحد الذي لم يلد ولم يولد بنفي 
الأضداد والأنداد والأشباه وما عبد من دونه» 


توحيد 
بلا تشبيه ولا تكييف ولا تصوير ولا تمثیل؛ 
إلا واحدًا صمدًا فردًا لس كي تسم 
وهو أَلسَمِيعٌ لیر (الشورى: .)١١‏ وستل 
الجنيد رحمه الله عن التوحيد مرة آخری. 
فقال: معنى تضمحل فيه الرسوم وتندرج فيه 
العلوم» ويكون الله تعالى كما لم يزل. 
(طوس لمع » ۹ (VY‏ 
التوحید نسیان ما سوی التوحید بالتوحید» يعني 
فيما يوجب حخکُم الحقيقة؛ وقال: الوحدانية 
بقاء الحق بفناء كل ما دونه» یعنی : فناء يوجب 
فناء» یوجب خکم الحقيقة» وقيل: الوحدانية 
بقاء الحق وفناء کل ما دونهء يعني : فناء العبد 
عن ذکر نفسه وقلبه بدوام ذکر الله تعالی 
وتعظیمه. (طوس » لمع» ۰۱۲ 
أول مقام لمن وَجََدَ علم التوحيد وحقّق بذلك: 
فناء ذكر الأشياء عن قلبه وانفراده بالله عر 
وجلّ. وقال أيضًا: آول علامة التوحيد: 
خروج العبد عن كلّ شيء» ورد جميع الأشياء 
إلى متوليهاء حتى يكون المتولى بالمتولي ناظرًا 
إلى الأشياء قائمًا بها مُتمكنًا فيهاء ثم يُخفيهم 
في أنفسهم من أنفسهمء ویمیت أنفسهم في 
أنفسهم ويصطنعهم لنفسه. فهذا أول دخول في 
التوحيد من حيث ظهور التوحيد بالديمومية. 
(طوس» لمعء ۰۵۳ ) 
لا يصمح التوحيد الا لمن كان جحدةٌ إثباته» 
فسئل عن الاثبات فقال: إسقاط الياءات. 
معناهء والله آعلی أن الموخد في الحقيقة 
يجحد إثباته إِيّاه: يعني إثبات نفسه في جميع 
الأشياء بسرّه كقوله: بي ولي ومني وال وعلی 
وفيّ وعني» فيسقط هذه الياءات ويجحدها 
بسره» وان كانت جارية» من حيث الرسم على 
لسانه. (طوس» لمع» «of‏ 1( 


توحید 
قال الشبلي رحمه الله: من اطلع على ذَرّة من 
علم التوحید ضعف عن حمل بقة لِثقّلٍ ما 
حمل . وقال» مرّة آخری: من اطلع على ذرّة 
من علم التوحید حمل السموات والارض على 
شعرة من جفن عینیه . وقال: معناه. والله 
آعلم : أن السموات والارض وجمیع ما خلق 
الله عرّ وجل یتصاغر فى عینه» عندما يشاهد 
بقلبه أنوار التوحيد من عظمة الله عر وجل . 
(طوس ۰ لمع «of‏ ۱۳ 
"التجرید " و"التفرید" و"التوحید" ألفاظ 
مختلفة لمعانٍ متفقة وتفصیلها على مقدار 
حقائق الواجدین واشاراتهم. قال : القائل : 
إلا المُجَرْهُ نیو حق تجرید. 
(طوس ٠»‏ لمع 06 (A‏ 
التوحيد استقامة القلب بإثبات مفارقة التعطيل 
وإنكار التشبيه؛ والتوحيد في كلمة واحدة كل ما 
صوّره الاوهام والأفکار . (قشرء قش2 ۰1 ) 
التوكل عمل القلب والتوحید قول القلب. 
(قشر» قش» ۰۷ ۱۶) 
التوحيد هو الحکم بان الله واحد والعلم بأن 
الشیء واحد أيضًا توحید يقال وحدته اذا 
وصفته بالوحدانية كما يقال شجعت فلانًا إذا 
نسبته إلى الشجاعة» ويقال في اللغة وحد یحد 
فهو واحد وحد ووحيد كما يقال فردان وفارد 
وفرد وفريد وأصل أحد وحد فقلبت الواو همزة 
والواو المفتوحة قد تقلب همزة كما تقلب 
المكسورة والمضمومة ومنه امرأة أسماء بمعنى 
وسماء من الوسامة» ومعنى كونه سبحانه 
واحدًا على لسان العلم قيل هو الذي لا يصح 
في وصفه الوضع والرفع بخلاف قولك إنسان 
واحد لأنك تقول إنسان بلا يد ولا رجل فيصحٌ 


۳۲ 


رفع شيء منه والحق سبحانه أحديٌ الذات 
بخلاف اسم الجملة الحاملة . وقال بعض أهل 
التحقیق معنی أنه واحد نفي التقسیم لذاته ونفي 
التشبیه عن حمّه وصفاته ونفی الشريك معه فى 
آفعاله ومصنوعاته. والتوحید ثلاثة: توحید 
الحقّ للحقّ وهو علمه بأنه واحد وخبره عنه 
بأنه واحد. والثانی توحيد الح سبحانه للخلق 
ور كيه ائه بان الخد موی و 
توحید العبد. والثالث توحید الخلق للحقٌ 
سبحانه وهو علم العبد بأن الله عرّ وجل واحد 
وحكمه وأخباره عنه بأنه واحد. فهذه جملة فى 
معنى التوحيد على شرط الايجاز والتحديد. 
(قشرء قش. ۰۱1 ۳۷) 

سمعت ذا النون المصري يقول وقد سئل عن 
التوحيد فقال: أن تعلم أن قدرة الله تعالى في 
الأشياء بلا مزاج وصنعه للأشياء بلا علاج 
وعلّة كل شيء صنعه ولا علّة لصنعه ومهما 
تصوّر في نفسك شيء فالله عر وجل بخلافه. 
«(قشرء قش ۰۱4۷ ۱) 

سئل الجنید عن التوحید فقال : افراد الموحد 
بتحقيق وحدانیته بکمال أحديّته أنه الواحد 
الذي لم يلد ولم يولد بنفي الاضداد والانداد 
والاشباه بلا تشبیه ولا تکییف ولا تصوير ولا 
تمثیل ... وقال الجتید: إذا تناهت عقول 
العقلاء في التوحید تناهت إلى الحيرة. (قشرء 
قش› (QA EV‏ 

سئل الجنيد عن التوحيد فقال: معنى تضمحل 
فيه الرسوم وتندرج فيه العلوم ويكون الله تعالى 
كما لم يزل. وقال الحصري أصولا في 
التوحيد خمسة أشياء: رفع الحدث وافراد 
القدم وهجر الاخوان ومفارقة الأوطان ونسيان 
ما علم وجهل . (قشر» قش. 01407 ۲۲) 
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۳۳۵ 


توحید 





التوحید صفة الموخد حقيقة وحلية الموخد 
رسمّا . وسئل الجنید عن توحید الخاص فقال : 
أن یکون العبد شبخا بين يدي الله سبحانه 
تجري عليه تصاريف تدبيره في مجاري أحكام 
قدرته في لجج بحار توحيده بالفناء عن نفسه 
وعن دعوة الخلق له وعن استجابته بحقائق 
وجوده ووحدانيته في حقيقة قربه بذهاب حشه 
وحركته لقيام الحقّ سبحانه له فيما أراد منه وهو 
أن يرجع آخر العبد إلى أوله فيكون كما كان قبل 
أن يكون. (قشرء قش: ۰۱6۷ ۳۱) 

قيل لأبي بكر الطمستاني ما التوحيد؟ فقال: 
جیا اوو ق وموخد هذه ثلاثة. قال رويم 
التوحيد محو آثار البشرية وتجرّد الالوهية. 
(قشر» قش. ۰۱5۸ ۳۱) 

التوحيد ثلاثة» آولها: توحید الحقّ للحقٌء 
وذلك علمه بوحدانیته . والثانی: توحید الحق 
للخلق. وذلك حکمه بتوحید العبد» وخلقه 
التوحید فى قلبه. والثالت: توحید الخلق 
للحقّ» وذلك علمهم بوحدانية الله عر وجل» 
فحین یکون العبد عارفا بالحق» یستطیع الحکم 
بوحدانیته» وبأنه تعالی واحد لا يقبل الوصل 
والفصل› ولا تجوز عليه الاثنينية. (هج. 
کش ۰۲ ۰۵۱۹ ۱) 

" التوحید إفراد القدم عن الحدث " . أي آنك لا 
تری القديم محل الحوادث والحوادث محل 
القديم» وتعلم أن الحق تعالی قديم» وأنك 
بالضرورة محدث» ولا یتصل به شيء من 
جنسك ٠»‏ ولا یمتزج بك أي شيء من صفاته. إذ 
لا مجانسة للقديم مع المحدث لأن القديم 
كان قبل وجود الحوادث. (هج. کش ۰۲ 


(10 ۱ 


التفرید حکم بانفصال شخص عن الافات: 
والتوحید حکم بوحدانية شيء. فیجوز في 
التفرید إثبات الغير» ولا يجوز أن یوصف غيره 
بهذه الصفة. ولا يجوز على الوحدانية إثبات 
الغيرء ولا يليق لغير الحقّ أن پوصف بهذه 
الصفت فجاء التفريد عبارة مشتركة» والتوحيد 
نافی للشركة. وأول قدم في التوحيد نفي 
الشريك. ورفع المزاج من المنهاج» لأن 
المزاج في المنهاج كطلب المنهاج بلا سراج. 
(هجء کش۰۲ ۰۰۲۲ ۱۰) 


یقول الحصري رحمه الله: 'أصولنا فى التوحید 
خمسة أشياء : رفع الحدث واثبات القدم 
رهجر الاوطان. ومفارقة الاخوان» ونسیان ما 
علم وجهل" . آما رفع الحدث : فهو نفي 
المحدئات عن مقارنة التوحيدء واستحالة 
الحوادث عن ذاته المقدسة جل جلاله. 
وإثبات القدم هو: الاعتقاد بدوام وجود الله 
تعالى وتقدس» والمراد من هجر 
الأرطان: الانقطاع عن كل مألوفات النفس» 
ومواطن راحة القلب» ومواضع استقرار 
الطبع» وهجر المريدين من رسوم الدنیا 
بالمقامات السنيةء والأحوال البهیت 
والكرامات الرفيعة. والمراد بمفارقة 
الاخوان: الاعراض عن صحبة الخلقء 
والاقبال على صحبة الحق لأن كل خاطر 
يمرّ به ذكر الغيرء يكون حجابًا وآفة بالقدر 
الذي يمر به هذا الخاطر على سر الموخد 
ويحجبه بهذا القدرء لأن التوحيد باتفاق الأمم 
هو جمع الهمم» والراحة مع الغير دليل تفرق 
الهمّة. والمراد بنسيان ما علم وجهل من 
التوحيد هو: أن علم الخلق يكون بمتى 
وکیف» أو بجنس أو بطبع» وکل ما يثبته 
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توحید 
علم الخلق في توحید الحقٌ ینفیه التوحید» وکل 
ما يثبته جهلهم يكون على خلاف علمهم. لأن 
الجهل ليس توحيدًا. والعلم بتحقيق التوحيد لا 
يصح الا بنفي التصرّف. وليس في العلم 
والجهل سوی التصرف : تصرف عن بصيرة» 
وآخر عن غفلة. (هج» کش۰۲ ۰5۲۳ ۱) 


للتوحید أربع مراتب: وینقسم إلى لبّء وإلى 
لت اللب» والی قشرء والی قشر القشر. 
ولنمثل ذلك تقريبًا إلى الافهام الضعيفة بالجوز 
في قشرته العليا فان له قشرتين» وله لب» وللب 
دهن هو لب الب . فالرتبة الأولى من التوحيد : 
هى أن يقول الانسان بلسانه (لا إله إلا الله) 
وقلبه غافل عنه أو منكر له كتوحيد المنافقين. 
والثانية : أن يصدّق بمعنى اللفظ قلبه كما صدّق 
به عموم المسلمين وهو اعتقاد العوام. 
والثالئة: أن يشاهد ذلك بطريق الکشف 
بواسطة نور الحق وهو مقام المقرّبين» وذلك 
بأن يرى أشياء كثيرة ولكن يراها على كثرتها 
صادرة عن الواحد القهّار. والرابعة: أن لا 
يرى في الوجود الا واحدّاء وهي مشاهدة 
الصدّيقين وتسمّيه الصوفية الفناء في التوحيدء 
لأنه من حيث لا یری الا واحدًا فلا يرى نفسه 
أيضّاء وإذا لم ير نفسه لكونه مستغرقًا بالتوحيد 
كان فائيًا عن نفسه في توحیده» بمعنى أنه فنى 
عن رؤية نفسه والخلق؛ فالأوّل موحد بمجرّد 
اللسان ويعصم ذلك صاحبه في الدنيا عن 
السيف والسنان. والثاني موحد بمعنى أنه 
معتقد بقلبه مفهرم له لفظه وقلبه خال عن التكذيب 
بما انعقد عليه قلبه وهو عقدة على القلب ليس 
فيه انشراح وانفساح ولكنه يحفظ صاحبه من 
العذاب في الآخرة إن توفى عليه ولم تضعف 
بالمعاصي عقدتهء ولهذا العقد حيل يقصد بها 


۳۳۹ 





تضعیفه وتحلیله تسمی بدعةء وله حیل يقصد 
بها دفع حيلة التحلیل والتضعیف ویقصد بها 
أيضًا إحكام هذه العقدة وشدّها على القلب 
وتسمّى كلامّاء والعارف به يسمّى متكلمّاء 
وهو في مقابلة المبتدع ومقصده دفع المبتدع عن 
تحليل هذه العقدة عن قلوب العوام» وقد 
يخصٌ المتكلم باسم الموخد من حيث إنه 
يحمي بكلامه مفهوم لفظ التوحيد على قلوب 
العوام 5 لا تنحلٌ عقدته. والثالث موحد 
بمعنى نه لم یشاهد إلا فاعلا واحدًا إذا 
E‏ هو عليه. ولا يرى فاعلا 
بالحقيقة إلا واحدًا وقد انكشفت له الحقيقة كما 
هي عليه لانه کلف قلبه أن يعقد على مفهوم 
لفظ الحقيقة فِنْ تلك رتبة العوام والمتکلمین؛ 
إذا لم يفارق المتکلم العامي في الاعتقاد بل في 
صنعة تلفيق الكلام الذي به حيل المبتدع عن 
تحليل هذه العقدة. والرابع موخد بمعنى أنه لم 
يحضر في شهوده غير الواحدء فلا يرى الكل 
من حيث إنه كثير بل من حيث إنه واحدء وهذه 
هي الغاية القصوى في التوحيد؛ فالاوّل 
كالقشرة العلیا من الجوزء والثاني كالقشرة 
السفلى» والثالك کاللب» والرابع كالدهن 
المستخرج من اللبٌ. (غزاء اح۰۲ ۰۲۰۲ ۱) 


التوحيد التعمّل في حصول العلم في نفس 
الإنسان أو الطالب بأن الله الذي أوجده واحد 
لا شريك له في ألوهيته والوحدة صفة الحق 
والاسم منه الأحد والواحد»ء وأما الواحدانية 
فقيام الوحدة بالواحد من حيث إنها لا تعقل إلا 
بقيامها بالواحد وإن كانت نسبة وهي نسبة 
تنزيه. فهذا معنى التوحيد كالتجريد والتفريد 
وهو التعمّل في حصول الانفراد الذي إذا نسب 
إلى الموصوف به سي الموصوف به فردًا أو 
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يفف 


منفردًا أو متفرّدًا إذا سمّى به فالتوحيد نسبة 
فعل من الموخد يحصل في نفس العالم به أن 


الله واحد. (عر فتح ۰۲ ۲۳۵۳۸۸ 


التوحيد إفراد الحدوث عن القدم» فبیّن 
(الجنيد) أن التوحيد أن تُميْرَ بين القديم 
والمحدث» وبين الخالق والمخلوق. (تيم » 
فرقان» ۰۸۷ ۱۷) 


التوگل يبتني على التوحید. والتوحید طبقات : 
منها آن یصدق القلب بالوحدانية المترجم عنها 
قولك : لا اله الا الله وحده لا شريك له له 
الملك وله الحمد؛ وهو على كل شيء قدیر . 
فیصدق بهذا اللفظء لکن من غير معرفة دليل» 
فهو اعتقاد العامة . الثانية: أن يرى الاشیاء 
المختلفة. فیراها صادرة عن الواحد وهذا 
مقام المقرّبين. الثالثة : أن الانسان إذا انکشف 
عن بصيرته أن لا فاعل سوی الله» لم ینظر إلى 
غيره» بل يكون منه الخوف وله الرجاء وبه الثقة 
وعليه التوكل. لأنه في الحقيقة هو الفاعل 
وحدة؛ فسحاته والكل مسكرون:لت فلا يعتمن 
على المطر في خروج الزرع» ولا على الغيم 
في نزول المطرء ولا على الريح في سير 
السفينةء فان الاعتماد على ذلك جهل بحقائق 
الأمور. ومن اتكشفت له الحقائق» علم أن 
الريح لا تتحرّك بنفسهاء ولا بد لها من محرّك . 
فالتفات العبد في النجاة إلى الريح يضاهي 
التفات من أخذ لتضرب عنقه» فوقع له الملك 
بالعفو عنه» فأخذ يشتغل بذكر الحبر والكاغد 
والقلم الذي كتب به التوقيع» ويقول: لولا هذا 
القلم ما تخلصت؛ فيرى نجاته من القلم لا من 
محرّك القلی وهذا غاية الجهل. ومن علم أن 
القلم لا حكم له في نفسه. شكر الكاتب دون 
القلم وكل المخلوقات في قهر تسخير الخالق 


توحيد 
أبلغ من القلم في يد الكاتب» فسبحان مسبّب 
الأسباب الفعّال لما يريد. (قدء نهج 
۶ 2017 
التوحيد: فهو أخصّ المقامات بالمحبة, إذ لا 
ين المحبوب لا به» فهو سن المجمل. 
ومعین المهمل ومميّز وجهة الحب» ومخلص 
القشر من اللب. (خط» روض» ۰4۱۶ ۳) 
التوحید: والتوحید تنزیه الله عن الحدوث. 
ورقته الأولى: توحید الجمهور وهو الشهادت 
والقصد به نفي الشرك؛ وعليه نصبت القبلة» 
ونه وشت الدمةة وبه حقنت الدماء والأموال. 
الثانية: توحيد الخاصة» وهو توحيد يثبت 
بالحقائق» وهو إسقاط الأسباب الظاهرت 
والصعود عن منازعات العقول» والتعلّق 
بالشواهدء ويصلح بعلم الفنای ويصفو في 
علم الجمع. والثالثة: توحيد اختضصّه الحق 
لنفسهء واستحمّه بقدری وألاح منه لائححا إلى 
أسرار طائفة من صفوته وأخرسهم عن نعته » 
وأعجزهم عن به وإليهم يشير المشيرء بأنه 
إسقاط الحدوث» وإثبات القدم» وهو وراء ما 
يشير إليه کون أو يتعاطاه حين» أو يقلّه سبب. 
(خط » روض. ۰4۹۷ )١5‏ 
التوحید (سقاط الاضافات. (زاد. بغ» 
۰۱۰۰ 
المقامات لا یزال المرید یترقی فیها من مقام 
إلى مقام إلى أن ينتهي إلى التوحید والمعرفة 
التي هي الغاية المطلوبة للسعادة والمرید لا بذ 
له من الترقي في هذه الاطوار وأصلها كلها 
الطاعة والاخلاص ویتقدمها الایمان ویصاحبها 
وينشأ عنها الأحوال والصفات نتائج وثمرات» 
ثم ينشأ عنها آخری وآخری إلى مقام التوحید 
والعرفان واذا وقع تقصير في النتيجة أو خلل 


توحید الخاصة 


۳۳۸ 





فیعلم أنه إنما آتی من قبل التقصیر فیما قبله 
وکذلك فى الخواطر الانسانية والواردات 
القلبية» فلهذا یحتاج المرید إلى محاسبة نفسه 
في سائر آعماله وأن ینظر في حقائقها لأن 
حصول النتائج عن الأعمال ضروري وقصورها 
من الخلل فيها كذلك المريد يجد ذلك. (زادء 
بغ ۰۱۸ )٩‏ 

التوحيد في اللغة الحكم بأن الشيء واحد أو 
العلم بأنه واحد يقال منه وحدته أي وصفته 
بالوحدانية كما يقال شجعته أي وصفته 
بالشجاعة. وفي اصطلاح أهل الحقيقة هو 
تجريد الذات الالهية عن كل ما يتصوّر في 
الأفهام ويتخيّل في الأوهام والأذهان» ومعنى 
کون الله تعالى واحدًا نفي الانقسام في ذاته 
ونفى الشبه والشرك فى ذاته وصفاته. (نقش» 
چا 6۱۰۰۱۵۳ ۱ 

للتوحید عبارة ومعنی فعبارته كلمة الاخلاص 
ومعناه الاخلاص فیها وهو التجرد عن الکونین 
رعن أوصاف البشرية عند ذکرها . (نقش؛ جاء 
(YF ۳‏ 

عن أبي الفیض ذي النون المصري) رضي الله 
تعالى عنه أنه ستل عن التوحيد» فقال: أن تعلم 
إن قدرة الله سبحانه في الأشياء بلا مزاج 
وصنعه للأشياء بلا علاج وعلّة كل شيء صنعه 
ولا علة لصنعه؛ وليس في السموات العلى ولا 
في الأرضين السفلى مدبّر غير الله تعالى وكل ما 
تصوّر فى وهمك فالّه سبحانه بخلاف ذلك 
(مامش). (نبفى كرالا, ۰۲۱۵ ۱۱) 


توحید هو تعداد. وتوحید أنا (فراد. فان أردت 


آن تستفرق في بحر الافراد. وتقف علی 
الساحل مع الافراد. فاجعل توحيدك هو بلا هو 
فهناك تذهب بينونة البين. برفع نقطة الغین عن 


العين بلا أين. في حضرة الغیب والحضور. 
ويقابل البطون الظهور. (دقيقه) ليس بتوحيدك 
یتوخد الواحد. بل هو على کل حال ۳ 
كما أن العالم عالم کذلك ما وخد الاحد. أحد 
سبحانك من حیث آنت. ما وحدك حقيقة الا 
آنت . سبحانك لا نحصي ثنا ء عليك . كل ذلك 
منك واليك . (شاذ قوان» كم 
التوحید إفراد الموخد بتحقیق وحدانیته بکمال 
أحديته أنه الواحد الذي لم یلد ولم یولد» 
بنفي الأضداد» والأندادء والأشياءء بلا تشبيه 
ولا تصوير ولا تمثيل. 
۰۵۰ 1( 
قال الشيخ مصطفى نجا وهو مفتي الطائفتين في 
عصره "التوحید شرعًا إفراد المعبود بالعبادة مع 
اعتقاد وحدته ذانًا وصفات» أو في اصطلاح 
أهل الحقيقة» تجريد الذات الالهية عن كل ما 
یتصوّر في الافهام . ويخيّل في الأذهان. 
(يشر» حق» ۵ 0( 


(يشر» حق2ء 


سئل الجنيد رحمه الله عن توحيد الخاصةء 
فقال: أن يكون العبد شبحًا بين يدي الله عر 
وجل تجري عليه تصاريف تدبيره في مجاري 
أحكام قدرته في لْجَج بحار توحيده بالفناء عن 
نفسه وعن دعوة الخلق له وعن استجابته 
بحقائق وجود وحدانيته في حقيقة قربه بذهاب 
حسّه وحرکته» لقيام الحقٌ له فيما أراد منه. 
رس آن يرك اع العيد ان ايل تكو كنا 
كان قبل أن یکون؛ وقال أيضًا. التوحيد هو 
الخروج من ضيق رسوم الزمانية إلى سعة فناء 
السرمدية. (طوسء لمعء ۰8٩‏ ۱5) 

0 ... التوحيد» 


"توحید الخاصّة ' قد ذكرنا في 
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۳۳۹ 


وهو وجودٌ عظمة وحدانية الله تعالی» وحقيقة 
ُرْبه بذهاب حسّ العبد وحرکته لقيام الله تعالى 
له فیما آراد من وقد حكى عن الشبلی. رحمه 
الله أنه قال لرجل» وقد جری ذِكرٌ التوحید 
فقال: هذا توحيدك أنْتَ. قال: فَأَيْشَ عندي 
غير ذا؟ فقال الشبلى» رحمه الله: توحيد 
الموخد وهو أن يوحدك الله بهء ويُفردك له 
ویشهدك ذلك ويغيبك به عمّا يُشْهدكء وهذا 
صفة توحيد الخاص. (طوس» لمع 
۶ ۱۷) 


توحيد النات 


- توحيد الذات فى الأزل بشهود الأحدية. لا 
تشهد حقيقته بمشاهد أبد الواحدية. لأن 
بالأحدية كان التجلّى الأول فى حضرة أحدية 
الجمع» وبالواحدية كان التجلي الثاني في تعيّن 
فرقهاء لذلك اختلف الشهودء لتباين المشهود. 
(شاذ» قوان ۰5 ۱۲) 


توحید العامة 

- توحید العامة؛ وهو الانفراد بالوحدانية بذهاب 
رژية الاضداد والأنداد والاشباه الاشکال مع 
السکون إلى معارضة الرغبة والرهية بذهاب 
حقيقة التصدیق لاأنه ببقاء حقيقة التصدیق لا 
يسكن إلى معارضة الرغبة والرهبة. (طوس۰ 
لمع» 20۱۸۰۰۵۰۰ 


توحید عقلي 

- التوحید العقلي آعني توحید الافعال أي لا 
فاعل إلا الله وهو منزل شریف فاعلم أن العالم 
لم يزل في حال عدمه مشاهد الواجب الوجود 
لأنه لم يزل في عدم مرجَح وهو ابت العین؛ 
وقد وصفه الحق في حال عدمه بالسمع والطاعة 


توحيد وجودي 


له فلم يستحل عليه إضافة المشاهدة ولهذا لم 
ينكره أحد من الممكنات فى حال وجوده إلا 
أن هذا الموجود الانسانن وحده من بين العالم 
أشرك بعضه به ممّن غلب عليه حجاب الطبع 
وهو ما اعتاد أن يسمع ويطيع ويعبد بالأصالة 
إلا لرب يشهدی وقد صيّر ذلك المعبود حجاب 
الطبع غيبًا له فانّخذ ما اتََحْذْ من الموجودات 
التي يشهدها ويراها إما من العالم السماوي 
كالكواكب وإما من العالم الأسفل كالعناصر أو 
ما تولّد عنها ربًا يعبده على المشاهدة التي 
اعتادها وسكنت نفسه بها إليه» ويوهم في نظره 
أن ذلك المتّخذ لها يشهد الحق وأنه أقرب إليه 
منه فعبد نفسه له خدمة ليقرّبه إلى الله عر وجل . 
(عرء فتح۰۳ ۰۳۱۸ ۲۰) 


توحید الهویه 


توحید الهوية . لا يدرك کنه الماهية . فوحده من 
حيث هو بما هو على ما هو تكن ممن وخد. 
ولا في الحقيقة الحد. (دقيقه) إشارة هو في 
التوحيد خاص. للخواص. كما أن الائبات 
بعد النفي عام. للعوام. لذلك كانت تلك 
الاشارة في حضرة محاضرة العيان. وهذه 
العبارة في مقام الدليل والبرهان. (حقيقة) 
الواقف مع رتبة الدليل بالکائنات. محجوب 
عن عيان المشاهدات. قانع بالقشر عن 
اللباب. وإن كان من أولى الألباب. ألا ترى 
أنه شثان بين واقف بالباب. وبين من آهل 
الكرامة فحوى الخطاب . (شاذء قوان. 24 *) 


کی رقم 


التوحيد الوجودي هو الذوق والشوق والوارد 
ووضوح أسرار المعية والصحة والغيبة 


توفیق 


والتواجد وکلها في سير لطيفة القلب فان 
سیرها أولا فى دائرة الامکان. ومن آحوال هذه 
الدائرة الجذب والحضور والجمعية والواردات 
والكشف الكوني وكشف الأرواح وكشف عالم 
المثال وسير عالم الملك وهو عبارة عما تحت 
الأفلاك وسير عالم الملكوت وهو عبارة عن 
عالم الملائكة والأرواح والجنة وما فوق 
السموات وكلها داخلة في دائرة الامکان» بل 
تشاهد أمثال هذه الشعبذات في نصفها السافل 
ويقولون لهذا السير الآفاقي بل كمال الحضور 
والجمعية والجذبات القوية يحصل في الدائرة 
الثانية التي هي عبارة عن سير تجليات الأفعال 
الإلهية وسير ظلال الأسماء والصفات وهي 
المسمّاة بدائرة الولاية الصغرى» وعلامة 
وصول القلب إلى دائرة الولاية الصغرى 
اضمحلال توجّهه إلى الفوق وإحاطته 
بالجهات الست وأن يرى معيّته تعالى 
اللامثلية بالادراك اللامثلي بسيطة بالوجود 
جي الما زيت اشراز اة 
الوجودي» ومنشأ ذلك أنه يظهر للسالك 
يسبب كثرة العبادات والمجاهدات وترك 
المألوفات والمرغوب ودوام الذكر والفكر 
غلبة العشق والمحبة للمحبوب الحقيقي 
مستي كله زیرجه إلى حاب لسن 
وهذه المجاهدات والترك إذا وقعت منه موافقة 
لاتباعه عليه السلام تصفى باطنه من علائق 
السوى وتخلي قلبه من وسخ الغفلة إلى حذ 
يكون باطنه مرايا عکوس ظلال الاسماء 
والصفات الواجبة» وحيث لم يرّ السالك 
العاشق المسكين محبوبه وقد وصل إليه تعشقه 
بتصوّر الصفات وعكوس الظلال عين 
المحبوب فيتكلّم بالشطحيات ويرى صورة 


۳۳۰ 


محبوبه مرآة باطنه ويكون غائيًا ومدهوشا ويقع 
في سره خيال الوصال ولا يفرق لغاية عطشه 
بين الظل والأصيل فلا جرم يتفوّه ويجهر 
بالاتحاد والعينية» وتصل غلبة هذه الرؤية عليه 
إلى لبم عن کل تیر ی 
ویقول جهرّا سبحاني وأنا الحق» وحیث ورد 
فى الحديث القدسی آنا عند ظنَ عبدي بي 
يحاملوته رأة ظط ولماا فى :صنا حب هذه 
الحالة عن نفسه وعن حظوظه فهو بعيد عن 
الطعن والملام وداخل في زمرة الأولياء 
والمجذوبين للحق سبحانه. (نقش» جاء 
۶6 °( 


توفيق 
- قال فريق من مشايخ الصوفية إن التوفيق هو 


القدرة على الطاعة عند الاستعمال. فحين 
يكون العبد مطيعًا للهء يكون له من الله المزيد 
آیضا. وتكون قوته أكثر ممّا كانت عليه من 
قبلء وفی جملة الحالات من بعد - ذلك أن ما 
يكون من سكون العبد وحركاته جملة هو فعل 
الله تعالى وخلقه - فيسمّون تلك القوة التي 
يطيع بها العبد بالعوفيق. (هجء كش١ء‏ 
۲ ۰۳ 

التوفیق هو الذي لا يستغني عنه الانسان في کل 
حال ومعناه موافقة إرادة الإنسان وفعله قضاء 
الله تعالى وقدره. وهو صالح للاستعمال في 
الخير والشرّ ولكن صار متعارفا في الخیر 
والسعادة. (غزاء ميزء ۰۸۸ ۱۸) 

إثبات المسألة بدليلها تحقيق. وإثباتها بدليل 
آخر تدقيق. والتعبير عنها بفائق العبارة الحلوة 
ترقيق. ومراعاة علم المعاني والبديع في 
تركيبها تنميق. والسلامة فيها من الاعتراض 
توفيق. (شاذ قوان» ۲۰۰۱) 
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توکل 
- التوكل: أن ينفرد باشعار قلبه في تفويض 
المقدرة إلى الله سبحانه وتعالی» والتبري من 
الحول والقوة. (محاء نفس» ۰۱۱۱ ۱۷) 
- التوكل محض الایمان لانه فريضة على 
العباد ولا يكون الایمان إلا بتوگلء 
والتوکل يزيد وینقص كما أن الایمان يزيد 
وينقص والناس يتفاضلون في التوكّل» واليقين 
على قدر الايمان. (محاء نفس. ۱۸١‏ *) 
- التوقّل : طرح البدن في العبودية» وتعلّق القلب 
بالربوبية» والطمأنينة إلى الكفايةء فان أعطى 
شكرء وان منع صبر راضيًا موافقًا للقدر. وكما 
سئل ذو النون رحمه الله عن التوكل فقال: 
التوكل ترك تدبير اللفس وانخلاع من الحول 
والقوة. وكما قال أبو بكر الوراق رحمه الله: 
التوكل رد العيش إلى يوم واحدء وإسقاط هم 
غد. وسئل رويم رحمه الله عن التوئل فقال: 
الثقة بالوعد. وسئل سهل بن عبدالله رحمه الله 
عن التوگل فقال: الاسترسال مع الله تعالى على 
ما يريد. (طوس: لمع» ۰۷۸ ۱۳) 
- قال سری السقطي: التوكّل الانخلاع من 
الحول والقوة. وقال ابن مسروق: التوکل 
الاستسلام لجریان القضاء في الاحکام. قال 
سهل : التوگل الاسترسال بين يدي الله تعالی . 
قال أبو عبد الله القرشی: التوكل ترك الایواء 
الا إلى الله. قال الجنيد: حقيقة التوگل أن 
يكون لله تعالى كما لم يكن فيكون الله له كما لم 
يزل. قال أبو سعيد الخراز: قامت الكفايات 
من السيد لأهل مملكته فاستغنوا عن مقامات 
التول عليه ليكفيهم» فما أقبح التقاضي بأهل 
الصفاء. جعل التوكّل عليه لأجل الكفاية 
تقاضي القيام بالكفاية كما قال الشبلي: التوكل 


توكل 
كدية حسنة. قال سهل : کل المقامات له وجه 
وقفا غير التوكل فإنه وجه بلا قفا. يريد توقل 
العناية لا توكل الكفاية وهو أن لا يطالبه 
بالاعواض. وقال بعضهم: التوگل سرّ بين 
العبد وبين الله . (كلاء عرف» ۰۷۱ ۱۸) 
التوكل هو الاعتماد على الغير عند الحاجة بأن 
ينوب عنك فيها. واعلم أنه إذا كان المتوكّل 
عليه یه يكون قلبٌ المتوگل عليه ساكنّاء ونفشه 
مطمئئةٌ . وإذا كان غَيرَ بْعَةِ يكون قلب المُتوگل 
غيرٌ ساکن» ونفشه غيرٌ مطمئتة . واعلم يا أخي 
أن الناس كلهم متوگلون» ولكن أكثر توكُّلهم 
على غير الله تعالى! من ذلك توگل الصبيان 
على آبائهم فيما يحتاجون إليه من الطعام 
والشراب واللباس وغيرها من الحاجات. 
(صفاء رس۰۲ ۰1۸ ۱۸) 
التوكل على الله يحبب العبد وان التفریض إلى 
الله من هدى الله وبهدی الله يوفق العبد. (مكء 
قو ۰۲ ۱۷) 


آوّل التوكل المعرفة بالوکیل وانه عزیز حکیم 
يعطي لعزه ويمنع لحکمه فيعترٌ العبد بعرّه 
ویرضی بحکمه . (مك» قو ۰۳ ۱۱) 
الفرار من التوكّل يعني ترك السکون إلى المقام 
من التوگل» أي يتوكّل ولا ینظر إلى توگلهم إنه 
لأجله يكفي أو يعافي أو يوقي» فجعل نظره إلى 
توگله علّة في توگله يلزمه الفرار منها حتى يدوم 
نظره إلى الوكيل وحدّه بلا خلل ويقوم له 
بشهادة منه بلا ملل» فلا يكون بينه وبين الوكيل 
شيء ينظر إليه أو يعول عليه أو یدل به حتى 
التوكل أيضًا الذي هو طريقه. (مك. قو 
(To‏ 

التوگل فرض وفضل» ففرضه منوط بالایمان 
وهو تسلیم الاقدار كلها للقادر واعتقاد أن 


جمیعها فضاژه وقدره ... فأما فضل التوکل 
فإنه یکون عن مشاهدة الوکیل فانه في مقام 
المعرفة ینظر عين الیقین كما قال العبد 
الصالح: مثو ینار لا رو (مود: 
0) فظهرت منه قوّة عظيمة بقوی وأخبر عن 
عزیز بعرّ فکأنه قيل ولم ذاك وأنت بشر مثلنا 
ضعیف فقال إنى توئلت على الله. (مك. 
قو 03٠‏ 4) 7 

قال أبو يعقوب السوسي وقد كان له مقام مكين 
في التوكّل: التوكل على ثلاثة مقامات عام 
وخاص عام وخاص خاص. فمن دخل في 
الأسباب واستعمل العلم وتوگل على الله تعالى 
ولم یتحقّق باليقين فهو عام ومن ترك الأسباب 
وتوكّل على الله حمّق في اليقين فهو خاص عام 
ومن خرج عن الأسباب على حقيقته بوجود 
اليقين ثم دخل في الأسباب فتصرّف لغيره فهذا 
خاص خاص . (مك. قو۲» ۰۱۲ ۳۶) 

لا يضرٌ الادخار مع صحة التوگل إذا كان مذخر 
الله وفیه وکان ما له موقوفا على رضا مولاه لا 
مدّخرًا لحظوظ نفسه وهواه فهو حيئئلٍ مذخر 
لحقوق الله التی أوجبها عليه فإذا رآها بذل ما له 
فيهاء والقيام بحقوق الله لا نقص مقامات 
العبد بل یزیدها علوًا. (مك» قو۲ ۰۱۹ ۲۰) 
الصبر آول مقام في التوكل وهو عند مشاهدة 
القضاء بلاء» والشکر أعلى من ذلك وهو شهود 
البلاء نعمة» والرضا فوق ذلك كله وهو آعلی 
التوكل وهو مقام المحبین من المتوگلين. 
(مك» قو۰۲ ۰۳۵ )١9‏ 

التوکّل عمل القلب والتوحید قول القلب. 
(قشرء قش› ۰۷ ۱5) 

شرط التوكل ما قاله آبو تراب النخشبي: وهو 
طرح البدن في العبودية وتعلّق القلب بالربويية 


1 


ضف 


تو کل 


والطمأنينة إلى الكفاية فان أعطى شكر وان منع 
صبر. وكما قال ذو النون: التوگل ترك تدبير 
النفس والانخلاع من الحول والقوّة وإنما يقوي 
العبد على التوگل إذا علم أن الله سبحانه يعلم 
ويرى ما هو فيه. (قشرء فش ۰۸۳ )١5‏ 
التوگل اضطراب بلا سكون وسكون بلا 
اضطراب. وقيل التوگل أن يستوي عتدك 
الإكثار والتقلل. وقال ابن مسروق التركّل 
الاستسلام لجريان القضاء والأحكام. (قشرء 
قش› (o «Af‏ 

سمعت الأستاذ أبا علي الدقاق يقول: التوكّل 
ثلاث درجات: التوكل ثم التسليم ثم 
التفويض . فالمتوكل يسكن إلى وعده 
وصاحب التسلیم يكتفي بعلمه وصاحب 
(f ۸۶‏ 

التوگل بداية والتسلیم واسطة والتفویض نهاية. 
(قشر» قش » (I Af‏ 

سُئل حمدون عن التوگل فقال تلك درجة لم 
أبلغها بعد وكيف يتكلم في التوکل من لم يصح 
له حال الايمان. وقيل المتوكّل كالطفل لا 
یعرف شيئًا يأوي إليه لا ثدي أمه كذلك 
المتوگل لا يهتدي الا إلى ربّه تعالی. (قشرء 
قش ۰ مم 1( 

التوكّل الثقة بما في يد الله تعالی والیأس عمًا 
في أيدي الناس. وقيل التوگل فراغ السرّ عن 
التفكر في التقاضي في طلب الرزق. وسئل 
الحارث المحاسبي عن التوكل هل يلحقه 
طمع» فقال: يلحقه من طريق الطباع خطرات 
ولا يضرّه شيء ويقوّيه على إسقاط الطمع 
اليأس عتا في آيدي الناس. (قشرء قشء 
(Yo «Ao‏ 


| اج 


rr 


- التوکل منزل من منازل الدين ومقام من مقامات 
الموقنین» بل هو من معالي درجات المقرّبين 
زهوافي ننه عامقن ی العام م هر 
شاق من حيث العمل؛ ووجه غموضه من حيث 
الفهم أنْ ملاحظة الأسباب والاعتماد عليها 
شرك في التوحيد» والتثاقل عنها بالكلية طعن 
في السنّة وقدح في الشرع» والاعتماد على 
الأسباب من غير أن تری أسبابًا تغییر في وجه 
العقلء وانغماس في غمرة الجهل» وتحقيق 
معنى التوگل على وجه یتوافق فيه مقتضی 
التوحید والنقل والشرع في غاية الغموض 
والعسرء ولا یقوی على کشف هذا الغطاء مع 
شدة الخفاء إلا سماسرة العلماء الذین اکتحلوا 
من فضل الله تعالی بأنوار الحقائق فأبصروا 
وتحققوا ثم نطقوا بالاعراب عمّا شاهدوه من 
حيث استنطقوا. (غزاء ۰۲۱ ۰۲۵۹ ۱۱) 


التوكل مشتقّ من الوكالة» یقال: وگل آمره إلى 
فلان أي فوّضه إليه واعتمد عليه فیه» ویسمُی 
الموکول إليه وکیلا» ويسمّى المفرّض إليه 
متکلا عليه ومتوگلا عليه مهما اطمأنّت إليه 
نفسه ووثق به ولم يتهمه فيه بتقصير ولم بعتقد 
فيه عجرًا وقصوزا. فالتوكّل عبارة عن اعتماد 
القلب على الوكيل وحده. (غزاء اح”ء 
(NY YY‏ 


- سكل ذو النون المصري عن التوگل؟ فقال: 
خلع الأرباب وقطع الاسباب فخلع الأرباب 
إشارة إلى علم التوحيدء وقطع الأسباب إشارة 
إلى الأعمال وليس فيه تعرض صريح للحال 
وان كان اللفظ یتضمنه فقيل له : زدنا! فقال: 
إلقاء النفس في العبودية واخراجها من الربوبية» 
وهذا إشارة إلى التبرّئ من الحول والقوة فقط . 
(غزا. اك ۰۲۸۱ ۱۱) 


توکل 


- ستل آبو عبد الله القرشي عن التوكّل؟ فقال: 


التعلّق بالله تعالى في كل حالء فقال السائل: 
زدني! فقال: ترك كل سبب يوصل إلى سبب 
حتى يكون الحنّ هو المتولّى لذلك فالأوّل 
عام للمقامات الثلاث. والثاني إشارة إلى 
المقام الثالث خاصة. (غزاء اح۲: 
(1۸A A1‏ 


العوارض الأربعة» فاحتاج إلى قطعها بأربعة 
أشياء التوكل على الله سبحانه وتعالى في موضع 
الرزق والتفویض إليه جل وعز في موضع 
نزول القضاء. (غزاء مله ۶ ۲۷) 

التوكل اسم مطلق في ثلاثة مواضع : أحدها في 
موضع القسمة وهو الثقة بالله لأنه لا يفوتك ما 
قسم لك فان حکمه لا يتبدّل ومذا واجب 
بالسمع . والثاني في موضع النصرة وهو 
الاعتماد والوثاقة بنصر الله عر وجل لك إذا 
نصرته وجاهدت قال الله تعالى: دا عم 
یرل عل ام (آل عمران: )١59‏ . 
والثالث في موضع الرزق والحاجة فان الله 
تعالى متكفل بما يقيم بنيتك لخدمته وتتمکن به 
من عبادته . (غزاء منت 5۶۷ ۲۸) 

حدّ التوكل فقد قال بعض شيوخنا إنه اتكال 
القلب إلى الله بالانقطاع إليه والاياس عتا 
دونه. وقال بعضهم حفظ القلب إلى الله 
بموضع المصلحة بترك تعلیقه على شيء دونه . 
(وقال) الشیخ الامام أبو عمر رحمه الله تعالی 
التوكل ترك التعلق والتعلق ذکر قوام بنيتك عن 
الله التوگل والتعلّق ذکران فالتوگل هو ذکر قوام 
بنيتك من قبل الله تعالی والتعلّق ذکر قوامها 
عمّن دون الله. والأقاويل عندي ترجع إلى 


بو 


كل 


أصل واحد وهو أن توطن قلبك على أن إقوام 
بنيتك وسد خلتك وكفايتك نما هو من الله عر 
وجل لا بأحد دون الله ولا بحطام من الدنيا ولا 
بسبب من الأسباب» ثم الله سبحانه إن شاء 
سبّب له مخلوقًا أو حطامًا وان شاء كفاه بقدرته 
دون الأسباب والوسائط وإذا ذكرت ذلك بقلبك 
وتوطّنت عليه وانقطع القلب عن المخلوقين 
والأسباب بمرّة إلى الله سبحانه وحده فقد 
حصل التوگل حمّه فهذا حده. 
(IT EA‏ 

أما حصن التوکل الباعث عليه فهو ذكر ضمان 
الله وحصن حصنه ذکر جلال الله وکماله في 
علمه وقدرته ونزاهته عن الخلف والسهو 
والعجز والنتقص» فإذا واظب العبد على هذه 
الأذكار بعثته على التوكّل على الله سبحانه في 
آمر الرزق. (غزاء من ۸٤ء‏ ۲۵) 


(غزاء منه» 


(الاخلاص) والاستغناء بالل عر وجل والثقة به 
والتوكل عليه والرجوع إليه في جميع أموره 
وأحواله واستعمال الورع من الحرام والشبهة 
وترك مته الخلق والتقليل من مباح الدنيا 
وحلالها والاکل بشهوة وشره کحاطب الليل 
من غير تفتیش وتنقیر» ومن لم يبال من أين 
مطعمه ومشربه لم يبال الله تعالى من أي أبواب 
النار يدخله فيلزم العبد ذلك حتى ييأس 
يفعل ذلك فالشيطان قرينه في قلبه وصدره. 
(جي» غن۰۱ ۰۸۷ ۱۸) 

ما مفتاح النيّة قلت الیقین. قال فما مفتاح 
اليقين قلت التوكل . قال فما مفتاح التوكل قلت 
الخوف» قال فما مفتاح الخوف قلت الرجاءء 
قال فما مفتاح الرجاء قلت الصبرء قال فما 
مفتاح الصبر قلت الرضاء قال فما مفتاح الرضا 


- المقامات فإنّها مقام العبد 


۳۳ 


قلت الطاعة» قال فما مفتاح الطاعة قلت 
الاعتراف قال فما مفتاح الاعتراف قلت 
الاعتراف بالوحدانية والربوبية» قال فما 
استفدت ذلك كله قلت بالعلمء قال فبما 
استفدت العلم قلت بالتعلّم» قال فبما استفدت 
التعلم قلت بالعقل» قال فبما استفدت العقل 
قلت العقل عقلان عقل تفرّد الله بصنعه دون 
خلقه وعقل يستفيده المرء بتأديبه ومعرفته فإذا 
اجتمعا جميمًا عضد كل واحد منهما صاحبه» 
قال فبما استفدت ذلك كله قلت بالتوفيق وفقنا 
الله وإياك لما يحب ويرضى. (جی» غن۰۲ 
١ (1 00‏ 


التوكل تفويض الأمور إلى الله عر وجل والتتفي 
عن ظلمات الاختيار والتدبير والترقي إلى 
ساحات شهود الأحكام والتقدير فيقطع العبد 
أن لا تبديل للقسمة فما قسم له لا يفوته وما لم 
یقذر له لا يناله فيسكن قلبه إلى ذلك ويطمئنٌ 
إلى وعد مولاه فیأخذ من مولاه. والتوگل 
ثلاث درجات وهي التوقّل ثم التسلیم» ثم 
التفویض ۰ فالمت وگل یسکن إلى وعد ربه 
وصاحب التسليم يكتفي بعلمه؛ 
التفویض یرضی بحکمه. وقیل التوگل بداية 
والتسلیم وسط والتفویض نهاية . وقیل التوكّل 
صفة المؤمنين والتسلیم صفة الاولیاء 
والتفریض صفة الموخدین. وقیل التوگل 
صفة العوام والتسلیم صفة الخواص 
والتفویض صفة خواص الخواص. وقيل 
التوكل صفة الأنبياء والتسليم صفة إبراهم 
والتفویض صفة نبيّنا صلوات الله عليهم 


أجمعين . (جي: غن۰۲ ۰۱۲۵ ۲۳۲) 


وصاحب 


الله تعا 


له 8 


بين يدي 
فى العبادات قال الله تعالی وما ا | 


| اس ۱ 





۳۳۵ 


َنم (الصافات: )١14‏ وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حد الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالی من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وكثرة الاستغنار. ثم الابانة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذکر وقیل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة. وقیل : التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
علیه . نم محاسبة اللفس وهو تفقّد زیادتها من 
نقصانها وما لها وعلیها. ثم الارادة وهي 
استدامة الک وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنیا والعزوف عنها وعن 
شهواتها . ثم الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب مما خلت عنه الید. ثم الصدق وهو 
استواء السرّ والاعلان. ثمّ التصبّر وهو حمل 
النفس على المكاره. وتجرّع المرارات وهو 
آخر مقامات المريدين. ثم الصبر وهو ترك 
الشكوى. ثم الرضى وهر التلّذ بالبلوی. ثم 
الاخلاص وهو إخراج الخلق من معاملة 
الحق . ثم التوكل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عمًا سواه. (سهرن. اداء ۱۰۲۱) 


لا يكمل المقام الذي هو فيه الا بعد ترقيه إلى 
مقام فوقه فينظر من مقامه العالي إلى ما دونه من 
المقام فيحكم أمر مقامه. والأولى أن يقال - 
والله أعلم -: الشخص في مقامه يعطى حالًا 
من مقامه الأعلى الذي سوف يرتقى إليهء 
فبوجدان ذلك الحال يستقيم أمر مقامه الذي هو 
فيه ويتصرّف الحق فيه کذلك ولا يضاف 
الشيء إلى العبد أنه يرتقي أو لا يرتقي فان 
العبد بالأحرال E‏ إلى المقامات» 
والأحوال مواهب ترقى إلى المقامات التي 
يمتزج فيها الكسب بالموهبة» ولا يلوح للعبد 
حال من مقام أعلى مما هو فيه وقد قرب ترقيه 


توكل 


إليه» فلا يزال العبد يرقى إلى المقامات بزائد 
الاحوال» فعلى ما ذكرناه يضح تداخل 
المقامات والأحوال حتى التوبة» ولا تعرف 
فضيلة لا فیها حال ومقام» وفي الزهد حال 
ومقام» وفي التوكّل حال ومقام» وفي الرضا 
حال ومقام. (سهرو عوا۲ ۰۳۰۱ ۲۳) 
قال السري: التوكّل الانخلاع من الحول 
والقوة. وقال الجنبد : التوكّل أن تکون لله كما 
لم تکن» فیکون الله لك كما لم يزل. وقال 
سهل : كل المقامات لها وجه وقفاء غير التوكّل 
فإنه وجه بلا قفا. قال بعضهم: يريد توگل 
العناية لا توكّل الكفايةء والله تعالى جعل 
التوكل مقروئًا بالايمان فقال: ول له توا 
إن كر م6 (المائدة: ۲۳). (سهروء 
عوا۲» ۰۳۱۲ ۸) 


التوكل اعتماد القلب على الله تعالی مع عدم 
الاضطراب عند فقد الأسباب الموضوعة فى 
العالم التي من شأن التفوس أن ترکن إليهاء فان 
اضطرب فليس بمتوگل وهو من صفات 
المژمنین فما ظنّك بالعلماء من المژمنین. 
وان كان التوكّل لا یکون للعالم إلا من کونه 
مما كما فیّده الله به وما قیّده سدی فلو كان من 
صفات العلماء يقتضيه العلم النظري ما قيّده 
بالایمان فلا يقع في التوكل مشاركة من غير 
المؤمن بأي شريعة كان. (عرء فتح؟» 
9۹ ۳۱) 





التوكّل مثلا الذي هو الاعتماد على الله فيما 
يجريه أو وعد به الذوق فيه الزائد على العلم 
بذلك عدم الاضطراب عند الفقد لما تركن 
النفس إليه فيكون ركونها في ذلك إلى الله إلى 
السبب المعيّن فيجد في نفسه من الثقة بالله في 
ذلك أعظم مما يجده من عنده السبب الموصل 


بو 


گل 
إلى ذلك» كالجائع ليس له سبب يصل به إلى 


نيل ما يزيل جوعه من الغذاء وجائع آخر عنده 
ما يصل به إلى نيل ما يزيل ما عنده فيكون 
صاحب السبب قويًا لوجود المزيل عنده وهذا 
الآخر الذي ما عنده إلا الله يساويه فى السكون 
وعدم الاضطراب. (عرء فتح4ء ۰۲۲۱ 5) 
مقامات اليقين تسعة: وهي التوبة والزهد 
والصبر والشكر والخوف والرضا والرجاء 
والتول والمحبة ولا يصح كل واحدة من 
هذه المقامات إلا باسقاط التدییر مع الله 
والاختيار. (عطاء تنوء ۰۸ ۲۷) 

التوكل وذلك أن المتوگل على الله من ألقى 
قياده إليه واعتمد في كل أموره عليه فمن لازم 
ذلك عدم التدبير والاستسلام لجريان المقادير 
وتعلق إسقاط التدبير بمقام التوکّل والرضا أبين 
من تعلّقه بسائر المقامات. ويناقض أيضًا مقام 
المحبة إذ المحب مستغرق في حب محبوبه 
وترك الارادة معه هي عين مطلوبهء ولیس یتسع 
وقت المحب للتدبير مع الله لأنه قد شغله عن 
ذلك حبه لله ولذلك قال بعضهم من ذاق شيئًا 
من خالص محبة الله ألهاه ذلك عما سواه. 
ويناقض ایضا مقام الرضا وهو بين لا إشكال 
فيه وذلك أن الراضي قد اكتفى بسابق تدبير الله 
فيه فكيفف يكون ملبرًا معه وهو قد رضي 
بتدبيره. ألم تعلم أن نور الرضا يغسل من 
القلرب غثاء التدبير! فالراضى عن الله بسطه 
نور الرضا لأحكامه فليس له تدبير مع الله وكفى 
بالعبد حسن اختيار سيده. (عطاء تنو» 
۱۲۹ 

لا ينافي التوكل على الله في آمر الرزق وجود 
السیب . (عطاء تنوء ۰۵۳ )٩‏ 


التوكل يبتني على التوحید والتوحید طبقات : 





۳۳۹ 


منها أن یصدق القلب بالوحدانية المترجم عنها 
قولك : لا إله الا الله وحده لا شريك له له 
الملك وله الحمد. وهو على کل شيء قدیر . 
فیصدق بهذا اللفظ» لکن من غير معرفة دليل» 
فهو اعتقاد العامة. الثانية: أن يرى الاشیاء 
المختلفة» فيراها صادرة عن الواحدء وهذا 
مقام المقرّبين. الثالثة : أن الانسان إذا انکشف 
عن بصيرته أن لا فاعل سوى الله لم ينظر إلى 
غیره. بل يكون منه الخوف وله الرجاء وبه الثقة 
وعليه التوكّل. لأنه في الحقيقة هو الفاعل 
وة فاه ولل سرون له فلا يعمد 
على المطر في خروج الزرع» ولا على الغيم 
في نزول المطر» ولا على الريح في سير 
السفينة» فان الاعتماد على ذلك جهل بحقائق 
الأمور. ومن انکشفت له الحقائق» علم أن 
الريح لا تتحرّك بنفسهاء ولا بد لها من محرّك . 
فالتفات العبد في النجاة إلى الريح يضاهي 
التفات من أخذ لتضرب عنقه» فوقع له الملك 
بالعفو عنه» فأخذ يشتغل بذكر الحبر والكاغد 
والقلم الذي كتب به التوقيع » ويقول: لولا هذا 
القلم ما تخلصت» فيرى نجاته من القلم لا من 
محرّك القلم» وهذا غاية الجهل. ومن علم أن 
القلم لا حكم له في نفسه شكر الكاتب دون 
القلم» وكل المخلوقات في قهر تسخير الخالق 
أبلغ من القلم في يد الكاتب» فسبحان مسبّب 
الاسباب الفعال لما يريد. (قدء نهجء 
۳۶ ۱ 


التوكل مأخوذ من الوکالت یقال: وگل فلان 
آمره إلى فلان» أي فرّض آمره إليه» واعتمد فيه 
عليه. فالتوكّل عبارة عن اعتماد القلب على 
الموكل» ولا يتوكّل الانسان على غيره إلا إذا 
اعتقد فيه أشياء: الشفقةء والقوةء والهداية. 
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۳۳۷ 


فاذا عرفت هذاء فقس عليه التوكّل على الله 
سبحانه» وإذا ثبت فى نفسك أنه لا فاعل 
سواهء واعتقدت مع ذلك أنه تام العلم والقدرة 
والرحمة وأنه ليس وراء قدرته قدرق ولا وراء 
علمه علم ولا وراء رحمته رحمق اتكل قلبك 
عليه وحده لا محالة. ولم یلتفت إلى غيره 
بوچه فان كنت لا تجد هذه الحالة من نفسك» 
فسببه أحد آمرین: اما ضعف اليقين بأحد هذه 
الخصال . واما ضعف القلب باستیلاء الجین 
علیه. وانزعاجه بسبب الاوهام الغالبة عليه 
فان القلب قد ینزعج ببقاء الوهم وطاعته له من 
غير نقصان فى الیقین. فإنه من كان يتناول 
عسلا فشبّه بين يديه بالعذرة» ریما نفر طبعه 
منیب وتعذر عليه تناوله. (قد. نهجء 
Too‏ ۱۲) 


التوكل: وهو إلقاء أزمة المحب بيد المحبوب» 
وإعلاق ثقته به. وعند خواص المحبین» فيه 
بقية شائبة: وهيبة غائبة» ولذلك لم يعلّقوا 
نفوسهم بشيء إلا بذات المحبوب الحق. 
ولما علم منهم صدق التفويض إليه» والتعويل 
علیه. کفاهم کل شيء. (خحط» روض» 
(NY o1‏ 


- (التوگل) بعد الزهد وهو ركن عظيم من أركان 
هذا الطریق» قال الشيخ رضي الله تعالى عنه: 
التوكل اعتماد القلب على الله تعالى مع عدم 
الاضطراب عند فقد الأسباب الموضوعة في 
العالم التي من شأن التفوس أن تركن إليهاء فان 
اضطرب فليس بمتوگل وهو من صفات 
المؤمنين فما ظتّك بالعلماء من المؤمنين» 
وإن كان التوكل لا يكون للعالم إلا من كونه 
مؤمثًا كما قيّده الله به وما قيّده سدى فلو كان من 
صفات العلماء ويقتضيه العلم النظري ما قيّده 
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توكل 


بالایمان فلا يقع في التوگل مشاركة من غير 
مؤمن بأي شريعة كان. وسبب ذلك أن الله 
تعالى لا يجب عليه شيء عقلا إلا ما أوجبه 
على نفسه فيقبله بصفة الايمان لا بصفة العلم 
فإنه فعال لما يريد فلما ضمن ما ضمن . (جيع » 
اسفاء ۰۹۵ )٩‏ 

التوكل فاشتراطه في مقام الاحسان فلأن من 
شرط من يرى أن الله تعالی يراه أن یصرف 
أموره إليه لأنه أدرى بمصالحه فلا يتعب نفسه 
فيما لا يفيده منه شيء وشرط التوگل أن یترکل 
العبد لیفعل السید به ما پشاء . (جیع» کا۰۲ 
4۲ 1( 

التوكل وهو على ثلاثة أقسام: تول العام وهو 
على الشفاعة وتوكّل الخاص وهو على الطاعة 
وتوكّل الأخصّ وهو على العناية. (نقش» جاء 
م 





التوکّل هو الثقة بما عند الله واليأس عمًا في 
أيدي الناس وقيل هو أن يستوي عند الانسان 
الاكثار والاقلال وقيل هو إسقاط هم الوقت 
الغائب وقيل هو بقاء العبد مع الله بلا علاقة 
وتفسير العلاقة ما ذكره يحيى بن معاذ في قوله: 
وصحبة القوافل تعرّض وهذه كلها علاقات. 
وقيل التوكّل تمام اليقين بالله لأن اليقين بالله لا 
يتم إلا بحسن الظنْ به والثقة بما وعد من الرزق 
والرضا بما جرى به قضاؤه فاأتم اليقين با 
يسمّى توگلا. وقيل التوكل بداية وهي صفة 
المؤمنين والتسليم واسطة وهو صفة الأولياء 
والتفويض نهاية وهو صفة خواص الخواص. 
(نقش » cle‏ ۰۲۶۲ ۲) 

التوگل على قسمين: توگل العوام وهو تفويض 
أمر الرزق إلى الله تعالى وترك التعلّق بالأسباب 


توكل آهل الخصوص 


۳۳/۸ 





ثقة بوعد الله واعتمادا على کرمه. وتوكّل 
الخواص وهو تفويض الأمر إلى الله تعالى في 
كل شيء حتى يبقى العبد تحت أحكام القضاء 
والقدر عديم الحركة والاختيار كالميت بين 
يدي الغاسل يقلبه كيف يشاء وهو عديم الحركة 
بالبدن وعديم الاختيار بالقلب» فان وقع في 
قلبه الحركة كان متحرّكًا بالله» وان وقع في قلبه 
السكون كان ساكنًا بالله. وإلى هذا أشار من 
قال التوكل هو اضطراب بغير سكون وسكون 
بلا اضطراب . (نقش» جاء ۰۲۳ )٤‏ 


- التوكل (ظهار العجز والاعتماد على غيرك 
والاسم التکلان وهذا الحدّ اللغوي موافق لما 
حذه به علماء الشرع» وقال الامام المحاسبي 
رضي الله تعالی عنه التوكّل اعتماد القلب على 
الله سبحانه فیما یحب العبد ویکره ویرجو 
ویخاف دون الاسباب ولا یعتمد على سیب 
دون الله تعالی. «وتکلم) الشیوخ في التوگل 
فقال المحاسبی أيضًا حقيقة التوکّل الاعتماد 
على الله تعالی بازالة الطمع عمّا سوی الله عرّ 
وجل. وترك تدبیر النفس فى الاغذية 
والاستغناء بالكفاية وموافقة القلب لمراد 
الرب سبحانه والقعود في ظل العبودية 
واللجؤ إلى الله تعالى ووقوع اليأس متا سوى 
الله عر وجلّ» وقال ذو النون رضي الله تعالى 
عنه التوكّل ترك تدبير النفس والانخلاع من 
الحول والقوق وقال أيضًا وقد سثل عن التوكّل 
خلع الأرباب وقطع الأسباب» فقال السائل 
زدني» فقال إلقاء اللفس في العبودية واخراجها 
من الربوبية. وقال إبن الامراء مسروق رضي 
الله تعالى عنه التوکل والاستسلام لجريان 
القضاء والأحكام. وقال سهل رضي الله تعالى 
عنه أول مقام في التوكّل أن يكون العبد بين 


يدي الله تعالى كالميت بين يدي الغاسل يقلبه 
كيف أراد ولا يكون له حركة ولا تدبيرء وقال 
بعضهم وقد سئل عن التوكّل لو أدخلت يدك في 
فم التنين حتى تبلغ الرسغ لا تخاف مع الله 
تعالى غيره» وقيل الغنى والعرٌ يجولان في قلب 
المؤمن فإذا وصلا إلى مكان فيه التوكل 
استوطناه. يعني وان لم يجدا فيه توگلا رحلا 
عنه (هامش). (نبه» کراا 2555 ۸) 
- التوكل اعتماد على الخالق. دون رؤية 
الخلائق. ولا تمنع الأسباب. شهود الملك 
الوهاب. الحذر من الانکار . لما لم تفهمه من 
الاسرار. من أنكر ما لم يجد. حرم بركة ما 
وجد. (شاذ» قوان ۰۸۲ ۸) 


توکل أهل الخصوص 

- توكل أهل الخصوص فكما قال آبو العباس بن 
عطاء» رحمه الله: من توكّل على الله لغير الله 
لم يتوكّل على الله في توگله حتى یتوگل على الله 
بالله شب ويكرن متوگلا على الله فى توگله لا 
لسبب آخر . (طوس لمع » ۸ (YI‏ 


توکل خصوص الخصوص 

- توكل خصوص الخصوص فعلی ما قال الشبلي 
رحمه الله» حين سئل عن التوكّل فقال: أن 
تكون لله كما لم تكن ویکون الله تعالی لك كما 
لم تز طوش + لمر 19۰138 


تول 
- التولي : رجوعك إليه مله . (عر» تم م4 
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- التيقّظ أصل كل خیر. كما أن الغفلة أصل كل 
شرّء فما أكثر من يكون عند نفسه متيقّظًا وهو 





۳۳۹ 


غافل» وما أحبٌ إليه التخافل عن التیقّظط 
وأنسه بالغفلة. واعلم أن ین علامات التيقظ: 
الهم والحزن» ثم حسن الاستعداد لما اهتم له 
وحزن عليه. وأبين علامات الغفلة: البطر 
والمرحء لأنهما يسهيان وينسيان التيقظ» وفي 
ترك التيقّظ ترك الاستعداد لما بعد الموت. 
(محاء نفسء ۰۱۱۸ )۱٤‏ 
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تیفظ 





- التیقظ : تقریب الاجل؛ ومراقبة الموت» 


والفکر فیما يصير إليه العبد من بعد الموت» 
ومن هذا یفتح لك باب العمل» فتبتدر إليه من 
قبل أن يبتدر إليك الموت» وتستغنم كل ساعة 
من حياتك قبل انقضاء الأجل. فان رزق العبد 
عر وجلّ. (محاء نفسء. ۳۰۱۱۹) 


ثاء 

- الثاء يشار به إلى ثواب الدارین وإلى آول ما 
تعلق في الازل من اللطف والاحسان والجزاء 
والکرم وهو في المرتبة الثانية. (نقش» جاء 
۰۲۹ 


ثبات 
- الثبات فهو شدة النفس وبعدها من الخور. 
(غزا» ميزه ۰۷۳ ۱۱) 


ثبوت 

- لا تَقَنُ کرامات لا تَقلْ معرفة وتحقیق, آنا ما 
عندي إلا الثبوت (عنده مقام الثبوت أعلى 
مقام). (یشر نفح» ۰۲۱6 ۷) 

- لا تقل علومّا» لا تقل معارف. آنا ما عندي الا 
الثبوت . (يشرء نقح» ۰۲۱6 ۱۰) 


- الثقة: وهي لباب التوکل» ورقته الاولی: 
اليأس من مباراة الاحکام. الثانية: الامن من 
فوت المقدورء فيظفر بروح الرضى» أو بعين 
اليقين» أو بلطف الصبر . الثالثة : معاينة أولية 
الحق» المخلصة من التعریج عن الوسائل. 
(خطء روض.ء ۰:۸۳ ۳) 

- الثقة هو تصديق الخبر جزمًا والاعتماد على 
ذاهب القوى والقدر والوثوق بقول النبي عليه 
السلام. (نقشء جا. ۰۷۹ ۲۸) 


ثلاث بدور 
- قلات بُدور سا کون رتم 
حَسَرْنَ عنّ امثال الشموس إضاءةٌ 
ولَبَيِن بِالِإمُلالٍُعتَهِرَاتِ 
أَقْبَلنَ یمشین الرُرَيْدا كمثلٍ ما 
تمشي القطا فى اسف الحبرات 
(يقول: خرجت من حضرة الربوبية والملكية 
والألوهية ثلائة أسماء مقدّسة يطلبن ظهور 
آثارهن الذي به نعيمهن. فكنى عنه بالتنعيم . 
وخرجن معتجرات من أجل أنوارهن لثلا يدرك 
من ليس له قوة النظر إليها في طريقها فيهلك. 
فلما أردن زيارة القلب المهيّأ لقبولها حسرن 
عن وجرههن فدت آنوارهن ولبَيْنَ رافعات 
يقول زاترات» وأقبلن يطلبن هذا القلب الکریم 
ليشرّفنه بزیارتهن . وقوله : في ألحف الحبرات. 
يعني علیهن من زينة الأسماء التوابع الذین هم 
كالسدنة لهذه الاسماء. كما یقول: لا یکون 
مريدًا إلا عالمًا ولا عالمًا الا حیّ» فصار کونه 
حیّا مهیمتّا على کونه عالمّا ومريدًا . وهکذا کل 
أمر يتوقف وجوده على وجود آمر آخر فالامر 
المتوقف عليه مهيمن على من توقف وجوده 
علیه) . (عر تره 2155 ۰۲ 


ثمرة التلقین الخاصة 

- ثمرة التلقین الخاصة الذي هو تلقین السلوك 
بعد الدخول في سلسلة القوم فصورته: أن 
الشيخ یتوجه إلى الله تعالی ویفرغ على المرید 
من قوله له : قل : لا إله إلا اللهء جمیم ما قسم 
له من علوم الشريعة المطهرة فلا یحتاج بعد هذا 
التلقين إلى مطالعة کتاب من کتب الشريعة حتی 


۳1:۰ 


۱۲۱ 


ثمرة الفکر 





يموت» وقد كان الشیخ آبو القاسم الجنید 
رضي الله عنه یقول : "لما لقنتي شيخي السري 
رحمه الله آفرغ في جميع ما كان عنده من علوم 
الشریعة» وکان یقول: ما نزل من السماء علم 
وجعل الحق تعالی للخلق إليه سبیلا. إلا 
وجعل لي فيه حظًا ونصيبًا". وکان یقول: 
يحتاج من يتصدّر لأخذ العهود وتلقين الذكر 
وإرشاد المريدين أن يكون متبحرًا في علم 
الشريعة لأن له في كل حركة ميزانًا شرعيًا. 
(شعرء قدس۰۱ 4١‏ ۲۳) 


ثمرة التلقين العامة 

- (ثمرة التلقين العامة) الدخول بالتلقين فى 
سلسلة القوم فيصير كأنه حلقة من حلق السلسلة 
الحدید فإذا تحرّك في أمر تحرّك معه سائر 
السلسلة. فان كل ولي بينه وبين رسول الله 
صلی الله عليه وسلم» كأنه واحد من حلق 
السلسلة» بخلاف من لم يتلقّنء فان حكمة 
حكم الحلقة المنفصلة إذا تحرّك في أمر يدهمه 
لا يتحرّك معه أحد لعدم ارتباطه بأحد. 
وسمعت سيدي علي المرصفي رضي الله 
تعالى عنه يقول: "حکم تلقين الشيخ للمريد 
حكم النواة التي تغرس في أرض يابسة ينتظر 
ریّها بالمط فمرادها واستمدادها وانعلافها 
وخروج ورقهاء راجع إلى شدّة شربها وخفته. 
بحسب الري لا إلى غرس الشيخ فللشيخ البذر 
وللحق تعالى الانبات» وربما غرس شيخ غرسًا 
في المريد ومات وكان خروج الثمرة على يد 
شيخ آخر بعده» إما لضعف همّة المريد أو عدم 
توالي معاني الذكر على قلبه ولسانه. فإنهم 
قالوا: إن توالي الذكر بعد التلقين كتوالى المطر 
على النواة بعد غرسها : وذلك لأنه يسرع بالفتح 


والانتاج. فعلم أنه لا يكفي المريد بعد التلقين 
أن يحضر مع الفقراء مجلس الذكر صباحًا 
ومساءً فقط كما عليه غالب المريدين فى هذا 
الزمان فإن حكم ثمرة ذلك الذكرء كمن يقطر 
على النواة قطرة ماء أول النهار وقطرة ماء 
آخره» مع تحلل الشمس والريح بينهماء ومثل 
ذلك لا يروي أرض النواة بل ربما لم يصل إلى 
النواة منه طراوة فيطول زمن فتحه. وريما 
مات ولم يفتح عليه بشيءء وربما لام هذا 
المريد الشيخ على تلقينه» وقال ولو في نفسه: 
ما كان لي حاجة بهذا التلقين لأنه لم یحصل لي 
به فائدة» وغاب عنه أن وظيفة الشيخ إنما هو 
غرس النواة. وعلى المريد كثرة الذکن 
والأعمال المرضية'. (شعرء قدس۰۱ 
OY ot‏ 


ثمرة العلم 
- ثمرة العلم والمعرفة هي التقرّب إلى الله . 


(راب» عشق : 159 ۱۰) 


ثمرة الفكر 
- ثمرة الفکر : فهي العلوم والأحوال والأعمال» 


ولكن ثمرته الخاصة. العلم» لا غير. نعم إذا 
حصل العلم في القلب تغيّر وإذا تخیر حال 
القلب تغيّرت أعمال الجوارح. فالعمل تابع 
الحال والحال تابع العلم والعلم تابع الفكر. 
فالفكر إذن هو المبدأ والمفتاح للخيرات كلهاء 
وهذا هو الذي يكشف لك فضيلة التفكر وأنه 
خير من الذكر والتذكّر لأن الفكر ذكر وزيادة. 
وذكر القلب خير من الجوارح» بل شرف العمل 
لما فيه من الذكر. فإذن التفكّر أفضل من جملة 
الأعمال. ولذلك قيل: تفكّر ساعة خير من 


ثناء الذات 
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عبادة سنة. فقيل هو الذي ينقل من المكاره إلى 
المحاب ومن الرغبة والحرص إلى الزهد 
والقناعة» وقيل هو الذي يحدث مشاهدة 
وتقوى. (غزاء ۰۲-۱ ۰40۲ ۲۸) 


ثناء الذات 

- ثناء الذات على نفسهاء هو مواجهة الذات 
للذات» وهذه المواجهت. هی روية الذات 
بالذات في الذات. هو سبحانه یری ذاته بذاته 
في مرآة هي ذاته: فهي الناظرة والمنظورت ومن 
استصعب اطلاق المیل على کل محبة» جعل 
متعلّقاتها متعدّدة» وکأنها حسبها من الألفاظ 
المشترکة. التي لا يعمّها حدّ واحد» فصن 
محبة المخلوق للمخلوق؛ بمیل یجده في نفسه 
إليه» وانجذاب بطبعه» وشوق إلى الاتحاد به» 
والالتذاذ والتکمّل به. یجدها بمیل ذات إلى 
مثلهاء لاستفادة كمال حسی أو معنوي . (خطء 
روض» ۳۹۵ ۳) ١‏ 


ثنوية 
- الثنوية فإنهم عبدوه من حيث نفسه تعالی لأنه 


تعالى جمع الأضداد بنفسه فشمل المراتب 
الحقية والمراتب الخلقية وظهر في الوصفين 
بالحكمين وظهر في الدارين بالنعتين. فما كان 
منسويًا إلى الحقيقة الحقية فهو الظاهر في 
الأنوار وما كان منسوبًا إلى الحقيقة الخلقية فهو 
عبارة عن الظلمة فعبدوا النور والظلمة لهذا 
السرّ الالهي الجامع للوصفين والضدّين. 
(جبع » كاك ۰۷٩‏ ۲۰) 


كواب 
- الثواب والعقاب ليس من جهة الاستحقاق لكنه 


من جهة المشيئة والفضل والعدل لأنهم لا 
يستحقون على إجرام منقطع عقابًا دائمًا ولا 
على آفعال معدودة ثوايًا غير معدود. (كلاء 
عرف ۰۲۸ ۱) 
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جار الله الكريم 


ومعتاه» لا شيء غيره عنده فحيائل يديم محبته معه 
دنیا وآخرة موافمًا له في جمیع الا حوال یختار رضاه 
وسخط غيره» لا تأخذه فيه لومة لاثم . كما قال 
بعضهم رحمة الله عليه. وافق الله عر وجل في 
الخلق ولا توافق الخلق في الله تعالى . (جي ‏ فت» 
۳۳ 


- جار الله الكريم: الذي هو أقرب أرباب جبال الفهم 


الأصنام العنصرية بل مطلقًا عند أرباب الذوق ‏ - 
من أهل البيان. (سهريء هيك ۰۱۰۲ ۳) 


جاهل 
- لو اطلع الجامل على قلبه. وما استودعه الله 


تعالی من إحسانه» وما أعقبه مما ترك من زينة 


إقطع تيه النظم والنظام» وكن هائمًا مع الهَيّام؛ 
واطلع لتكون طيرًا بين الجبال والآكام: جبال 
الفهم وآكام السنام» لتری ما رأى» فتصیر 
طوا» (IIe!‏ 


الدنياء ونعيمها لرغب في مقامه» وعلم أنه ٠‏ 


(. . .) الجمیل المتللّف الفرح» المسرور» - 
لأنه أدرك بغيته وظفر بطلبته من ربه» لأنه فارق 
المنغص من الدنياء المكدّر الذي لا ينال إلا 


الجبت : السحر. والطاغوت: الشياطين 
والاصنام . (تیم» فرقان ۰۱۳۹ 4) 


بهموم الحرص؛ ونصب الطلب وشغل جير 


القلوب به أن تناله» وخوفها أن یزول فتفتقر ‏ - 
بفقده. مع أسقامء وآمراض وافات 
ومصائب وفجائع» وکا زا لا يفك منها من 
ركن إلى ذلك مع حجب قلبه عن طيب ذكر 
رب والأنس بهء والقرب منهء وتركه طلب 
نجاته في آخرهء وتعرّضه لعذاب الأبد عن قليل 
بعد موته. (محاء ناء 6:۳۵ : 

- الجاهل ينظر بعين رأسه» والعاقل ينظر بعين 
عقلهء والعارف ينظر بعين قلبه مجوهرًا عالمًا 
فيلقاه اللي بآ شوه خرن كيد ا ق تمده 
شيء سوى الحق هر وجل فحينعلٍ يقول #هو 
لول وخر واه لاط 4 (الحديد 0 بصیر 
الحق عر وجل ظاهره وباطنه وأوله واخره وصورته 

۱۰۳ 


لا يكون الجبر إلا بين الممتنعين وهو أن يأمر 
الآمر ويمتنع المأمور فيجبره الآمر عليه. ومعنى 
الاجبار أن يستكره الفاعل على إتيان فعل هو له 
كاره ولغيره مؤثر فيختار المجبر إتيان ما يكرهه 
ويترك الذي يحبهء ولولا إكراهه له وإجباره لیا 
لفعل المتروك وترك المفعول. ولم نجد هذه 
الصفة في اكتسابهم الايمان والكفر والطاعة 
والمعصية بل اختار المؤمن الايمان وأحبه 
واستحسنه وأراده وآثره على ضدّه وكره الكفر 
وأبغضه واستقبحه ولم يرده وآثر عليه ضدّه 
وال خلق له الاختيار والاستحسان والارادة 
للایمان والبغض والکراهة والاستقباح للكفر. 


(کلا عرف ۰ ۲ ۱۳) 








جبرائيل 


- الجبر لا يصح عند المحمّق لكونه ينافي صححة 
الفعل للعبد فان الجبر حمل الممكن على الفعل 
مع وجود الاباية من الممکن؛ فالجماد لیس 
بمجبور لأنه لا يتصوّر منه فعل ولا له عقل 
عادي فالممكن ليس بمجبور لأنه لا يتصوّر منه 
فعل ولا له عقل محقّق مع ظهررالآثار منه. 
(عرء فتح۰۱ ۰1۲ ۳) 

- آما الجبر فنفى الکسب واثبات الخلق» وأن 
العبد فى قبضة القدر كالميت بين يدي الغاسل 
لا علم له واختيار ولا قدرةء هذا مذهب 
الجبرية. جحدوا الضرورت وخالفوا الأدلّة 
المسموعة تقريره: أما جحدهم الضرورة فلأن 
الانسان منا یقرق من نفسه بطريق الوجدان بين 
حركة اختيار واضطرار فحركة المختار تباين 
حركة المرتعش. فجحدوا بما ذهبوا إليه 
ضرورة الوجدان» وأما مخالفة السمعيات 
فإنهم أخذوا بآيات الخلق» وأهملوا آيات 
الكسب» وما أثبت الله من الصفات للعبد» 
وساووا بين شرب الرجل الخمر وإيجارها في 
حلقة» وهما في حكم الشرع مختلفان» وفيما 
يرجع إلى الحسّ والوجدان متباينان. (خطء 
روض»› ۰۲۰۲ ۳) 


جیرائیل 

- دار حدیثنا حول نفث الروح وقد آشار الشیخ 
إلى أنه یُشتقَّ من روح القدس - يعني أن أرواح 
الحيوانات والنباتات هى عدد من الأنوار 
الفائضة من العقل الفعّال -. وعندما سثل عن 
نسبة ما بينهاء أجاب قاثلا: إن كل ما يتحرّك 
في أربعة أرباع العالم السفلي يشتقَ من أجنحة 
جبرائيل. ولما باحثت الشيخ في كيفية ذلك 
النظام قال: اعلم أن للحق سبحانه وتعالى عدّة 
كلمات كبرى تنبع من كلماته النورانية أي من 
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شعاع سيماء وجهه الكريم» وبعضها فوق 
البعض - يقصد "بالکلمات " العقول» يعني أن 
جواهر العقول هى آنوار فائضة من لدن واجب 
الوجود؛ وبعضها فوق بعض درجات» بحسب 
شرفها ورتبتها -. وذلك أنه تنزل من الحق 
كلمة عليا ليس أعظم منها؛ ونسبتها في قدر 
نورها وتجلیها من سائر الكلمات مثل نسبة 
الشمس من ساثر الکراکب . وهذا مراد ما ورد 
في الخبر عن الرسول عليه السلام إذ قال : "لو 
كان وجه الشمس ظاهرا لکانت تعبد من دون 
الله*. ومن شماع تلك الكلمة تنبعث کلمة 
آخری؛ وعلى - العقل الأول علّة العقل 
الثاني» والثاني علّة الثالث» حتی يصير عددها 
كاملا وهر عشرةء كقوله تعالى: يلك عَثَرَهٌ 
و (البقرة: )١9”‏ - هذا واحدة بعد 
الواحدة حتی یکمل عدد تلك الکلمات تامة. 
واخر تلك الکلمات جبرائیل عليه السلام» وان 
آرواح الآدميين تنبعث من تلك الكلمة الأخيرة. 
(سهري» جنح؛ ۱ ه) 

إعلم أن لجبرائیل جناحین: آحدهما عن يمين 
وهو نور محض» وهذا الجناح ینضاف مجرد 
وجوده إلى الحق تعالی؛ وآما الجناح الأيسر 
فتمتدٌ عليه بقعة سوداء کأنها الكَلّف الذي بظهر 
في وجه القمر أو كأنها تذكّرنا بالالوان التي 
على قدم الطاووس. وفي هذا إمكان وجوده 
الذي جانبٌ منه ينصرف إلى العدم. فإذا نظرت 
ما لجبرائيل من الوجود بجود الحق فإنه يوصف 
بوجوب الوجود. وإذا نظرت إليه بقدر 
استحقاق ذاته فإنه يوصف بالعدم؛ ومن هذه 
الجهة يلزم إمكان الوجود. فهذان المعنيان 
ممثلان في جناحي جبرائيل: الأيمن إضافته 
إلى الحق» والأيسر استحقاقه فى ذات نفسه. 
(سهري» جنح. (MMe‏ 
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جبروت 

- عالم اللفس فعالم اللفس ینقسم قسمین: مطیع 
اللفس على الجملة هو البرزخ عندهم والعاصي 
هم آعداء هذه المدينة. (عر تدب» 
۶ °( 

- الجبروت: عند أبي طالب هو عالم العظمت 
وعند الاکثرین الاوسط . (عر» تع» ۰۲۲ ۱8) 


جیلات 

- الجپلات مختلفة فبعضها سريعة القبول وبعضها 
بطيئة القبول ولاختلافهما سببان: (آحدهما) 
باعتبار التقذم في الوجود فان قوة الشهوة وقوة 
الغضب وقوة اللفکر موجودة في الانسان. 
وأصعبها تغييرًا وأعصاها على الانسان قوة 
الشهوة فانها أقدم القوی وجودًا وأشدّها تشبنا 
والتصاقا فانها توجد معه في أول الامر حتی 
توجد في الحیوان الذي هو جنسه . ثم توجد 
قوة الحمية والغضب بعده . وأما قوة الفکر فانها 
توجد آخرا والسبب أنه يتأكّد الخلق بكثرة 
العمل بموجبه والطاعة له وباعتقاد کونه حستا 
مرضيًا (ولم يرد السبب الثاني). (غزاء ميزء 
(o «or‏ 


- الصبر ضربان؛ أحدهما: ضرب بدني» کتحمّل 
المشاق بالبدن والثبات عليها. وهو إما 
بالفعل: كتعاطي الاعمال الشاقة اما من 
العبادات أو من غیرها. واما بالاحتمال: 
کالصبر على الضرب الشدید والمرض العظیم 
والجراحات الهائلة . وذلك قد يكون محمودا 
إذا وافق الشرع . ولکن المحمود التام هو 


افر اك ری الصير اا عن 
مشتهيات الطبع ومقتضيات الهوى. ثم هذا 
الضرب إن كان صبرًا على شهرة البطن والفرج 
سني عمّةء وإن كان على احتمال مكروه 
اختلفت أساميه عند الناس باختلاف المكروه 
الذي غلب عليه الصبر. فإن كان في مصيبة 
اقتصر على إسم الصبر» وتضادّه حالة تستى 
الجزع والهلع» وهو إطلاق داعي الهوى 
ليسترسل في رفع الصوت وضرب الخدود 
رشق الجيوب وغيرهما. وإن كان فى احتمال 
الغنى سنّي ضبط النفس» وتضادّه حالة سفن 
البطر. وإن كان في حرب ومقاتلة سمّي شجاعة 
ویضاده الجبن. وان كان في كظم الفیظ 
والغضب سمی حلما ويضاده التذمّر. وان كان 
في نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمي سعة 
الصدر ويضاذه الضجر والتبرّم وضيق الصدر. 
وان كان في إخفاء كلام سمّي كتمان السر 
وسمّي صاحبه كتومًا. وان كان عن فضول 
العيش سمّي زهدًا ويضادّه الحرص . وان كان 
صبرًا على قدر يسير من الحظوظ سمّي قناعة 
ويضادّه الشره فأكثر أخلاق الايمان داخل فى 
الصبر . (غزاء اج۰۲ ۰۷۰ ۱۰) ۱ 


الشجاعة فهي فضيلة للقوة الغضبية لکونها قوية 
ومع فة اة منقادة للعقل المتأدّب بالشرع 
في إقدامها وإحجامها وهي وسط بين رذيلتيها 
المطيفتين بها وهما التهوّر والجبن. فالتهور 
لطرف الزيادة عن الاعتدال وهى الحالة التى 
يقدم الانسان على الامور المحظورة التي يجب 
في العقل الاحجام عنها. وأما الجبن فلطرف 
النقصان وهي حالة بها تنقص حركة الغضبية 
عن القدر الواجب فتصرف عن الاقدام حيث 
يجب الاقدام. ومهما حصلت هذه الأخلاق 





سیم 


۳:۹ 





صدرت منها هذه الأفعال» أي یصدر من خلق 
الشجاعة الاقدام حيث يجب وكما يجب وهو 
الخلق الحسن المحمود. (غزاء مین ۰11 )٩‏ 


جحيم 

- أنا ذاهية إلى السماء کی ألقى بالنار فى الجنة 
وأصبٌ الماء على الجحيم» فلا تبقى هذه ولا 
تلك» ويظهر المقصودء فينظر العباد إلى الله 
دون رجاء ومن غير خوف» ويعبدونه على هذا 
النحو: (بلا مطمع في جزاء أو خوف من 
عقاب) ذلك أنه لو لم يكن ثمّة رجاء في الجنة 
وخوف من الجحيم» أفكانوا يعبدون الحق 
ويطيعونه؟. (راب» عشق» ۱۰۹۰) 


جنبات الحق 

- جذبات الحق في زماننا قلت يريد بالجذبات 
المجذوبین؛ بعني أن المجذوبين قلوا في 
الزمان وسبب قلتهم عدم تعرّض أهل الزمان 
لتفحات الرحمن . وان شثت قلت عدم التحلي 
لقبول فيض التجلي (جیع مراء ۰۸ ۱۱) 


جذبة 

- الجذبة: هي تقريب العبد بمقتضی العناية 
الالهية المهيّئة له كل ما يحتاج إليه في طي 
المنازل إلى الحق بلا كلفة وسعی منه. (قاش» 
اصطء ١ )۳ ۰۳٩‏ 

- الجذبة هي تقریب العبد بمقتضی العناية الالهية 
المهيّئة له کل ما يحتاج إليه في طيّ المنازل إلى 
الحق بلا كلفة وسعي منه وجهد وتكلف. 
(نقش. جاء ۱۰۸۰) 


جربرة 
- صواب الظنَ فهو موافقة الحقٌّ لما تقتضيه 
المشاهدات من غير استعانة بتأمّل الأدلّة: وأما 


رذيلة الخب فيندرج تحتها الدهاء والجريزة. 
فالدهاء هو جودة استنباط ما هو أبلغ في إتمام 
ما يظنّ صاحبه أنه خير وليس بخير في الحقيقة 
ولكن فيه ربح خطير. فان كان الربح خسيسًا 
سمّي جربزة. فالفرق بين الدهاء والجربزة 
يرجع إلى الحقارة والشرف. وأما رذيلة البله 
فتندرج تحتها الغمارة والحمق والجنون. فأما 
الغمارة فهي قلّة التجربة بالجملة في الأمور 
العملية مع سلامة التخيّل. وقد يكون الانسان 
غمرًا في شيء دون شيء بحسب التجربة. 
والغمر بالجملة هو الذي لم تحنکه التجارب. 
وأما الحمق فهو فساد أول الرؤية فيما يؤدّي إلى 
الغاية المطلوبة حتى ينهج غير السبيل 
الموصل. فان كان خلقة سمّي حمقّا طبيعيًا 
ولا يقبل العلاج وقد يحدث عند مرض فيزول 
بزوال المرض . وأما الجنون فهو فساد التخيّل 
في انتقاء ما يتبغي أن يؤثر حتى یتجه إلى إيثار 
غير المؤثّر . فالفاسد من الجنون غرضه. ومن 
الأحمق سلوكه إذ غرض الأحمق كغرض 
العاقل - وكذلك لا يعرف في أول الأمر لا 
بالسلوك إلى تحصيل الغرض والجنون هو فساد 
الغرض - ولذلك يعرف في أول الأمر. (غزاء 
میز» ۰۷۲ ۳) 


چرس 


- الجَرّس : إجمال الخطاب بضرب من القهر . 
(عر. تع (Yo‏ 


- الجرس: إجمال الخطاب بضرب من القهر. 
(قاش» اصط )٦ ٤۳۹‏ 


- الجرس إجمال الخطاب بضرب من القهر . 
(نقش ‏ جا ۰۸۰ ۲) 


| اج ۱ 





۳:۷ 


جرعاء 
- فان قصّدوا الرَورَاء كان آمامهم. 
وان یَمُموا الجَرعاء ثم آناخا 
فما الظیر إلا حيثٌ كانوا وخيّمواء 
نان له في حيّهي فِرَاححَا 
(فإن قصدوا الزوراء حضرة القطب» وسمیت 
زوراء لميلها إلى جانب الحق المشروع. كان 
أمامهم يعني بهمّته وقلبه لا بعمله فإنه يعجز 
عنهم. فليس للعاجز 1 تقدم التمتي . وإن 
يمّموا قصدرا الجرعاء موطن المجاهدات 
وتجریع الخصص فانه سلوك عن حجاب. ثم 
أناخاء یقول: يقيم لا يبرح لانه لا يطيق حمل 
تلك المشاق. وقد يريد أيضًا بقوله: ثم يعني 
الجرعاءء أنه يقيم في مواطن المجاهدات 
الشاقّة من أجل نيل مقصوده. يقول: ما تقصد 
الهمم الا المواطن التي تناسبها بحکم الأصل» 
فالعارف أبدًَا حنینه إلى التحقّق كشمًا بالاسماء 
الالهیة). (عر تره ١٠1۸ء )٦‏ 


الذي غلب عليه الصبر . فإن كان فى مصيبة 
اقتصر على إسم الصبرء وتضائه حالة تسئی 
الجزع والهلع وهو إطلاق داعي الهوى 
ليسترسل في رفع الصوت وضرب الخدود 
وشقٌّ الجيوب وغيرهما. وان كان في احتمال 
الغنى سمّى ضبط النفس» وتضادّه حالة تسمّی 
البطر. وإن كان في حرب ومقاتلة سمّي شجاعة 
ویضاده الجبن. وان كان في كظم الغيظ 
والغضب سمّي حلمًا ویضاده التذمّر. وان كان 
في نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمي سعة 
الصدر ویضادّه الضجر والتبرّم وضيق الصدر. 
وان كان في إخفاء كلام سمّي كتمان السرّ 
وسمّي صاحبه كتومًا. وان كان عن فضول 
العيش سمي زهدًا ویضاده الحرص. وان كان 
صبرًا على قدر يسير من الحظوظ سمّي قناعة 
ویضاده الشره» فأكثر أخلاق الايمان داخل فى 
الصبر . (غزاء اح ۰۷۰ ۸) 





جسارة 

- الجسارة فالاستهانة بالموت حيث لا تجب 
الاستهانة . (غزاء ميزء 4لا )١‏ 

- الجسارة فهو قلة التأثّر باسباب الهلاك من غير 
أثر جميل تقتضيه. (غزاء ميزء ۷٤‏ 6) 


جرع 

- الصبر ضربان؛ أحدهما: ضرب بدنی» كتحمّل 
المشاق بالبدن والثبات علیها. وهو إما 
بالفعل : كتعاطي الاعمال الشاقّة اما من 
العبادات أو من غیرها. واما بالاحتمال: 
کالصبر على الضرب الشدید والمرض العظیم جسد 

والجراحات الهائلة. وذلك قد يكون د 3 وش نع 
ا الشرع. ولكن ا لتام هو بر اا ا ل 
افر اا وف الجن الي عو 000222 : 

مشتهیات الطبع یات الهری . و - الجسد: ما ظهر من الأرواع رتل ي جج 
اليرت :إن كات يرا على شهرة الطن بوالفرخ ناري أو نوري. (قاش اصطء ۰۳۹ ۸) 
سمّي عفّةء وان كان على احتمال مكروه - الجسد هو ما ظهر من الأرواح وتمثل في جسم 
اختلفت أساميه عند الناس باختلاف المكروه ناري أو نوري. (نقش جاء ۸۰ *) 


جسم 4۸ 


جسم منه . ولذلك ما استعدٌ لقبول النور وشروقه عليه 
- الجسم: ما يكون مَؤْلَقًا من أجزاء متناثرة. ‏ من غير الع يحجبه عن إشراق نور الباري 
(مج کش۰۲ 0351 )١‏ عليهء فأشرق عليه منه ما یناسیه من الور 


المشرق على جمیع الأشیای معطي الصور 
والحياة والوجود» بحسب المراتب في القبول. 
(خط. روض. ۰۵۷۲ ۱۸) 


- کل ما یقصد إليه بالاشارة الحسّية» فهو جسم 
تشا ا مشترکین في شيء 
يلزم افتراقهما بشيء آخر٬‏ وما تمايزت به 


الأجسام عن تا ولازم الحقيقة لذاتها لا جلاء ۲ 
نفك عنها . (سهريی هيك ۰1۷ ۲) - الجلاء: هو ظهور الذات المتقدمة لذاتها في 
e IS‏ ی 0000000 ذانها. والاستجلاء لذاتها في تعيناتها . (قاش 
- إعلم أن الله سبحانه لما أوجد هذا الخليفة EE‏ 


(الروح) الذي ذکرناه آنّا بنی له مدينة يُشكنها 
رعيّته وأرباب دولته تسمّى حضرة الجسم 
والبدن» وعيّن للخليفة منها موضعًا إمّا أن 
يستقرٌ فيه على مذهب مَنْ قال أله متحيّز أو يحل 
فيه على مَنْ قال أنه قائم بمتحيّزء وإمّا أن يكون 
ذلك الموضع المعيّن له موضع أمره وخطابه جلال 

ونفوذ أحكامه وقضاياه على مَنْ أثبته غير مدير - الجلال والعظمة یورثان الخوف المقلق 
ولا قائمًا بمتحيّز فأقام له سبحانه مدينة الج والوجل المزعج والغلبة العظيمة على القلب 
على آربعة أعمدة وهی الاشطقسات والعناصر . بما يظهر على الجوارح. (جي. فتو» ۰۲۲ )٩‏ 
(عرء تدب ۰۱۳۱ ۱۵) - الجلال: نعوت القهر هو الحضرة الالهية. 

الج ال موی اا ره ا د 

قسمان: أثيري غير فاسدء كالجسد السماوي - ما الجلال قلنا نعوت القهر من الحضرة الالهية 
من الأفلاك والكواكب إذ هي لا تقبل الفساه. الذي يكون عنده الوجود. (عرء فتح۲؛ 
وعنصري وهو المرگب من العناصر التي في ۲۱۲۰۱۳۳ 

حشو فلك القمرء المتكوّن ما فيه من المولدات - الجلال نعت إلهيَّ يعطي في القلوب هيبة 
معدنًا ونبانًا وحيوانًا. وطريق ارتباط الروح وتعظيمًا ويه هر الاییم الجليل وحكم هذا 
بالجسم أن أول الأجسام الأثيرية وهر الفلك 2 الاسم من أعجب الأحكام فان له حكم ليس 
التاسع عن فلك القمرء وهو أعظم الافلاك 5 ره 
ولا جسم وراءه ولا كوكب فيه. وهو كي لما (الصافات: ۱۸۰) . (عرء فتح۲» ۰۰۱ ۲۹) 
في حشوه» غير مقیّد بشيء من الاعراض - من حضرة الجلال ظهرت الألوهة وعجز الخلق 
الجسمية. إلا الحركة وقبول الأبعاد الثلاثة. عن المعرفة بها ومن هذا الاسم یعلم سرّكم في 
وليس جسم ألطف ولا آقرب إلى الروحانية الارض لما فيكم من نسبة الباطن وجهركم لما 


| اجه ۱ 


- الجلاء ظهور الذات المتقدّسة لذاته فى ذاته» 
والا ستجلاء ظهررها لذاته في تعینانه . (نقش » 
جاء ۸۰ ۲) 


۳:۹ 


فيكم من نسبة الظاهر لارتفاعکم عن تأثیر 
الأركان» فكل عظيم فهو جلیل وکل حقیر فهو 
جلیل فهر من الاضداد. وقیل لابي سعید 
الخراز بم عرفت الله؟ فقال: بجمعه بين 
الضدّین قائلا لهو الأول لاخر اهر وا > 
يعني من عين واحدة وفي عين واحدة. (عر 
فتح4» ۰۲۵۱ ۲۳) 

- الجلال : هو احتجاب الحق (تعالی) عنًا بعرّته 
أن نعرفه بحقیقته وهویته كما یعرف هو ذاته 
فان ذاته (سبحانه) لا یراها أحدٌ على ما هي 
عليه الا هو لقان + ا 


جماعة 


ظهوره وعلى الخلق يستّى جمالا» ومن هنا 
قال من قال: إن لكل جمال جلالا ولكل جمال 
جلالاء وإنما بأيدي الخلق أي لا يظهر لهم من 
جمال الله تعالى إلا جمال الجلال أو جلال 
الجمال. وأما الجمال المطلق والجلال فإنه لا 
يكرن شهوده إلا الله وحده وأما الخلق فما لهم 
فيه قدم. فإنا قد عبّرنا عن الجلال بأنه ذاته 
باعتبار ظهوره في أسمائه وصفاته كما هي عليه 
في حقه ويستحيل هذا الشهود إلا له وعبّرنا عن 
الجمال بأنه أوصافه العلا وأسمائه الحسنى 
واستيفاء أسمائه وأوصافه للخلق محال. 


- الجلال الخفاء وهو یلی الذات. والجمال (جیع» كالء ۰56 ۲۹) 


الظهور وهو بعد الخفاء لا بعدية زمانية. 
(صوف. فص ۰۳۳۰ ۱۵) 

- الجلال هو احتجاب الحق سبحانه عنا بعرّته أن 
نعرفه بحقیقته وهويّته كما یعرف هو ذاته» فان 
ذاته. سبحانه لا پراها أحد على ما هی عليه الا 
هو . (نقش؛ جا ۰۸۰ )٤‏ : 


جلايا القدس 
- جلايا القدس: أي الأنوار العالية. (سهري» 
هيك ۰۱۰۳ ۱۰) 


جلب الاعتدال 
- جلب الاعتدال سلب الطرفين» إذ الغرض 


جلال أعلى تطهير النفس عن الصفات التي تلحقها بعوارض 

- الجلال الأعلى: أي له العظمة الذاتية ‏ البدن حتى لا تلتفت إليها بعد المفارقة عاشقة 
المستلزمة لسلب جميع النقائص. (الاعلی) ومتأسّفة على فوتها وممنوعة بالاشتغال والتألّم 
الذي هو فوق كل عظمة. (سهريء هيك» بها عن السعادات اللائقة بجوهرها. (غزاء 
(E ۵‏ میز» 6575 ۱۷) 

جلال الله جماعة 


- جلال الله تعالی عبارة عن ذاته بظهوره في 
آسمائه وصفاته كما هی عليه على الاجمال؛ 


- الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 
جامعة لاوصاف الایمان: أول ذلك الشهادتان 


وأما على التفصیل فان الجلال عبارة عن 
صفات العظمة والکبریاء والمجد والثناء وکل 
جمال له فإنه حيث يستشهد ظهوره یسمی 
جلالا. كما أنه کل جلال له فهو في مبادی 


وهي الفطرة والصلوات الخمس وهي الملة 
والزكاة وهي الطهرة والصیام وهو الجنّة والحجٌ 
وهو الكمال والجهاد وهو النصر والامر 
بالمعروف وهو الحجّة والنهي عن المنكر 


جمال 


وهو الوقاية والجماعة وهي الالفة والاستقامة 
وهي العصمة وأكل الحلال وهو الورع والحب 
والبغض في الله وهو الوئيقة . (مك قو۲ 
(ONA CINE‏ 


جمال 

- الحسن والجمال موجود فى غير المحسوسات 
ٍذ یقال : هذا خلق حسن ومذا علم حسن ومذه 
سيرة حسنة وهذه آخلاق جميلة؛ وانما 
الأخلاق الجميلة يراد بها العلم والعقل 
والعمّة والشجاعة والتقوى والكرم والمروءة 
وسائر خلال الخيرء وشيء من هذه الصفات لا 
يدرك بالحواس الخمس بل يدرك بنور البصيرة 
الباطنة. (غزاء ۱ح۲ ۳۱١‏ 80) 

مشاهدة الجمال فهو تجلی القلوب بالأنوار 
والسرور والألطاف والكلام اللذيذ والحديث 
الانیس والبشارة بالمواهب الجسام والمنازل 
العالية والقرب منه عر وجل. مما سیژول 
آمرهم إلى الله وجف به القلب من آقسامهم في 
سابق الدهور فضلا منه ورحمة وإثبانًا منه لهم 
في الدنیا إلى بلوغ الاجل وهو الوقت المقدور 
لعلا یفرط بهم المحبة من شدّة الشوق إلى الله 
تعالى. (جي» فتو» ۰۲۲ ۲۲) 

الجمال : نعوت الرحمة والالطاف من الرحمة 
الالهية . (عر» تع» ۰۱۶ ۱۹) 

ما الجمال قلنا نعوت الرحمة والالطاف من 
الحضرة الالهية باسمه الجمیل وهو الجمال 
الذي له الجلال المشهود في العالم. (عر. 
فتح۰۲ ۰۱۳۳ ۱۰) 

- الجمال وما ثم جمیل إلا هو فأحب نفسه ثم 
أحب أن يرى نفسه في غيره فخلق العالم على 
صورة جماله ونظر إليه فأحبه حب من قيّده 


۷9. 


النظر ثم جعل ع وجل في الجمال المطلق 
الساري في العالم جمالا عرضيًا مقبّدًا یفضل 
آحاد العالم فيه بعضه على بعض بين جميل 
وأجمل وراعی الحق ذلك. (عرء فتح۰4 
۹ ۳۰ 
الجمال: هو تجلیه (تعالی) بوجهه لذاته 
فلجماله المطلق جلال هو قهاريته للکل عند 
تجلّيه بوجهه» فلم يبق أحد حتى يراه وهو علو 
الجمال وله دنو يدنو به متا وهو: ظهوره في 
الكل كما قيل: ١‏ 
جمالك في كل الحقایق سَافِرٌ 
وليس له الا جلالك سای 
ولهذا الجمال جلال؛ هو احتجابه بتعيّنات 
الأكرانء فلکل جمال جلال ووراء کل جلال 
جمالء. بولا كان تن الجلال. وتعويه معنن 
الاحتجات» رالمزقه: لزمه العلق والئهن من 
الحضرة الالهية» والخضوع والهيبة منّا. ولما 
كان في الجمال والجلال ونعوته معنى الدنو 
والسفورء لزمه اللطف والرحمة والعطف من 
الحضرة الالهية والأنس منّا. (قاش» اصط› 
(o f°‏ 
الجمال على نوعيه: جمال مطلق» وجمال 
مقيّد. فالجمال المطلق لا يليق إلا باه نور 
السموات والأرض. وهو الجمال الالهي الذي 
لا بسن + ولا يكيف ولا يمتل. ولا يعرف كنهه 
إلا وهو. 
قال لي عنك رجال 
والجمال المقيّد أيضًا نوعان: جمال كلى. 
وهو الجمال الالهي الساري من ذلك الجمال 
المطلق فيما سوى الله. من عقل» ونفس 
وفلك» وكوكب» وملك» وطبیعة» وجسمء 


| اج ۱ 





"ه١‎ 


وهیولی » وعنصر› ومعدل› ونيات» وحيوان 
قد نال منه كل بقدر احتماله ولولا ذلك ما بقي 
وجوده ولا برزت حقیفته ۰ ولا قامت داته . 
وهو سر الوجود کله. وبه ظهر . ومدده متصل ؛ 
ولو قدر عوقه أو امتناعه زمانًا فردّاء لم يكن 
للعالم وجود. ولا فيه موجود وهذا السر 
خفي لكثرة ما ظهرء فلا شيء أظهر منه. ولا 
يرتاب فيه أحد. فهو الناطق والمخاطب» 
والادراك والمدرك والعالم والمعلوم ولا 
يدرك. ... وجمال جزئي وهو: خفي ۰ 
وجلي. فالخفي : جمال في الشيء معقول عن 
الحتائق » مجرد عن الحواس» ولا يدرك إلا 
بنور العقل الذي یناسبه» ویرجع إلى المعنی 
الأول» وهو أن يستتبع ا ذلك الجمال 
الجلي: وهو الذي تعلق بالجسوم لا على جهة 
الحلول فیها انما هو |شراق وانارت» وهو 
مدرك الحواس التي لا تدرك شیثا إلا مع 
آشکال الجسوم وأوضاعهاء وعلی ما آدرکته 
تؤدّيه إلى الخیال» والذي آدرکته نما هو مجلی 
الجمال ومظهره ۱ ذائه . والنفس تجرده من 
العلائق بعد ذلك بصورة الشبح والجسم الذي 
أدركت النفس بسببه الجمال» هو الذي پسمی 
بالكمال فان وجد لها وجدت الجمال معه. إذ 
(خحط ‏ روض» ۸ (f‏ 


- الجمال یوصل إلى مشاهدة الجمال الجزئي: 
الال الف إلى مالفال الكل 
والكمال الكلى إلى فضاء الجمال المطلق: ولا 
ميل للنفس ولا كلف ولا تعشق ولا هيام الا 
بالجمال» ولا تعشق بالجمال إلا بالنور» ولا 


جمال الله 





تعشق بالخير إلا بالوجود. والخير والوجود 
والنور معروف. (خطء روض› ۰۲۹۱ ۷) 
الجمال هو تجلیه لوجهه لذاته فلجماله المطلق 
جلال هو قهاریته للکل عند تجلیه لوجهه فلم 
يبق أحد حتی يراه» هو الجمال وله دنو یدنو به 
منا وهو ظهوره في الكل كما قال العارف. 
جمالك في كل الحقائق سافر 

وليس له إلا جمالك ساتر 
تجليت للأكوان خلف ستورها 

فنمت بما تخفى عليه السرائر 
ولهذا الجمال جلال هو احتجابه بتعينات 
الأكران فكل جمال جلال ووراء كل جلال 
جمال» ولما كان في الجلال ونعوته معنی 
الاحتجاب والعرّة لزمه العلو والقهر من 
الحضرة الالهية والخضوع والهيبة مناء ولما 
كان في الجمال ونعوته معنی الدنوٌ والسفور 
لرمة: الط وال وه بوالخطفية فر الط 
الالهية والانس متا . (نقش جاء 1۰۸۰) 
من ادّعى مقام الجمال . دون التأدّب بالجلال. 
فارفضه فانه دجّال. ليس له تحقیق بين الرجال. 
(ترویق) قل لمن في الخلوة خالي خالي . آنا 
الذي في الجلوة حالي حالي. حبس النفوس 
عن شهواتها في خلواتها . هو ملاك فطامها عن 
شهواتها في جلواتها. (شاذ. قوان ۰۳۲ ۱۶) 


- الجمال والجلال مرتبتان. (يشرء نفح » 


۲ ۶ 


= الجمال جمال الوضفت» لا جمال الصورة: 


(يشرء نقح » ۶6 ۶) 


- جمال الله تعالى عبارة عن أوصافه العليا 


وأسمائه الحسنى هذا على العموم وأما على 


جمال إلهي 


الخصوص فصفة الرحمة وصفة العلم وصفة 
اللطف والتعم وصفة الجود والرزاقية والخلاقية 
وصفة النفع وأمثال ذلك كلها صفات جمال 
وئم صفات مشتركة لها وجه إلى الجمال ووجه 
إلى الجلال كإسمه الرب» فانه باعتبار التربية 
والانشاء إسم جمال وباعتبار الربوبية والقدرة 
إسم جلال ومثله اسمه الله واسمه الرحمن 
بخلاف اسمه الرحيم فإنه إسم جمال وقس على 
ذلك. واعلم أن جمال الحق سبحانه وتعالى 
وان كان متنوّعًا فهو نوعان: النوع الأول 
معنوي وهو معاني الاسماء الحسنی 
والاوصاف العلا وهذا النوع مختصن بشهود 
الحق إِيّاه. والتوع الثاني صوري وهو هذا 
العالم المطلق المعبّر عنه بالمخلوقات وعلى 
تفاريعه وأنواعه فهو حسن مطلق إلهي ظهر في 
مجال الهيئة سمّيت تلك المجالي بالخلق وهذه 
لتسمية ایشا من جملة الحسن الإلهي؛ فالقبيع 
من العالم كالمليح منه باعتبار كونه مجلى من 
مجالي الجمال الالهي لا باعتبار تنوّع الجمال 
فان من الحسن أيضًا إبراز جنس القبيح على 
قبحه لحفظ مرتبته من الوجود. كما أن الحسن 
الإلهي إبراز جنس الحسن على وجه حسنه 
لحفظ مرتبته من الوجود واعلم أن القبح في 
الأشياء إنما هو للاعتبار لا لنفس ذلك الشىء» 
فلا يوجد في العالم قبح إلا بالاعتبار فارتفع 
حكم القبح المطلق من الوجود فلم يبق إلا 
الحسن المطلق» آلا ترى إلى قبح المعاصي 
إنما ظهر باعتبار النهي وقبح الرائحة المنتنة إنما 
ثبت باعتبار من لا يلائم طبعه. (جیع کا۰۱ 
(\V «of‏ 


جمال الهي 
- الجمال الالهی الذي تسمّى الله به جمیلا 


YoY 


ووصف نفسه سبحانه بلسان رسوله إنه يحب 
الجمال في جميع الأشياء وما ثم إلا جمال فإن 
الله ما خلق العالم إلا على صورته وهو جميل؛ 
فالعالم كله جميل وهو سبحانه يحب الجمال 
ومن أحب الجمال أحب الجميل والمحب لا 
یعذب محبوبه إلا على إيصال الراحة أو على 
التأديب لأمر وقع منه على طريق الجهالة كما 
يؤدّب الرجل ولده مع حبه فيه ومع هذا يضرٌ به 
وينتهره لأمور تقع منه مع استصحاب الحب له 
في نفسهء فما لنا إن شاء الله إلى الراحة والنعيم 
حيث ما كنا . فان اللطف الالهن هو الذي يدرج 
الراحة من حيث لا يعرف من لطف به فالجمال 
له من العالم وفيه الرجاء والبسط واللطف 
والرحمة والحنان والرأفة والجود والاحسان 
والتقم التي في طيّها نعم فله التأديب فهو 
الطبيب الجميل فهذا أثره في القلوب وأثره في 
الصور ما يقع به العشق والحب والهيمان 
والشوق ويورث الفناء عند المشاهدة. (عرء 
فتح۰۲ ۰۵۲ ۱۹) 


جمال معنوي 


- الجمال المعنوي الذي هو عبارة عن آسمائه 


وصفاته [نما اختصّ الحق بشهود کمالها على ما 
هى عليه تلك الاسماء والصفات» وأما مطلق 
الشهود لها فغير مختصّ بالحق لانه لا بد لكل 
من أهل المعتقدات فى ربه اعتقادًا ما أنه على 
ما استحقّه من أسمائه الحسنى وصفاته العلا أو 
غير ذلك ولا بد لكل من شهود صورة معتقدة 
وتلك الصورة هي أيضًا صورة جمال الله تعالى 
فصار ظهور الجمال فيها ظهورًا ضروريًا لا 
معنویّا. فاستحال أن يوجد شهود الجمال 
المعنوي بكماله لغير من هو له تعالى الله 
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وتقدّس عمًا یقولون علرًا كبيرًا. (جيع» كااء 
(YT ۶‏ 


جمع 


- الجمع والتفرقة اسمان. فالجمع جَمع 
المتفرّقات» والتفرقة تفرقة المجموعات» فاذا 
جمعت قلت : الله ولا سوام وإذا فرقت قلت : 
الدنیا والآخرة والکون: وهو قوله «سَّهِدَ أنَهُ 
اَن 7 اه إلا هر (آل عمران: ۸) فقد جمع 
ثم فرّق. (طوس» لمعء ۲۸۳ )٦‏ 

- "الجمع " لفظ مجمل يعيّر عن إشارة من أشار 
إلى الحقّ بلا خلق بل ولا كؤن كان» إذ الكون 
والخلق مكوّنان لا قوام لهما بنفسهما لأنهما 
وجود بين طرفي عدم» و"التفرقة" أيضًا لفظ 
مجمل يعبّر عن إشارة من أشار إلى الكون 
والخلق وهما أصلان لا يستغنى أحدهما عن 
الآخر» فمن أشار إلى تفرقة بلا جمع فقد جحد 
الباری» ومن آشار إلى جمع بلا تفرقة» فقد 
أنكر قدرة القادر فإذا جمع بينهما فقد وخد. 
(طوس؛ لمعء ۰۱۲ ۳) 

آول الجمع جمع الهمّة وهو أن تکون الهموم 
كلها هما واحدًا. (كلاء عرف ۰۸۸ ۱۱) 
الجمع الذي يعنيه أهله هو أن يصير ذلك حالا 
له وهو أن لا تتفرّق همومه فيجمعها تكلف 
العبد بل تجتمع الهموم فتصير بشهود الجامع 
لها همّا واحدّاء ويحصل الجمع إذ كان بالله 
وحده دون غيره. والتفرقة التي هي عقيب هو 
أن يفرّق بين العبد وبين همومه في حظوظه وبين 
طلب مرافقه وملاده فيكون مفرقا بينه وبين نفسه 
فلا تكون حركاته لهاء وقد يكون المجموع 
ناظرًا إلى حظوظه في بعض الاحوال غير أنه 
ممنوع منها قد حيل بينه وبینها لا یتأتّی له منها 
شيء وهو غير كاره لذلك بل مريد له لعلمه بأنه 


ع 


فعل الحقٌّ به واختصاصه له وجنبه إِيّاه مما 
دونه. (كلاء عرفء 244 )١5‏ 
الْجَمْعٌ اه فُقَدَهُمْ ین حَيْتُ هُمْ قِدَمَا 
وَالفَدْقُ أَوْجَدَهُم حینابلا آثر. 
(كلاء عرف ۸٩۹‏ ۱۰) 
قال أبو سعید الخراز: معنی الجمم أنه 
أوجدهم نفسه في أنفسهم بل أعدمهم 
وجودهم لأنفسهم عند وجودهم له. (كلاء 
عرف ۰٩۰‏ ۲) 
الجمع والفرق» لفظ الجمع والتفرقة يجري في 
کلامهم كثيرًا وکان الاستاذ أبو علي الدقاق 
لشو اا ام 
عنك» ومعناه أن ما يكون کسبّا للعبد من إقامة 
العبودية وما يليق بأحوال البشرية فهو فرق وما 
يكون من قبل الحق عن إبداء معانٍ وإسداء 
لطف وإحسان فهو جمع» هذا أدنى أحوالهم 
في الجمع والفرق لأنه من شهود الافعال فمن 
أشهده الحقّ سبحانه أفعاله من طاعاته 
ومخالفاته فهو عبد بوصف التفرقة ومن 
آشهده الحقّ سبحانه ما يوليه من أفعال نفسه 
سبحانه فهو عبد يشاهد الجمعء فإثبات الخلق 
من باب التفرقة وإثبات الحق من نعت الجمع 
ولا بد للعبد من الجمع والفرق فإن من لا تفرقة 
له لا عبودية له ومن لا جمع له لا معرفة له. 
(قشر » قش» ۰۳۸ ۲۲) 
قال الجنيد: القرب بالوجد جمع» وغیبته في 
البشرية تفرقة. وقیل: جمعهم في المعرفة 
وفرقهم في الاحوال . والجمع اتصال لا يشاهد 
صاحبه الا الحق» فمتی شاهد غیره فما جمع» 
والتفرقة شهادة لمن شاء بالمباينة» وعباراتهم 
في ذلك كثيرة والمقصود أنهم أشاروا بالجمع 
إلى تجريد التوحید» وأشاروا بالتفرقة إلى 
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الاكتساب» فعلى هذا لا جمع الا بتفرقةء 
مراقبة الحق على باطنه؛ فإذا عاد إلى شيء من 
أعماله عاد إلى التفرقة؛ فصحة الجمع بالتفرقة . 
وتا تفر الج فهذا يرجع حاصله إلى 
أن الجمع من العلم بالله» والتفرقة من العلم 
بأمر اللهء ولا بد منهما جميعًا. (سهروء 
عوا۲ ۰۳۳۱ ۵) 


الجمع عين الفناء با والتفرقة العبودية متصل 
بعضها بالبعض . وقد غلط قوم وادعوا آنهم في 
عين الجمع وأشاروا إلى صرف التوحید 
رعطلوا الاكتساب فتزندقوا. وإنما الجمع 
حكم الروح؛ والتفرقة حكم القالب. وما دام 
هذا التركيب باقيًا فلا بذ من الجمع والتفرقة. 
وقال الواسطى: إذا نظرت إلى نفسك فرفت 
واذا نظرت إلى ربك جمعت. واذا كنت قائما 
بغيرك فأنت فان فلا جمع ولا تفرقة. (سهرو» 
عوا۰۲ ۰۳۳۱ ۱۰) 
قد يريدون (الصوفیة) بالجمع والتفرقة: أنه إذا 
أثبت لنفسه کسبّا ونظر إلى آعماله فهو في 
التفرقة» وإذا أثبت الأشياء بالحق فهو في 
الجمع ومجموع الاشارات ینبی أن الکون 
يفرّق والمکوّن يجمع»ء فمن آفرد المكوّن 
جمع. ومن نظر إلى الکون فرّق فالتفرقة 
عبودية» والجمم توحید؛ فاذا أثبت نظرا إلى 
کسبه فرق وإذا أثبتها باه جمم» ولذا تحقّق 
بالفناء فهو جمع الجمع ؛ ویمکن أن یقال : رژية 
الأفعال تفرقة» ورژية الصفات جمع. ورؤية 


الذات جمع الجمع . (سهرو» عوا۰۲ 
TT!‏ 10( 
- الجمع : إشارة إلى حى بلا كون. (عرء تع“ 
۵ ۰۱ 
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- ما الجمع قلنا إشارة إلى حق بلا خلق وعليه يرد 


جمم الجمع . (عر» فتح ۰۲ AIF‏ 4( 


- الجمم عند بعض الطائفة اشارة من آشار | 
7 ای من ر 


حق بلا خلق» وقال أبو علي الدقاق الجمع ما 
سلب عنك» وقالت طائفة منهم الجمع ما 
اشهدك الحق من فعله بك حقیقت وقال قوم 
ا مشاهدة المعرفة وحجته ایا نستعين» 
وقال بعضهم الجمع إثبات الخلق قائمًا بالحق 
وجمع الجمع الفناء عن مشاهدة كل شيء سوى 
الحق» وقال بعضهم الجمع شهود الأغيار بالله 
وجمع الجمع الاستهلاك بالكلية وفناء 
الاحساس بما سوى الله عند غلبات الحقیقت 
وقال بعضهم الجمع مشاهدة تصريف الحق 
الكل ومن نظم القوم في الجمع والفرق: 
ت وفرقت عني به 
ففرط التواصل مشنی العدد 
فهذا قد ذكرنا بعض ما وصل إلينا من قولهم في 
الجمع وجمع الجمع. والجمع عندنا أن تجمع 
ما له عليه مما وصفت به نفسك من نعوته 
وأسمائه وتجمع مالك عليك ممّا وصف الحق 
به نفسه من نعوتك وأسمائك فتکون أنت أنت 
وهو هو وجمع الجمم أن تجمع ما له عليه وما 
5 الكل إلبه لله عم ار 
کلم (مود: ۱۲۳) آل ال آله تيبر الور » 
(الشوری: ۰۵۳ فما فى الکون الا آسماژه 
قوت شین الخلق ادعوا بعض تلك الأسماء 
والنعوت ومشی الحق دعواهم في ذلك 
فخاطبهم بحسب ما ادّعوه فمنهم من اذعی في 
الأسماء المخصوصة به تعالی في العرف ومنهم 
من ادّعی في ذلك وفي اللعوت الواردة في 
الشرع مما لا يليق عند علماء الرسوم الا 
بالمحدثات . (عر» فتح۰۲ ۰۵۱5 ۱۵) 
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- المعيّة صحبة والصحبة جمع؛ وقال ما 
بویت من وی كلم الا هو ابعر ولا خَسَةٍ 
الا هو سادشبم ولا دق من َلك (المجادلة: ۷) 
وهو الواحد ولا آکثر إلى ما لا یتناهی إلا وهو 
معهمء فان واحدّا فهو الثاني له لأنه معه فظهر 
الجمع به فهو الجامع ثم ما زاد على واحد فهو 
مع ذلك المجموع من غير لفظه أي لا يقال هو 
ثالث ثلاثة وانما يقال ثالث اثنين ورابع ثلاثة 
و و ی نا 
بوجه من الوجوه لانه ون كته قي 4 
(عر» فتح؟» 1 (TI of‏ 
- الجمع : شهود الحق بلا خلق . (قاش» اصطء 
(ffl‏ 
- الجمع : هو ما أسقط التفرقة» وقطع الاشارة» 
وشخص عن الماء والطین؛ بعد صخة 
التمکین؛ والبراءة من التلوین ورقته الأولی : 
جمع علم» وهو تلاشي علوم الشواهد في 
العلم اللدني صرفا. والثانية: جمع الوجودء 
8 تلاشي عين الاتصال في عين الرجود 
. الثالعة : جمع العين؛ وهو تلاشي كل ما 
1 . والجمع غاية 
مقامات السالکین؛ وطرف بحر التوحید. 
(خط روض: ۰19۷ ۸) 
- الجمع عين التفرقة ولیست التفرقة عين الجمع 
إلا تفرقة أشخاص الأمال فإنه جمع وتفرقة 
معّاء فان الحد والحقيقة تجمع الأمثال 
کالانسانية وأشخاص ذلك النوع یتصفون 
بالتفرقة فزيد ليس بعمرو وإن كان كل واحد 
منهما إنسانًاء وهكذا جميع الأمثال وأشخاص 
النوع الواحد. (جیع» اسف؛ ۰۲۸۹ ؟) 
- الجمع على الحقيقة 
عليه فيكون هو عي 
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ظهر من العدد والتفرقة على أعيان الممكنات 
أنها عين استعداداتهاء فإذا علمت هذا فقد 
علمت معنى الجمع وجمع الجمع ووجود 
الكثرة في العين الواحدة وألحقت الأمور 
بأصولها وميّزت بين الحقائق وأعطيت كل شيء 
حكمه كما أعطى الحق كل شيء خلقه . (جيع» 
اسف ۰۲۸۹ ۱۹) 


حضرة الحق هي حضرة الجمع لأنها جامعة 
لحضرات الجمع والوجود والکشف والشهود» 
ونهنا قبل إن التحقیق والوصول غر المتوقم 
والمعقو والدلیل والبرهان عين الکشفب 
والعیان والکل فافهم . (جیع » مرك ۱۵۱۱ 


الفناء عن شهود السوی وهو الفناء الذي يشير 
إليه أكثر الصوفية» فحقيقته فناء ما سوى الله عن 
شهودهم وحسّهم فهو غيبة أحدهم عن سوى 
مشهوده بل غيبته أيضًا عن شهوده ونفسه لأنه 
يغيب بمعبوده عن عبادته وبمذكوره عن ذكره 
ويموجوده. عن وجرد ویچ ويه عن جه 
وبمشهوده عن شهوده. وقد یسمی حال مثل 
هذا سکرا واصطلامًا ومحوا وجمعّاء وقد 
يفرّقون بين معاني هذه الأشياءء وقد يغلب 
شهود القلب بمحبوبه ومذکوره حتی يغيب 
ویفنی به فيظن أنه اتحد به وامتزج بل يظنّ أنه 
نفسه كما حكي أن رجلا ألقى محبوبه نفسه في 
الها قالش اتیب تشد وراج فان دی 
الذي أوقعك في الماء؟ فقال: (غبت بك عني 
فظننت أنك اني) . وهذا إذا عاد إليه عقله یعلم 
أنه كان غالطا وأن الحقائق متميّرزة فى ذاتها 
فالرب رب والعبد عبد والخالق بائن عن 
المخلوقات ليس في المخلوقات شيء من ذاته 
ولا في ذاته شيء من مخلوقاته. ولكن في حال 
السكر والمحو والاصطلام والفناء قد يغيب عن 


جع المع 


هذا التميّر وفي مثل هذا الحال قد يقول ما 
يحكى عن بعض أهل الأحوال من الكلمات 
التي يشطحون بها التي لو صدرت عن قائلها 


وعقله معه لكان ضَالّاء ولكن مع سقوط التميّر ‏ 


والشعور قد يرتفع عنه فلم المؤاخذةء وهذا 
الفناء يحمد منه شيء وم منه شيء ويعفى عن 
شيء فيخمد منه فناءه عن حب ما سوى الله 
وعن خوفه ورجائه والتوگل عليه والاستعانة به 
والالتفات إليه بحيث يبقى دين العبد ظاهرًا 
وباطتا لله. وأما عدم الشعور والعلم بحيث لا 
یفرق صاحبه بين نفسه وغيره فهذا ليس بمحمود 
ولا هو وصف كمال. ولا هو مما يرغب فيه 
ويؤمر به بل غاية صاحبه أن يكون معذورًا 
لضعف عقله عن احتمال التمیّز وإنزال كل ذي 
منزلة منزلته موافقة لداعي العلم ومقتضى 
الحكمة وشهود الحقائق على ما هى عليه 
والتميّز بين القديم والمحدث والعبادة 
والمعبودء فينزل العبادة منازلها ويشهد 
مراتبها ويعطى كل مرتبة منها حقّها من 
العبودية ويشهد قيامه بها . (زاد» بغ» ۰۳۸ )١5‏ 
- الجمع شهود الحق بلا خلف. (نقش جاء 
۸۰ ۱۵) 


ل۲0 


الاستهلاك بالكلية وفناء الاحساس بما سوى 
الله عرّ وجل عند غلبات الحقيقة. (قشرء قش» 
(o 4‏ 

قد يريدون (الصوفية) بالجمع والتفرقة : أنه إذا 
آثبت لنفسه كسبًا ونظر إلى آعماله فهو في 
التفرقت. -وإذا آثبت الاشیاء بالحق فهو في 
الجمع » ومجموع الاشارات ینبین أن الکون 
يفرّق والمکوّن يجمع» فمن آفرد المکون 
جمع» ومن نظر إلى الکون فرق. فالتفرقة 
عبودیف والجمم توحید؛ فإذا آثبت نظرا إلى 
کسبه فرق. وإذا أثبتها با جمع» وإذا تحقّق 
بالفناء فهو جمع الجمع» ویمکن أن یقال : رژية 
الافعال تفرقة» ورؤية الصفات جمع» ورؤية 
الذات جمع الجمم. («سهرو» عو!۰۲ 
۵۱ 14( 

جمع الجمع : الاستهلا بالكلّيّة في الله . (عرء 
تع ۵ ۲ 

ما جمع الجمع قلنا الاستهلاك بالكلية في الله 
عند رؤية الجمال. (عرء فتح؟. ۰۱۳۳ ۱۰) 
جمع الجمع: شهود الخلق قائمًا بالحق» 
ويسمّى الفرق بعد الجمع. (قاش» اصطء 
(Tet!‏ 





الفرق بعد الجمع. (نقش ‏ جاء ۰۸۰ ۱۱) 


جمع الجمع 
- جمع الجمع فوق هذا ویختلف الناس في هذه 

الجملة على حسب تباین آحوالهم وتفاوت ۲ 

درجاتهم. فمن آثبت نفسه وآثبت الخلق ولکن ‏ جه 

شاهد لكل قائمًا بالحيّ فهذا هو جمع وإذا كان - الجمعية: اجتماع الهمم في التوجه إلى الله 


مأخوذًا بالكليّة عن الاحساس بكل غير بما ظهر 


والاشتغال به عما سواه وبإزائها التفرقة وهي 
تورّع الخاطر للاشتغال بالخلق. (قاشء 


اصط ۰۸۱ ۱) 
- الجمعية هي اجتماع الهمم في التوجه إلى الله 
والاشتغال به عما سواه وبازائها التفرقة وهی 


واستولی من سلطان الحقيقة فذاك ب 
الجمع. والتفرقة شهود الاغیار لله عر وجل 
والجمع شهود الاغیار باه وجمع الجمع 
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توزع الخاطر للاشتغال بالحق. (نقش جاء 
(OE A’‏ 

- الجمعية بذكر الله. فاذا فقد الذكرء فقدت 
الجمعية. (يشرء نفح» ۱۳۰۷۱) 


E 
موجود مجرّد عن المادّة وهی العقول المفارقة‎ - 
الروحانيّة القابلة للتشكيل والتصوير ذوات‎ 
الرقائق النوريّة وهي المعبّر عنها بالملائكة‎ 
وهي لا تتحيّز ولا تختصّ بمكان دون مكان‎ 
لذاتها وليس لها شكل مختصن به ولا صورة وان‎ 
كانت الصورة التي تظهر فيها متحيّزة وهو سر‎ 
شريف لطيف» وبهذه النسبة هي القُوَى‎ 
الروحانيّة الناريّة المعبّر عنها بالجنّ غير آنها‎ 
تحت قهر الطبيعة فاِنْ الحرارة من صفات‎ 
ذواتها والملائكة ليست كذلك. (عرء نشاء‎ 

ERE 
مرج النار والنبات فقامت‎ - 
صورة الجن برزخا بين شيئين‎ 
بين روح مسجسم ذي مكان‎ 
في حضيض وبين روح بلا أين‎ 
فالذي قابل التجشم منها‎ 
طلب القوت للتغدي بلا مين‎ 
والذين قابل الملائك منها‎ 
قبل القلب بالتشگل في العین‎ 
ولهذا يطيع وقتّا ويعصي‎ 
ویجازی مخالفوهم بنارین‎ 
)۱۰۰۱۳۱ (عرء فتح۰۱‎ 
جنائب‎ 
الجنائب: هم السایرون إلى الله في منازل‎ - 
النفوس حاملين لزاد التقوى والطاعة ما لم‎ 


يصلوا إلى مناهل القلب ومقامات القرب» حتى 
يكون سير هم في الله . (قاش ‏ اصط. ۰1۲ ۱) 


الحق وإذا استدلوا بنظرهم الفكري من الأثر 
إلى المؤثر لکنهم محجوبون عن حقيقة العلم» 
وهم أهل النظر والاستدلال. (صوف» فصء 
(Net‏ 


- الجنائب هم السائرون إلى الله في منازل 


النفوس حاملين لزاد التقوى والطاعة ما لم 
يصلوا إلى مناهل القلب ومقامات القرب حتى 
يكون سیرهم في الله . (نقش » جا ۸۰ ۲۱) 


- آنا ذاهبة إلى السماء كي ألقي بالنار في الجنة 


وأصبٌ الماء على الجحیم فلا تبقی هذه ولا 
تلك» ویظهر المقصود. فینظر العباد إلى الله 
دون رجاء ومن غير خوف. ویعبدونه على هذا 
النحو: (بلا مطمع في جزاء أو خرف من 
عقاب) ذلك أنه لو لم يكن ثمّة رجاء في الجنة 
وخوف من الجحيمء أفكانوا يعبدون الحق 
ويطيعونه؟. (راب» عشق. ۰4۰ ۱4) 

إلهي! إن کنث عبدتك خوف التار فأحرقني 
بالنار. أو طمعًا في الجنّة فحرّمها علي . وان 
كنت لا أعبدك إلا من جلك فلا تحرمني من 
مشاهدة وجهك. (راب» عشقء )٠١ ٩١‏ 
من عرف الله صار للجنة ثوایا. وصارت الجنّة 
عليه وبالا. (بسط. شطحء ۰۲۲ ۳) 

الجلة هي الحجاب الأكبرء لأن أهل الجتة 
سكنوا إلى الجتةء وكل من سكن إلى الجة 
سكن إلى سراه. فهو محجوب. (بسطء 


(E oY » شطح‎ 


جِنّة الأفعال ۲5۸ 





جنة الأفعال وجل للمؤمنين والنظر إلى وجهه الكريم من غير 
- جنة الأفعال: هی الجنة الصورية من جنس حجاب. (جي» فت» ۲۱۰۱۳) 
المطاعم اللذيذة» والمشارب الهنية» والمناکح 
البهية» ثوابًا للاعمال الصالحة. وتسمی جنة جنّة موعودة 
الاعمال وجنة اللفس . (قاش؛ اصط» 6۸۰8۱ - الجَة المنقودة والجنة الموعودة» المنقودة فى 
- جنة الافعال هي الجنة الصورية من جنس الدنيا هي الرضا بالقضاء وقرب القلب من الله 
المطاعم اللذيذة والمشارب الهنيئة والمناکح عر ول ومناجاته له ورفع الحجاب بينه وبينه 
البهية ثوابا للاعمال الصالحة. وتسمی جنة فيصير صاحب هذا القلب في خلوته مع الحق 
الاعمال وجنة النفس. (نقش» جاء ۰۸۰ ۱۰) وی ف چیھ کول من خر تيف ول 
تشبیه ایس کل تی وهر ام 


جنه ادات التی نک والموعودة هي التي وعدها الله عز 
- جنة الذات: هى مشاهدة الجمال الأحديء وجل للمؤمنين والنظر إلى وجهه الكريم من غير 
وهي جنة الروح. (قاش» اصطء ۰4۱ ۱۵) حجاب. (جي» فت ۲۰۰۱۳) 
- جنة الذات هی مشاهدة الجمال الاحدي وهي 
جنة الروح. (نقش» جاء ۲۰۰۸۰) 0 جثّة الوراثة 
- جنة الورائة : هى جنة الأخلاق الحاصلة لحسن 
جنّة الصفات متابعة النبي صلی الله عليه وسلم. (قاش؛ 


- جنة الصفات : وهي الجنة المعنوية من تجليات اصطء ۰8۱ ۱۱) 
الصفات والاسماء الإلهية» وهی جنهة القلب. - جنة الورائة هی جنة الاخلاق الحاصلة بحسن 
(قاشء اصطء 241 00# ٠‏ متابعة النبي صلی الله عليه وسلم. (نقش؛ جاء 
- جنة الصفات هي الجنة المعنوية من تجلیات ۰ ١۸١‏ ۱۸) 
الصفات والأسماء الالهية وهي جنة القلب. 
(نقش» جاء ۱۹۰۸۰) جتود القلب 
- جنود القلب تحصرها ثلاثة أصناف: صنف 
جنة منقودة باعث ومستحت : ما إلى جلب النافع الموافق 
- الجنّة المنقودة والجنة المرعودة» المنقودة في کالشهوت. واما إلى دفع الضارٌ المنافي 
الدنیا هى الرضا بالقضاء وقرب القلب من الله کالغضب. وقد يعبّر عن هذا الباعث 
عز وجل ومناجاته له ورفع الحجاب بينه وبینه . بالارادة. والثاني: هو المحرّك للاعضاء إلى 
فیصیر صاحب هذا القلب في خلوته مع الحق تحصيل هذه المقاصد ويعبّر عن هذا الثاني 
عر وجل في جمي مس و بالقدرة : وهي جنود مبثوثة في سائر الأعضاء لا 
تشبيه لس صُئْله. می وه ألسَمِيعٌ ‏ سيّما العضلات منها والأوتار. والثالث: هو 
الخ ». والموعودة هي التي وعدها الله عر المدرك المتعرّف للأشياء كالجواسيس: وهي 
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قوّة البصر والسمع والشم والذوق واللمس» 
وهي مبثوثة في أعضاء معيّنة» ويعبّر عن هذا 
بالعلم والادراك ومع كل واحد من هذه 
الجنود الباطنة جنود ظاهرة وهي الأعضاء 
المركة من الشحم واللحم والعصب والدم 
والعظم التي أعدّت آلات لهذه الجنود؛ فان قرَة 
البطش نما هي بالأصابع» وقوّة البصر نما هي 
بالعین. وکذا سائر القوی. (غزاء ۰۱2۱ 
۱۰۷ 


جنیدیون 
- الجنیدیون فینتمون إلى أبي القاسم الجنید بن 
"طاووس العلماء" . وکان سيد هذه الطاتفت 
وإمام أئمتهمء وطريقه مبني على الصحوء على 
عکس الطیفوریین . (هج کش ۰۲ ۰1۱٩۹‏ ۲) 


جهاد 

- الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 
جامعة لأوصاف الایمان : آرل ذلك الشهادتان 
وهي الفطرة والصلوات الخمس وهي الملّة 
والزكاة وهي الطهرة والصیام وهو الجنّة والحج 
وهو الكمال والجهاد وهو النصر والأمر 
بالمعروف وهو الحجة والنهي عن المنكر 
وهو الوقاية والجماعة وهى الألفة والاستقامة 
وهي العصمة وأكل الحلال وهو الورع والحب 
والبغعض في الله وهو الوثيقة . (مك» فو۰۲ 
0۱۸۰۵۰ 


جهاد آکبر 
- الجهاد الاکبر آراد به مجاهدة النفس لدوامها 
واستمرارها على الشهوات واللدّات وانهماکها 


جهتا الضیق والسعة 


فتو» ۰۱1۳ ۳) 


جهاد النفس 
- إذا أردت جهاد النفس فاحكم عليها بالعلم في 


كل حركة واضربها بالخوف عند كل خطوة 
وأسجتها في قبضة الله تعالى أينما كنت وأشك 
عجزك إلى الله كلما غفلت؛ فهي التي لم 
تقدروا عليها قد أحاط الله بها فإن سخرت لك 
في قضية ما فجدير بأن تذكروا نعمة ربكم. 
(حبش» طریق» ۰۲۷ ۲۱) 


جهة کیری 


العبادات في النواميس القديمة... صارت 
النار قبلة فإنهم كانوا يسمّونها "بيت اله 0 
(سهري» مهيك» ۰۹٩‏ ۱۷) 


جهتا الضیق والسعة 
- جهتا الضیق والسعة : هما اعتباران للذات اما 


بحسب تنزيهها عن کل ما يفهم ویعقل وهو 
(اعتبار) الوحدة الحقيقية التي لا اتساع معها 
للغير لا وجودًا ولا تعقلا» وهو الضيق كقولهم 
لا يعرف الله إلا الله. وإمّا بحسب ظهورها في 
(جميع) المراتب باعتبار الأسماء والصفات 
المقتضية للمظاهر غير المتناهية» وهو السعة 

كل نجد للعامرية دار 
ولها منزل على كل صاء 

وعلى كل دمنة از 
(قاش» اصط ۰8۲ )٤‏ 


جهتا الطلب ۳۹۰ 





- جهتا الضیق والسعة هما اعتباران للذات اما جواب 
بحسب تنزیهما عن کل ما یفهم ویعقل وهو - الجواب: الاخبار عن مضمون السزال. (هج. 
اعتبار الوحدة الحقيقية التي لا اتساع معها إلى كش ۰۲ (TT)‏ 
الغير لا وجودًا ولا تعقّلا وهو الضيق» کقولهم 
لا يعرف الله إلا الله. وإما بحسب ظهورها في 
جمیع المراتب باعتبار الاسماء والصفات : ۱ 1 
كما قيل: والجواد من بذل الاکثر وأبقی لنفسه الاقل 
3 والمؤثر من تحمّل المشقّة والضرر وجاد 
بالقوت. فالایثار أعلى المراتب ثم الجود ثم 
السخاء. («نقش ۰ جا JAA‏ 1°( 


جواد 


لاتقل دارها بشرقي نجد 
كل نجدللعامرية دار 
ولها متزل علي كل ماء 
وعلى كل دمنة آثار 


(نقش» جا ع4 (YY‏ 


جواهر 
- الغیب ظرف لعالم الشهادة وعالم الشهادة هنا 
کل موجود سوی الله تعالی مما وجد ولم یوجد 
آو وجد ثم رد إلى الغیب کالصور والأعراض 
: وهو مشهود لله تعالی» ولهذا قلنا إنه عالم 
وهما طلب الأسماء الربوبية ظهورها بالا الشهادة ولا یزال الحق سبحانه یخرج العالم 
الثابتة. وطلب الاعیان (ظهورها با لاسماء من الفیب شا بعد شيء :إلى ما لا یتناهی عددًا 
فظهور الرب في شنونه اجابة السژالین من أشخاص الاجناس والانواع ومنها ما یرذه 
وحضرتها) حضرة التعيّن الأول. نگ إلى غيبه ومنها ما لا يردّه أبدّاء فالذي لا يردّه 
اس ۱۳۶۲ بدا إلى الغيب كل ذات قائمة بنفسها وليس إلا 
- جهتا الطلب هما جهتا الوجوبية والامکانية الجواهر خاصة وکل ما عدا الجواهر من 
وهما طلب الاسماء الربوبية ظهورها بالاعیان ‏ الاجسام والاعراض الكونية واللونية فانها ترد 
الثابتة وطلب الاعیان ظهورها بالاسما ‏ إلى الغیب ویبرز آمثالها والله یخرجها من الغیب 
وظهورها في شورنه إجابة السژالین إلى شهادتها آنفسها فهو عالم الغیب والشهادة. 
وحضرتهما حضرة التعيّن الاول. (نقش. والأشياء فى الغيب لا كمية لها إذ الكمية 
جا ۲۹۰۸۰) تقتضي الحصر فیقال کم کذا وکذا ومذا لا 
ينطلق علیها في الغیب فانها غير متناهية فکم 
جهل وکیف والاین والزمان والوضم والاضافة 
- أصل جمیع الکمالات والفضائل العلم وأصل والعرض وأن یفعل وآن ینفعل» کل ذلك 
جمیع النقائص والرذائل الجهل. (زاد» بغ» نسب لا آعیان لها فیظهر حکمها بظهور الجوهر 
(A «¥‏ للفسه إذا آبرزه الحق من غيبه فاذا ظهرت أعين 


جهتا الطلب 


| اج 





۲۹1 


الجواهر تبعتها هذه النسب» فقيل كم عين 
ظهرت فقيل عشرة أو أكثر أو أقل فقيل كيف 
هي فقيل مولفة فعرض لها الجسمية فصخت 
الكيفية بالجسمية وحلول الكون واللون» فقيل 
أين فقيل في الحيّر أو المکان. فقيل متى فقيل 
حين كان كذا في صورة كذاء فقيل ما لسانه 
فقيل أعجمي أو عربي» فقيل ما دينه فقيل 
شريعة كذاء فقيل هل ظهر منه ما يكون من 
ظهور آباء كما ظهر هو من غيره فقيل هو ابن 
فلان؛ قيل ما فعل قيل أكل قيل ما انفعل عن 
أكله قيل شبع» فهذه جملة النسب التي تعرض 
للجواهر إذا أخرجها الله من غيبه فليس في 
الوجود المحدث إلا أعيان الجوهر والئسب 
التي تتبعه فكان الغيب بما فيه كأنه يحوي على 
ضورة طاق تالم اد كان مله ته غلم 
بالعلم فبرز العالم على صورة العالم من كونه 
عالمًا به فصورته من الجوهر دنه ومن الكم 
عدد أسمائه ومن الكيف قوله کل یر هر في 
أن . (عرء فتح۰۳ 4۰۱۱) 


جواهر آقراد 


- موجود يقبل التحيّز والمكان وهي الأجرام 
والااجسام والجواهر الافراد عند الاش ت 5 
ومنها موجود لا یقبل التحيّز بذاته كن بت 
بالتبعيّة ولا یقوم بنفسه لکن يحُل في غيره وهي 
الاعراض کالسواد والبیاض وأشباه ذلك» 
ومنها موجودات السب وهي ما یحدث بين 
هذه الذوات التي ذکرناها وبين الاعراض 
کالانن والكيف والزمان والعده والمقدار 
والاضافة والوضع وأن يُفُعَل وأن يتْمَعَل ١‏ 
وکل واحد من هذه الموجودات ينقسم في نفسه 
إلى أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرها فالأين 


جود 


كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك. 
والكيف کالصحَة والسقم وسائر الأحوال. 
والزمان كالأمس واليوم والغد والنهار والليل 
والساعة وما جاز أن يُشأل عنه بمتّی . والکم 
كالمقادير والأوزان وتذريع المساحات وأوزان 
الشعر والكلام وغير ذلك مما يدخل تحت كم. 
والاضافة کالاب والابن والمالك. والوضع 
كاللغات والأحكام. وأن يُفْعَل كالذبح و 
يُنْفْعَل كالموت عند الذبح وهذا أَخصّرٌ 
الموجودات. (عرء نشاء ۰۲۰ )١5‏ 


جواهر العلوم والأنياء والمعارف 
- جواهر العلوم والأنباء والمعارف: هي الحقائق 


التي لا تتبذل ولا تتغيّر باختلاف الشرائع 

والأمم والأزمنة كما قال الله تعالى س 2 
من ادن ما ول بو وا وت اوي ۳ وَمَا 
وَصَيْنَا بو هم ومون ومیس أن ی رین ولا 


مرو رکه (الشوری: ۱۳) . (قاش» اصط ‏ 
(O EF‏ 


جواهر العلوم والأنباء والمعارف هي الحقائق 
التي لا تتغيّر ولا تتبدّل باختلاف الشرائع 
والأمم والازمنة . (نقش» جاء ۸۰ ۲۱) 


جود 
- لا فرق على لسان العلم بين الجود والسخاء 


ولا يوصف الحنّ سبحانه بالسخاء والسماحة 
لعدم التوقیف» وحقيقة الجود أن لا يصعب 
عليه البذل وعند القوم السخاء هو الرتبة الأولى 
ثم الجود بعده ثم الایثار: فمن أعطى البعض 
وأبقى البعض فهر صاحب سخاء ومن بذل 
الأكثر وأبقى لنفسه شيء فهو صاحب جود 
والذي قاسى الضرر وآثر غيره بالبلغة فهو 





جودة الذهن ۳۳ 





صاحب إيثار. (قشرء قش » ۳ 1۰( 
- السخي هو الذي يميّز في الجود, وذلك يكون 


- جودة الذهن فهو القدرة على صواب الحكم 
عند اشتباه الآراء وثوران النزاع فيهاء وأما نقاية 





موصل غرض وسبب. وهذا مقام البداية من 
الجود. والجواد هو الذي لا يميّزء ويكون 
عمله بلا غرض. وفعله بلا سبب. وقد يكون 
هذا حال نبيّين صلوات الله عليهماء أحدهما: 


الرأي فهو سرعة الوقوف على الأسباب 
الموصلة في الأمور إلى العواقب المحمودة. 
(غزاء میز » ¥1 (\o‏ 


الخلیل؛ والآخر: الحبيب. (هج» كش“ جوع 


در دن 5 5 و 
- عن الجود صدر الوجود والجود بفتح الجيم - الجوع على أربعة أَوْجّه: للمریدین رياضةء 


المطر الكثير وهو مقلوب وجد مثل جذب وجبذ 
فحروفهما واحدة بالاشتراك في المعنى فمتعلّق 
الجود من الحق في الأعيان التي هي المظاهر 
ظهوره فيها ومتعلّق الجود من المظاهر على 
الظاهر ما جادت به عليه باستعدادها الذاتي من 
الثناء بالأسماء الألّهية التي كسبه جودها من 
وجودهاء فالجود من الحق امتنان ذاتي والجود 
من الأعيان ذاتى لا امتناني فهذا الفرق بين 
الجودين وهذا معنى قولهم في الجود أنه العطاء 
قبل السوال. (عر فتح۰۲ ۷۹ :۵ 


جودة الذهن 

- الفضائل بجملتها فتنحصر في معنیین : (أحدهما 
جودة الذهن والتمییز. (والآخر) حسن الخلق. 
آما جودة الذهن فلیمیّز بين طریق السعادة 
والشتاوة فیعمل به ولیعتقد الحقّ في الأشياء 
على ما هي عليه عن براهين قاطعة مفيدة للبقين 
لا عن تقليدات ضعيفة ولا عن تخبيلات مقنعة 
واهية. وأما حسن الخلق فبأن يزيل جميع 
العادات السيّئة التي عرف الشرع تفاصيلها 
المستقذرات وأن يتعوّد العادات الحسنة 
ويشتاق إلبها فيؤثرها ویتنعم بها. (غزاء ميز» 
co¥‏ 11( 


وللتائبين تجربةٌ» وللزمّاد سياسةٌء وللعارفين 
مكرمةٌ. (طوس؛ لمعء ۰۲۹۹ 0) 

المرید لا بد له من خصال سبع : الصدق في 
الارادة وعلامته [عداد العدّةء ولا بد له من 
التسبّب إلى الطاعة وعلامة ذلك هجر قرناء 
السوی ولا بد له من المعرفة بحال نفسه 
وعلامة ذلك استکشاف آفات النفس. ولا بذ له 
من مجالسة عالم بالله وعلامة ذلك إيثاره على 
ما سواهء ولا بد له من توبة نصوح فبذلك يجد 
حلاوة الطاعة ویثبت على المداومة. وعلامة 
التوبة قطع أسباب الهوى والزهد فيما كانت 
النفس راغبة فيه» ولا بذ له من طعمة حلال لا 
مها العلم وعلامة ذلك الحلال المطالعة عنه 
وحلول العلم فيه يكون بسبب مباح وافق فيه 
حكم الشرعء ولا بد له من قرين صالح يوازره 
على ذلك وعلامة القرين الصالح معاونته على 
البرّ والتقوى ونهيه إيّاه عن الاثم والعدوان. 
فهذه الخصال السبع قوت الارادة لا قوام لها 
إلا بها. ويستعين على هذه السبع بأربع هن 
أساس بنيانه وبها قوة أركانه: أوّلها الجوع ثم 
السهر ثم الصمت ثم الخلوة. فهذه الاربع 
سجن اللفس وضیقها وضرب النفس وتفییدها 
بهن یضعف صفاتها وعلیهن تحسن معاملاتها . 
(مك» قواء ۰۹٤‏ ۲۹) 


| اج ۱ 


۱۹۳ 


قال أبو سعید معنی الجوع !سم معلّق على 
الخلق افترقوا في الدخول فيه والعمل به لعلل 
كثيرة » فمنهم من يجوع ورعًا إذا لم يصب 
الشيء الصافي» ومنهم من وجد الشيء الصافي 
فتركه زهدًا فيه من مخافة طول الحساب 
والوقوف والسؤال» ومنهم من استلذ العبادة 
والنشاط بها والخّة فرأى النیل من الطعام 
والشراب قاطعًا له وشغلا عن الخدمة 
والخلوة» ومنهم من قرب من الله عر وجل 
فلزم قلبه حقيقة الحياء حين علم أن الله تبارك 
وتعالی مشاهده وكان الحياء مقامه لا غير 
فتوهّم أن الله تعالی يراه وهو یمضغ بين يديه 
ويأكل ويشرب فيؤدّيه ذلك إلى الكنيف فيجوع 
من هذه العين . (مك» قو۰۲ لالم ) 

قال سهل بن عبد الله : لما خلق الله تعالى الدنيا 
الجوع العلم والحکمة. وقال يحيى بن معاذ: 
الجوع للمریدین رياضة وللتاثبین تجربة وللزهاد 
سياسة وللعارفین مکرمة. سمعت الاستاذ أبا 
علي الدقاق یقول: دخل بعضهم على الشيخ 
فرآه يبکي» فقال له: ما لك تبكي. قال : إني 
جائع . قال : ومثلك يبكي من الجوع . فقال: 
اسكت أما علمت أن مراده من جوعى أن 
أبكي. (قشرء قشء ۰۷۲ ۱۸) 

الجوع نور والشبه نار والشهوة مثل | لحطب 
يتولد منه الاحتراق ولا تطفأ ناره حتى يحرق 
صاحبه . (قشر » قش ۰ ۷۳ ۲( 


الفاقة عند البعض أن يأكل المرء مرّة كل يومين 
وليلتين» وعند بعض کل ثلاثة أيام وليال» وعند 
بعض كل آسبوع. وعند بعض أن تأكل شیتا مرّة 
كل أربعين يومًا بلياليهاء وعند بعض كل أربعين 


يومّاء لأن المحقّقين على أن الجوع الصادق أن 


جیئ 


يؤكل مرّة كل أربعين يومّاء وذلك حفظًا 
للحياة» وما يظهر خلال ذلك يكون الشره 
وغرور التفس والطیع. (هج کش ۰۲ 


(Y1 ۷۰ 


الجوع؛ فانه ینقص دم القلب ويبيضه رفي 
بياضه نوره. ویذیب شحم الفواد وفي ذوبانه 
رقته» ورقته مفتاح المکاشفة كما أن قساوته 
سیب الحجاب . (غزا ا۰۱ ۰۸۲ ۱) 


الجوع حلية آهل الله وأعني بذلك جوع العادة 
وهو الموت الابیض فان أهل الله جعلوا في 
طریقهم آربع موتات هذا آحدها وموت أخضر 
وهو لباس المرقعات لا المشهرات كان لعمر 
بن الخطاب وب یلبسه فيه ثلاث عشرة رقعة 
إحداهنّ قطعة جلد وهو أمير المومنین وموت 
آسود وهو تحمّل الأذى وموت آحمر وهو 
مخالفة النفس في آغراضها وهو لاهل 
الملاميةء فالجوع المطلوب في الطریق هو 
للسالکین جوع اختیار لتقلیل فضول الطبع 
ولطلب الکون عن الحركة إلى الحاجة فان علا 
فلطلب الصفة الصمدية وحدّه عندنا صوم یوم 
فإن زاد فإلى السحر هذا هو الجوع المشروع 
والاختياري وما لنا طریق إلى الله الا على 
الوجه المشروع. ولولا أن الله جعل هذا حدّ 
المصلحة في عموم خلقه لما وقته إلى هذا 
القدر فلا یکون الانسان في الزيادة عليه أعلم 
بمصالح الجوع في العبد من ربه هذا غاية سوء 
الأدب فان كان ممن يطعم ويسقي في مبيته 
وفنائه ويجد أثر ذلك فى قوّته وصحة عقله 
وحفظ مزاجه فليواصل ما شاء فإنه ليس 
بصاحب جوع. وكلامنا في الجوع وإن كان 
أیضا ممن يستغرقه حال ووارد قوي يحول بينه 
وبين الطعام كأبي عقال فإن كان صاحب فائدة 





۳۹ 


جوعية 


فهي المطلوب وان لم يكن فذلك مرض یعرضص 
حاله على الاطباء وما ذلك مطلب القوم. وأما 
جوع الاکابر فجوع اضطرار فان الذي ينتجه 
الجوع قد حصل لهم ملكة لا تزول عنهم في 
حال جوع ولا شبع فلم يبق إلا التقليل ولكن 
من الحلال إما للنشاط فى الطاعات وإما لخفة 
الحساب. (عرء فتح۲» ۰۱۸۷ ۳۱) 

الجوع يرق به دم السويداء» ویجفف عجرفية 
القلب» وبه ینفسخ مجال الروح» وتومض من 
ثنایاه بروق المکاشفة. (خطء روض» 
(NY EY‏ 

- أركان الطريق أربعة أشياء: الجوع» والعزلةء 
والسهرء وقلة الکلام وإذا جاع المريد تبعه 
الأركان الثلائة بالخاصيةء إذ الجرعان من 
شأنه أن يقل کلامه» ویکثر سهره» ویحب 
العزلة عن الناس. (شعر» قدس۰۱ ۰۵۲ ۲) 


"لما خلق الله الدنيا جعل في الجوع العلم 


صوفية لقرب أوصافهم من أوصاف أهل الصفة 
الذین کانوا على عهد رسول الله صلی الله عليه 
وسلّم. وقال قوم إنما سوا صوفية للبسهم 
الصوف. وأما من نسبهم إلى الصقة والصوف 
فإنه عبّر عن ظاهر أحوالهم وذلك أنهم قوم قد 
تركوا الدنيا فخرجوا عن الأوطان وهجروا 
الأخوان» وساحوا فى البلاد» وأجاعوا الاکباد 
وأعروا الأجسادء لم يأخذوا من الدنيا الا ما 
يجوز تركه من ستر عورة» وسدّ جوعةء 
فلخروجهم عن الأوطان سمّوا غرباء» ولكثرة 
آسفارهم سموا سياحين. ومن سياحتهم في 
البراري وايوائهم إلى الکهوف عند الضروریات 
سماهم بعض آهل الدیار شكفتية » والشکفت 
بلغتهم الغار والكهف. وأهل الشأم سمّوهم 
جوعية لأنهم إنما ينالون من الطعام قدر ما يقيم 
الصلب للضرورة. (كلاء عرف ۰5 ۳) 


جوهر 


- الجوهر: أصل الشيء القائم بنفسه. (هج. 
کش۰۲ ۰۱۳۰ ۲) 


- الجوهر عبارة عن كلّ ذات قائمة بنفسها قديمة 


والحکمت وجعل في الشبم الجهل 
والمعصية". (شعر قدس۰۱ ۰۵۷ 0 

- الجوع يحلل من الاجزاء الترابية والمائية بقدر 
ما یکون فیصفر القلب. (شعر قدس ۰۲ 


OEE‏ أو حادثة ویکون العرض منها عبارة عن كلّ 
ذات لا تقوم بنفسها فیدخل تحتها أجناس 
جوعية الأعراض من کون ولون وغیر ذلك» والصفات 


- سمّیت الصوفية صوفية لصفاء أسرارها ونقاء 
آثارها. وقال بشر بن الحارث: الصوفي من 
صفا قلبه لله. وقال بعضهم: الصوفي من صفت 
لله معاملته» فصفت له من الله عر وجل كرامته. 
وقال قوم إنما سمّوا صوفية لأنهم في الصف 
الأول بين يدي الله جل وعرٌ بارتفاع هممهم 
إليهء وإقبالهم بقلوبهم عليه؛ ووقوفهم 
بسرائرهم بين يديه. وقال قوم نما سموا 


كالعلوم والقّدَّر وغير ذلك وكذلك الزمان 
والمكان وسائر التب على حسب ما تراه إن 
شاء الله تعالى فى هذه الدائرة وهى هذه الدائرة 
المذكورة. إعلم أنّ هذا الجدول الهيولاني هو 
الحقيقة الّتى أوجد الحىّ من مادّتها 
الموجودات العُلُويّات والسفليّات فهي الأمّ 
الجامعة لجميع الموجودات وهي معقولة في 
الذهن غير موجودة في العين وهو أن تكون لها 


| اس ۱ 


۳۹۵ 


صورة ذاتيّة لها لكتها في الموجودات حقيقة من 
غير تبعیض ولا زيادة ولا نقص فوجودها عن 
بروز آعیان الموجودات قدیمها وحديثهاء 
ولولا آعیان الموجودات ما عقلناها ولولاها 
ما عقلنا حقائق الموجودات فوجودها موقوف 
على وجود الاشخاص والعلم بالاشخاص 
تفصیلا موقوف على العلم بها إذ مَنْ لم یعرفها 
لم يفرّق بين الموجودات. (عر » نشاء ۰۲۵ )١‏ 
الجوهر عبارة عن الأصل وأصل الأشياء كلها 
وجود الحق تعالى. (عرء نشاء ۳۲ 5) 


إعلمٌ نور الله بصيرتك أن أوّل موجودٍ اخترعه 
الله تعالى جوهرٌ بسيط روحانيٌ فردٌ غيرٌ متحيّز 


5 اور 


ولو شاء سبحانه لاخترّع موجودات متعددةٌ دَفَعَة 


ع 


واحدةٌ خلافًا لما يدّعيه بعض الناس من أنه لا 


جوهر 


يصدر عن الواحد الا واحذ ولو كان هذا 
لکانت الارادة قاصرة والقدْرة ناقصةً» إذ وجود 
أشياء متعدّدة دفعة واحدة مُمْكِنّ لنفسه غير 
ممتیع والممكن محل تعلّق القدرة فان ثبت ان 
ول موجود واحد فاختيارٌ منه تعالی. (عرء 
تدب» ۰۱۲۱ ۷) 


(هو) جوهر له عرضان وذات لها وصفان هوية 
ذلك الجوهر علم وقوی. فاما علیم حکیم 
جری في آنابیب القوی فخرج على شکل لائي 
القوی وإما قوی ترشحت بعلوم حکمتها فركبت 
البسيط على ثلث هویتها. إن قلت العلم أصل 
فالقوى فرع أو قلت القوى أرض فالعلم زرع. 
وهذا العلم علمان علم قولي وعلم عملي » 
فالعلم القولي هو الأنموذج الذي تركب على 
هيئة صورتك وتعرّى على إنبة صورتك» والعلم 


جوهر فرد ۳۹1 


العملي هو الحكمة التي بها يهتدي الحکیم إلى 
الانتفاع بعلمه ویبلغ بها الامیر إلى الاختراع 


جوهر فرد 
- من مراتب الوجود هي الجوهر الفرد لأنه أصل 





بحکمه. وهذي القوی أيضًا قسمان: قوی 
جملي تفصيلي وشرطه الاستعداد من حسن 
المزاج واستقامة الاصول وکمال الفعل مع 
صحة المنقول؛ وقوى جملي تخييلي وشرطه 
القابلية من کون الجوهر له التحيّز والائنین 
بینهما التميّز. وآما الذات التي لها وصفان فهو 
آنت وأنا فلي بك ولك بنا الهنا فأنت من حيث 
هويتك لا من حيث ما یقبله معقول أنت من 
الأوصاف العبدية وآنا من جهة حقيقتي لا من 
جهة ما بقبله معقول . آنا من الاوصاف الربية 
هو المشار إليه بالذات وأنا من جهة إليتي 
باعتبار ما يقبله معقول آنا من أحكام هو الله 
وأنت من حيث الخلقية هو العبد. (جيع» 
كاك ۰۷ (o‏ 

الجوهر عرضان الأول الازل والثاني الابد 
وله وصفان: الوصف الاول الحق والوصف 
الثاني الخلق» وله نعتان: النعت الأول القدم 
والنعت الثاني الحدوث. وله إسمان الاسم 
الأول الرب والاسم الثاني العبد» وله وجهان: 
الوجه الأول الظاهر وهو الدنيا والوجه الثاني 
الباطن وهو الأخرى» وله حكمان: الحكم 
الارل الوجوب والثانی الامکان؛ وله 
اعتباران: الاعتبار الأول أن يكون لنفسه 
مفقودًا ولغيره موجودًا الاعتبار الثاني أن يكون 
لغيره مفقودًا ولنفسه موجودّاء وله معرفتان: 
المعرفة الأولى وجوبيته آولا وسلبيته آخرء 
المعرفة الثانية سلبيته ولا ووجوبيته آخرًا وله 
نقطة للمقهوم فيها غلطة وللعبارات عن معانيها 
انحرافات وللارشادات عن معانيها إنصرافات . 
(جيعء کا ۰۱۵ ۱۲) 


الاجسام فهو للاجسام بمنزلة الحروف للكلمة 
وان شتت قلت بمنزلة النقطة للحرف. وقد بيّنا 
ذلك في کتاب النقطة فالجوهر ذات قابلة 
للاتصال غير قابلة للافتراق» ولهذا كان 
الجوهر نهاية أمر الأجسام في الافتراق 
والهلاك فهلاك المركب انبساطه وتحليل 
أجزائه حتى يصير كل جوهر منه مفردّاء 
والجوهر قبل التركيب يسمّى الجوهر الفرد 
وبعد التركيب يسمّى الجوهر المركب وبعد 
انحلال التركيب وهو انبساطه یسمّی الجوهر 
البسیط والجزء الذي لا يتجرّئ إذ لا يصح 
ذكر الجزء بغير اعتبار الكل وبعد الانحلال 
فالكل معتبر وهو المركّب الذي قد انحلء فإذا 
علمت الجوهر فاعلم أن العرض عبارة عن 
أحواله وأوصافه وشؤونه وأحكامه إلى غير ذلك 
من أوصافه كلها فهي له أعراض متغايرة عليه 
مع الدوام إذ بقاء العرض زمانين محال. وسبب 
ذلك أن العرض سمّي عرضًا لانتقاله من محل 
قابل للأعراض إلى محل آخر والجوهر محل 
فرد لا يقبل انتقال العرض فيه بل لا يزال طارنًا 
متنقلا عنه غير مجاور له هكذا على الدوام. 
(جيعء مراء ۰۲۷ )١5‏ 


جوى 


- الجوی: وهو الهوى الباطن» والحب المتمكن 


الذي يقتل صاحبهء وقال في التاج: والجوى 
الحرقة» وشدّة الوجد من عشق أو حزن. 
تقول: جوى الرجل بالكسر فهو جو. مثل دو. 
وقيل للماء المتغيّر: جو. (خط» روضء 
O ۸‏ 


| اج ۱ 


حَُ 


حائر 

- الحائر له الدور والحركة الدورية حول القطب 
وهو الذي مدار الوجود عليه وهو الحقيقة 
المحمدية قطب العالم» فالوجود دوري فإذا 
دار الحائر حول القطب (فلا يبرح منه) أي لا 
يزال ولا ينفكٌ من القطب لانه أينما تولى يرى 
وجه الله تعالى في دائرة الوجود ويرى أن 
مطلوبه معه في كل موجود وهو مقام الواصلين 
من أهل الله تعالى. (صوف» فصء ۰۸۶ ۱۱) 


حافظة 

- من الحواس الباطن الحافظت وهي التي 
يكون بها ذكر سائر الوقائع والأحوال الجزئية. 
(سهري» هيك» ۰5۳ ۱) 


حاكمان 

- العالمان : فالعالم الواحد عالم الغیّب» والعالم 
الآخر عالم الشهادة المقدّس عن الريب وأما 
الحاکمان: فالحاكم الواحد الاسم الظاهر 
والحاکم الآخر الاسم الباطن بلا مواز. (عرء 
لط كه ۱۷) 


حال 

- الحال معنی يرد من الحق إلى القلب دون أن 
يست یستطیم العبد دفعه عن نفسه بالکسب حين یرد 
أو جذبه بالتکلف حين يذهب . (هج» کش۰۲ 
OY ۵ ۹‏ 


- المقام عبارة عن طریق الطالب وموضعه في 
محل الاجتهاد. وتکون درجته بمقدار اکتسابه 
في حضرة الحق تعالی. والحال عبارة عن 
فضل الله تعالی ولطفه إلى قلب العبد» دون أن 
یکون لمجاهدته تعلق به لان المقام من جملة 
الاعمال والحال من جملة الافضال . والمقام 
من جملة المکاسب. والحال من جملة 
المواهب فصاحب المقام فائم بمجاهدته» 
وصاحب الحال فان عن نفسه ویکون قيامه 
بحال یخلقه الحقّ تعالی فیه. (هج» کش۰۲ 
2۵۳-۲۵۵۹ 


- الحال : وارد على الوقت» یزینه» مثل الروح 
للجسد. والوقت لا محالة یحتاج إلى الحال» 
لان صفاء الوقت یکون بالحال وقيامه بهى 
فحین یکون صاحب الوقت صاحب حال» 
ينقطع عنه التغيّرء ويستقيم في وقتف لان 
الزوال يجوز على الوقت بلا حال» فإذا اتصل 
به الحال تكون كل أيامه وقتاء ولا يجوز عليه 
الزوال» وكل ما يبدو مجيئًا وذهابًا فهو الكمون 
والظهور. وكما أن صاحب الوقت» لأن الغقلة 
تجوز على صاحب الرقت ولا تجوز على 
صاحب الحال. وقد قيل "الحال سكوت 
اللسان فى فنون البيان" ۰ فلسان صاحب الحال 
ساقت: فى بيان اف ومعاملته ,تاظقة تفي 
حاله؛ ولهذا السبب قال أحد الشيوخ رضي الله 
عنه: "السؤال عن الحال محال" إذ أن العبارة 
عن الحال محال لأن الحال قناء المقال. 
(هج » کش ۰۲ ۰۵ ۷) 


- علم الحال» يعني : حکم حاله الذي بينه وبين 
الله تعالى في دنياه وآخرته. وقيل: هو طلب 
علم الحلال حيث كان أكل الحلال فريضة. 
وقد ورد طلب الحلال فريضة بعد الفريضة 


۷ 





حال 


فصار علمه فريضة من حيث إنه فريضة. وقیل : 
ون بای ا جا وه الم 
شنا اوهلا ام هى الذي ركسب ا 
را العاف ن الطللجاء: ره 
والزهاد المقربين الذين جعلهم الله تعالى من 
رد توف الطاليق. ا ور 
رھم دبرشدهم بهم لمم وا علم 
النبی عليه الصلاة والسلام» ومنهم يتعلم علم 
اليقين. (سهروء عواا» 197 ۸) 


الحال سمّي حالا لتحوّلهء والمقام مقامًا لثبوته 
واستقرارهء وقد یکون الشيء بعینه حالا ثم 
يصير مقامّاء مثل أن ینبعث من باطن العبد 
داعية المحاسبة ثم تزول الداعية بغلبة صفات 
لنفس ثم تعود ثم تزول» فلا یزال العبد حال 
لمحاسبة یتعاهد الحال» ثم يحوّل الحال 
بظهور صفات النفس إلى أن تتدارکه المعونة من 
لله الكريم ویغلب حال المحاسية وتتقهر النفس 
وتنضبط وتتملكها المحاسبة فتصير المحاسبة 
وطنه ومستقرّه ومقامه. فيصير في مقام 
لمحاسبة بعد أن كان له حال المحاسبة» ثم 
ينازله حال المراقبةء فمن كانت المحاسبة 
مقامه يصير له من المراقبة حال» ثم يحوّل حال 
لمراقبة لتناوب السهو والغفلة في باطن العبد 
إلى أن یقشع ضباب السهو والغفلة ويتدارك الله 
عبده بالمعونت فتصير المراقبة مقامًا بعد أن 
كانت حالا ولا يستقرٌ مقام المحاسبة قراره إلا 
بنازل حال المراقبة» ولا يستقرٌ مقام المراقبة 
قراره إلا بنازل حال المشاهدة؛ فإذا منح العبد 
بنازل حال المشاهدة استقرّت مراقبته وصارت 
مقامه» ونازل المشاهدة أيضًا يكون حالّا يحول 
بالاستتار ويظهر بالتجلّي. ثم يصير مقامًا 
وتتخلص شمسه عن كسوف الاستتار» ثم مقام 





۲۸ 


المشاهدة أحوال وزيادات وترقيات من حال 
إلى حال أعلى منه کالتحقّق بالفناء والتخلص 
إلى البقاء» والترقي من عين اليقين إلى حق 
اليقين» وحق اليقين نازل يخرق شغاف القلب 
وذلك أعلى فروع المشاهدة. (سهروء عوا؟ء 
(O ee‏ 


الحال هو الذكر الخفی. (سهرو» عوا۲ 
ا 

الحال ما منّ اللهء فكل ما كان من طريق 
الاكتساب والأعمال يقولون: هذا ما من 
العبده فإذا لاح للمريد شىء من المواهب 
والمواجيد قالوا: هذا ما منّ الله وسمّوه حالا 
إشارة منهم إلى أن الحال موهبة. (سهروء 
عوا۰۲ ۳ (VY‏ 


لا یکمل المقام الذي هو فيه الا بعد ترقیه إلى 
مقام فوقه فینظر من مقامه العالي إلى ما دونه من 
المقام فيحكم أمر مقامه. والأولى أن يقال - 
والله أعلم -: الشخص في مقامه يعطى حالا 
من مقامه الأعلى الذي سوف يرتقى إليهء 
فبوجدان ذلك الحال يستقيم أمر مقامه الذي هو 
فيه ويتصرّف الحق فيه كذلك. ولا يضاف 
الشیء إلى العبد أنه يرتقى أو لا يرتقىء فان 
العبد بالأحوال يرتقي إلى المقاماتء 
والأحوال مواهب ترقى إلى المقامات التي 
يمتزج فيها الكسب بالموهبةء ولا يلوح للعبد 
حال من مقام أعلى مما هو فيه وقد قرب ترقيه 
إليهء فلا يزال العبد يرقى إلى المقامات بزائد 
الاحوال» فعلى ما ذكرناه یتضح تداخل 
المقامات والأحوال حتى التوبة» ولا تعرف 
فضيلة إلا فيها حال ومقامء وفي الزهد حال 
ومقام» وفي التوكل حال ومقام وفي الرضا 
حال ومقام. (سهرو. عوا۲ ۰۳۰۱ ۱۹) 


| اجه ۱ 





۳۹۹ 


- یکون (السالك) صاحب مقام في الرضا ولا 
یکون صاحب حال فيه والحال مقذمة المقام 
والمقام آثبت» نقول: لان المقام لما كان 
مشوبًا بكسب العبد احتمل وجود الطبع فيه 
والحال لما كانت موهبة من الله نزهت عن مزج 
الطبع» فحال الرضا أشرف» ومقام الرضا 
آمکن» ولا بد للمقامات من زائد الأحوال» 
فلا مقام الا بعد سابقة حال ولا تفرّد 
للمقامات دون سابقة الاحوال. (سهروء 
عوا۲. ۳۰۲ ۵) 

- الکسب في المقام ظهر والموهبة بطنت» وفي 
الحال ظهرت الموهبة «والمقام) بطن. 
(سهروء عوا۲ ۰۳۰۲ ۱۰) 

- النفس: ویقال النفس للمنتهی» والوقت 
للمبتدی. والحال للمتوسط فکأنه إشارة 
منهم إلى أن المبتدی يطرقه من الله تعالی 
طارق لا یستقن والمتوسط صاحب حال غالب 
حاله علیه» والمنتهی صاحب نفس متمكّن من 
الحال لا یتناوب عليه الحال بالغيبة والحضور» 
بل تکون المواجید مقرونة بانفاسه مقيمة لا 
تتناوب عليهء وهذه كلها أحوال لاربابها. 
(سهرو عوا ۰۳۳۶ 5) 

- الحال : هو ما يرد على القلب من غير تأمّل ولا 
اجتلاب ومن شرطه أن یزول ویعقب المثل بعد 
المثل إلا أن يصفوء وقد لا یعقبه المثل؛ ومن 
هنا نشأ الخلف فمن أعقبه المثل قال بدوامه 
ومن لم يعقبه المثل قال بعدم دوامه. وقد قيل: 
الحال تغيّر الأوصاف على العبد. (عر» تع» 
۱۳۲ 

- الحال في العقل والعقل في الروح لا في النفس 
وان الروح صاحب الملك وأن الملك صاحب 
العلم والفراسة والالهام والیمنی والاخرة 


حال 


والذکر والحق واليقين. (عر» رو ۰۲۲ ۲۷) 


وقت کالسکر والمحو والغيبة والرضی أو یکون 
وجودها مشروطًا بشرط فتنعدم لعدم شرطها 
كالصبر مع البلاء والشکر مع التعمای» وهذه 
الأمور على قسمين: قسم كماله في ظاهر 
الانسان وباطنه كالورع والتوبة وقسم كماله في 
باطن الانسان» ثم إن تبعه الظاهر فلا بأس 
كالزهد والتوكل وليس ثم في طريق الله تعالى 
مقام يكون في الظاهر دون الباطن. (عرء 
فتح۰۱ ۰۳6 ۳) 

ما الحال قلنا هو ما يرد على القلب من غير 
تعمّل ولا اجتلاب ومن شرطه أن یزول ویعقبه 
المثل بعد المثل إلى أن یصفو وقد لا يعقبه 
المثل ومن هنا نشأ الخلاف بين الطائفة فى 
دوام الأحوالء فمن رأى تعاقب الأمثال ولم 
يعلم أنها أمثال قال بدوامه واشتقّه من الحلول 
ومن لم يعقبه مثل قال بعدم دوامه واشتقّه من 
حال يحول إذا زال. (عرء فتح۰۲ ۰۱۳۳ ۲۵) 
قيل الحال تغيّر الاوصاف على العبد فإذا 
استحكم وثبت فهو المقامء فان قلت وما 
المقام؟ قلنا : عبارة عن استيفاء حقوق المراسم 
على التمام وغاية صاحبه أن لا مقام وهو 
الأدب. فان قلت وما الادب؟ قلنا: وقنًا 
يريدون به أدب الشريعة ووقئّا أدب الخدمة 
ووقنًا أدب الحق فأدب الشريعة الوقوف عند 
مراسمها وهي حدود الله وأدب الخدمة الفناء 
عن رؤيتها مع المبالغة فيها برؤية مجريها وأدب 
الحق أن تعرف ما لك وما له والأديب من كان 
بحكم الوقت أو من عرف وقته. فإن قلت وما 
الوقت؟ قلنا : ما أنت به من غير نظر إلى ماض 
ولا إلى مستقبل هكذا حكم أهل الطريق. فان 


حال 


قلت وما الطریق عندهم؟ قلنا : عبارة عن 
مراسم الحق المشروعة التي لا رخصة فيها من 
عزائم ورخص في أماكنها فان الرخص في 
أماكنها لا يأتيها إلا ذو عزيمة فان كثيرًا من أهل 
الظريق, لا قول #الرخص وهو عبط( 
فتح۲ ۰ IF‏ ارق 


الحال عند الطائفة ما يرد على القلب من غير 
تعمل ولا اجتلاب فتتغيّر صفات صاحبه له 
واختلف في دوامه» فمنهم من قال پدوامه 
ومنهم من منع دوامه وأنه لا پقاء له سوی زمان 
وجوده کالعرض عند المتکلمین ثم يعقبه 
الأمثال فیتخیّل أنه دائم ولیس کذلك وهو 
الصحیح لکنه یتوالی من غير أن یتخلل الأمثال 
ما يخرجه عنه. فمنهم من أخذه من الحلول 
فقال بدوامه وجعله نعتّا دائمًا غير زائل فإذا زال 
لم يكن حالا وهذا قول من يقول بدوامه قال 
بعضهم ما أقامني الله منذ آربعین سنة في آمر 
فکرهته» قال الامام أشار إلى دوام الرضی وهو 
من جملة الاحوال هذا الذي قاله الامام یحتمل 
ولکنه في طریق الله بعيد وانما الذي ينبغي أن 
يقال في قول هذا السيد أنه أقام أربعين سنة ما 
أقامه الله في ظاهره ولا في باطنه في حال 
مذموم شرعًا بل لم تزل أوقاته عليه محفوظة 
بالطاعات وما يرضى الله. (عرء فتح۰۲ 
(YI ۶‏ 


الحقائق لها رقائق غاب عنها أهل العلائق 
والعوائق والحال علاقة المريدء» وحب 
الکشف نهاية من (لم) یذق لذة المزید. وکل 
من شاهد أمرًا ليس ذلك المشهود عليه» فذلك 
الأمر فيه» وراجم إليه» فلیحذر أن يقول: انه 
في الکون الخارج لا محالة فیثبت عند 
المحققين مُحاله. ومن لم یفرّق بين نفسه 


۳۷۰ 


وغیره فلا يميّز بين شره وخیره . (عر لط 
(I cf‏ 


الحال: ما يرد على القلب بمحض الموهية من 
غير تعمّل (واجتلاب) کحزن أو خوف. أو 
بسطء أو قبض أو شوق» أو ذوق یزود بظهور 
صفات النفس سواء أعقبه المثل أو لا . فإذا دام 
وصار ملکا يسمّى مقامًا. (قاش» اصط 
۷ ۰ 

الرجاء من جملة مقامات السالکین وأحوال 
الطالیین» وانما یسمّی الوصف مقامّا إذا ثبت 
وأقام فان كان عارضًا سریع الزوال سمي 
حالاء كما أن الصفرة تنقسم إلى ثابتق» کصفرة 
الذهب. والی سريعة» کصفرة الوجل» وإلى ما 
بينهماء کصفرة المرض» وکذلك صفات القلب 
تتقسم إلى هذه الاقسام. وانما سمّي غير الثابت 
حالاء لانه يحول عن القلب. (قد» نهج 
۹« 


مرتبة الصوفیة . وهم الذین یطلبون الوصول إلى 
مدلول الذکر؛ والصوفية یذکرون الله بأي نوع 
شاءوا من الاذکار: حتی تشعر نفوسهم بمدلول 
ذکرهم وتتفعل لذلك انفعالا ما تغیب به عن 
المحسوسات» فیحصل لها حظ من المشاهدة 
بحسب قوة الحال وضعفها ویکرن الادراك 
لذلك ذوقيّاء لا علمیّا نظریّا. ومولاء 
یستعملون الذکر لتقوية الحال واستدعائها؛ 
كما يجري الیوم عليه العمل في آذکار الجمع 
للتواجد. وهم - أعني الصوفية - على آنحاء: 
فالكامل منهم من يقتصر على تلاوة الكتاب 
العزيزء وهو الذكر الحكيم» الذي لا ذكر 
فوقه» ولكنه مقام الكمل من العارفين. ومنهم 
من يقتصر على ترداد بعض آیاته؛ ویسمونها 
آسراوا وهي مكتومة عندهم» لما يظهر من قوة 


| اج ۱ 





۳۷۱ 


الحال عند تردادها. والحال. هو الادراك 
الذي يحدث في النفس عند تردادها» كما 
تحدث القوى في الأجسام عند ورود الطعام 
عليهاء ربطًا من الله للأسباب بالمسبّيات. فلا 
يزال الذاكر پردد ذكره الذي يعتمد عليه بلسانه 
وت تجنالة :: ضارا هينه تحر مق وه 
عاكمًا بحواسه» فإذا ردّده المرات الكثيرة 
الدائمة» وبحسب القابلیف جذبه الذكر إلى 
عالم النور» وضعف عمل خياله» وقوى عمل 
فكره» فان الذكر للفكر بمنزلة السراج بين يدي 
الماشي في الظلمة حتى يصبح» فيفنيه ضوء 
الصباح» وعندما قوي عمل فكره تجرّدت 
نفسهء فعند ذلك يحصل لها إدراك مقصودها 
في نفسها بقدر مقامهاء وبعدها من الصور 
الخيالية . ثم تعود إلى حسّها. وتزول عنها تلك 
الحال عليه فيأخذ في تجديدها واستدعائهاء 
إلى أن ترد عليه الحال المذكورة أجلى 
وأوضح. (خطء روض: ۰۵۰۵ ۱۱) 


- السموٌ من حال إلى حال فهو أن لا يرجع إلى 
الحال الذي انتقل عنه إلى ما فوقه والمراد 
بذلك ما يأتي به الحال من الواردات الالهية 
والمعرفة بالله وهي المناز ما هي الکرامات 
فان الأحوال قد تعود مرارا ولكن لا يحمد 
صاحبها فيها إلا إذا زادته علمّا بالله لم يكن 
عنده لا بد من ذلك وتلك الزيادة هي اللائحة 
فإن لم ترقيه تلك الزيادة في الحال فليست 
بلائحة مع صحّة الحال والحال كونك باقيًا أو 
فانيًا أو صاحيًا أو سكرانًا أو في جمع أو في 
تفرقة أو في غيبة أو في حضور. (جيع» اسف 
OY ۱‏ 
- الحال ما يرد على القلب بمحض الموهبة من 
غير تعمل واجتلاب كحزن أو خوف أو بسط أو 


حال 


قبض أو ذوق» ويزول بظهور صفات النفس 
ی ا ون 
. (نقش < جا ۰۸۱ ۵) 

الحال سمّي حالا لتحوّله رالمقام مقامًا لثبوته 
واستقراره» وقد يكون الشيء بعینه حالا ثم 
يصير مقامًا مثل أن ينبعث من باطن العبد داعية 
المحاسبة ثم تزول بغلبة النفس ثم تعود ثم تزول 
ولا يزال العبد هکذا إلى أن تتدارکه المعونة من 
الله وتقهر اللفس وتتضبط المحاسبة فتصیر وطنه 
ومستقره ومقامه» وهکذا ساتر المقام والحال. 
(نقش. جا ۰۱۳۸ ۲۸) 
الحال فهي عندهم معنی يرد على القلب من غير 
تصئّع ولا اجتلاب ولا اکتساب من طرب أو 
حزن أو قبض أو بسط أو شوق أو انزعاج أو 
احتياج أو هيبة» فالأحوال مواهب والمقامات 
مكاسب والأحوال تأتى من عين الجود 
والفقافات ۰ تعمل يدل 'المجيود. فاخب 
المقام ممكن في مقامه وصاحب الحال مرقى 
عن حاله. (نقشء جاء ۰۱۵۷ ۳) 

من القوم من يملك الحال ومنهم من يملك 
المقام ومن يملك المقام يثبت له التجلّي على 
الدوام . (دقيقه) لما تجرّدت الحقيقة الذاتية عن 
الاتصاف . تلوّن معناها فى القابل لها من 
الأوصاف. (لون الماء لون انائه) یقن یمه 
کید وقول بنها عن ين ان انكر 
(الرعد: .)٤‏ (شاذء قوان» ۳۰۱۲) 
إذا ملك السالك الحال صار صاحب مقام. 
يتصرّف به وفیه على الدوام. (حال) ما تحول 
وزال. وملك صاحبه ولم یملکه فهو حال. 
(شاذء قوان» ۰۱۷ ۱۲) 


- حال اسنى الحال. ما لا يقيم معه محال. 


(شاذ. قوان. ۰۱۷ )١15‏ 





حال إلهي 





۳۷۲ 





- صاحب الحال یتحوّل بتحوله. ويتلوّن بعدم 
ثاته وتململه . (شاف قوان. ۰۱۷ ۱۸) 

- إذا كان السالك يأخذ آحواله من غلبة 
الواردات . بعد الثبات لنور المشاهدات . فهو 
صاحب حال. عند الرجال. (شاذ» قوان» 
(A 1۸‏ 

- ورود الحال يكسب الغيبة بعد الحضور. 
ويميت الحواس بغلبة النور. (شاف قوان» 
1۸ 4( 

- من لم يجد نظمّا في سلوكه بل يجد الخلل . 
والنزاقة والسامة مع الملل . فتلك حالة متعبة . 
یستعیذ منها أهل الموهبة. (شاذء قوانء 
(IT ۷۸‏ 

- الحال (معنی يرد على القلب من غير تعمّد ولا 
اجتلاب» ولا اکتساب من طرب أو حزن أو 
قبض أو بسط أو هيئة» ویزول بظهور آثار 
النفس سواء آعقبه المثل آم لا . فإذا دام صار 
ملكا یسمّی مقام). وقیل: (الحال تغییر 
آوصاف العبد). (یشر» حق» ۰۲۰۹ ۳) 


حال الهي 

- متی اشتذ الحال على الانسان وغاب عن 
الوجود الحسی فان حصل له في تلك الغيبة 
علمٌ يعقله هناك ویعقله إذا رجع ويعبّر عنه على 
قدر ما أعطاه الله من العبارة فذلك هو الحال 
الالب» > ويجد القلب عند الافاقة سرورًا وريما 
ا ته 


تثمر له. 55 بت 16 00 


حال الغيرة 
- حال الغيرة على الحق وهي كتمان السرائر 


والأسرار وتلك حالة الأخفياء والأبرياء من 
الملامية المجهولين المجهولة مقاماتهم فلا 
يظهر عليهم أمر لهي يعرف به أن لله عناية بهم 
فأحوالهم تستر مقامهم لحكمة الموطن فإنهم لا 
يظهرون في محل النزاع» إذ كان سيدهم وهو 
الله تعالى قد نوزع في ألوهيته في هذه 0 
وهذه الطائفة متحقّقة بسیدها فمنعهم د 
التحقّق أن يظهروا في الموطن الذي استتر 
ميلح نيد فر ا ل ا ا 
عليه من ظاهر الطاعات التي لم تجر العادة في 
العرف أن يسمّوا بها أنهم من أهل الله لأنهم ما 
ظهر منهم ما يتميّزون به عن العامة من 
الأفعال» كما ظهر من بعض الأولياء من 
خرق العوائد في الأحوال أو من تتبع تغيير 
المنکرات» إذا بدت تغييرًا يتميّز به عن التغيير 
العام بحيث أن يشار إليه فيه فهذه حال الغيرة 
على الحق. (عرء فتح ۰۲ ۰۵۰۱ ۲) 


حال الغيرة من الحق 


- حال الغيرة من الحق وهي ضنته بأولیائه حیث 


سترهم عن ساتر عباده فحبّب لیهم الستر 
ووفتهم للمعرفة بحکم الموطن فاتصفوا بصفة 
سیدهم فکانوا عنده خلفب حجب العوائد فهم 
ضنائن الله وعرائسه فهم عنده کهو عندهم فما 
یشاهدون سواه ولا ينظر هو إلا إليهم› فمن 
أراد أن يعرفهم فليسلك مسلك الغيرة على 
الحق فينتظم في سلکهم. وأما قول بعضهم في 
الغيرة على الحق أن يذكر بألسنة الغافلين فكل 
لسان ذكره فليس بغافل بل له ثمرة صحيحة 
ينالها الذاكر وهو اللسان وان لم تقرن به نيّة من 
نفس صاحب ذلك اللسان. (عرء فتح”, 
۱ كرف 


| اه 1 


۳۷۳ 


حالة المحو والفناء 





حال نازلة 
- الحال نازلة تنزل بالقلوب فلا تدوم. وقد قيل» 
أيضًا : إن الحال هو الذكر الخفن. (طوسء 
لمع؛ ۰11 ١ )٤‏ 
حالة برزخية 

- الحالة البرزخية لا يقام فیها إلا من عظم 
حرمات الله وشعائر الله من عباده وهم أهل 
العظمة وما لقيت أحدًا من هذا الصنف إلا 
واحدًا بالموصل من أهل حديثة الموصل كان له 
هذا المقام ووقعت له واقعة مشكلة ولم يجد 
من يخلصه منها فلما سمع بنا جاء به إلينا من 
كان يعتقد فيه وهو الفقيه نجم الدين محمد بن 
شائي الموصلي فعرض علينا واقعته فخلصناه 
منها فسر بذلك وئلح صدره واتخذناه صاحبا 
وكان من أهل هذا 0 وما زلت آسعی في 
نقلته منه إلى ما هو أعلى مع بقائه على حاله فإن 
النقلة في المقامات ما هي بأن تترك متام 
ھا قر بان میا با هر اغا مدش غير 
مفارقة للمقام الذي هر 
كذا لا من کذا بل مع کذا. (عرء فتح۰۳ 
فض (NN‏ 


حالة حق الحق 
- إن كنت فى حالة حق الحق وهى حالة المحو 
والفناء وهى حالة الأبدال المنكسرين للقلوب 
لأجله الموحدین العارفين أرباب العلوم والعقل 
السادة الأمراء الشحن خفراء الخلق خلقاء 
الرحمن وأخلائه واعیانه وأحيّائه عليهم 
السلام» فاتباع الأمر فيها بمخالفتك إيّاك 
بالتبزي من الحول والقوة وأن لا يكون لك 
إرادة وهمّة في شيء البتة دنيا وعقبى» فتكون 
عبد الملك لا عبد المُلك وعبد الأمر لا عبد 


الهوری . (جي. فتو» ۳۷ 0 


حالة الحقيقة 
- إن كنت فى حالة الحقيقة وهی حالة الولاية 


فخالف هواك واتبع الأمر في الجملة. واتباع 
الأمر على قسمین : آحدهما أن تأخذ من الدنیا 
القوت الذي هو حق النفس وتترك الحظ وتؤدّي 
الفرض وتشتغل بترك الذنوب ما ظهر منها وما 
بطن . والقسم الثاني ما كان بأمر باطن وهو آمر 
الحق عر وجل يأمر عبده وينهاه وانما يتحقّق 
هذا الأمر في المباح الذي ليس له حکم في 
الشرع على معنى ليس من قبيل النهي ولا من 
قبيل الأمر الواجب بل هو مهمل ترك العبد 
یتصرف فيه باختياره فسمي مباخا فلا يحدث 
العبد فيه شيئًا من عنده بل ینتظر الأمر فيه . فإذا 
آمر امتثل فتصیر حرکاته وسکناته بالله عر وجل 
ما في الشرع حکمه فبالشرع وما ليس له حکم 
في الشرع فبالامر الباطن » فحینتذ ٍ بصیر محمًا 
من ال الع وا لبن ا و 


(1 ۷ 


حالة المحو والفناء 
- إن كنت في حالة حق الحق وهي حالة المحو 


والفناء وهي حالة الأبدال المنکسرین للقلرب 
لاجله الموحدین العارفین آرباب العلوم والعقل 
السادة الامراء الشحن خفراء الخلق خلفاء 
الرحمن وأخلائه وآعبانه وأحبّائه علیهم 
السلام. فاتباع الأمر فیها بمخالفتك زیّاك 
بالتبزي من الحول والقوة وأن لا یکون لك 
إرادة وهمّة في شيء البتة دنیا وعقبى» فتکون 
عبد الملك لا عبد الملك وعبد الأمر لا عبد 
الهری. (جي. فتو. ۰۲۷ ۲۱) 


حالة الولاية 


حالة الولاية 


إن كنت في حالة الحقيقة وهي حالة الولاية 
فخالف هواك وات تبع الامر في الجملة. واتباع 
اا ف آحدهما أن تأخذ من الدنیا 
القوت الذي هو حق النفس وتترك الحظ وتژدي 
الفرض وتشتغل بترك الذنوب ما ظهر منها وما 
بطن . والقسم الثاني ما كان بأمر باطن وهو آمر 
الحق عر وجل يأمر عبده وينهاه وإنما يتحقّق 
هذا الأمر في المباح الذي ليس له حكم في 
الشرع على معنى ليس من قبيل النهي ولا من 
قبيل الأمر الواجب بل هو مهمل ترك العبد 
يتصرّف فيه باختياره فسمّي مباخا فلا يحدث 
العبد فيه شيئًا من عنده بل ينتظر الأمر فيه. فإذا 
أمر امتثل فتصير حركاته وسكناته بالله عر وجل 
ما في الشرع حكمه فبالشرع وما ليس له حم 
في الشرع فبالأمر الباطن» فحينئذ ل يصير محما 

من أهل الحقيقة وما ليس فيه أمر باطن فهو 


(YT ۷ 


تب 


0 f 
احيك حبين: حت الهوی؛‎ - 


ونخبّالاأنك آمل لذاكا 
فأمّاالذي هموح الهوى 

فشخلي بذکرك من سواکا 
وأققاالذي أنت ام[ له 

فکشفك للحجب حتی آراکا 
فلا الحمد في ذاء ولا ذاك لي 

ولكن لك الحمدٌ في ذا وذاكا. 
(راب» عشق» ۰16 )١5‏ 


سمعت حيونة (متصوفة) تقول: من أحبٌ الله 


نس ومن أنس طَرِبٍء ومن طرب اشتاق» 


۳۷۶ 


ومن اشتاق وله ومن وله خر ومن خرم 
وصل. ومن وصل اتصل» ومن اتصل عرف 
ومن عرف قرب ومن قرب لم يرقد وتسوّرت 
عليه بوارق الأحزان. عشق. 
(1o 55‏ 


(راب» 


غلطث في ابتدائي في آربعة أشياء : توهمث أني 
أذكره وآعرفه وأحيّه وأطلبه. فلما انتهیت رأيتُ 
ذکره سبق ذکري» ومعرفته سبقت معرفتي؛ 
ومحيّته أقدم من محبّتي» وطلبه لي أولا حتی 
طلبته . (بسط شطحء 0۲۳ 4) 
أوّل القرب التقرّب وأول الحبّ التحبّب ولهم 
التألّف والتأليف والتعریف» وهؤلاء الأبرار. 
«(مك. قوا ۰۲۶۱ ۱۰) 
الحبّ في الله والبغض في الله من أوثق عری 
الايمان. (سهرنء اداء ۰٩‏ ۷) 
الهوى عندنا عبارة عن سقوط الحبّ في القلب 
في ال نشأة في قلب المحبٌ لا غير. فإذا لم 
يُشاركة رز آخرٌ وخَلْصَ له وَصَمَا ستي حبًا. 
فإذا بت سمي وذّاء فإذا عانق القَّلبَ والأحشاء 
والخراطر لم بيو نيه شي إلا تعلق القلت به 
سمی عشقًا؛ من العشق وهي اللبلابة 
المشوكة . (عرء ترء ۰۱6 )٤‏ 
لقد صارٌ قلبي قابلا کل صررَةٍ 
فمرعمی لغِرْلانٍ ودي لرّهبانٍ 
وَيتٌ لاوثان وكعبة طائفٍ» 


قا ا تقل اس 


قران 





وألواخ توراة وم 
أدينُ بدین الحب أنّى ترَجهث 
رَكائِبّهُ فالخ ديني واسماني 
(عر» تر ۰٤٤‏ ۱) 
ما “خيرات لحب الجوات تجل مترميط پیز 
وه التجلي الدائم الذي لا ينقطع وهو 
آعلی مقام یتجلی الحق فيه لعباده العارفین 


| اه ۱ 





۳۷۵ 


وأوّله تجلي الذوق» وأما التجلي الذي يقع به 
الريّ فهو لأصحاب الضيق فغاية شربهم ري 
وأما أهل السعة فلا ريي لشربهم كأبي يزيد 
وأمثاله فأول ما أقدّم في هذا السؤال معرفة 
الحب وحيئئدٍ یعرف شرابه الذي أضيف إليه 
وكأسه. فاعلم أن الحب على ثلاث مراتب. 
حب طبيعي وهو حب العوام وغايته الاتحاد في 
الروح الحيوانيَ فتكون روح كل واحد منهما 
روخا لصاحبه بطريق الالتذاذ وإثارة الشهوة 
ونهايته من الفعل النكاح فان شهرة الحب 
تسري في جميع المزاج سريان الماء في الصوفة 
بل سريان اللون في المتلون. وحب روحانی 
نفسي وغایته التشبّه بالمجوب مع القیام بحق 
المحبوب ومعرفة قدره. وحب اي وهو حب 
الله للعبد وحب العبد ربه كما قال يحبهم 
ویحبونه ونهایته من الطرفین أن یشاهد العبد 
کونه مظهرّا للحق وهو لذلك الحق الظاهر 
کالروح للجسم باطنه غيب فيه لا يدرك بدا ولا 
يشهده إلا محب وأن یکون الحق مظهرا للعبد 
فيتصف بما يتصف به العبد من الحدود 
والمقادیر والأعراض ویشاهد هذا العبد» 
وحينئذٍ یکون محبوبّا بالحق وإذا كان الامر 
كما قلناه فلا حدّ للحب یعرف به ذاتيّ ولکن 
يحدّ بالحدود الرسمية واللفظية لا غير فمن حدّ 
الحب ما عرفه ومن لم يذقه شربًا ما عرفه ومن 
قال رويت منه ما عرفه فالحب شرب بلا ری . 
(عرء فتح۰۲ ۰۱۱۱ ۵) 

- الحب مقام الهي فانه وصف به نفسه وتسمی 
بالودود وفي الخبر بالمحب ومما آوحی الله به 
إلى موسی في التوراة يا ابن آدم إني وحقي لك 
محب فبحقي عليك كن لي محبًا. وقد وردت 
المحبة في القرآن والسة في حق الله وفي حق 
المخلوقين وذكر أصناف المحبوبين بصفاتهم 


وذكر الصفات التى لا يحبها الله وذكر الأصناف 
الذين لا يحبهم الله فقال تعالى لنبيّه صلى الله 
عليه وسلم آمرا أن يقول لنا قل إن گر مهب 
له تيعون يبك ان4 (آل عمران: ۳۱). 
(عرء فتح۲. ۰۳۲۲ ۱۱) 

الحب وهو خلوصه إلى القلب وصفاژه عن 
کدورات العوارض فلا غرض له ولا إرادة مع 
محبوبه. (عر» فتح۲ ۰ ۳ (o‏ 

علامة المعرفة: الحب» فمن عرف الله أحبه» 
وعلامة المحبة أن لا يؤثر عليه شيئًا من 
المحبوبات» فمن آثر عليه شيئًا من المحبوبات 
فقلبه مریضص» كما أن المعدة التي تؤثر أكل 
الطين على أكل الخبز» وقد سقطت عنها شهوة 
الخبز مريضة. (قدء نهجء ۰۱۵۹ ۱۳) 

الحب حجّ ثان. لا يثني نفس المريد عنه ثان. 
طريقه التجرید» وزاده الذكرء وطوافه المعرفة 
وإفاضته الفناء. ا اضر من عرقت 
ناکرا اله عند الْمَشْمَرٍ الْكَرَار وأذطزوا 
کا هم وان ڪر ين َل لین 
ألصآلِينَ» (البقرة: ۱۹۸). الغرام صعب 
المرام» والدخول فيه حرام ما لم يكن فيه 
شروط کرام. من عرف ما أخذ» هان عليه ما 
ترك. ورك ین ما يشا وتار 
(القصص: 58). (خطء روض› ۰۳۷۳ ۱۶) 
الطریق القصد إلى الله تعالی آربعة أشياء: فمن 
حازها فهو من الصدّیقین المحقّقين ومن حاز 
منها ثلانًا فهو من الأولیاء المقرّبين ومن حاز 
منها ثنتين فهو من الشهداء الموقتین ومن حاز 
منها واحدة فهو من عباد الله الصالحين . أوَّلها : 
الذكر وبساطه العمل الصالح وثمرته النور. 
والثاني : التفكر وبساطه الصبر وثمرته العلم. 
والثالث: الفقر وبساطه الشكر وثمرته المزيد 


حب خاص 


منه. والرابع: الحب وبساطه بغض الدنیا 
وأهلها وثمرته الوصلة بالمحبوب. (نقش» 
چا ۰۱۷۱ ۲۳) 

'- الحب على ثلاثة آقسام: حب طبيعي» ینفصل 
في عالم الملك. وحب روحاني» ينفصل في 
عالم الملكوت› وحب حقيقي » لا ينفصل لا 
في عالم الملك. والملکوت. ولا في عالم 
الجبروت . (یشر» حق. ۰۳۳۹ ۱۸) 

- الحبٍ على ثلائة أقسام: حب طبيعي» ینفصل 
في عالم المُلْك. وحب روحاني» ینفصل في 
عالم الملکوت . وحب حقيقي» لا ینفصل في 
عالم الملك والملکوت. ولا في عالم 
الجیروت . (يشر» نفح» ۰۳۵۰ 


حب خاض 

الروح» وهو الحب الذي فيه السكرات» وهو 
الاصطناع من الله الکریم لعبده واصطقاؤه ایا 
وهذا الحب يكون من الأحوال؛ لاأنه محض 
موهبة لیس للکسب فيه مدخل. (سهروء 
عوا۲. ۰۳۲۰ ۳( 


حب الدنیا 

- آنفع ما عالج به المؤمن في أمر دینه : قطع حب 
الدنیا من قلبهء فاذا فعل ذلك هان عليه ترك 
الدنیا. وسهل عليه طلب الآخرة» ولا یقدر 
على قطعه إلا بأداتی آما انی لا آقول: آداته 
الفقر. وقلّة الشيء؛ وكثرة الصيام» والصلات 
والحجٌ» والجهاد. ولکن أصل آداته : الفكرء 
وقصر الامل» ومراجعة التوبة والطهارتی 
واخراج الع من القلب» ولزوم التواضع» 
وعمارة القلب بالتقوی. وإدامة الحزن. وکثرة 


۳۷۹ 


الهم بما هو وارد عليه . (محا نفس ۰ 
مم 


حب روحاني 
- الحب الروحاني وهو الحب الجامع في 


المحب أن يحب محبوبه لمحبوبه ولنفسه إذ 
كان الحب الطبیعی لا يحب المحبوب إلا 
لأجل نفسه . فاعلم أن الحب الروحاني إذا كان 
المحب موصوفا بالعقل والعلم كان بعقله 
حكيمًا وبحكمته عليمًا فرتب الامور ترتيب 
الحكمة ولم یتعذ بها منازلها فعلم إذا أحب ما 
هو الخ .وما معنن ال توما ةة 
المحبوب وما يريد من المحبوب وهل 
لمحبوبه إرادة واختيار فيحب ما يحب 
المحبوب أم لا إرادة له فلا يحب إلا لنفسه 
أو الموجود الذي لا يريد وجود محبوبه إلا في 
عي اقلا انش سوه هدا ادن ول ری 
الموجود أنه محبوب وان لم يكن إلا فيه لا عينه 
فذلك الموجود إن كان ممّن يتّصف بالارادة 
فيمكن أن يحبه له لا لنفسه وان لم یقصف 
بالارادة فلا يحب المحب محبوبه إلا لنفسه 
أعني لنفس المحب لا لمحبويهء فان محبوبه 
غير موصوف بأن له محبة في شيء أو غرضًا 
لكن الذي يوجد فيه هذا المحبوب قد يكون ذا 
إرادة فيتعيّن على المحب أن يحب محبوب 
ذلك الموجود فيحبّه له ولكن بحكم التبع هذا 
تعطيه المحبة فإن المحب يطلب بذاته الوصلة 
بعد طلبه وجود محبوبه» فان عين وجود محبوبه 
عين وصلته. (عرء فتح۰۲ ۲۰۰۳۳۲) 

غايته (الحب الروحاني) الاتحاد وهو أن تصير 
الجر سم قالخ رات 
المحب عين ذات المحبوب وهو الذي تشیر 


| اج ۱ 





۳۷۷ 


إليه الحلولية ولا علم لها بصورة الامر . فاعلم 
أن الصورة الطبيعية على أي حال كان ظهوره 
جسمًا أو جسدًا بأي نسبة كانت فان المحبوب 
الذي هو المعدوم وان كان معدومًا فإنه ممتّل 
في الخيال فله ضرب من ضروب الوجود 
المدرّك بالبصر الخيالي في الحضرة الخيالية 
بالعين الذي تليق بهاء فإذا تعانق الحبيبان 
وامتصّ كل واحد منهما ريق صاحبه وتحلّل 
ذلك الریق في ذات کل واحد من الحبيبين 
وتتقس کل واحد من الصورتین عند التقبيل 
والعناق فخرج نفس هذا فدخل في جوف هذا 
ونفس هذا في جوف هذاء وليس الروح 
الحيواني في الصور الطبيعية سوى ذلك النفس 
وكل نفس فهو روح كل واحد من المتنفسين 
وقد حيي به من قبله في حال التنفيس والتقبيل 
فصار ما كان روخا لزيد هو بعينه يكون روخا 
لعمرو وقد كان ذلك النفس خرج من محب 
فتشكل بصورة حب فصخت لذَّة المحبة فلما 
صار روخا في هذا الذي انتقل إليه وصار نفس 
الآخر روخا في هذا الآخر عبر عن ذلك 
بالاتحاد في حق كل واحد من الشخصين رصم 
له أن يقول. أنا من آهوی ومن آهوی أنا . 
وها غاية الحيه الروحاتى فى الضور 
الطبيعية. (عرء فتح۲: ۳۳4 0۷ 


حب الصالحین 

- حب الصالحین: واعلم يا آخي؛ أن علامة 
حبك إيتاهم: لزومك محجتهم مع استقامة 
قلبك» وصخة عملك » وصدق لسانك وحسن 
سريرتك لأمر دنياك وآخرتك كما كان القوم في 
هذه الأحوال (کلها) فهذا يحمّق منك صدق 
دعواك لحبهم. والتمسك بستتهم . فإذا صخت 
فيك ومنك هذه الخلال كصكتها منهم وفيهم› 


9 


كنت صادقا في حب القوم وحسن الاتباع لهم. 
وان كنت مدّعيًا لحبّهم» وأنت مخالف 
لأفاعیلهم. عادل عن سبيل الاستقامة لطريق 
المحجّة التي كانوا عليه» فأنت مائل إلى موافقة 
هواك عادل عن مسيرتهم ولست بصادق في 
دعواك. فلا تجمعن على نفسك الخلاف 
لمحجّتهم؛ والدعوی آنك على سبیلهم؛ فمتی 
فعلت ذلك صح فيك جهل وکذب. وتعرّضت 
للمقت من اللطیف الخبیر. ولکن إقرارًا 
واستغفارّا فذلك آولی (وأشبه) بمن كانت 
هذه صفته (فی معرفة الحق). (محا نفس» 
4ه ۲ ١‏ 


بحيينا 


د حبس انيس شیاه حبيِب 
ولا لسواه في قلبي نصيب 
حبيب غاب عن بصري وشخصي 
ولكن في فؤادي ما تخ 
(راب» عشق» ۱۰۱۳۰) 
لقد جعلتك في الفواد محدثي 
وأبحت جسمي من أراد جلوسي 
فالجسم مني للجليس مؤانس 
وحبيب قلبي في الفؤاد أنيسي. 
(راب» عشق. ۰۱۳۰ ۵) 


حببيئا 


- قالت رابعة العدوية يومًا: من یدلنا على حبيبنا؟ 


فقالت خادمة لها: حبيبنا معناء ولكن الدنيا 
قطعتنا عنه . (راب عشق › ۰۱۱ (1I‏ 


حج 
- الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 


جامعة لأوصاف الايمان: أول ذلك الشهادتان 


حجات 


وهي الفطرة والصلوات الخمس وهي الملة 
والزكاة وهي الطهرة والصيام وهو الجنّة والحجٌ 
وهو الكمال والجهاد وهو النصر والأمر 
بالمعروف وهو الحجّة والنهي عن المنکر 
وهو الوقاية والجماعة وهي الألفة والاستقامة 
وهي العصمة وأكل الحلال وهر الورع والحب 
والبغض في الله وهو الوثيقة. (مك» قو 
OV NE‏ 


الجخ تعلق لوعن جج في الغلية هوج رن 
الحضور؛ فمن يكن في مكّة في الغيبة يكن کمن 
هو في منزله. لأنه لا غيبة أولى من غيبة. ومن 
يكن في بيته في الحضور يكن کمن هو حاضر 
في الكعبة» إذ ليس حضور أولى من حضور؛ 
فالحج مجاهدة لكشف المشاهدة» وليست 
المجاهدة علة للمشاهدة» بل سییّا» ولیس 
للسبب تأثیر كير فى المعانی» فالمقصود من 
الحجّ ليس رؤية البيت» وإنما كشف 
المشاهدة. (هج . کش ۰۲ ۰۰۷۰ 5) 


الطهارة وهي تطهیر القلب عمّا سوی اللهء 
ووضوژه تنقیته عن الاخلاق المذمومة. 
والشهوات الممقوتة. وفي الصلاة صحة 
وجهتهء وانتصابه في قبلة التوحید. وفي 
الزكاة خروجه عن قنية عوائده. وفي الصوم 
صومه عمّا سوی الله ثم صومه عن رژية صومه 
ویحصل الفطر من هذا الصوم بالفکر فیما سوی 
الله. وفي الحج بخروجه عن نفسه إلى مقام 
التجرید عن آهواء نفسه وموته عن عوالم 
عوائده. وبالجملة في الجمیع تطهیر السر عن 
السوی» وصرف وجهة الهمّة إلى الحق» وبذل 
کل محبوب سواهء والصوم عن رؤية الصوم 
والح إلى فضاء الشهود» ویکون هذا الحرث 
الثالث لنظر ناظر الاحسان. (خطء روضء 


۳۷۸ 


(A كل‎ 


حجات 


"الحجاب " حائل يحول بين الشيء المطلوب 
المقصود وبين طالبه وقاصدهء كان .فرخ 
السَقَطي رحمه الله یقول: اللهم مَهُما عذبتي 
بشىء فلا تعذّبْني بذلٌ الحجاب. (طوس» 
لمع ۰۲۸ 007 

الدنيا حجاب عن الاخرة والاخرة حجاب عن 
رب الدنیا والآخرة. کل مخلوق حجاب عن 
الخالق عر وجل مهما وقفت معه فهو حجاب 
بك لا تلتفت إلى الخلق ولا إلى الدنیا ولا إلى 
ما سوی الحق عر وجل حتی تأتي إلى باب 
الحق عر وجل بأقدام سرك وصحة زهدك فیما 
سواه عریانا عن الكل متحيّرًا فيه مستغيثًا إليه 
مستعيئًا به ناظرًا إلى سابقته وعلمه. (جى» 
فت» ۰8۱ )١١‏ 1 
الحجاب: كل ما ستر مطلوبك عن عينك. 
(عر. تعء ۰۲۰ ۱۳) 

الحجاب : انطباع الصور الكونية في القلب 
المانته لفتول تجن لتق فا ام 
١ (1 oV‏ 

الحجاب هو انطباع الصور الكونية في القلب 


المانعة لقبول تجلي الحقائق. (نقش» جاء 
(A AY‏ 
حجاب ريني 


الحجاب فحجابان: حجاب ريني - نعوذ بالله 
نه = وهو الا يتقف بدا وچا ی 
وهذا سرعان ما يتكشف. ولتوضيح ذلك : أن 
عبدًا قد تكون ذاته حجابًا للحقٌ فيستوي لديه 
الحق والباطل. وعدا تکون صفته حا 
للحق. وطبعه وسره یطلبان الحقّ دائمّاء 
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۳۷۹ 


ویفران من الباطل. فالحجاب الذاتی» وهو 
الريني» لا يتكشف أبدًا. ومعنی الرین والختم 
والطبع واحدء كما قال الله تعالى: «گلا بل رن 
عل فلوم عا كوا کیب (المطففين: .)١5‏ 
وقد أظهر حكم ذلك فقال : إن الت كَمَرُوا 


e gr 


سوام لبهم ندرم ام لم م لا يوون 


(البقرة: ٩‏ ثم بین علته - فقال - تم له 


عل لوبهم وَل سَمَعِهمٌ» (البقرة: ۷). وقال 
ضا وطح َه عل قلویه که (النحل : 
۸ وحجاب الصفت وهو الغینی ٠‏ يجوز 
أن ینکشف وتنا دون وقت؛ فتبدیل الذات 
غريب وعجیب في الحکم وغیر ممکن في 
الغين. آما تبدیل الصفة فجائز. (مج» کش۰۱ 
۶ ۷۲ 


ححاب العرة 


- حجاب العرّة: هو العمى والحيرة. (عر» تع 
(r oY‏ 


حجاب غینی 

- الحجاب فحجابان: حجاب ريني - نعوذ بالله 
منه - وهو لا ينكشف أبدًا. وحجاب غيني» 
وهذا سرعان ما يتكشف. ولتوضيح ذلك: أن 
عبدًا قد تكون ذاته حجابًا للحقٌّ فيستوي لديه 
الحقّ والباطل» وعبدًا تكون صفته حجابًا 
للحقّء وطبعه وسرّه يطلبان الحق دائمّاء 
ويفران من الباطل. فالحجاب الذاتي» وهو 
الريني» لا ینکشف آبذا. ومعنى الرين والختم 
والطبع واحدء كما قال الله تعالى: کا بل بان 
عل قلویهم نا كنأ یبود (المطففين : .)١5‏ 
وقد أظهر حكم ذلك فقال: إن نیک كَمَرُوا 


حجة الحق على الخلق 


عل فلوبهع ول سَنْعِهم» (البقرة: ۷). وقال 
أيضًا: ول اه عل تُنُويه» «النسل: 
۸ وحجاب الصفة» وهو الغينى» يجوز 
أن ینکشف وقنًا دون وقتء فتبديل الذات 
غريب وعجيب في الحكم» وغير ممكن في 
الغين. أما تبديل الصفة فجائز. (هج؛ كش١ء‏ 
۹۶+ 


حجبا العناية 


من الاحراق فهي الحجب التي تمنع السبحات 
الوجهية أن تحرق ما آدرکه البصر من الخلق 
وسبب ذلك أن الله قد وضع الدعاوی في الخلق 
لأن أعيانهم لما اتصفت بالوجود بعد العدم 
وأن ذلك الوجود كان عن ترجيح المرجّح الذي 
هو واجب الوجود فما أنكره أحد وإن كانت قد 
تغيّرت العبارات عنه باسم طبيعة ودهر وعلّة 
وغير ذلك فهو هو لا غيرهء فرأوا أن الوجود 
لها وان كان مستفادًا فإنه لهم حقيقة وأن 
أعيانهم هم الموجودون بهذا الوجود المستفاد 
وهذه هي أعيان الحجب التي بين الله وبين 
خلقه فلو كشفها عمومًا كما كشفها خصوضا 
لبعض عباده لأحرقت آنوار ذاته المعبّر عنها 
بسبحات وجهه ما أدركه بصره من أعيان 
الموجودات أي أن بصره ما كان يدرك من 
الموجودات سوى وجود الحق ويذهب الكل 
الذي قرّرته الدعاوى فيتبيّن أنه الحق لا غيره 
فعیر عن هذا الذهاب بالاحراق لما جعلها 
أنوارًا والأنوار لها الاحراق. (عرء تح 
(NV ۲‏ 


- حجَة الحق على الخلق: هو الانسان الکامل 


سو عليه دم آم کم نم ۷ بزیشرت» 
(البقرة: 5 ثم بين علته - فقال - «حَتَم آله 


حد ۳/۸۰ 


كآدم عليه السلام؛ حيث كان حجة على حدر 

الملائكة في قوله تعالى: لقال عم ألْبِتَهُم - فيما التقوى؟ قال الحذر بالمجانبة لما كره الله 

تمع 4 (البقرة: ۳۱) إلى قوله: وما کم عر وجل قلت الحذر مماذا؟ قال: الحذر من 

كود (البقرة: ۴۳). (قاش» اصطء الله عر وجلّء قلت في ماذا؟ قال : في خصلتين 
تضييع واجب حقه وركوب ما حرم ونهى عنه 


۷ ¥( 
- حجهة الحق على الخلق هو الانسان الکامل في السر والعلائية . وتجمع ذلك خصلتان القیام " 





كآدم عليه السلام حيث كان حجَة على الملائكة 
في قوله طمَالَ یام أَلبقهُم سبي 4 (البقرة: 
۳۳ إلى تكتمرن. (نقش» جا« cA!‏ ۷( 


بما آوجب الله عر وجل لله وترك ما نهی الله عر 
وجل نه لله تبارك وتعالی . (محك رعا 
۸۰۸ 


- النذارة وهو مقام في الدعوة إلى الله عر وجل 
ولا يكون النذير إلا مخوّفا ولا يكون المخوّف 
لا خاتفا والخائف عالم. والثاني الحذر وهو 
حال من المعرفة بالله عر وجل وهو الخشية له. 
(مك» قوا. ۱۰۳ ۲) 
- المقام الاوّل من الخوف هو التقوی وفي هذا 
المقام المتقون والصالحون والعاملون. 
والمقام الثاني من الخوف هو الحذر وفي 
هذا المقام الزاهدون والورعون والخاشعون. 
والمقام الثالث هو الخشية وفي هذا طبقات 
العالمین والعابدین والمحسنین . والمقام الرابع 
هو الوجل وهذا للذاکرین والمخبتین 
والعارفین. والمقام الخامس هو الاشفاق 
وهو للصديقين وهم الشهداء والمحبون 
وخصوص المقربين وخوف هؤلاء عن معرفة 
الصفات لأجل الموصوف لا عن مشاهدة 
الاكتساب لأجل العقوبات. (مك» قواء. 
(YAYE‏ 


حد 


- الحدٌ: الفصل بينك وبينه. (عرء تعم» ۰۲۳ )٩‏ 


حدث 
- "الحَدّث" : إسم لما لم يكن فكان. (طوس» 


(NT EEA لمع»‎ 


حدود ذاتية الهية 

- الحدود الذاتية الالهية التي يتميّز بها الحق من 
الخلق لا يعلمها إلا أهل الرؤية لا أهل 
المشاهدة ولا غيرهم ولا تعلم بالخبر لكن قد 
تعلم بعلم ضروري يعطيه الله من يشاء من عباده 
لا يلحق بالخبر الالّهي» وما ثم أمر لا يدرك 
من جهة الخبر الالهی إلا هذا وما عدا هذا فلا 
يعلم إلا بالخبر الاي أو العلم الضروري لا 
غير فحدود الموجودات على اختلافها هي 
حدود الممکنات من حيث أحكامها فى العين 
الوجودية وحد العين الوجودية الذاتي ليس إلا 
عين كونها موجودة فوجودها عين حقيقتها إذ 
ليس لمعلوم وجود أصلًا وغاية العارفين أن 
يجعلوا حدود الكون بأسره هو الحدّ الذاتي 


حذر من الرياء 
- الحذر من الرياء بترك العمل لما لم تطعه في 


والمشهد. (عر» فتح ۰۳ ۷۸ كرف 


ترك العمل. دعاك ((بلیس) إلى الرياء ليحبط 
عملك. فلما لم تطعه ولم تجبه إلى ذلك حذرك 
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الرياء بترك العمل» فقال إنك مرائي فدع العمل 
فردّك إلى ترك العمل إلى ما أرادك عليه من ترك 
العمل أولاء فلما لم تجبه إلى تحذيره ورئك 
أمنه فأمنته إذا لم تفطن أنه إنما أراد أن يحرمك 
ثواب العمل إذ عرض لك بتحذير الضرر وأنك 
تريد بذلك الاخلاص فلم تخلص لله عر وجل 
شيئًا حين تركت العمل. لأن الاخلاص أن 
تعمل وتحذر الرياء وتنفيه عن عملك فيخلص 
لك عند ربّك عر وجل وليس الاخلاص أن 
تترك العمل فلا يخلص لله عر وجل عملك. 
(محاء رعا ۰۱۱۷ ۱۲) 


حرف 

- الحرف: اللخة» وهو ما يخاطبك به الحقٌّ من 
العبارات. (عرء تع» ۱۰۲۰) 

حرق 

- الحرق: هو أواسط التجليات الجاذبة إلى الفناء 
التي أوائلها البرق وأواخرها الطمس في 
الذات. (قاش اصط 1ه ) 

- الحرق هو أواسط التجلّيات الجاذبة إلى الفناء 
التي أوائلها البرق وأواخرها الطمس في 
الذات. (نقش» جاء ۰۸۱ )١5‏ 


حركات الأفلاك 

- قولى: وتنزل الاملاك لأنها الآمرة عن الله 
قلوبنًا بضروب الطاعات» وقولي: 'للأملاك" 
لالتحام النشأتين» وانتظام الصورتين» بفنون 
الاستماعات» وقولي: "في حركات الأفلاك " 
لارتباط الصلوات والتنزلات بالساعات» 
وقولی: "عن أوامر" لتعدّد التنرّلات» 
وقولي: "صفات " لبيان حقيقة الذات» ولم 


حروف 


أقل: "صفة" لانها عن العلمء والقول 
والارادق المتوجّهات مع القدرة» على إيجاد 
الکائنات . (عر لط ۳۷ (r‏ 


حرکات الحروف 
- حرکات الحروف ست ومنها 
أظهر الله مشلهاالكلمات 
هي رفع ونم نصب وخحفض 
حركات للأحرف المعربات 
وهي فتح وثئم ضم وكسر 
حركات للأحرف الثابتات 
أو سكون یکون عن حركات 
هذه حالة العوالم فانظر 
لحسياةغريبة فى موات 


(عر» فتح۰۱ ۰۸6 ۲۱) 


حرمه 

- الحرمة: وهي التحرج عن المخالفات 
والمجاسرات. وورقته الأولی: تعظیم الامر 
رالنهي» من غير لحظ عقوبة ولا مثوبةء إذ هي 
شعب من عبادة النفس . الثانية: إجراء الخير 
على ظاهره وتبقية أعلام التوحيد فيه» لا يحمل 
البحث فيها تعسّفّاء ولا يتكلّف لها تأویلا. 
والثالثة : صيانة الانبساط من الجرأة» والسرور 
من الأمن» والشهود من السبب. (خطء 
روض» ۰1۸۱ )٩‏ 


حروف 

- الحروف : هي الحقائق البسيطة من الأعيان 
ومن الموجودات الحاجبية» کالعقل والنفس . 
(قاش» اصطء ۰۵۷ ۱۲) 





حروف عالیات 


- الحروف هی الحقائق البسيطة من الاعیان. 
(نقش› جا ۵۸۱ 4) 


حروف عاليات 

- الحروف العاليات: هى الشوون الذاتية الكامنة 

في (غیب) الغيوب كالشجرة في النواة. والیها 

آشار الشيخ (قدس سره) بقوله: 

كُنا حروف عالیات لم نمل 
متعلّقات في ذری أعلى القلل 

ٹا أنت ف 





فجن ,ات واک هو 
والكل في هُوهُوفسل 

ع ا ن وه 
(قاش» اصطء 58 ۱) 
- الحروف العاليات هي الشؤون الذاتية الكامنة 


في غيب الغيوب كالشجرة في النواة. (نقش » 
حا ۸۱ )٠١‏ 


حریه 

- الحرية هي في اصطلاح أهل الحقيقة» الخروج 
عن رق الکائنات ومراداتها وقطع جمیع 
العلائق . . . وعلامة الحر سقوط التمییز عن 
قلبه بين آمور الدنیا والآخرة» فلا یسترقه عاجل 
دنیاه ولا اجل عقباه. (راب» عشق» ۰۱۹ ۱۷) 
- "المْمرّية " : إشارة إلى نهاية التحقّق بالعبودية لله 
تعالی. وهو أن لا یملکك شيءٌ من المکونات 
وغیرها فتکون خرا إذا كنت لله عبدّاء كما قال 
بشر لِسري رحمهما الله فيما خکی عنه أنه قال: 
إن الله تعالى خلقك خُراء فكن كما خلقك لا 
رائی أهُلك فى الحَضّرء ولا رُفقتك فى 
التَفَْره اعمل لله ودع الناس عنك. قال الجُتيّد 
رحمه الله: آخِرُ مقام العارفء الحرية. 


YAY 


(طوس ۰ لمع + ۰ (NE‏ 


الحرية وعليك من حقيقة عبودیته بقية. وقال 
بشر الحافي: من آراد أن يذوق طعم الحرية 
ویستریح من العبودية فليطهر السريرة بینه وبين 
الله تعالی. وقال الحسین بن منصور: إذا 
استوفی العبد مقامات العبودية كلها يصير حرًا 
من تعب العبودية فیترشم بالعبودية بلا عناء ولا 
كلفة وذلك مقام الانبیاء والصدیقین؛ يعني 
يصير معتمولا لا يلحقه بقلبه مشئّة وان كان 
متحليًا بها شرعًا. (قشر» قش ۰۱۰۹ ۱۵) 

الحرّية : إقامة حقيقة العبودية لله تعالى فهو حر 
عمًا سوی الله تعالی . (عرء تم 1۸ °( 

الحرية مقام ذاتي لا إلهي ولا یتخلص للعبد 
مطلقًا فانه عبد لله عبودية لا تقبل العتق 
وأحلناها في حق الحق من کونه إلها لارتباطه 
بالمألوه ارتباط السيادة بوجود العبد والمالك 
بالملك والملك بالملك. (عرء فتح؟ء 
(TY 1‏ 

الحرية عند الطائفة الاسترقاق بالكلية من جميع 
الوجوه فتکون حرّا عن كل ما سوی الله وهي 
عندنا إزالة صفة العبد بصفة الحق وذلك اذا 
كان الحق سمعه وبصره وجمیع قواه وما هو 
عبد إلا بهذه الصفات التي أذهبها الحق بوجود 
مع ثبوت عين هذا الشخص والحق لا یکون 
مملوگا فکان هذا المحل حرا إذ لا معنی له من 
عينه ما لم يكن موصوفا بهذه الصفات وهي 
الحق عينها لا صفات الحق عینها فثبت عين 
الشخص بوجود الضمیر فى قوله كنت سمعه 
فهذه الهاء عينه والصفة عين الحق لا عينه فیست 
الحرية لهذا الشخص فهو محل لاحکام هذه 
الصفات التي هي عين الحق لا غيره كما يليق 


| سر : 





YAY 


بجلاله فنعته سبحانه بنفسه لا بصفته فهذا 
الشخص من حيث عينه هو ومن حيث صفته لا 
هو . (ع فتح ۲ ۰ ۲ ۰۱۳ 

- الحرية: هي الانطلاق عن رق الأغيار» وهي 
علی ثلاث مراتب حرية العامة عن رق 
الشهوات. وحرية الخاصّة عن رق المرادات 
لفناء إرادتهم في إرادة الحق. وحرية خاصّة 
الخاصة عن رق الرسوم والآثار لانمحاقهم ني 
تجلّي نور الأنوار. (قاش» اصطء ۰۵۸ ۷) 

- الحرية هي الانطلاق عن رق الأغيار وهي على 
مراتب: حرية العامة عن رق الشهوات وحرية 
الخاصة عن رق المرادات لفناء إرادتهم في 
إرادة الحق وحرية خاصة الخاصة عن رق 
الرسوم والآثار لانمحاقهم في تجلّي نور 
الأنوار. (نقش» جاء ۰۸۱ )١5‏ 

- الحرية فهي في اصطلاح أهل الحقيقة الخروج 
عن رق الكائنات ومراداتها وقطع جميع 
العلائق ولهذا قال ابراهیم بن أدهم : الحر 
من خرج عن الدنیا قبل أن یخرج منها وعلامة 
الحر سقوط التمییز عن قلبه بين آمور الدنیا 
والاخرة فلا یسترقه عاجل دنیاه ولا آجل 
عقباه» كما قال صلی الله عليه وسلم عزفت 
نفسي عن الدنيا فاستوى عندي حجرها 
وذهبهاء فالحر يؤثّر الخلق بجميع الكائنات 
من الدارين ولا يكون له سؤال ولا قصد ولا 
أرب ولا حظء ومقام الحرية عزيز ومعظم 
الحرية في خدمة الفقراء. (نقش. جاء 


حزن 


تعالى. وأما فقر العبد بالاضافة إلى أصناف 
حاجاته فلا يحصرء ومن جملة حاجاته ما 
يتوصّل إليه بالمال ثم يتصوّر أن يكون له 
خمسة أحوال عند فقره: الأولى: أن يكون 
بحيث لو أتاه المال لكرهه وتأذى به. وهرب 
من أخذه بغضًا له واحترارًا من شرّه وشغله 
وصاحب هذه الحالة يمّى زاهدًا. الحالة 
الثانية: أن يكون بحيث لا يرغب فيه رغبة يفرح 
بحصولی ولا يكرهه كراهة يتأذّى بهاء 
وصاحب هذه الحال يسمّى راضيًا . الثالثة: 
أن يكون وجود المال أحت إليه من عدمه له 
فيهء ولكن لم يبلغ من رغبته أن ينهض لطلبهء 
بل إن أتاه عفوًا أو صفوًا أخذه وفرح به» وان 
افتقر إلى تعب في طلبه لم يشتغل به. وصاحب 
هذه الحالة يسمّى قانعًا . الرابعة: أن يكون تركه 
للطلب لعجزه. والا فهو راغب فیه. لو وجد 
سیلا إلى طلبه بالتعب لطلبه» وصاحب هذه 
الحالة يسمّى الحريص. الخامسة: أن يكون 
مضطرًا إلى ما قصده من المال كالجائعء 
والعاري الفاقد للمأكول والملبوس. ويسمّى 
صاحب هذه الحالة مضطرًاء كيفما كانت رغبته 
فى الطلب ضعيفة أو قوية. وأعلى هذه الخمسة 
الحالة الاولی» وهي الزهد. ووراءها حالة 
أخرى أعلى منهاء وهي آن يستوي عنده وجود 
المال وعدمه فان وجده لم يفرح به» ولم يتأذ 
إن فقده . (قد» نهج . ۳۸ (Y‏ 


(A A4‏ حزم 


حریص نفسء ۰۱:۷ ۱۹) 


- الفقیر إلى الشيء هو المحتاج إليه» وکل 
موجود سوی الله تعالی فهو فقيرء لأنه محتاح حزن 


جبرن 


وسمعت رابعة العدوية رجلا یقول واحزناه 
فقالت قلّ وا قلّة حزناه لو كنت محزوئا لم يتهيّأ 
لك أن تتنفس. وقال سفیان ابن عيينة : لو أن 
محزونا بکی في أمة لرجم الله تعالی تلك الامَة 
ببکائه . وکان داود الطائي الغالب عليه الحزن 
وکان یقول بالليل اٍلهي همك عطل علي الهموم 
وحال بيني وبين الرقاد. وکان یقول كيف 
یتسلی من الحزن من تتجدّد عليه المصائب في 
كل وقت. وفیل الحزن یمنع من الطعام 
والخوف یمنع من الذنوب» وسئل بعضهم بم 
یستدل على حزن الرجل فقال بكثرة أنينه . وقال 
سرى السقطي : وددّت أن حزن كل الناس ألقي 
علي وتکلّم الناس في الحزن فكلّهم قالوا إنما 
يحمد حزن الآخرة وأما حزن الدنيا فغير محمود 
إلا أبا عثمان الحيري فإنه قال: الحزن بكل 
وجه فضيلة وزيادة للمؤمن ما لم يكن بسبب 
معصية لأنه إن لم يوجب تخصيصًا فإنه يوجب 
تمحیصا . (قشر» قش »2 ۱ (IY‏ 


حقيقة الحزن: فقد المحبوب. ومنع المراد. 
وحقيقة الوجد: حصول المراد. والفرق بين 
الحزن والوجد هو أن الحزن اسم الغمّ الذي 
یکون في نصیب اللفس. والوجد اسم الغمّ 
الذي یکون في نصيب الفیر على وجه المحبة. 
وتغيير هذا جملة صفة الطالب "والحقّ لا 
يتغيّر " . (هج» کش ۰۲ ۰۱۲۱ )٩‏ 


الحزن مشتقٌّ من الحزن وهو الوعر الصعب 
والحزونة في الرجل صعوبة أخلاقه والحزن لا 
یکون إلا على فائت والفائت الماضي لا یرجم 
لکن برجم المثل فإذا رجع ذکر بذاته من قام به 
مثله الذي فات ومضی فأعقب هذا التذکر حزنا 
في قلب العبد. ولا سیما فيمن يطلب مراعاة 
الأنفاس وهي صعبة المنال لا تحصل إلا لأهل 


YA 





الشهود من الرجال وليس في الوسع الامکانی 
تحصیل جملة الامر فلا بدّ من فوت فلا بد من 
حزن وهذه الدار وهذه النشأة نشأة غفلة ما هى 
نشأة حضور . (عر» فتح ٠۲‏ 41( 
الحزن توجّم لغائب. أو تأسّف على ممتنع 
قالوا: حزن العموم على التفریط في الحقوق. 
وحزن الخصوص على المعارضات في 
الأحكام. (خط» روض: ۰19۱ ۷) 

الحزن فهو انکار القلب وخشوعه وعلامته 
انکسار الجوارح الظاهرة من الانبساط لانکسار 
الباطن والذي یجلب الحزن ثلاث خصال: 
التفكر في الذنوب الماضية والتفكر في الموت 
والنظر إلى من هو أتقى منه. (وقال) بعضهم 
الحزن من آثار الخوف من الله تعالى ولذا كان 
بهما عمارة القلوب كما أن بالفرح والغفلة 
خرابها. (نقش» جاء ۰۲۱۰ ۱۲) 


جس 
- " الحس " رسم ما يبدو من صفة النقس ۰ وقال 


عمرو المکي» رحمه الله : من قال: إني لم َجذ 
حسًا عند غلبات الوجد نقد غلط لأنه لم يُذرك 
فقد المحسوس إلا بحسن. (طوس؛ لمعء 


00 


- الحس له أغاليط كثيرة وينتقل اسم المذكورات 


عنها إلى المتفكّرات فإذا سبرها ورد منها إلى 
الحسنَ ما غلط فيه وأخذ منها ما صح ورحل به 
إلى حضرة العقل صار الفكر صاحب خراج 
تحت سلطان العقل» فلمّا وصل إلى حضرة 
العقل دخل عليه وعرض عليه ما جاء به من 
العلوم والأعمال منضّلةَ هذا عَمَلُ السمع هذا 
عَمَلُ البصر هذا عَمَلُ اللسان حتى يستوفي 
جميع ذلك وينتقل اسمها إلى المعقولات 
فيأخذها العقل الذي هو الوزير ويأتي بها إلى 


| اس 1 


۳۸۰ 


الروح الکلی القدسی فتستأذن له اللفسْ الناطقة 
فذحل فيضع جميع المعقولات بين ييه ويقول 
له السلام على السيّد الكريم والخليفة هذا 
وصل إليك من بادية حضرتك على دی عَمّالك 
فيأخذها الروح فينطلق إلى حضرة القدس فيخرٌ 
ساجدًا وتلك السِجْدة قُرْب وفرع لباب الحقٌّ 
حضرة القبول يتح فيرفع رأسّه فتقع الأعمال 
من يده لش الذي یحصل له في ذلك 
التجلي» فينادي ما جاء بك فیقول أعمالٌ فلان 
اي فلان الذي جعلني سلطانك خليقة عليه قد 
رفع إلى جميعٌ الخراج الذي آمرتني بقبضه من 
بادية الحضرة فيقول الحقٌ قابلوه بالامام المبين 
الذي کته قبل أن أخلّقه فلا يغادر حرفا واد 
فیقول ارفعوا زمامه في علیین نیرف فهذا في 
سذرة المنتهّى» وأمّا إن كان فى تلك الأعمال 
مظالم وما لا يليق فلا نت لها أبواب السماء 
ومحلّ وصولها المَلّك الأثير وهنالك يقع 
الخطاب. (عرء تدب ۰۱۸۸ ۱) 
والنفسن في البرزخ الكَوْنيٌ قابلةً 
والروخ في الفلك العلويٌ مَقَبُولُ 
والعقّلُ بين أيبتَيه جلیشهما . , 
والحسٌ في القّلكِ السفلی مَعْلولَ 
(عر» لط ۰۱1۹۵ ۱۵) 
- إذا سريت بفکرك في عالم المعاني انحجب 
حشك عن التلذّذ بالمغانى» واذا سری حسشك 
في المغنی لم بت پل عن مشاهدة 
المعنی. فالبقاء مع الحسن أولىء في الاخرة 
والأولى» وسیبدو لك شرفه عند الرژية في جنّة 
المنية. (عر» لطء ۰۱۸۸ )٩‏ ۱ 


شتر ك 


- الحسنّ المشترك هو لوح النقش الذي إذا تمکن 


- الحساب فهو لغة العدّ واصطلاعا 


منه» صار النقش في حکم المشاهد. وربما 
زال الناقش الحسّي عن الحسن وبقیت صورته 
هنيهة في الحسن المشترك فبقي في حکم 
المشاهد. دون المتوهم . ولیحضر ذكرّك ما 
قيل لك في أمر القطر النازل» خطًا مستقيبًا 
وانتقاش النقطة الجوالةء محيط دائرة. فإذا 
تمثلت الصورة في لوح الحسّ المشتركء 
صارت مشاهدة. سواء كان في ابتداء حال 
ارتسامها فيه من المحسوس الخارج . أو بقائها 
مع بقاء المحسوس. أو ثباتها بعد زوال 
المحسوس. أو وقوعها فيه» لا من قبل 
المحسوس» إن أمكن. (سین؛ اش 


(FT ۸ 


حساب 
- الحساب يعني بالحساب حساب ما يحتاج إليه 


الناس من مصالح دينهم ودنياهم كصيامهم 
وفطرهم وحجم وزكاتهم ونذورهم وكفاراتهم 
وعدد نسائهم ومدد إيلائهم ومدد إجاراتهم 
وحلول آجال ديونهم وغير ذلك مما يتوقت 
بالشهور والسنین . (حنب» معا. ۰5 ۲) 

توقیف الله 
عباده قبل الانصراف من المحشر على أعمالهم 
خيرًا كانت أو شرّا تفصیلا لا بالوزن إلا من 
استثنی منهم. (حمز» شرق» ۰۲۲۱ ۱۰) 


حسيانية 
- (الحسبائیة) وهم السوفسطائية (فى العالم كله 


وجهلهم) أي جهل الحسبانية من التجهيل (أهل 
النظر بأجمعهم) مع أنهم علموا لأمر في ذلك 
على ما هر عليه في نفسه (ولكن أخطأ 
الفریقان» أما أخطاء الحسبانية فبکونهم ما 


حسد 


عثروا مع قولهم في التبدّل في العالم بأسره على 
أحدية عين الجوهر المعقول الذي قبل هذه 
الصورة ولا يوجد) ذلك الجوهر المعقول في 
الخارج (إلا بهاک أي إلا بتلك الصورة (كما 
لا تعقل) تلك الصورة (إلا به)» أي بالجوهر. 
(فلو قالوا بذلك) آي بأحدية عين الجوهر 
(فازوا بدرجة التحقیق في الامر) فانهم حیتذٍ 
کانوا من العارفین الامر على ما هو علیه . 
(صوفء فص ۰۲۲۶ ۲۲) 


تسسا 


- الحسد فى الكتاب والستةٌ على وجهين: وهما 
موجودان في اللغة فأحدهما غير محرّم فبعضه 
فرض وبعضه فضل وبعضه مباح وبعضه يخرج 
إلى النقص والحرام. وأما الوجه الآخر فمحرّم 
كله ولا يخرج الا إلى ما لا يحلٌء قلت فما 
الحسد الذي ليس بمحرّمء قال المنافسة» قلت 
ما الدليل على أن المنافسة حسد قال قول الله 
عر وجل رن كلك تاش التكيئن» 
(المطففين: ؟١5).‏ (محاء رعاء ۰۳۰۵ )٠١‏ 
أضاف الله عر وجل الحسد إلى فعل القلب 
ووصفه به فهو بالقلب دون الجوارح فان غمّه 
وترك ابداءه كراهية له فقد نفى من قلبه أن يعمل 
به فأمسك جوارحه عن استعماله لما نفاه 
بالكراهة وان كان لم يقدر أن يسكت عدرّه ولا 
يسكت طبعه أن يتازعه. (محاء رعاء 
۱۳۳۳۲ 

- آثر الحسد یتبیّن فيك قبل أن يتبيّن في عدوّك . 
وقال الأصمعي: رأيت أعرابيًا أتى عليه مائة 
وعشرون سنة فقلت له ما أطول عمرك! فقال: 
تركت الحسد فبقيت. وقال ابن المبارك: 
الحمد لله الذي لم يجعل في قلب أميري ما 


۱۳۱۸۹ 


جعل في قلب حاسدي. (قشر» فش 
۵۷۹ 

الحسد: وهو أن يحملك الحقد على أن تتمتی 
زوال النعمة عنه فتغتمٌ بنعمة إن أصابها وتسر 
بمصيبة إن نزلت به» وهذا من فعل المنافقين. 
(غزا. ۰۱۱ ۰۱۹۲ 50) 

الحسد فهو إرادة زوال نعم الله تعالی عن آخيك 
المسلم مما له فيه صلاح فإن لم ترد زوالها عنه 
ولكن تريد لنفسك مثلها فهو غبطة. (غزاء منهء 
(‘fo‏ 

الحسد وصف جبلی في الانس والجان وكذلك 
الغضب والغبط والحرص والشره والجین 
والبخل وما كان في الجملة فمن المحال 
عدمه إلا أن تنعدم العين الموصوف بها. ولما 
علم الحق أن إزالتها من هذين الصنفین من 
الخلق لا يصح زوالها عيّن لها مصارف يصرفها 
فيها فتكون محمودة إذا صرفت في الوجه الذي 
أمر الشارع أن تصرف فيه وجويًا أو ندبّا وتكون 
مذمومة إذا صرفت في خلاف المشروع. (عر» 
فتح ۰۲ 0155 ۵) 


حسنن 


الحسن: ما یوافق الأمر. (هج» کش ۰۲ 
(E‏ 

المحسوسات» إذ يقال: هذا حلق حسن 
وهذا علم حسن وهذه سيرة حسنة وهذه 
أخلاق جميلة» وانما الأخلاق الجميلة يراد بها 
العلم والعقل والعفّة والشجاعة والتقوى والكرم 
والمروءة وسائر خلال الخير» وشيء من هذه 
الصفات لا يدرك بالحواس الخمس بل يدرك 
بنور البصيرة الباطنة. (غزاء 1م37 ۳۰۰۳۱) 
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YAY 


- الحسن صفة الكمال كالعدل والقبح صفة 
النقص کالظلم والحسن ملائمة الغرض کموت 
العدو والقبح منافرته كموت الصديق» وقد يعبر 
عنها بالمصلحة والمفسدة. والحسن تعلق 
المدح عاجلا والثواب آجلا والقبح تعلق الم 
عاجله والعقاب آجلا . (زاد» بخ » ۰« ۵« 


حسن الاستماع 
- خسن الاستماع إمهال المتکلم حتی يقضي 
بالوجه والنظر إلى المت لمتکلم. والوعي. 


(سهری عوا۰۱ ۵3۹ 


حسن التدییر 

- حسن التدبیر فهو جودة الروية في استتباط ما 
هو الاصلح والافضل في تحصیل الخيرات 
العظيمة والغايات الشريفة مما يتعلّق بك أو 
تشير به على غيرك في تدبير منزل أو مدينة أو 
مقاومة عدوٌ ودفع شرّ . وبالجملة في كل أمر 
متفاقم خطير فان كان الأمر هيئًا حقيرًا سمي 
فيا مزلم مس تی (عرا0 مير 2۲6۷۹ 


حسن التقدير 

- حسن التقدیر فهو الاعتدال فى النفقات احترارًا 
عن طرفي التقتیر والتبذیر. (غزا» ميزء 
۹-۷۹ 


حسن الخلق 

- کقول الحسن: حسن الخلق بسط الوجه وبذل 
الندی وکف الأذى . وتال الواسطي : هو أن لا 
یخاصم ولا یخاصم من شذة معرفته بالله 
تعالی . وقال شاه الكرماني: هو کف الاذی 


واحتمال المژن. وقال بعضهم : هو أن یکون 
من الناس قريبًا وفیما بینهم غريبًا. وقال 
الواسطي مرّة: هو إرضاء الخلق في السراء 
والضراء. وقال أبو عثمان: هو الرضا عن الله 
تعالی. وسئل سهل التستري عن حسن الخلق 
فقال : آدناه الاحتمال وترك المكافأة والرحمة 
للظالم والاستغفار له والشفقة علیه وقال مرّة: 
أن لا يهم الحق في الرزق ویثق به ویسکن إلى 
الوفاء بما ضمن فیطیعه ولا یعصیه في جمیع 
الأمور فیما بینه وبینه وفیما بینه وبين الناس . 
وقال علي رضي الله عنه: حسن الخلق في 
ثلاث خصال اجتناب المحارم وطلب الحلال 
والتوسعة على العیال. وقال الحسین بن 
منصور: هو أن لا يؤثّر فيك جفاء الخلق بعد 
مطالعتك للحق . وقال أبو سعید الخراز: هو 
أن لا يكون لك هم غير الله تعالی . فهذا وآمثاله 
كثير» وهو تعرض لثمرات حسن الخلق لا 
لنفسه» ثم ليس هو محيطا بجميع الثمرات 
آیضا. (غزاء ۰۱۱ ۰۵۷ ۲۰) 


حسن الخلق یرجم إلى اعتدال قوّة العقل 
وكمال الحكمة. وإلى اعتدال قرّة الغضب 
والشهوةء وكونها للعقل مطيعة وللشرع أيضًا. 
وهذا الاعتدال يحصل على وجهين. أحدهما: 
بجود إلهي وكمال فطري بحيث يخلق الانسان 
ويولد كامل العقل حسن الخلق قد كفى سلطان 
الشهوة والغضب. بل خلقتا معتدلتين منقادتين 
للعقل والشرع فيصير عالمًا بغير تعليم ومؤدّبًا 
بغير تأدیب؛ كعيسى بن مریم ویحیی بن زكريا 
عليهما السلام» وكذا ساتر الأنبياء صلوات الله 
عليهم أجمعين. ولا يبعد أن یکون في الطبع 
والفطرة ما قد ينال بالاكتساب» فرب صبي 
خلق صادق اللهجة سخیّا جريّاء وربما يخلق 


حسن ظن القلب 


بخلافه» فیحصل ذلك فيه بالاعتیاد ومخالطة 
شام بهذم اسان ورم تحمل 
بالتعلم . والوجه الثاني: اکتساب هذه 
الأخلاق بالمجاهدة والرياضة وأعنی به حمل 
النفس على الاعمال التي یقتضیها الخلق 
المطلوب. فمن آراد مثلا أن یحصل لتفسه 
خلق الجود فطریقه أن يتكلف تعاطي فعل 
الجراد وهو بذل المال: فلا يزال یطالب نفسه 
ويواظب عليه خکلما: مجاهدًا نفسه فيه حتى يصير 
ذلك طبعًا له ویتیشر عليه فيصير به جوادّاء وكذا 
من أراد أن يحصل لنفسه خلق التواضع وقد 
غلب عليه الكبر فطريقه أن يواظب على أفعال 
المتواضعين مدّة مديدة وهو فيها مجاهد نفسه 
ومتکلف إلى أن يصير ذلك خلقًا له وطبعًا 
فیتیشر عليه. (غزاء اح۰۱ 257 ۸) 


الفضائل بجملتها فتنحصر في معنيين : (أحدهما 
جودة الذهن والتمييز . (والآخر) حسن الخلق. 
أما جودة الذهن فليميّز بين طريق السعادة 
والشقاوة فيعمل به وليعتقد الحقّ في الأشياء 
على ما هي عليه عن براهين قاطعة مفيدة لليقين 
واهية. وأما حسن الخلق فبأن يزيل جج 
العادات السيئة التى عرف الشرع تفاصيلها 
المستقذرات وأن يتعوّد العادات الحسنة 
ويشتاق إليها فيؤثرها ويتنعّم بها. (غزاء ميزء 
۷ :۰۱ 


سئل سهل بن عبد الله عن حسن الخلق فقال : 
أدناه الاحتمال وترك المكافأة والرحمة للظالم 
والدعاء لهء وهذه أخلاق المتصوّفين لا ما قاله 
وارتكبه المتشبّهون فإنهم سَموا الطمع زيادة 
وسوء الأدب إخلاصًا والخروج عن الحقٌّ 


۳۸۸ 


شطحًا والتلذ بالمذموم طيبة وائباع الهوی 
ابتلاء والرجوع إلى الدنیا وصولا وسوء الخلق 
صولة والبخل نكادة وبذاذة اللسان ملامة وما 
كان هذا طریق القوم. (سهرن. اداء ۰۱۹ ۱5) 
حسن الخلق: ألا تخاصم ولا تخاصم ‏ من 
شدّة المعرفة بالله عر وجل. وقال غيره: هو 
کف الأذى واحتمال المؤن. وقال غيره: أن 
تكون من الناس قرییّا» وفيما بينهم غريبًا . يعني 
قريبًا بالتجلي غريبًا بالتخلي . وقال غيره: حسن 
الخلق. الرضى عن الله . قال الحلاج: هو ألا 
يؤثر فيك جفاء الناس» بعد مطالعتك للحق. 
وقال الخراز: ألا تكون لك جهة إلا الله. 
(خحط»› روض› ۰41۷ ۵) 


حسن ظن القلب 


حسن 


مخرج الاغترار من حسن ظن القلب» ومخرج 
کذب النفس. (محاء نفسء ۰۷۲ )١‏ 


المعرفة 

ما حسن المعرفة؟ قال : افتقار القلب إلى اش 
واقترابه منهء ومن دار الآخرةء حتی كأنهما 
رأي العين» ويجعل الذنوب التي سلفت منه 
فيما بينه وبين الله نصب عينيهء ويجعل النعمة 
التي قد أنعم الله عليه بهاء والتي لا يحصيهاء 
ولا يقدر على شكرها في إقرار قلبه بذلك» 
واجلال اللّه وتعطيمه. وفترفت ووعیده» 
وأهوال یوم القيامة» وما قبله من البرزخ 
والموت . (محاء نفس ۰۱۶2۸ ۸) 


حصن الیدن 


قال أبو يزيد: عشرة أشياء حصن البدن: (و) 
حفظ العينين» ومعاودة اللسان بالذكرء 
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۳۸۹ 


حضرة 





ومحاسبة النفس» واستعمال العلي وحفظ 
الأدب» وفراغ البدن من شغل الدنیا والعزلة 
من الناس ومجاهدة النفس» وکثرة العبادت 
ومتابعة السّنة. (بسط شطح. ۱۰۱۰6) 


حصن التوکل 

- حصن التوكّل الباعث عليه فهو ذکر ضمان الله 
وحصن حصنه ذكر جلال الله وكماله فى علمه 
وقدرته ونزاهته عن الخلف والسهر والعجز 
والنقص فإذا واظب العبد على هذه الأذكار 
بعثته على التوكّل على الله سبحانه في آمر 
الرزق . (غزا منهء ۰1۸ ۲۵) 


حضرات 

مظاهر ومجالي للحقائق المنسوبة إلى الحق» 
أو إلى الکون وتتحصر في اقسام منسوبة إلى 
الحق. کالالهية والرحمة والوجوب. ومنسوبة 
للکون کالفقر والعدمية والامکان. وللحق 
بالأصالت وللکون بالتتبّع» کالعلم والارادة. 
ومن الجمیع كلية كحقيقة الانسان والعلم 
وجزئية كحقيقة زید وعلمه» ولوازم وأعراض 
کالنطق والحیاة. (خط روض ۰۵۸۲ ۷) 


حضرات خمس 

- الحضرات الخمس : عالم المعاني والأعيان 
الثابتة وعالم الارواح وعالم الشهادة وعالم 
الانسان الکامل الجامع لجمیع العوالم كلهاء 
(وهو) أي العارف (۷ یغفل مطلقًا بل لا بد له 
من حضرة یشهدها) العارف (فاذا خلق العارف 
بهمته ما خلق) «و)الحال أن (له هذه 
الاحاطت ظهر ذلك الخلق بصورته في کل 


حضرة) لأن هذا العارف یخلق ذلك الخلق 
من مقام الجمع فیکون موجوذا على صورته في 
کل حضرة بقدر نصيبه» (وصارت الصور بحفظ 
بعضها بعضًا). (صوفء فص ۰۱۲۰ ۲۲) 


حضرة 

- وجدنا السدرة مقامًا فيه ثماني حضرات في کل 
حضرة من المناظر العلا ما لا يمكن حصرها 
تتفارت تلك المناظر على حسب أذواق أهل 
تلك الحضرات . (أما المقام) فهو ظهور الحق 
في مظاهره وذلك عبارة عن تجليه فيما هو له 
من الحقائق الحقية والمعانى الخلقية. 
(الحضرة الأولى) يتجلّى الحق فيها باسمه 
الظاهر من حيث باطن العبد. (الحضرة الثانية) 
يتجلّى الحق فيها باسمه الباطن من حيث ظاهر 
العبد. (الحضرة الثالثة) يتجلّى الحق فيها 
باسمه الله من حيث روح العبد. (الحضرة 
الرابعة) يتجلى فيها الحق بصفة الرب من حيث 
نفس العبد. (الحضرة الخامسة) هو تجلي 
المرتبة وهو ظهور الرحمن في عقل العبد. 
(الحضرة السادسة) يتجلى الحق فيها من حيث 
وهم العبد. (الحضرة السابعة) معرفة الهوية 
یتجلی الحق فيها من حيث انية اسم العبد. 
(الحضرة الثامنة) معرفة الذات من مطلق العبد 
يتجلّى الحق في هذا المقام بكماله في ظاهر 
الهيكل الانساني وباطنه باطنًا بباطن وظاهرًا 
بظاهر هوية بهوية وآنية بآنية»ء وهي أعلى 
الحضرات وما بعدها إلا الأحدية وليس للخلق 
فيها مجال لأنها من محض الحق وهي من 
خواص الذات الواجب الوجودء فإذا حصل 
للكامل شيء من ذلك قلنا هو تجلّ هي له به 
ليس لخلقه فيه مجال فلا ينسب ذلك إلى الخلق 
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حضرة الهية 


بل هو للحق ومن هنا منع أهل الله تجلّي 
الأحدية للخلق. (جيعء كا؟. )٩۰۸‏ 


- الصديقية فمبنية على ستة أركان: الاسلام 
والايمان والصلاح والاحسان والشهادة والركن 
السادس المعرفة ولها ثلاث حضرات : الحضرة 
الأولى علم اليقين» الحضرة الثانية عين الیقین ؛ 
الحضرة الثالثة حق اليقين. ولكل حضرة من 
جنسها سبعة شروط: الأول الفناءء الثانى 
اليقاء» اقالت مرف الذات من يت تجلن 
الاسماء الرابع معرفة الذات من حيث تجلي 
الصفات» الخامس معرفة الذات من حيث 
الذات» السادس معرفة الاسماء والصفات 
بالذات» السابع الاتصاف بالاسماء 
والصفات . (جيع » كال ۰۸۵ ه) 


العضة 


۳۹۰ 





- بعض الفقراء قد آقاموا الحضرة (أي حلقة 


الذکر). وبعد ختامها» نزل رضی الله عنه 
وقال: من الذي آقام الحضرة الأخيرة؟. 
فسکتوا. فقال: هو يزعم أنه وَجْد. لا لاه 
هذا تواجد. فالوجد من اللّهء والتواجد من 
التفس . (يشرء نفح؛ ۰۲۳۳ ۳) 


حضرة إلهية 
- دوائر ما قرّرناه على التنزیه والتشبيه الدائر 


البيضاء التي بين الخطّين الأسودّيّن المحيطة 
هي مثال الحضرة الالهية على التنزيه ولمّا كانت 
محيطةٌ بك شيء قال الله تعالى «آلَا و م يكل 
و یط (فصلت: 05) وقال الله تعالى 


«رن e‏ و انا (الطلاق ار i‏ 


القديمة 
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التى يشقّها الخط المستدير الأصغر هی دائرة 
الإنسان فمن الق المستدير الأصغر إلى جهة 
الحضرة الالهيّة هو مضاهاة الانسان الحضرة 
الالهيّةَ ومن الخطّ الأصغر إلى الدائرة الصغرى 
مضاهاة الانسان عالمَ الکون» والفصل الذي 
زفح فیه علی التربیم هو تعناد العوالم على 
الجملة والدائزة الصفری المحيطة بالمرکز هي 
دائرة العالم ال الانسان خليفة عليه وتحت 
تسخیره والخطوط الاربعة الخارجة من المرکز 
إلى محیطها الفصول التي بين العوالم» فتحّق 
ذلك المثال تعدُرٌ على السر الذي نصبناه. (عرء 
نشاء 0374 ۲) 


حضرة الطريق 

- حضرة الطريق هي حضرة الله عر وجلٌ» ومن 
لم يتطهّر من سائر الذنوب باطنًا وظاهرّاء لا 
يصح له دخولها فحكمه حكم من دخل 
الصلاة وفي بدنه أو ملبوسه نجاسة» لا يعفى 
عنها أو لبعد لم يصبها الماء فإن صلاته باطلة 
ولو کان شيخه من أكبر الاولیاء لا يقدر يسير به 
في طریق أهل الله خطوة إلا أن طهّره قبل ذلك . 


(شعر قدس ۰۱ لا ۳۳( 


حضرة محمدية 

- الوجود كالهباء فى الهوای لأنه موجود مفقود. 
إذا دخلت الشمس من الطاقة يستوي الهباء 
فيها. وبزوالها فلا يكون له أثر. هكذا الحضرة 
المحمدية فى الوجود. (يشر» نقح » ۱ ۰۲ 


حضور 
- "الحضور" حضور الم لقلب لما غاب عن عيانه 
بصفاء اليقين فهو كالحاضر عنده وإن كان غاتيًا 


حضور 


عله . (طوس ۰ لمع» 2415 (AY‏ 


- الصحو حادث والحضور على الدوام. 


(o ۷ لمع‎ ٠» (طوس‎ 


- الحضور فقد يكون حاضر بالحق لأنه إذا غاب 


عن الخلق حضر بالحقّ على معنى أنه يكون 
كأنه حاضر وذلك لاستيلاء ذكر الحقّ على قلبه 
فهر حاضر بقلبه بين يدي ربّه تعالى فعلى حسب 
غيبته عن الخلق يكون حضوره بالحقٌّء فان 
غاب بالكليّة كان الحضور على حسب الغيبة؛ 
فإذا قيل فلان حاضر فمعناه أنه حاضر بقلبه لریّه 
غير غافل عنه ولا ساه مستدیم لذکره ثم یکون 
مکاشمّا في حضوره على حسب رتبته بمعان 
يخصّه الحق سبحانه وتعالی بها. وقد يقال 
لرجوع العبد إلى إحساسه باحوال تفسه وأحوال 
ال اه من اي و دا یکون 
حضورًا بخلق والاوّل حضوزا بحقٌّء وقد 
تختلف آحوالهم في الغيبة فمنهم من لا تمت 
غیبته ومنهم من تدوم غیبته. (قشر» قش» 
(Vet!‏ 

المراد من الحضور: حضور القلب بدلالة 
اليقين» حتى يصير الحكم الغيبي له مثل الحكم 
العيني . والمراد من الغيبة: غيبة القلب عمّا 
دون الحق» إلى حد أن يغيب عن نفسه» حتى 
أنه بغییته عن نفسه لا يرى نفسه . وعلامة هذا: 
الاعراض عن حكم الرسوم» مثلما يكون النبي 
معصومًا عن الحرام» فالغيبة عن النفس حضور 
بالحقّء والحضور بالحق غيبة عن النفس. 
زهج کش۰۲ ۰1۸8٩‏ ۸) 

الحضور: حضور القلب بالحق عن غيبة. 
(عرء تعء ۰۱۵ ۷) 

ما الحضور قلنا حضور القلب بالحق عند غيبته 
فیتصف بالفنا. (عرء فتح۰۲ ۰۱۳۳ ۷) 
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- الحضور مع الله جل ثناؤه وتقلست آسماژه مع حق 
الغيية»ء هكذا هو عند القوم. (عرء فتح۲. - الحق مثل الشمس مضيء: إذا نظر الناظر إليه 


م (Té‏ أيقن به. فمن طلب البيان بعد البيان فهو في 
1 لخسران . (بسط شطح ۰ )2 
ضور تعلانج - الحقّ ما أسلمه إلى خلقه» لاه هوء وأنى هوء 


- حضور القلب ... ومعناه أن يفرغ القلب من وهو هو. (حلا» طواء ۰۱۹۳ ۱۲) 
غير ماهو ملاب له وسيب ذلك ام کب + وال العامة هی الق والعن. وانجد: 
متى أهمك آمر حصر قلبك ضرورق فلا علاج 
لا حضاره إلا صرف الهمة إلى الصلاةء 
وانصراف الهمة يقوي ويم يضعف بحسنا قوة 
الايمان بالآخرة واحتقار الدنياء فمتى رأيت 
قلبك لا یحضر في الصلاق فاعلم أن سببه هه ۱ 
ضعف الایمان فاجتهد في تقويته. (قد. ۱ 
تهج ۰ ۹۳ (:1 وفی نسخة آخری). 


حفظ العهد 

- حفظ العهد: هو الوقوف عند ما حدّه الله تعالی لپپئلت 3 
لعباده» فلا یفقد حيث ما أمرء ولا یوجد حيث 
اهي قافن ٢اط‏ 0:94 (حلاء طواء ۰۲۱۱ ۲) 

- حفظ العهد هو الوقوف عند ما حذه الله تعالى - "الحقٌّ' هو الله عر وجل. قال الله عر وجل: 
لعباده فلا يفقد حيثما أمر الله ولا يوجد حيلما ل لل ر ان الي «لنور: .)٠١‏ 
نهی . (نقش» جاء ۰۸۱ ۱۷) رن لمع 200 

حفظ عهد الربوبية والعبودية ی رادقم من الحق: "الله لأن هذا 
- حفظ عهد الربوبية والعبودية: هو أن لا ينس اسم من آسماء الله. (هج» کش۲› ۰1۲۷ ۲۲) 


آحد. وحید» موحد . والواحد والتوحيد "في" 


و "عن " و "منه " بينونة البينونة وهذه صورته : 


کمالا إلا إلى الاي ولا تا الا ال الي ننه "ها توب علی,الهید من ا ی اه وبا 
(قاش» اصط ٥٩۹‏ ) اوجب الحقّ على نفسه. (عر» تع (V YY‏ 
ف .هوف الربوية وال ية هی أن لاخ - ما الحق. الجواب سمي الحق حمًا لاقتضائه 
کمالا إلا إلى الرب ولا نقصًا الا إلى العيد. 2 من عباده من حيث أعيانهم ومن حيث كرنهم 
(نقش» جاء ۰۸۱ ۱۸) مظاهر ما يستحقٌء إذ لا يطلب الحق إلا بالحق 
وك الك اضر یم الین "وطق ا ت 
حفظ اللسان على المقتضی منه ما يعطيه إذا طلبه منه کب 
- ما حفظ اللسان؟ قال: الصمت. (محاء نفس»ء عل تیه رح (الأنعام : ۲ أي أوجبها 
44 4( فصارت حمّا عليه. (عرء فتح۰۲ ۹6 ۲۵) 
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- إن الله تعالی ما علم الاشیاء الا وهي في العدم 
المطلق علمت أن غيره لا یعلمها كما علمها 
الحق وانما یعلمها من علم الحق وهي موجودة 
ثم بلا شك فما يأخذ غير الله معلوماته إلا عن 
موجود والحق يأخذ معلوماته عن العدم المطلق 
وعن الوجودء بل إن حققت النظر فان الحق 
سبحانه لا يأخذ معلوماته إلا عن ذاته لأنها 
صور الشؤون المستميتة فيها وهو عين الوجود 
سبحانه وبعد أن علمت هذا فإن شئت قلت 
يأخذ معلوماته عن عدم وان شئت قلت 
يأخذها عن وجود يعني عن ذاته فإن ذاته قبل 
تعلق العلم بها كانت واحدة بسيطة من جميع 
الوجوه وكانت جميع نسبها وإضافاتها مستهلكة 
فيها غير متميّزة عنها بوجه من الوجوه وكان لها 
الاطلاق المطلق لأنها كانت تقضي الظهور في 
مرتبة العلم والعين ٠...‏ وكانت نسبتها إليها 
على السوية من غير ترجيح أحدهما على الآخر 
ولما توجهت إلى الظهور تعلّق علمها الذي هو 
عينها من جميع الوجوه بها وأحاط بها إحاطة 
تامة. (جیع اسفء ۰۲۷ )٤‏ 


مفهوم عنقاء مغرب في الاصطلاح هو الشيء 
الذي يغرب عن العقول والأفكار وكان بنقشه 
على هيئة مخصوصة غير موجودة المثال لعظمها 
وليس هذا الاسم بنفسه على هذا الحكم فكأنه 
ما وضع على هذا المعنى إلا وضعًا كليًّا على 
معقول معنى ليحفظ رتبته في الوجود كيلا 
ينعدم» فتحسب أن الوجود في ذاته ما هو بهذا 
الحكم فهو السبيل إلى معرفة. سماه ومنه يصل 
الفكر إلى تعقل معناه فالق الألف من الكلام 
واستخرج الورد من الكمام وعنقاء مغرب في 
الخلق مضادٌ لاسمه الله تعالی في الحق . فکما 
أن مسمّى عنقاء في نفسه عدم محض فکذلك 


حقو 





مستی الله تعالى في نفسه وجود محض فهو 
مقابل لاسم الله باعتبار أن لا وصول إلى مسمّاه 
إلا بهء فهو أي عنقاء مغرب بهذا الاعتبار 
موجود فكذلك الحق سبحانه وتعالى لا سبيل 
إلى معرفته إلا من طريق أسمائه وصفاتهء إذ كل 
من الأسماء والصفات تحت هذا الاسم ولا 
يمكن الوصول إليه إلا بذريعة أسمائه وصفاته 
فحصل منها أن لا سبيل إلى الوصول إلى الله 
إلا من طريق هذا الاسم. (جیع » کاا 
(ITI‏ 


للحق تشبیهین : تشبیه ذاتي: وهو ما عليه من 
صور الموجودات المحسوسات أو ما يشبه 
المحسوسات في الخیال . وتشبيه وصفي : وهو 
ما عليه صور المعاني الاسمائية المترّهة عمّا 
يشبه المحسوس في الخیال وهذه الصورة تتعقل 
في الذهن ولا تتكيف في الحسّ فمتی تكيّفت 
التحقت بالتشبیه الذاتی لان التكيّف من كمال 
التشبیه والکمال بالذات أولى فبقى التشبیه 
الوصفي. وهذا لا يمكن التکییف فيه بنوع من 
الانواع ولا جنس بضرب المثل. (جیع؛ کا۰۱ 
۱۷۳ 

حضرة الحق هي حضرة الجمع لانها جامعة 
لحضرات الجمع والوجود والکشف والشهود. 
ولهذا قیل إن التحقیق والوصول غير المتوهٌم 
والمعقول والدلیل والبرهان عين الکشف 
والعیان والکل فافهم. (جیم مرا )٦ ٠۲١‏ 
إذا كان الحق عين اعتقاد العبد (فلا يشهد 
القلب) فى الحقيقة بعين البصيرة (و)لا يشهد 
(العين) الحسنة (آبذا إلا صورة معتقده في) مرآة 
(الحق)» فلا يشهد الحق بل يشهد الحق 
الاعتقادي وهو صورة نفسه فى الحقيقة. 
(فالحق الذي في المعتقد) إسم مفعول (هو 
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الذي وسح القلب صورنه وهو) أي الحق الذي 
وسعه القلب صورته (هو الذي تجلی له) أي 


حق اليقين 
- اليقين هو العلم الذي لا یتداخل صاحبه ريب 





للقلب بحسب اعتقاده (فيعرفه)» أي فیعرف 
القلب الحق لكون التجلي على حسب ظه كما 
قال (أنا عند ظنّ عبدي). فاذا تجلّی على 
خلاف اعتقاده فلا يعرفه بل ينكره (فلا ترى 
العين) عند التجلی فى الآخرة (إلا الحق 
الاعتقادي) أي الحق العابت فى اعتقاده لا 
غير. (ولا خفاء في تنوّع الاعتقادات) بحسب 
الاشخاص الانسانية ولا خفاء في تنوّع 
التجليات بحسب الاعتقادات فمنهم من قيّد 
الحق ومنهم من أطلقه. (صوف» فص› 
OY e1۲‏ 


حق بالحق للحق 


- قال أبو سعيد الخرّازء رحمه الله في بعض 
كلامه: عبدٌ موقوف مع الحقّ بالحقٌّ للحقٌ» 
يعني موقوف مع الله بالله له وكذلك 'منه به 
له" يعني من الله بالله للهء وربما يكون في 
مواضع بن به ما يكون من اکتساب العبد 
بالعبد للعبد » كما قال آبو يزيد رحمه الله: قال 
لي ء آبو علي الشندي : كنت في حال مني بي 
لي» ثم صرت في حال منه به له. والمعنى في 
ذلك أن العبد يكون ناظرا إلى أفعاله ويُضيف 
إلى نفسه أفعاله فإذا غلب على قلبه أنوار 
المعرفة يرى جميع الأشياء من الله قائمة بالله 
معلومة لله مردودة إلى الله والحال نازلة تنزل 
بالعبد في الحین؛ فيحل بالقلب من وجود 
الرضا والتفويض وغير ذلك» فيطفو له في 
الوقت في حاله ووقته ويزول. (طوسء لمع» 
(o ۵ ۱‏ 


على مطلق العرف ولا یطلق في وصف الحقٌ 
سبحانه لعدم التوقیف» فعلم اليقين هو اليقين 
وکذلك عين اليقين نفس اليقين وحق اليقين 
نفس الیقین؛ فعلم اليقين على موجب 
اصطلاحهم ما كان بشرط البرهان وعين 
اليقين ما كان بحكم البيان وحق اليقين ما 
كان بنعت العیان؛ فعلم اليقين لأرباب العقول 
وعين اليقين لأصحاب العلوم وحق اليقين 
لأصحاب المعارف. (قشرء قشء ۰۶۷ 55) 


العلم بلا يقين على صحته لا يكون علمّاء وإذا 
حصل العلم» تكون الغيبة فيه مثل العيان» لان 
المؤمنين غذا يرون الحقٌ تعالى على نفس 
الصفة التي يعرفونه بها اليوم» سواء رأوه على 
خلاف هذاء أو أن الرؤية لا تصح في الخد أو 
أن العلم لا يصح اليوم. وهذان كلاهما طرفا 
الخلاف في التوحید. لأن علم الخلق به 
صحيح اليوم» ورؤيتهم له صحيحة في الغدء 
فعلم اليقين مثل عين اليقين» وحق اليقين مثل 
علم اليقين. ومن قالوا باستغراق العلم في 
الرؤية فذلك محالء لأن الرژية آلة لحصول 
العلی مثل السماع وما شابه هذاء وما دام 
استغراق العلم في السماع محالء فانه يكرن 
أيضًا محالا في الرؤية» فمراد هذه الطائفة بعلم 
اليقين هذا هو العلم بمعاملات الدنيا وأحكام 
الاوای ومرادهم من عين اليقين هو العلم 
بحال النزع وقت الرحیل عن الدنیا» ومرادهم 
من حى اليقين هو العلم بکشف الرؤية في 
الجنّة» وكيفية آحوالها بالمعاينة» فعلم اليقين 
هو درجة العلماء بحكم استقامتهم على أحكام 
الأمورء وعين اليقين هو مقام العارفين بحكم 


| اج ۱ 


۳۹۵ 


استعدادهم للموت وحق البقين هو محل فناء 
الاحبة بحکم اعراضهم عن کل الموجودات. 
(هج؛ کش۰۲ ۰1۲1 ۸) 
- المشاهدة وصف خاص في اليقين» وهو عين 
الیقین» وفي عين اليقين وصف خاص وهو 
"حق الیقین". فحق اليقين اذن فوق 
المشاهدة. وحق اليقين موطنه ومستقرّه في 
الاخرت وفي الدنیا منه لمح يسير لاهله. وهو 
من أعرّ ما يوجد من أقسام العلم بالله؛ لانه 
وجدان. (سهرو عواا ۰۱۸ ۱۳) 
- علم اليقين وعين اليقين وحق الیقین؛ فعلم 
اليقين: ما كان من طریق النظر والاستدلال. 
وعين اليقين ما كان من طریق الکشوف 
والنوال. وحق الیقین: ما كان بتحقیق 
الانقصال عن لوث الصلصال بورود رائد 
الوصال . قال فارس: علم اليقين لا اضطراب 
فیه» وعين اليقين: هو العلم الذي أودعه الله 
الأسرار والعلم إذا انفرد عن نعت اليقين كان 
علمًا بشبهت فاذا انضم إليه اليقين كان علمًا بلا 
شبهة. وحق اليقين: هو حقيقة ما أشار إليه علم 
اليقين وعين اليقين. وقال الجنيد: حق اليقين 
ما يتحمّق العبد بذلك» وهو أن يشاهد العيوب 
كما يشاهد المرئيات مشاهدة عيان» ويحكم 
على الغيب فيخبر عنه بالصدق» ... علم 
اليقين حال التفرقة. وعين اليقين حال الجمع. 
وحق اليقين جمع الجمع بلسان التوحيد. 
(سهرو عوا۲ ۰۳۳۲ ۳۲) 
- حى اليقين ما حصل من العلم بما آرید له ذلك 
المشهود. (عرء تعء ۰۱5 ۲) 
- من ثبت له القرار عند الله في الله بالله مع الله فلا 
بذ له من علامة على ذلك تضاف إلى اليقين 
لأنها مخصوصة به ولا تكون علامة إلا عليه 


حق اليقين 


فذلك هو علم اليقين» ولا بد من شهود تلك 
العلامة وتعلّقها باليقين واختصاصها به فذلك 
هو عين اليقين ولا بذ من وجوب حكمة في هذه 
العين وفي هذا العلم فلا يتصرّف العلم إلا فيما 
يجب له التصرّف فيه ولا تنظر العين إلا فيما 
يجب لها النظر إليه وفيه فذلك هو حق اليقين 
الذي أوجبه على العلم والعين. وأما اليقين فهو 
كل ما ثبت واستقر ولم يتزلزل من أي نوع كان 
من حق وخلق فله علم وعين وحق أي وجوب 
حكمه إلا الذات الالهية فيقينها ما له سوى حق 
اليقين وصورة حقها آي الوجوب علينا منها 
السكوت عنها وترك الخوض فيها لأنها لا تعلم 
فما ثم علم يضاف إلى اليقين ولا يشهد فلا 
تضاف العين إلى اليقين ولها الحكم على العالم 
كله بترك الخوض فيها. (عرء فتح؟ء 
)١ ۱‏ 

حق اليقين: هو شهود الحق حقيقته في مقام 
عين الجمع الأحدية. (قاش» اصطء )125١‏ 
كمال الاحسان الذي هو تصفية العمل من طلب 
عوض أو قصد غرض ورؤية رياء وهذا هو 
معنى الاخلاص» ولا يحصل كمال الاحسان 
إلا بمشاهدة حضرة الالوهية بنور البصيرة في 
جميع العبادة . .. وهذا الاحسان هو المحقّق 
لدوام العبودية التي هي عبارة عن دوام الحضور 
من غير مزاحمة الخواطر وتعلّقات الأغيار. 
وهذا الحضور یسمّی عندهم بالنسبة المتواصلة 
إلى النبي صلى الله عليه وسلم ویسمی أيضًا 
بحق اليقين ويفسرٌ بالفناء الذي هو في الحقيقة 
ونفس الأمر فناء صفات السالك فى صفات 
الحق وبقائه به علمًا وشهودًا وحالا لا تا 
فقط . (زاد» بغ OA TT‏ 


- حق اليقين هو شهود الحق حقيقة في مقام عين 


حقائق 


الجمع الأحدية. (نقش» جاء ۰۸۱ ۲۲) 

- علم اليقين يحصل عن قاطع البرهان. وعين 
اليقين يحصل بشهود العیان. وحق اليقين 
تحقيق صورة العيان بالوجدان. مثل ذلك ما 
استفيد من العلم المتواتر علم يقين. ورؤيته 
عين يقين. والحلول به حق يقين. (شاذء 
قوان ۰۸۷ ۱۵) 


- معنی الصلاة التجرید عن العلائق والعفرید 
بالحقائق » العلائق ما سوی الله والحقائق ما لله 
ومن الله. (كلاء عرف؛ ۰۱۰۹ ۱۵) 

- الحقائق فعلی أربعة: حقائق ترجع إلى الذات 
المقدست وحقائق ترجع إلى الصفات المتزّهة 
وهي النسب. وحقائق ترجع إلى الافعال وهي 
كن وأخواتهاء وحقائق ترجم إلى المفعولات 
وهي الاکوان والمكوّنات. وهذه الحقائق 
الكونية على ثلاث مراتب علوية وهي: 
المعتولات وسفلية وهي المحسوسات 
وبرزخية وهي المخیّلات. (عر» فتح۰۱ 
۰۹۳۳ 

- الحقائق على قسمین : حقائق توجد مفردات في 
العقل كالحياة والعلم والنطق والصن وحقائق 
توجد بوجود الترکیب کالسماء والعالم 
والانسان والحجر. فان قلت فما السبب 
الذي جمع هذه الامهات المتنافرة حتی ظهر 
من امتزاجها ما ظهر فهنا سر عجیب ومركب 
صعب يحرم کشفه لانه لا یطاق حمله لأن 
العقل لا یعقله ولکن الکشف یشهده. (عر؛ 
فتح ۰۱ (‘coo‏ 

- الحقائق رقائق غاب عنها آهل العلائق 
والعوائق» والحال علاقة المرید. وحب 


۳۹۹ 


الکشف نهاية من (لم) یذق لذَّة المزید» وکل 
من شاهد آمرا ليس ذلك المشهود عليه فذلك 
الامر فيه» وراجم إليه» فلیحذر أن یقول: إنه 
في الکون الخارج لا محالة فیثبت عند 
المحققین مُحاله» ومن لم يفرّق بين نفسه 
وغیره» فلا يميّرز بين شرّه وخيره. (عرء لط» 
۰۰ 


- الحقائق هي المعاني القائمة بالقلوب وما اتضح 
لها وانکشف من الغیوب وهي منح من الله 
وکرامات وبها وصلوا إلى البر والطاعات 
ودلیلها قرل النبي عليه السلام لحارث كيف 
ضيفت فال امه موا سا المنديف:. 
وقال الشاذلى هی ما يستقرٌ فى قلبك أنه لا ضارٌ 
ولا نافع ولا معطي ولا مانع إلا الله ثم لا 
تضطرب ولا تسكن ولا تنسب إلى الخلق شيئًا 
ولو قرضت بالمقارض ونشرت بالمناشر» 
أكتبك صدَّيقًا عزيرًا فقلت كيف لي بما أثبت 
عليه وما تعاقب عليه فقال فكيف لي بما أثبت 
من الثواب والعقاب وأفعال العباد ولا يضرّك 
إلا ثبات لما آثبت وإنما يضرّك الاثبات بهم 
ومنهم. (وقال) آثبت لي ما هو حق لي أثبت 
لك ما هو حق لك ثم آخذك عما هو حق لك 
وأبقيك بما هو حق لي وقل يا موجود قبل كل 
موجود وهو الآن على ما هو عليه موجود يا 
سميع يا قريب يا مريد يا قدير يا الله يا حيّ يا 
قِيّوم يا رحمن يا رحيم يا أوّل يا آخر یا ظاهر يا 
باطن يا متکبر با غفور يا غقار يا توّاب يا غني 
يا كريم يا واسع يا عليم يا ذا الفضل العظیم . 
(نقش جاء ۰۵۳۲ (A‏ 

- الحقائق : المعاشفت المشاهدت المعاینت 
الحياةء القبض. البسط الشکر الصحی 
الاتصال. الاتفصال. (يشرء حق» ۰۲۰۷ ۵) 


IDE 
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۳۹۷ 


حقائق الأسماء 

- حقائق الاسماء: هي تعيّنات الذات ونسبها 
لأنها صفات تتميّز بها الأسماء» بعضها عن 
بعض . (قاش» اصط ۰1۰ ۳) 

- حقائق الاسماء هي تعيّنات الذات ونسبها لأنها 
صفات تتميّز بها الأسماء بعضها عن بعض. 
(نقشء جاء ۲۱۰۸۱) 

- حقيقة الحقائق هي المرتبة الأحدية الجامعة 
لجمیع الحقائق وتسمی حضرة الجمع وحضرة 
الوجود. وحقائق الاسماء هي تعیّنات الذات 
ونسبها لأنها صفات يتميّز بها الانسان بعضها 
عن بعض» والحقيقة المحمدية هي الذات مع 
التعیّن الأول وهو الاسم الاعظم. وأما 
الاعیان الثابتة فهي حقائق الممکنات في علم 
الله تعالی وهي صور حقائق الاسماء الالهية في 
الحضرة العلمية لا تأخر لها عن الحق إلا 
بالذات لا بالزمان فهي أزلية وأبدية والمعنی 
بالاضافة ار بحسب الذات لا غير . (نقش» 
جاء ۰۲۶۰ ۲۷) 


حقائق الأشياء 

- حقائق الاشیاء طلبت من حضرة الاسماء أن 
تبرزها من عالم الغیب إلى عالم الشهادة: في 
أعيانها الثابتة بالعلم» فأجابت الاسماء: 
إظهارك ليس بيدي» وانما هو بأمر الاسم 
الجامع الحاكم في أمر الاسماء: وفي إيجاد 
الحقائق وإظهارها. فلما أمر الاسم الجامع 
بذلك. أخذت الأسماء عليها العهود 
والموائیق. فعند ذلك. صارت تبرز الحقائق 
بمقتضی الحکمة الربانية بظهورها في عالم 
الشهادة. (يشرء نقح ۰۵۵ ۵) 

- حقائق الاشیاء لا تنقلب. ولکن حکم الصفة 
هو الذي ینقلب ویطلق عليه السادة الصوفية 


حقائق كونية 
اسم - الكيمياء = (يشرء نقح ١‏ 91 ۵( 


حقائق إلهية 

- الحقائق الالهية وهي عبارة عن حقيقة الكعبة 
وتحقئقة: القرآن-وحقيقة الفتلاة .تقك نجاء 
(YA 14‏ 


حقائق أنبيائية 

- الحقائق الأنبيائية وهي عبارة عن الحقيقة 
الابراهيمية والحقيقة الموسوية والحقيقة 
المحمدية . (نقش » جاء ۰715٩‏ ۲۹) 


حقائق ذاتية 

- الحقائق الذاتية فكل مشهد يقيمك الحق فيه من 
غير تشبيه ولا تكييف لا تسعه العبارة ولا تومئ 
إليه الاشارة. (عرء فتح۰۱ ۰۳۳ ۳۲) 


- الحقائق الصفاتية فكل مشهد يقيمك الحق فيه 
تطلع منه على معرفة کونه سبحانه عالمّا قادرًا 
مریدا حیّا إلى غير ذلك من الاسماء والصفات 
المختلفة والمتقابلة والمتمائلة. (عرء فتح۰۱ 
(YT ۳‏ 


- الحقائق الفعلية فكل مشهد يقيمك فيه تطّلع منه 
على معرفة كن وتعلق القدرة بالمقدور بضرب 
خاص لکون العبد لا فعل له ولا آثر لقدرته 
الحادئة الموصوف بها . (عرء فتح۰۱ ۰۳۶ ۱) 
حقائق كونية 

- الحقائق الکونية فكل مشهد يقيمك الحق فيه 
تطلع منه على معرفة الارواح والبسائط 
والمرگبات والاجسام والاتصال والانفصال. 
(عرء فتح۰۱ ۰۲۳ ۲۵) 


حصل 


- الحقد أن يلزم قلبه استثقاله والبغضة له والنفار 
عنه وأن يدوم ذلك يبقى . (غزاء احا 
(YY ۲‏ 


- أفهام الخلائق لا تتعلّق بالحقيقة؛ والحقيقة لا 
تليق بالخليقة. الخراطر علائق» وعلائق 
الخلائق لا تصل إلى الحقائق. والادراك إلى 
علم الحقيقة صعب» فكيف إلى حقيقة الحقيقة؟ 
وحقّ الحقّ وراء الحقیقت والحقيقة دون 
الحقّ. (حلاء طواء ۰۱۹6 )٤‏ 

- الحقيقة دقيقة» طرقها مضيقةء فيها نيران 
شهيقة» ودونها مفازة عميقة. الغريب 
سلكهاء يخبر عن قطع مقامات الأربعين» 
مثل مقام الأدب والرهب والسبب والطلب 
والعجب والعطب والطرب والشره والتره 
والصفاء والصدق والرفق والعتق والتصريح 
والترويح والتمتي والشهود والوجود والعد 
والکد والرد والامتداد والاعتداد والانفراد 
والانقیاد والمراد والشهود والحضور والرياضة 
والحياطة والافتقاد والاصطلام والتدیّر والتحیّر 
والتفكر والتبصّر والتصبّر والتعَبّر والرفض 
والنفض والتيقّظ والرعاية والهداية والبداية: 
فهذه مقامات أهل الصفاء والصفوية. (حلاء 
طواء ۰۱۹۵ ۱۱) 

- الحقيقة حقيقة» والخليقة خليقة : دع الخليقت 
لتکون أنت هوء وهو أنت» من حيث الحقيقة . 
لانی واصف؛ والوصف وصف والواصف 
بالحقيقة. فكيف الواصف؟ فقال له الحق: 
'أنت تهدي إلى الدلیل» لا إلى المدلول» وأنا 
دليل الدليل" . (حلاء طواء )١١ 1۹١‏ 


4۸ 


- هذه صورة الحقيقة وطلابها وأبوابها وأسبابها : 





(باء) البراني ما وصل إليهاء والثاني وصل 
وانقطع طريقتهاء والثالث ضلّ في مفاوز حقيقة 
الحقيقة. (حلاء طول ۰۱۹۷ ۱۳) 

الدائرة ما لها باب. والنقطة التى فى وسط 
الدائرة هي معنى الحقيقة» ومعنى الحقيقة شيء 
لا تغيب عنه الظواهر والبواطن ولا تقبل 
الأشكال. (حلاء طواء ۰۱۹۸ *) 

الشريعة أمر بالتزام العبودية والحقيقة مشاهدة 
الربوبية. فكل شريعة غير مؤيّدة بالحقيقة فغير 
مقبول وكل حقيقة غير مقيّدة بالشريعة فغير 
محصول. فالشريعة جاءت بتكليف الخلق 
والحقيقة أنباء عن تصريف الحقٌء فالشريعة 
أن تعبده والحقيقة أن تشهده والشريعة قيام بما 
أمر والحقيقة شهود لما قضى وقدر وأخفى 
وأظهر. سمعت الأستاذ أبا على الدقاق رحمه 
اله يقول قوله کته حفظ للشريعة 
وباك مين (الفاتحة: ۰) إقرار 
بالحقيقة. واعلم أن الشريعة حقيقة من حيث 
إنها وجبت بأمره والحقيقة أيضًا شريعة من 
حيث إن المعارف به سبحانه أيضًا وجبت 
بأمره. (قشرء قش» 245 ۲۰) 

الشريعة عبارة عن المعنى الذي يجوز عليه 
النسخ والتبديل: مثل أحكام الأوامر» فالشريعة 
هی فعل للعبدء والحقيقة هى حفظ الله وعصمته 
جلّ جلاله للعبد . (هج» کش ۰۲ ۷ OY‏ 


- إقامة الشريعة بدون وجود الحقيقة محال 


وإقامة: الخققة بدون: حفط الشريعة' فخا 
ومثلهما کمثل شخص حي بالروح » فعندما 
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۳۹۹ 


تنفصل عنه الروح يصير جیفت وتصير الروح 
ریخا فقیمتهما في اقترانهما ببعضهما البعض . 
(هج. کش۰۲ ۰1۲۷ )۱٤‏ 

الحقيقة: مرادهم بهذا اللفظ : إقامة العبد في 
محل وصل الله» روقوف سره على محل 
التتزیه . (هج؛ کش۰۲ ۰5۲۸ ۱) 

کل حقيقة لا تشهد لها الشريعة فهي زندقة. 
(جي فتء ۰۱۹۶ ٩‏ 

الحقيقة: سلب آثار آوصافك عنك بأوصافه 
بأنه الفاعل بك فيك منك لا آنت» تًا من دید 
الا خر 0 اما 4 (هود/ 05). (عرء تع» 
(IA 1o‏ 

الحقيقة هي ما هو عليه الوجود بما فيه من 
الخلاف والتمائل والتقابل إن لم تعرف الحقيقة 
هكذا وإلا فما عرفت فعين الشريعة عين 
الحقيقة والشريعة حق» ولكل حق حقيقة فحق 
الشريعة وجود عينها وحقيقتها ما تنزل في 
الشهود منزلة شهود عينها في باطن الأمر فتكون 
في الباطن كما هي في الظاهر من غير مزيد 
حتى إذا كشف الغطاء لم يختلٌ الامر على 
الناظر . (عرء فتح۰۲ 2857 4) 

الحقيقة أن ترى الله هو المتصرّف في خلقه 
يهدي ویضلّ ويعرّ ويذل ويوفق ويخذل ويولي 
ويعزل وینصب. فالخير والشر والتفع والضر 
والایمان والکفر والتصدیق والنکر والفوز 
والخسران والزيادة والنقصان والطاعة 
والعصیان والجهل والعرفان بقضائه وقدره 
وحکمه ومشيئته فما شاء كان وما لم يشأ لم 
يكن لا يخرج من مشيئته لفظة وخطرة وذرّة في 
العالم لا راد لحكمه ولا معقب لقضائه وقدره 
ولا مهرب من معصيته إلا بتوفيقه ورحمته ولا 
قرَة على طاعته إلا بإرادته ومعونته ومحبته 


فعرفنا أن هذه الصفات التى صدرت بالقضاء 
والقدر حقيقة. (نقش» جاء ۰۸ ۲۲) 


الشريعة ما ورد به التکلیف والحقيقة ما ورد به 
التعریف . فالشريعة مؤيّدة بالحقيقة والحقيقة 
مقيّدة بالشريعة» فمن كل وجه کل شريعة حقيقة 
وکل حقيقة شريعة وفي عرف القوم فرق بینهما 
فالشريعة بواسطة الرسل والحقيقة تقریب بغير 
واسطة وربما يشار بالشريعة إلى الواجبات 
پالامر والزجر وبالحقيقة إلى المکاشفات 
بالسر» والشريعة وجود الافعال والحقيقة 
والحقيقة الکون بحقوق الجمع والشريعة القیام 
بشروط العلم والحقيقة الاستعلام لغلبات 
الحكم والشريعة خطابه لعباده وكلامه الذي 
وصله إلى خلقه بأمره ونهيه ليوضح لهم الحجة 
ويقيم به ١‏ لحجت وا لحقيقة تصرفه فی خلقه 
وإرادته ومشيئته التي يخص بها من اختار من 
أحبابه ويقضي بها على من آبعده عن بابه. 
وقيل الشريعة أوامر الله ونواهيه والحقيقة تصرّفه 
فيما يفضيه. وقيل الشريعة خطابه وكلامه 
والحقيقة تصريفه وأحكامه. وقيل الشريعة 
الأمر والنهي والحقيقة ما قضى وما أخفى 
وما أظهر. وقيل الشريعة أن تعبده والحقيقة أن 
تشهده. وقيل الشريعة دعوته والحقيقة تقريبه 
ومودّته ومحيّته. وقيل الشريعة الكتاب والسئة 
والحقيقة مشاهدة القهر والمئة. (نقش ‏ جاء 
9ه (٤‏ 


الوصفية إلى الاسمية» وفي اصطلاح أهل اللغة 
حقيقة الشيء ما به الشيء هو هو وفي العرف ما 


به الشيء هو هو باعتبار تحقّقه حقيقة وباعتبار 
تشخصه هوية مع قطع النظر عن ذلك ماهية. 
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والحق في اللغة هو الثابت الذي لا یسوغ 
انکاره وفي اصطلاح آهل المعاني هو الحکم 
المطابق للواقع ویطلق على الأقوال والعقائد 
والادیان والمذاهب باعتبار اشتمالها على ذلك 


التعيّنى الأول وهو الاسم الأعظمء وأما 
الأعيان الثابتة فهي حقائق الممكنات في علم 
الله تعالى وهي صور حقائق الأسماء الالهية في 
الحضرة العلمية لا تأر لها عن الحق إلا 


ويقابله الباطل فمعنی حقية الشيء مطابقة بالذات لا بالزمان فهي أزلية وأبدية والمعنىٌ 
الواقع إيّاه. (نقش» جاء ۰۲۵۸ )١4‏ بالاضافة التأخر بحسب الذات لا غير. (نقش 


- الحقيقة هي مشاهدة أسرار الربوبية ولها طريقة جاء (۲٦ ۲٤۰‏ 


هي عزائم الشريعة» فمن سلك تلك الطريقة 

وصل إلى الحقيقة» فالحقيقة نهاية عزائم 
الشريعة ونهاية الشيء غير مخالف له فالحقيقة 
غير مخالفة لعزائم الشريعة (هامش). (نبه 


حقيقة ربانية 
- اللطيفة الروحانية رائية» والحقيقة الربانية 
مرئية» في واسطة مراة نبوية فينعكس شعاعها 


كرالك ۰۱۵۶ ۲۲) 

- العمل هو حركة الجسم والقلب والفکر» فان 
تحرّك بما یوافق الشريعة سمي طاعة» وان 
تحرّك بما یخالف الشریعة» سمي معصية. 
لذلك آجمعوا على أن الشريعة لاصلاح 


على قلب الولي» فلهذا يخرج بصورة النبي» لا 
ينسخ شريعة ولا پثبت آخری. ولا يسأل على 
تعلیمه أجرّاء وإنما صح لنا ورائة الکتاب لکون 
إعطائه إيانا من غير اکتساب» وکل وارث 
مصطفی. ومن سواه فهو على شفا . (عر لط. 


الظواهرء والطريقة لاصلاح الضماش ۰۱3۰۲ 
والحقيقة لاصلاح السرائر (يشرء حق» 
(V ۲‏ حقيقة محمدية 


- الحقيقة المحمدية : هي الذات مع التعيّن الأول 
فله الاسماء (الحستی) كلها وهو الاسم 
الاعظم. (قاش» اصط. ١٦ء )١‏ 

- الحقيقة المحمدية هي الذات مع التعيّن الاوّل 
فله الاسماء الحستی كلها وهو الاسم الأعظم. 
(نقش » جل ۰۸۱ ۲۰) 

- الحقيقة المحمدية هي التعیّن الأولء الذي 
ظهرت منه النبرّة والرسالة والولايةء ونشأت 
عنه جميع التعيّنات ولأجل ذلك كان نبيّنا محمد 
عليه الصلاة والسلام سيد الوجود وأصل كل 
موجود» وهو آول الاولین وخاتم النبیین» 


حقيقة الحقائق 

- حقيقة الحقائق: هی الذات الأحدية الجامعة 
لجميع الحقائق» وتسمی حضرة الجمع› 
وحضرة الوجود. (قاش» اصط ء 9ه )١١‏ 

- حقيقة الحقائق هى الذات الأحدية الجامعة 
لجميع الحقائق وتسمّی حضرة الجمع وحضرة 
الوجود. (نقش» جاء اى ۹ 

- حقيقة الحقائق هی المرتبة الأحدية الجامعة 
۳ لجمیم الحقائق وتسمی حضرة الجمع وحضرة 
الوجود. وحقائق الاسماء هي تعيّنات الذات 


ونسبها لانها صفات يتميّز بها الانسان بعضها 
عن بعض والحقيقة المحمدية هي الذات مع 


المختصن بالاسم الاعظم الذاتي الذي لا يكون 
إلا له دون جميع الأنبياء صلوات الله وسلامه 
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حكمة 





عله بن بإب ار ااي ج 
التعینات . (يشرء حق؛ ۰۲۲۰ ۱۸) 

- قبض الله قبضة من نوری هي الحقيقة 
المجمدية» وظهرت. اتصوری الم ةة 
وجعل منها ما كان وما يكون. فجعل منها 
أهل السعادت وآهل الشقاوة. واختفی ذلك 
النورء باحوالهما وشوونهما. وکان مستواه 
الأسنى الفوّاد الذي هو الكرسي. على عرشه 
الأسنى النوراني. ولم يزل مُمدّا لما كان وما 
يكون. (يشرء نفحء 048 ۲) 


حقيقة اليقين 
- حقيقة البقين فلا تستفاد من الكتب بنوع من 
الأعمال الببّة» لأنه فى الأصل لا يدخل تحت 
الإفادة الكونية بحال فهو آمر وهي فوق 
المدارك العلمية والعينية والذوقية يمنحه الله 
من يشاء من أهلهء ولعلّك تقول إن كان لا بد 
من الانقطاع بعد فائدة الكتب في آخر الأمرء 
فاد أتركها في أول الأمر وأرجع إلى ما ترجع 
إليه. (جیع؛ مراء ۱۵۰۱۰) 


حكايات 
- الحكايات جندٌ من جنود الله تعالى» يُقوي بها 
تلوب المریذین . (طوس لمع » ۳۷۵ (o‏ 


حكمة 

- أمهات الأخلاق وأصولها أربعة: الحكمةء 
والشجاعةء والعفة» والعدل. ونعني بالحكمة 
حالة للنفس بها يدرك الصواب من الخطأ في 
جميع الأفعال الاختيارية. ونعني بالعدل حالة 
للنفس وقوّة بها تسوس الغضب والشهوة 
وتحملهما على مقتضى الحكمة وتضبطهما في 


الاسترسال والانقباض على حسب مقتضاها. 
ونعنى بالشجاعة کون قوة الغضب منقادة للعقل 
في إقدامها ولحجامها . ونعني بالعفّة تأدب قرّة 
الشهوة بتأديب العقل والشرع. (غزاء اح۱ 
۰۱۳۹ 


الفضائل وان كانت كثيرة فتجمعها آربعة تشمل 
شعبها وآأنواعها وهی: الحکمة والشجاعة 
زالعند والدال. فالتحكمة فة ال 
العقلية. والشجاعة فضيلة القوة الغضبية. 
والعقة فضيلة القوة الشهوانية. والعدالة عبارة 
عن وقوع هذه القوى على الترتيب الواجب. 
فبها تتمّ جميع الأمور ولذلك قيل بالعدل قامت 
السموات والارض . (غزاء میزه ۰154 ۱۰) 


الحکمة علم بمعلرم خاص وهي صفة تحکم 
ویحکم بها ولا يحكم علیها. واسم الفاعل 
منها حكيم فلها الحکم باسم الفاعل من الحکم 
الذي هو آثرها حاکم وحکم؛ وبهذا سمي 
الرسن الذي يحكم به الفرس حكمة فكل علم 
له هذا النعت فهو الحكمة والاشیاء المحکوم 
علیها بکذا تطلب بذاتها واستعدادها ما یحتاج 
إليه فلا یعطیها ذلك إلا من نعته الحکمة واسمه 
الحکیم فهو للاستعدادات حکم في هذا 
المستی حكيمًا أو الحکمة لها الحکم أو 
المجموع . فأما الاستعداد على الانفراد فلا آثر 
له فإنا نری من يستحقٌ أمرًا ما باستعداده وهو 
بين يدي عالم لکنه ليس بحكيم فلا يعطيه ما 
يستحقّه لكونه جاهلا وقد يمنعه ما يستحقّه مع 
كونه موصوفا بالعلم بما يستحقّه ذلك الأمر وما 
يفعل فلا بالمجموع ولا بالانفراد» فعلمنا أن 
ذلك راجع إلى أمر رابع ما هو الحكمة ولا 
العليم بالحكمة ولا استعداد الأمر الذي يطلب 
الحكمة وذلك الأمر الزائد هو الذي يبعثه على 





حكمة 


إعطاء ذلك الأمر حقه لعلمه بما يستحقّه وحینتذ 
يسمّى حكيمًا وما لم يكن من ذلك فهو عالم 
بالحكمة وبما تستحقّه وما يستحمّه ذلك الأمر 
باستعداده فلا يسمّى حكيمًا إلا برجود هذا 
الاستعمال. (عر» فتح۰۲ ۹ ۰۲۱۱ 


الحکمة: هي العلم بحقائق الأشياءء 
وأوصافهاء وخواصها. وأحكامهاء على ما 
هي عليه» وارتباط الاسباب بالمسيّبات» 
وآسراز (نضباط نظام الموجودات والعمل 
بمقتضاه «ومن بو لسن مد وق ڪيا 
ییا (البقرة: .)۲٩‏ (قاش اصط 
(oT!‏ 

الأخلاق أربعة: الحکمة. والشجاعة والعفت 
والعدل وهو المجموع. فالحكمة حالة للنفس» 
تدرك بها الصواب من الخطأ فى الأفعال 
الاختيارية. والعدل حالة تسوس الغضب 
والشهوة» وتحملها على سبيل العقل 
والشرعء استرسالا وانقياضًا. والشجاعة: 
انقياد الغضبية للعقل إقدامًا وإحجامًا. 
والعمّة: تأدب الشهوة بأدب الشرع والعقل. 
فمن اعتدال هذه الأصول الأربعة» تصدر 
الأخلاق الجميلة كلهاء فیتفرغ من قوة العقل 
مع اعتدالها: حسن الرآي؛ وسلامة النظرء 
واستقامة التدبيرء والتفطّن لدقائق الأشياء. 
ومن انحرافها مع الزيادة: المكرء والخداعء 
والجريرة. ومن انحرافها مع النقص : البله 
والغباوة» والحمق. والشجاعة. ومع 
الاعتدال : كبر النفس» والاحتمال والکرم 
والنجدة» والشهامت والحلم. والثبات» 
والوقار. ومن انحرافها مع النقصان: 
المهانة» والذلّة» والخست» وصغر النفس. 
والعفْة مع الاعتدال: السخاءء والحیاء 


۳۲ 





والصبرء والقناعة والورع. والمسامحة. 
والظرف. ومن انحرافها مع الزيادة 


والتقصان: الحرص ۰ والشده والخبت . 


والوقاحة» والتبذین والمجانت والحسد» 
والملق . (خحط روض» «E0‏ ۹ 


الحكمة: وهي وضع الشيء موضعه. في کل 
عالم ورقته الأولى : ألا يعدّي شيا حدّه وحمّه . 
وورقته الثانية: أن يشهد نظر الله في الوعيدء 
ويعرف عدله في الحكمء ويرّه في المنع. 
الثالثة: أن تبلغ البصيرة في الاستدلالء 
والحقيقة في الارشادء والغاية فى الاشارة. 
(حط » زو ۷ ١ (NE‏ 


الفصن في هذا الکتاب على آربعة معان : أحدها 
الفص الکلمة نص على ذلك بقوله وفص کل 
حكمة الكلمة المنسوبة إليها بجعل الفصّ مبتدأ 
والکلمة خر وبقوله فتم العالم بوجوده فهو 
من العالم کفصن الخاتم من الخاتم فبهذا 
المعنی یکون آرواح الانبیاء بمنزلة الفصنّ من 
الخاتم ووجوداتهم بمنزلة الخاتم من الفصن . 
وثانيها الفصن القلب وإليه أشار بقوله فصن 
حكمة نفثية وغیره من الفصوص المذكورة بعده 
بجعل الفصن مبتدأ والظرف أعني في كلمة سادا 
مسد الخبر؛ وحينئفٍ يكون قلوب الأنبياء بمنزلة 
الفمن من الخاتم وأرواحهم بمنزلة الخاتم من 
القصن. والثها الفصن الحكمة أي العلوم 
المنتقشة في أرواحهم وإن قلت في 
وحينئذٍ يكون علومهم بمنزلة الفصنّ من الخاتم 
وأرواحهم بمنزلة الخاتم من الفصصّء وإليه أشار 
بقوله ومما شهدته ممّا نودعه حكمة إلهية» ولم 
يذكر الفصوص في عدد الحكم إشعارًا بإطلاق 
الفصّ على الحكمة. ورابعها الفصنّ خلاصة 


ی 
سنت 





۳.۳ 





الحکمة فقد نص عليه بقوله فأوّل ما ألقاه 
المالك على العبد فص حكمة إلهية الخ؛ فیکون 
الخلاصة بمنزلة الفصّ من الخاتم والحکمة 
بمنزلة الخاتم من الفمنّ. فبهذه الاريعة تم 
الغرض من التشبیه وهو إعلام دورية الوجود في 
المراتب کلها . (صوف» فص ۰۱۲ ۷) 


حكمة مسکوت عنها 


وحيلة باطلاق الغضبية والشهوانية یتحرکان إلى 
المطلوب حركة زائدة على الواجب. وأما البله 
فهو طرف تفریطها ونقصانها عن الاعتدال وهي 
حالة للفس تقصر بالغضبية والشهوانیة عن 
القدر الواجب ومنشأه بطؤ الفهم وقلّة الاحاطة 
بصواب الافعال . (غزاء میز» ۰1۵ ۱۵) 


- الحکمة هي العلم بحقائق الاشیاء وأوصافها 
وخواصها وأحکامها على ما هي علیه وارتباط 
الأسباب بالمسيّبات وأسرار انضباط نظام 


حكمة مجهولة 
- الحكمة المجهولة : عندنا هی ما خفی علینا 


الموجودات والعمل بمقتضاه ومن يُوْتَ 
الح هید لوق عم كرا (البقرة: 
۳۹۹ (نقش » جاء ال (YF‏ 


حكمة جامعة 

- الحكمة الجامعة: معرفة الحق؛ والعمل بهء 
ومعرفة الباطلی والاجتناب عنه؛ كما قال 
صلی الله عليه وسلم : "اللهم أرنا الحق حا 
وارزقنا اتباعه» وأرنا الباطل باطلا وارزقنا 
اجتنابه . (اللهم آرنا الاشیاء كما هي)" (ابن 
كثير» التفسیر» ۳۹۱/۱ تفسیر سورة البقر:/ 
۳ (قاش» اصط ۰۱۰۳ ۱) 

- الحكمة الجامعة معرفة الحق والعمل به ومعرفة 
الباطل والاجتناب عنه. (نقش» جاء ۰۸۲ ۳) 


- الحكمة الخلقية حالة وفضيلة للنفس العاقلة بها 
تسوس القوة الغضبية والشهوانية وتقذر حرکاتها 
بالقدر الواجب في الانقباض والانبساط» وهي 
العلم بصواب الافعال. وهذه الفضيلة تکتنفها 
رذیلتان وهما: الخب والبله. فهما طرفا 
إفراطها وتفریطها. آما الخب فهو طرف 
افراطها وهو حالة یکون بها الانسان ذا مکر 


وجه الحكمة فى ایجاده کایلام بعضص العباد» 
وموت الأطفال» والخلود في النار فيجب 
الايمان بهء والرضا بوقوعهء واعتقاد كونه 
عدلا وا (قاش » اصط ۰1۲ ۱۱) 


حکمة مجهولة عندنا 
- الحكمة المجهولة عندنا هي سر ما خفی عليناء 


وجه الحكمة فى ایجاده کایلام بعضص العیاد 
وموت الأطفال والخلود في النار فیجب 
الایمان به والرضا بوقوعه واعتقاد كونه عدلا 
وا (نقشء جاء )١١417‏ 


حكمة مسكوت عتها 
- الحكمة المسكوت عنها: هي أسرار الحقيقة 


التي لا يفهمها علماء الرسوم والعوام على ما 
ينبغي فیضرهم أو يهلكهم. كما روي أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم كان يجتاز في بعض 
سكك المدينة ومعه أصحابه فأقسمت عليهم 
امرأةٌ أن يدخلوا منزلها فدخلواء فرأوا نارًا 
مضرمة وأولاد المرأة يلعبون حولها فقالت: يا 
نبي الله الله أرحم بعباده أما أنا بأولادي؟ فقال: 
"بل الله آرحم فإنه أرحم الراحمین ٠"‏ فقالت: 
أتراني يا رسول الله أحب أن ألقى ولدي في 


حكمة منطوق بها 


۳۰ 





النار"؟ قال: لاء قالت: "فکیف يلقي الله - الحکیم يروم أن يژدي فکره إلى الحق» ثم یفنی 


عبيده فيها وهو أرحم بهم؟"! قال الراوي: 
فبكى رسول الله صلی الله عليه وسلم: وقال: 
"هكذا أوحي إلى" . (قاش» اصطء ۰1۲ ۱) 
الحكمة المسكوت عنها هي أسرار الحقيقة التي 
لا يفهمها علماء الرسوم والعوام على ما ينبغي 
فیضرّهم أو يهلكهم كما روي أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يجتاز في بعض سكك 
المدينة ومعه أصحابه نأقسمت عليه امرأة أن 
يدخلوا منزلها فدخلوا فرأوا نارًا مضرمة وأولاد 
المرأة يلعبون حولها فقالت يا نبي الله الله أرحم 
بعباده أم أنا بأولادي؟ فقال: الله أرحم فانه 
أرحم الراحمين. فقالت: يا رسول الله أتراني 
أحب أن ألقي ولدي في النار! قال: لا. 
قالت: فكيف يلقي الله عباده فيها وهو أرحم 
الراحمين بهم. فبكى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وقال: هكذا أوحى الله إلى . (نقش» 
جاء ۲۱۵۸۱) 


فى الحق» ثم يبقى بالحق. (خطء روض» 
و ۳۳ 
(YY!‏ 


حکیمیون 
- الحکیمیون فینتمون إلى أبي عبد الله محمد بن 


علي الحكيم الترمذي رضي الله عنهء وكان 
واحدًا من أئمة وقته في جميع علوم الظاهر 
والباطن» وله تصانيف ونكت كثيرة . وكانت 
قاعدة کلامه وطریقه علی الولایت وكان يعبر 
عن حقیقتها وعن درجات الاولیاء ومراعاة 
ترتیبها . وهو ذاته على حله. بحر لا ساحل 
له وذو آعاجیب كثيرة . وبداية کشف مذهبه 
هي أن تعرف أن لله تعالى أولياء اصطفاهم من 
الخلق» وقطع هممهم عن المتعلتات. 
واشتراهم من دعاوي نفوسهم وآهوائهم» 
وأقام کل واحد منهم في درجة. وفتح عليه 
بابًا من المعانى . (هج. کش۰۲ ۰11۲ ۲) 





حكمة منطوق بها حلال 
- الحكمة المنطوق بها: هي: علوم الشريعة - الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 

والطريقة. (قاش اصطء ۰۱ ۵) جامعة لأوصاف الايمان: أول ذلك الشهادتان 
- الحکمة المنطوق بها هي علوم الشريعة وهي الفطرة والصلوات الخسی وهي الملَة 

والطريقة . (نقش ۰ جاء ۰۸۱ ۲۵) والزكاة وهي الطهرة والصیام وهو الجنة والحج 
وهو الکمال والجهاد وهو النصر والامر 
بالمعروف وهو الحجّة والنهي عن المنکر 
وهو الوقاية والجماعة وهي الألفة والاستقامة 
وهي العصمة وأكل الحلال وهو الورع والحب 
والبغض في الله وهو الوثيقة. (مك. قو۲. 
4\4( 


- حكمة نفثية بسکون الفاء وهي علوم الوهبية 
الملقاة في قلب هذا التبي عليه السلام. 
(صوف» فص ۰4۱ ۱۹) 


حکیم 
- "الحکیم " . عبارة عن المعرفة بأفضل الاشیاء. حلم 
(حط» روض» ۰۳۱۳ 1) - الحلم أفضل من کظم الغيظ ؛ لان کظم الغيظ 


۳۰۵ 


عبارة عن التحلّم أي تكلف الحلمء ولا یحتاج 
إلى كظم الغيظ إلا من هاج غیظه ويحتاج فيه 
إلى مجاهدة شديدة» ولكن إذا تعوّد ذلك مدّة 
صار ذلك اعتيادًا فلا يهيج الفیظ وان هاج فلا 
يكون في كظمه تعب. وهو الحلم الطبيعي» 
وهو دلالة كمال العقل واستيلائه وانکسار قوة 
الخضب وخضوعها للعقلء ولكن ابتداؤه 
التحلم وكظم الغيظ تکلفا (غزاء اح۰۱ 
«AY‏ 14( 

- الحلم فهو وسط بين الاستشاطة والانفراك 
وهی حالة تكسب النفس الوقار. (غزا» ميزء 
VY‏ 1( 

- الصبر على ضربين: أحدهما: بدنی كتحمّل 
المشاق بالبدن» وكتعاطى الأعمال الشاثّة من 
العبادات أو من شتا الفتزت الآخر: هو 
الصبر النفساني عن مشتهيات الطبع ومقتضيات 
الهوی» وهذا الضرب إن كان صبيرًا عن شهوة 
البطن والفرجء سمّي عفْةء وان كان الصبر في 
قتال» سمّي شجاعة؛ وان كان في كظم غبظ› 
سمّي حلمّاء وان كان في نائبة مضجرة» سمي 
سعة صدرء وان كان في إخفاء مر سمي 
كتمان سر وان كان في فضول عيش» سمي 
زهداء وان كان صبرّا على قدر يسير من 
الحظوظ. سمي قناعة. (قد. نهجء 
(YY ۵‏ 

- الحلم هو الرفق بأن یکون رفيقًا في قوله وفعله 
وبمن تحت یده. (نقش» جاء ۰56 ۱۸) 

- الحلم وهو على ثلاثة أقسام: حلم العام وهو 
العفو عن الجاني مع إضمار الحنق باطنّاء 
وحلم الخاص وهو العفو عن الجاني مع 
إضمار الخير له باطنّاء وحلم الاخصن وهو 
العفو عن الجاني مقرونا بالبر إليه. (نقش» 


)۱٩ ۰1۱ جاء‎ 


حلول 
- الحلول فیلزم منه الافتقار والحاجة إلى محلء 


والمماسة والانتقال وهذه صفات الاجسام. 
(خط روض» .۵ 2۰ 


حلولية 
- الحلولية. زعموا أن الحقّء تعالى ذكره: 


اصطفی أجسامًا حل فيهاء بمعاني الربوبية» 
وأزال عنها معاني البشرية . (طوس: لمع » 
(fof!‏ 


حمام 
E TEE‏ 


فال ال اة س 
(یقول: یحوم الحمام الذي هو مقام انفصال 
اللطيفة الانسانية عن تدبیر هذا الهیکل الظلماني 
من أجل ما آسمعته واردات التقدیس والرضی 
رالمشاهدة من اللطائف الالهية والعلوم 
الربانية). (عرء ترء ۰5۵ ۱) 


حمد 


- الحمد من آشکال التسبیح والتهلیل فیکون من 


المساعي الظاهرة والشکر من آشکال الصبر 
والتفویض فیکون من المساعی الباطنةء لأن 
الشکر يقابل الکفر والحمد يقابل الوم ولان 
الحمد أَعم وأکثر والشکر أقلٌ وأخص . (غزا 
منه. ۰۸۳ ۴) 


- الحمد هو حمد الحمد وهو أتم المحامد 


وأستاها وأعلاها مرتبة لما كان اللواء يجتمع 
إليه الناس لأنه علامة على مرتبة الملك ووجود 





حمق 


الملك.» كذلك حمد المحامد تجتمع إليه 
المحامد كلها فإنه الحمد الصحيح الذي لا 
يدخله احتمال ولا يدخل فيه شك ولا ريب أنه 
حمد لأنه لذاته يدل فهو لواء في نفسه» ألا ترى 
لو قلت في شخص أنه كريم أو يقول عن نفسه 
ذلك الشخص أنه كريم يمكن أن يصدق هذا 
الثناء ويمكن أن لا يصدق فإذا وجد العطاء من 
ذلك الشخص بطريق الامتنان والاحسان شهد 
العطاء بذاته بكرم المعطى فلا يدخل في ذلك 
احتمال» فهذا معنى حمد الحمد فهو المعبر 
عنه بلواء الحمد وسمّي لواء لأنه يلتوي على 
جميع المحامد فلا يخرج عنه حمد لأنَّ به يقع 
الحمد من كل حامد وهو عاقبة العاقبة فافهمء 
ولما كان يجمع ألوان المحامد كلها لهذا عم 
ظله جمیع الحامدین . (عر؛ فتح ۰۲ ۸۸ (o‏ 
الحمد ثناء عام ما لم يقيّده الناطق به آمر وله 
ثلاث مراتب: حمد الحمد وحمد المحمود 
نفسه وحمد غيره له وما ثم مرتبة رابعة في 
الحمد ثم في الحمد بما یحمد الشيء نفسه أو 
يحمده غیره تقسیمان إما أن يحمده بصفة فعل 
وإما أن يحمده بصفة تنزیه وما ثمّ حمد ثالث 
هناء وأما حمد الحمد له فهو في الحمدين 
بذاته إذ لو لم يكن لما صح أن يكون لها حمد. 
(عرء فتح۰۲ ۰:۰۳ )۱٤‏ 


حمق 


- صواب الظنّ فهو موافقة الحقّ لما تقتضيه 
المشاهدات من غير استعانة بتأمّل الادلّت وأما 
رذيلة الخب فيندرج تحتها الدهاء والجربزة. 
فالدهاء هو جودة استنباط ما هو أبلغ في إتمام 
ما يظنّ صاحبه أنه خير وليس بخير في الحقيقة 
ولكن فيه ربح خطير. فإن كان الربح خسيسًا 


۳۰۹ 





سمي جربزة. فالفرق بين الدهاء والجربزة 
برجم إلى الحقارة والشرف . وأما رذيلة البله 
فتندرج تحتها الغمارة والحمق والجنون. فأما 
الغمارة فهي قلّة التجربة بالجملة في الامور 
العملية مع سلامة التخیّل . وقد یکون الانسان 
غمرّا في شيء دون شيء بحسب التجربة. 
والغمر بالجملة هو الذي لم تحنکه التجارب. 
وأما الحمق فهو فساد أول الرؤية فيما يؤدّي إلى 
الغاية المطلوبة حتى ينهج غير السبيل 
الموصل. فإن كان خلقة سمّي حمقّا طبيعيًا 
ولا يقبل العلاج وقد يحدث عند مرض فيزول 
بزوال المرض . وأما الجنون فهو فساد التخيّل 
في انتقاء ما ينبغي أن يؤثر حتى يتجه إلى إيثار 
غير المؤثّر. فالفاسد من الجنون غرضه. ومن 
الأحمق سلوكه إذ غرض الأحمق كغرض 
العاقل - وكذلك لا يعرف في أول الأمر إلا 
بالسلوك إلى تحصيل الغرض والجنون هو فساد 
الغرض - ولذلك یعرف في أول الأمر. (غزاء 
مین ۰۷۲ ۷) ١‏ 


حنفاء 
- (حنفاء) الملة المستقيمة وقیل القائمة بالحق 
والله أعلم . (نو» بست ۰۷ 5) 


حواریون 

- الحواریون وهو واحد في كل زمان لا یکون فيه 
إثنان فإذا مات ذلك الواحد أقيم غیره. وکان 
في زمان رسول الله صلی الله عليه وسلم الزبیر 
بن العوام هو كان صاحب هذا المقام مع كثرة 
أنصار الدين بالسیف . فالحواري من جمع في 
نصرة الدين بين السيف والحجّة فأعطى العلم 
والعيارة والحجّة وأعطى السيف والشجاعة 
والاقدام ومقاومة التحذي في إقامة الحجّة على 
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۳۰ 


صحّة الدین المشروع کالمعجزة التي للنبي فلا 
یقوم بعد رسول الله صلی الله عليه وسلم بدلیله 
الذي يقيمه على صدقه فیما ادّعاه إلا حواریه 
فهو يرث المعجزة ولا يقيمها الا على صدق 
نبيّه صلى الله عليه وسلم هذا مقام الحراريٌ» 
ويبقى عليها إسم المعجزة أعني على تلك 
الدلالة فإنه يقترن بها مع الحواري ما يقترن بها 
مع النبي صلى الله عليه وسلم ويضيفها إلى 
النبن كما يضيفها النبيّ إلى نفسه. ولا یسمی 
مثل هذا كرامة لولی لأنه ما كان معجزة النبيّ 
على حذها وشمول لوازمها لا يكون ذلك أبدًا 
کرامة لول . (عر» فتح۲ ۱۰۸) 

- الحواریون وهو واحد في كل زمان لا یکون فيه 
إثنانء فإذا مات ذلك الواحد أقيم غيره وکان 
في زمن رسول الله صلى الله عليه وسلم الزبير 
بن العوام هو كان صاحب هذا المقام مع كثرة 
أنصار الدين بالسيف. والحواري من جمع في 
نصرة الدين بين السيف والحجّة فأعطي العلم 
والعبادة والحجّة وأعطى السيف والشجاعة 
والاقدام» ومقامه التحرّي في إقامة الحجّة على 
صحة الدين المشروع. (نبه» کراا» 04٠‏ 54) 


حوقلة 

- الحوقلة. وهي ركن الاعتصام. وفائدتها في 
الدرجة الأولى توحيد الأفعال. وفي الثانية: 
توحيد الصفات بحسب تعلّق الافعال بها. وفي 
الثالثة : اضمحلال ما سوى الله. وینتج الغنى 
الذي لا ينفد. (خطء روضء ۰۳۰۵ 15) 


حي 
- أئمة الأسماء: هى الأسماء السبعة الأول 
المسمّاة بالأسماء الالهيّة وهي الحيء 
والعالمء : :والمرية ٠‏ والقادن» «رالسمیع: 


حي على الصلاة 


والبصيرء والمتكلّم . وهي أصول الأسماء 
كلهاء وبعضهم آورد مكان السميع والبصير. 
الجواد والمقسط وعندي آنهما من الاسماء 
التالية؛ لاحتیاج الجود والعدل إلى العلم 
والارادة والقدرة؛ بل إلى الجمیع لتوقفهما على 
رؤية استعداد المحل الذي يفيض عليه الجراد 
الفيض بالقسطء وعلى سماع دعاء السائل 
بلسان الاستعداد» وعلى إجابة دعائه بكلمة 
'كن " على الوجه الذي يقتضيه استعداد السائل 
من الأعيان الثابتةء فهما كالموجد والخالق 
والرازق التي هي من أسماء الربوبية» وجعلوا 
"الحي" إمام الأثمة لتقدّمه على العالم 
بالذات» لأن الحياة شرط في العلم والشرط 
متقدّم على المشروط طبعًا. وعندي أن 
'العالم" بذلك أولى لان الامامة أمر نسبي 
يقتضي مأمومّاء وكون الامام أشرف من 
المأموم. والعلم يقتضي بعد الذي قام به 
معلومًا. والحياة لا تقتضي غير الحيّ فهو عين 
الذات غير مقتضية للسبةت. وأما كون العلم 
أشرف منها فظاهرء ولهذا قالوا إن العلم هو 
أول ما يتعيّن به الذات دون الحي» لأنه في 
كونه غير مقتض للنسبة كالوجود والواجب ولا 
يلزم من التقدّم بالطبع الامامت ألا ترى أن 
المزاج المعتدل للبدن شرط الحياة؟ ولا شك 
أن الحياة متقدّمة عليه بالشرف. (قاش» اصطء 
۳( 


حي على الصلاة 
- حى على الصلاة ائبائّا للغفلات. وتعشق 


الغافلين بالكائنات» فاتحدوا بها في عالم 
الكلمات. وانفصلوا عنها في عالم السماوات 
انفصال الروحانيات الملكوتيات. (غرء لط 
)١5 AA‏ 


حي علی الفلاح ۳۰۸ 


القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالی بالغيبة 
عما سواه. ثم المحبة وهى موافقة المحبوب 


- حي على الفلاح تعيئًا للبقاء ونجاة السعدای 





وعدمها من الأشقیای والفصل بين الأرض 
والسماع يوم الفصل والقضاء . (عر لط › 
۰۱۹۸۰۸ 


حیاء 

- الحیاء یوجب التذویب فیقال : الحیاء ذوبان 
الحشا لاطلاع المولی ویقال : الحیاء انقباض 
القلب لتعظیم الرب وقیل إذا جلس الرجل 
لیعظ الناس ناداه ملکاه عظ نفسك يما تعظ به 
أخاك ولا فاستحی من سيّدك فانه یراك . وسئل 
الجنيد عن الحياء فقال: رؤية الآلاء ورؤية 
التقصير فيتولّد من بينهما حالة تسمّى الحياء. 
وقال الواسطي لم يذق لذعات الحياء من لابس 
خرق حد أو نقض عهد. وقال الواسطي أيضًا 
المستحي يسيل منه العرق وهو الفضل الذي فيه 
وما دام في النفس شيء فهو مصروف عن 
الحياء. سمعت الاستاذ أبا على الدقاق رحمه 
الله يقول: الحياء ترك الدعوى بين يدي الله عر 
وجل. (قشرء قشء ۰۱۰۸ ۱۵) 

الحیاء فهو وسط بين الوقاحة والخنوثة. وقیل 
في حدّه إنه ألم یعرض للنفس عند الفزع من 
النقيصة. وقيل إنه خوف الانسان من تقصير يقع 
فيه عند من هو أفضل منه. وقيل إنه رقّة الوجه 
عند إتيان القبائح وتحفظ النفس عن مذمومة 
يتوجّه عليها الحق فيها. وبالجملة فإنه يُستعمل 
في الانقباض عن القبح ويستعمل في الانقباض 
عمّا يظنّه المستحي قبحًا. (غزاء ميزء دلاء 4) 
الأحوال فإتها معاملات القلوب وهو ما يحل 
بها من صفاء الأذكار. قال الجنيد: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم. فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغيّبات. ثم 


في محبوبه ومكروهه. ثم الرجاء وهو تصديق 
الحقٌ فيما وعد. ثم الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحياء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لأنّ القرب يقتضي 
هذه الأحوال. فمنهم من ينظر في حال قربه إلى 
عظمه وهيبته فيغلب عليه الخوف والحیای 
ومنهم من ينظر إلى لطف الله وقديم احسانه 
فيغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
وهو هَيّمان القلب عند ذكر المحبوب. ثم 
الأنس وهو السكون إلى الله تعالى والاستعانة 
به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السكون 
تحت مجاري الأقدار. ثم البقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك . ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلى الله عليه 
وسلم : اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فإنّه 
يراك. وهو آخر الأحوالء ثم تكون فواتح 
ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها رن تسد 
نت ار لا عَسُوما» (ابراهیم: ۳4). 
(سهرن ادا ۰۲۱ ۸) 


الله : العلم الأكبر الهيبة والحیاء؛ فإذا ذهب عنه 
الهيبة والحیاء فلا حير فیه . (سهرو» عوا۲» 
TY‏ ۱۵) 


الحياء من الايمان والايمان نصف صبر ونصف 
شكر والله هو الصبور الشكور ومن هذه 
الحضرة من اسمه المؤمن شكر عباده على ما 
أنعموا به على الأسماء الالهية بقبولهم لأثارها 
فيهم وصبر على أذى من جهله من عباده. (عر» 
فتح 4 ۰ ۲۲ (YT‏ 
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- الحياء: وهو تعظیم منوط بود. ورقته الأولی 
تتولّد من علم العبد بنظر الحق. الثانية: من 
النظر فی علم القرب . الثالثة : من شهود 
الحضرت ولا توقف له على غاية. (خطء 
روض ۰ ۰1۸۳ ۱۷) 

- الحیاء : انفعال يتولّد من تعظیم منوط بود. وهو 
من شيم المحبين» ويتبعه الانقطاع والاطراق» 
قال ذو النون المصري: "لو وهبنا الحياء من 
الله ما ذكرنا المحبةء وقد سكرنا من حب 
الدنيا". (خط روض. ۰1۵۲ )٩‏ 

- الحیاء أن يأتي شيئًا في ظاهره وباطنه لا یلام 
عليه . (نقش» جا ۰۵۶ ۱۱) 

- الحیاء وهو على ثلائة أقسام: حیاء العام وهو 
من التقصير وحیاء الخاص وهو من الاسراف 
وحياء الأخصّ وهو من الجلال. (نقش » جا 
ONE ۱‏ 


- الحیاء فقال بعضهم هو وجود الهيبة في القلب 
مع وحشة ما سبق (هامش). (نبه» كرا 
(TA ۰۸‏ 

- الحیاء والانس یطوفان بالقلب فإذا وجدا فيه 
الزهد والورع حطًا والا رحلاء ثم قال شهاب 
الدین السهروردي والحیاء اطراق الروح اجلا لا 
لعظیم الجلال والأنس التذاذ الروح بکمال 
الجمال فإذا اجتمعا فهو الغاية نی المنی 
والنهاية في العطاء. وقال الأستاذ آبو القاسم 
القشيري رضي الله تعالی عنه بقاء الحیاء ذوبان 
الحشا لاطلاع المولی . (قلت) . .. إن الحیاء 
وجود الهيبة في القلب مع وحشة ما سبق منك 
إلى ربك وهذا قول ذي التون رضي الله تعالی 
عنه» وقال أيضًا الحب ينطق والحیاء يسكت 
والخوف يقلق. وقال أبو سليمان الدارانى 
رضي الله تعالى عنه أن العباد عملرا على أربع 


حياة 
درجات على الخوف والرجاء والتعظيم والحياء 
وأشرفهم منزلة من عمل على الحياء لما علم أن 
الله تعالى يراه على كل حال استحيا من حسناته 
أكثر مما يستحي العاصون من سيّعاتهم . وقال 
الشيخ أبو بكر الوراق رضي الله تعالى عنه ربما 
أصلي لله ركعتين فأنصرف عنهما وأنا بمنزلة من 
ينصرف عن السرقة من الحیای وقيل لبعضهم 
عظنی فقال حسبك من الموعظة علمك بأنه 
0 یراك فقال له المخاطب ما تأمرني 
فقال اطلاعه عليك في جميع الأحوال لا تنسه . 
وقال بعضهم الغالب على قلوب المستحيين 
الاجلال والتعظيم دائمًا عند نظر الله عر وجل 
إليهم؛ وقيل الحياء على وجوه حياء الجناية 
كآدم عليه وعلى نبيّنا أفضل الصلاة والسلام لما 
قيل له آفرارّا منا فقال بل حياء منك يا رب. 
وحياء التقصير كالملائكة عليهم السلام يقولون 
ما عبدناك حق عبادتك وحياء الاجلال 
كإسرافيل عليه السلام تسريل بجناحيه حياء 
من الله عر وجلٌ» وحياء الكرم كالنبي صلى الله 
عليه وسلم كان يستحي من أمته أن يقول 
خر جوا (هامش) . (نبه» كراكء ۰۳۸۲ ۱۰) 


حياة 


- الموت الذي لا حياة فيه موتي عن جنسي من 


الخلق فلا أراهم في الضرّ والنفع . وموتي عن 
نفسي وهوائي وارادتي ومنائي في الدنيا 
والأخرى فلا أحسَ في جميع ذلك ولا 
أجد. وأما الحياة التي لا موت فيها فحياتي 
بفعل ربي عر وجل بلا وجودي فيه والموت في 
ذلك وجودي معه عر وجل فكانت هذه الارادة 
أنفس إرادة أردتها منذ عقلت. (جی» فتوء 
(lo ۹‏ 1 
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- أئمة الأسماء: هي الأسماء السبعة الأول 
المسماة بالأسماء الإلهيّة وهي الحي : 


الحق . (خط روض ۰ (Ac t۹4‏ 


- وجود الشیء لنفسه حياته التامة ووجود الشیء 


والعالم» والمرید» والقادر ؛ والسمیع: 
والبصیر. والمتکلم. وهي أصول الاسماء 
كلهاء وبعضهم آورد مکان السمیع والبصیر . 
الجوّاد» والمقسط› وعندي آنهما من الاسماء 
التالية؛ لاحتیاج الجود والعدل إلى العلم 
والارادة والقدرة» بل إلى الجميع لتوقفهما على 
رؤية استعداد المحل الذي يفيض عليه الجواد 
الفيض بالقسط ‏ وعلی سماع دعاء السائل 
بلسان الاستعداد» وعلى إجابة دعائه بكلمة 
"كن " على الوجه الذي يقتضيه استعداد السائل 
من الأعيان الثابتةء فهما كالموجد والخالق 
والرازق التي هي من أسماء الربوبية» وجعلوا 
'الحي" إمام الأئِمة لتقدّمه على العالم 
بالذات» لأن الحياة شرط في العلم والشرط 
'العالم" بذلك أولى لأن الامامة أمر نسبي 
يقتضي مأمومّاء وكون الامام أشرف من 
معلومًا. والحياة لا تقتضي غير الحيّ فهو عين 
لذات غير مقتضية للنسبةء وأما كون العلم 
أشرف منها فظاهرء ولهذا قالوا إن العلم هو 
أول ما يتعيّن به الذات دون الحىء لأنه فى 
كونه غير مقتض للنسبة كالوجود والواجب ولا 
المزاج المعتدل للبدن شرط الحياة؟ ولا شك 
أن الحياة متقدّمة عليه بالشرف. (قاش» اصط 
Cert‏ 


- الحياة: ورقته الاولی. حياة العالم» من موت 
الجهل. الثانية: حياة الجمع» من موت 


التفرقة. الثالثة: حياة الوجود وهو حياة 


لغيره حياة إضافية له فالحق سبحانه وتعالى 
موجود لنفسه فهو الحي وحياته هي الحياة 
التامة فلا يلحق بها ممات» والخلق من حيث 
الجملة موجودون لله فليست حياتهم إلا حياة 
إضافية ولهذا التحق بها الفناء والموت ثم إن 
حياة الله في الخلق واحدة تامة لكنهم متفاوتون 
فيهاء فمنهم من ظهرت الحياة فيه على صورتها 
التامة وهو الانسان الكامل فإنه موجود لنفسه 
وجودًا حقيقيًا لا مجازيًا ولا إضافيًا قربه فهر 
الحي التام الحياة بخلاف غيره» والملائكة 
العلّيون وهم المهيمنة ومن يلحق بهم وهم 
الذين ليسوا من العناصر كالقلم الأعلى واللوح 
وغيرهما من هذا النوع فإنهم ملحقون بالانسان 
الكامل فافهم. ومن الموجودات من ظهرت 
الحياة فيه على صورتها لكن غير ا وهو 
الانسان الحیوانی والملك والجن فان كلا من 
هولاء موجود اة بعلم أنه موجود أنه کذا 
وكذا ولكن هذا الوجود له غير حقیقی لقيامه 
بغير قربه موجود للحق لا له فکانت حياة قربه 
حياة غير تامة. ومنهم من ظهرت له الحياة فيه 
لا على صورتها وهو باقي الحيوانات ومنهم من 
بطلت فيه الحياة فكان موجودًا لغيره لا لنفسه 
كالنبات والمعدن والحیوان» وأمثال ذلك 
فصارت الحياة في جميع الأشياء. (جيعء 
كاك ۰45 ۲۳) 


الموت عبارة عن خمود النار الغريزية التی 
يكون بها سبب الحياة في دار الدنیا وتلك 
الحياة عبارة عن نظر الأرواح إلى نها في 
الهياكل الصورية والماسك لذلك النظر فى هذه 
الهياكل الصورية هي الحرارة الغريزية ما دامت 
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على حكم الاعتدال الطبيعي وهو أعني اعتدال 
الحرارة كونها مستوية في الدرجة الرابعة» لأن 
انصرافها في الدرجة الأولى هو قوة الحرارة 
العنصرية وهي في تلك الدرجة لا تقبل المزاج 
بركن آخر من أركان العناصر فهي هناك آخذة 
في حدّها من الانتهاء وأشباهها في الدرجة 
الثانية هي الحرارة النارية القابلة للامتزاج ولولا 
امتزاجها ببقية الأركان لم يكن للنار وجودء 
لأن كل واحد من النار والماء والهواء والتراب 
مركب من العناصر الأربعة التي هي الحرارة 
والبرودة واليبوسة والرطوبة» ولكن كل ما غلب 
فيه ركن الحرارة حتى اضمحل الباقي سمي 
بالطبيعة النارية وكل ما غلب ركن البرودة فيه 
حتى اضمحلت البواقي سمي بالطبيعة المائية 
وكل ما غلب فيه حكم ركن الرطوبة على 
البواقي حتى اضمحلت البواقي سمي بالطبيعة 
الهوائية» وكل ما غلب فيه حكم اليبوسة على 
البواقي حتى اضمحلت البواقي سمي بالطبيعة 
الترابية . (جیع » کال 4( ` 


- من مراتب الوجود هی الاسماء والصفات 
النفسية وهي على الحقيقة آربعة لا يتعيّن 
لمخلوق كمال الذات إلا بها وهي: الحياة لأن 
كل ذات لا حياة لها ناقصة عن حد الكمال 
الذاتی ولهذا هنا ذهب بعض العارفين إلى أن 
الاسم الأعظم هو اسمه الحي. ثم العلم لأن 
كل حي لا علم له فإن حياته عرضية غير حقيقة 
فالعلم من شرط الحي الذاتي لأن كمال الحيوة 
به ولهذا کتّی عنه تعالى بالحيوة فقال: «أوَ من 
كن متكا يعني جاهلا ي4 (الأنعام : 
۲ يعني علمناه وقدمت الحياة على العلم 
لأنه لا يتصوّر وجود عالم لا حياة له. فالحياة 
هي المقدمة على الصفات النفية كلها ولهذا 


حياة 
سمّيت الحيوة عند المحقّقين؛ آمّا الأئمة 
يريدون بالأئمة الصفات النفسية كلهاء لأنها 
أئمة باقی الصفات إذ جميعها تدخل تحت 
حيطة هذه الأثمة. ثم الارادة لأن كل حي لا 
إرادة له لا يتصوّر منه إيجاد غيره والحق سبحانه 
وتعالى موجد الأشياء كلها فهو المريد 
وبالارادة تتخصّص الاشیاء ویترجح جانب 
الوجود على جانب العدم في الممکن. نم 
القدرة لأن كل من آراد شا ولم يقدر على فعله 
فهو عاجز والحق تعالی یتعالی عن العجز فهو 
القادر المطلق. وهذه الأربعة هی آمهات 
الاسماء وهو التجلّي الثاني وهو مفاتح الغیب 
وبه یتم تعلقنا بكمال الذات فان من كان ذا حياة 
وعلم وإرادة وقدرة كان كاملا في وجوده 
وإيجاده لغيره. (جیع: مراء ۰۱۸ ۷) 


الحياة على خمسة أنواع: النوع الأول حياة 
وجودية وهي سائرة في جميع الموجودات 
علويها وسفليها لطيفها وكثيفها فكل موجود من 
أنواع الموجودات له من هذه الحياة الوجودية 
حياة وهی عين وجوده» وذلك ما تسمیه الطائفة 
بالوجود الساري في الموجودات. النوع الثاني 
حياة روحية وهي الحياة الملكية لسائر 
الموجودات في العالم الروحاني بالأصالة 
ولهذا كانوا باقين ببقاء الله تعالى لهم لأن 
الروح من حيث هي روح حياة محض وهو 
مناف للممات والهلاك وما ورد من زوال 
الملائكة بالصعق يوم الفناء الأكبر إنما هو بوجه 
واعتبار لا من كل الوجوه. فافهم وهذه الحياة 
الروحية للحيوانات منها نصيب فهي لهم بحکم 
التبعية فليس لهم عقل معاشي ولهذا زالت عنهم 
الحياة الدنيا وبقيت لهم الحياة الآخروية وبقاء 
كل من الحيوانات في الدار الآخرة بحسب 


| اج ۱ 


حياة الخلوة 


حياته ... النوع الثالث حياة بهيمية وهذه 
الحياة هی الحرارة والرطوبة الغریزتان 
الکامنتان في الدم الجاري في تجاویف الکبد 
وهو المعیر عنه من نفس الحيوانية ولا یدخل 
عليك الغلط فما تراه من عدم وجود الدم في 
بعض الحیوان فان له مادة تقوم مقام الدم حرارة 
ورطوبة وكذلك بعض الحیوان ليس له کبد وله 
عضو رئيسي يقوم مقام الکبد فیصرف الغدا في 
جسمه كما یتصرف الکبد في الاجسام 
الحيوانية . النوع الرابع حياة عارضة وهي 
الکمالات الحصالة بحسب الأمر الوارد عليه 
کالعلم فانه حياة للجهل وکالربیم فانه حياة 
للأرض وکوقوع نور الشمس على جرم القمر 
فإنه حياة له» وكإشراق ضوء الشمس على وجه 
الارض فان ذلك حياة لها وهذا الامر كثير جدًّا 
لا يمكن حصره. النوع الخامس حياة الهيئة 
الأصلية اللازمة التي هي من كل الوجوه وبكل 
الاعتبارات فى غاية ما يكون من الكمال فهذه 
آنواع الاه فمن الموجودات ما فيه نوع 
واحد ومنها ما فيه نوعان وثلاثة وأربعة وأما 
جمعها بالاحاطة الخمسة آنواع فانه لا یکون إلا 
للانسان الکامل فقط فهو حامل لجمیم آنواع 
الحياة ولا يجوز أن یکون ذلك لغیره فالانسان 
الکامل له مرتبة الجمع دون ما سواه. (جيع » 
مر ۰ ۲) 


حياة الخلوه 

- حياة الخلوة؛ ففائدتها دفع الشواغل وضبط 
السمع والبصر فانهما دهلیز القلب . والقلب في 
حکم حوض تنصب إليه مياه كريهة كدرة قذرة 
من أنهار الحواسن» ومتصود الرياضة تفريغ 
الحوض من تلك المياه ومن الطين الحاصل 
منها ليتفجّر أصل الحوض فيخرج منه الماء 


۳1۲ 


النظيف الطاهر» وكيف يصح له أن ينزع الماء 
من الحوض والأنهار مفتوحة إليه فیتجدّد في 
كل حال أكثر مما ینقص. (غزاء اح١ء‏ 
م 3( 


حياة روحيهة 

- كيف بلغتٍ هذه المرتبة العالية في الحياة 
الروحيةء فأجابت: بقرلي دائمًا: اللهم إني 
أعوذ بك من كل ما يشغلني عنك وعن كل 
حائل يحول بيني وبينك. (راب» عشقء» 
۰ ) 


حياة القلوب 

- حياة القلوب بمشاهدة العُيوب» وهو الحياء من 
الله تعالى برؤية التقصير. (سهروء عواا 
۹2 

حيرة 

- كيف رأيتٍ المحبة؟ قالت: ليس للمحبٌ 
وحبيبه بين» وإنما هو نطق عن شوق» ووصف 
عن ذوق. فمن ذاق عرف» ومن وصف فما 
اتصف. وكيف تصف شيئًا أنت فى حضرته 
غائب» وبوجوده ذائب» وبشهوده ذاهب» 
وبصحوك منه سکران وبفراغك له ملآن» 
وبسرورك له ولهان! فالهيبة تخرس اللسان عن 
الاخبار. والحيرة توقف الجبان عن الاظهارء 
والغيرة تحجب الابصار عن الأغيارء والدهشة 
تعقل العقول عن الاقرار. فما ثم الا دهشة 
دائمت وحيرة لازمة: وقلوب هائمت وآسرار 
کاتمت وأجساد من السقم غيرٌ سالمةء 
والمحبة» بدولتها الصارمت في القلوب 
حاکمة . (راب عشق ۰۱۷۳ 04 


س a‏ 5 
- الحيرة من وجهين» حيرة تمع من شدة خوف 
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اقتراف الذنوب» وحيرةٌ (تقع من) کشف 
التعظیم للقلوب . (طوس۰ لمع * ۵ ۱35 

- "الحیرة" بديهةٌ ترد على قلوب العارفين عند 
تأمّلهم وحضورهم وتفگرهم تحجبهم عن 
التأمّل والفكرةء قال الواسطي رحمه الله: 
حيرة البديهة أجل من سكون التولي عن 
الحيرة. (طوس» لمعء 1 06 


حیوان 
- من مراتب الوجود وهی الحیوان وحده العقلاء 


حيوان 


بأنه الجسم النامي المتحرّك بالارادةء وهو 
عندنا عبارة عن الروح الممتزجة بالجسم لا غير 
فلو مرق الجسم وتلاشى وظهرت روحه في 
عالم بحسب تلك الصورة التي كانت الروح 
ممتزجة بجسدانيتها سمّينا ذلك الروح حيوانا 
على حسب ما هي عليه تلك الصورة إما فرس 
وإما إنسان وإما غير ذلك من أنواع الحیوانات . 
(جیع» مرك ۹ (1V‏ 


۰ - الخاطر على أربعة آوجه؛ خاطر من الله عر 


ع 


خاتم 
- الخاتم: هو الذي قطع المقامات بأسرها وبلغ 
نهاية الكمال وبهذا المعنى يتعدّد ويتكثر. 


(قاش» اصط› ۱5٩‏ 5) 2 


- الخاتم هو الذي ختم به النبوة فلا يكون إلا 
واحدًا وهو نبيّناء وكذا خاتم الولاية وهو الذي 
يبلغ به صلاح الدنيا والآخرة نهاية لكمال 


ويختل بموته نظام العالم وهو المهدي الموعود - 


به فى آخر الزمان. (نقش» جاء ۰۸۲ ۱۵) 


خاتم النبوة 

- خاتم النبوّة: هو الذي ختم الله به النبوّة ولا 
یکون إلا واحدّا. وهو نبينا صلی الله عليه 
وسلمء وكذا. (قاش» اصطء ۰۱۵۹ ۷) 


خاتم الولاية 
- خاتم الولاية: وهو الذي يبلغ 9 صلاح الدنيا 
والاخرة. نهاية الكمال ويختل بموته نظام 
العالم وهو المهدي الموعود في آخر الزمان. 


2 )٠١ ۰۱۵٩ (قاش اصط‎ 


خاطر 
- "الخاطر " تحريك السرّ لا بداية له واذا حطر 


بالقلب فلا یثبت فیزول بخاطر آخرٌ مثل - 


و "الواقع" ما یثبت ولا یزول بواقع آخر . 
(طوس ۰ لمع ؛ ۰:۸ (IY‏ 
۳۱ 


وجل؛ وخاطر من المَلك» وخاطر من التفس» 
وخاطر من العدو . فالذي من الله تنبیه . والذي 
من المّلك حت على الطاعة . والذي من النفس 
مطالبة الشهوة. والذي من العدو تزيين 
المعصية. فبنور التوحيد يقبل من الله وبنور 
المعرفة يقبل من الملك وبنور الايمان ينهي 
النفس وبنور الاسلام يرد على العدو. (كلاء 
عرف» ۰1۲ ۸) 

الخاطر : يريدون بالخاطر حصول المعنی في 
القلب مع سرعة زواله بخاطر آخرء وف 
صاحب الخاطر على دفعه عن القلب . (هج. 
کش۰۲ ۰1۳۱ ۱) 

الخاطر الذي من قبل الله تعالی ابتداء قد یکون 
بخیر إكرامًا وإلزامًا للحجَة وقد یکون بشر 
امتحانًا وتغليظًا للمحنة» والخاطر الذي یکون 
من قبل الملهم لا يكون الا بخير إذ هو ناصح 
مرشد لم يرسل الا لذلك» والخاطر الذي يكون 
من قبل الشيطان لا يكون الا بشر إغواءً 
واستزلالا وربما يكون بالخير مكرًا 
واستدراججا. والذي يكون من قبل هوی 
النفس يكون بالشرٌ بما لا خير فيه تمنعًا 
وتعسّمًا ولقد وجدت عن بعض السلف أن هوى 
النفس أيضًا قد يدعو إلى خير المقصود منه 
شركًا لشيطان. (غزاء منه» 035 )٠١‏ 
الخاطر: ما یرد على القلب والضمير من 
القلب» الخطاب ربّانيًا كان أو ملكيًا أو نفسيًا 
أو شيطائيًا من غير إقامة» وقد يكون بواردٍ لا 
تأمّل لك فيه. (عرء تع» yT‏ 
الخاطر: ما يرد على القلب من الخطاب أو 
الوارد الذي لا تعمل للعبد فيه وما كان خطايًا 
فهو على أربعة أقسام: رباني وهو أول الخواطر 








۳۱۵ 


ويسمّيه سهل السبب الأول؛ ونقر الخاطر وهو 
لا يخطىء أبدّاء وقد يعرف بالقوة والتسلّطء 
على مندوب أو مفروض وفي الجملة كل ما فيه 
صلاح وی يسمي إلهاما . ونفساني وهو ما فيه حظ 
للنفس ویسمی هاجّا . وشيطاني وهو ما يدعو 
إلى مخالفة الحق قال تعالی: شین يينكم 
مقر انم لاو » (البقره: ۲۸) وقال 
عليه السلام "لمة الشیطان تکذیب بالحق 
وإيعاد بالشر" (خرجه الترمذي والنسائي وابن 
حيان عن ابن مسعود وهو حديث صحيح. 
الجامع الصغير للسيوطي ۹9/۱). ویسمی 
وسواسًا ويعبّر بميزان الشرع بما فيه قربة فهو 
من الأولين وما فيه كراهة أو مخالفة شرع فهو 
من الآخرين. ويشتبه في المباحات فما هو 
أقرب إلى مخالفة النفس فهو من الأولين وما 
هو أقرب إلى الهوة وموافقة النفس فهر من 
الآخرين. والصادق الصافي القلب الحاضر مع 
الحق سهل عليه الفرق بينهما بتيسير الله 
وتوفیقه . (قاش ‏ اصط. ۰۱۵۸ ۳) 


إذا خطر لك خاطر في محظور أو مکروه فاعلم 
أنه من الشیطان بلا شك وإذا خطر لك خاطر 
في مباح فلتعلم أنه من النفس بلا شك فخاطر 
الشيطان بالمحظور والمكروه اجتنبه فعلا كان 
أو ترگا والمباح أنت مخيّر فيه فان غلب عليك 
طلب الأرباح فاجتنب المباح واشتغل بالواجب 
والمندوب» غير أنك إذا تصرّفت في المباح 
فتصرّف فيه على حضور أنه مباح وأن الشارع 
لولا ما أباحه لك ما تصرّفت فيه فتكون مأجورًا 
في مباحك لا من حيث كونه مباخا بل من حيث 
إيمانك به أنه شرع من عند انف وأن خطر لك 

خاطر :في ی 


خاطر الروح 


الملك وإذا خحطر لك خاطر فى مندوب 
فاحفظ آول الخاطر فانه قد یکون من ابلیس 
فأثبت عليه فاذا حطر لك أن تترکه لمندوب آخر 
وأثبت عليه واحفظ على الثاني وافعل الاول 
ولا بد فإذا فرغت منه آشرع في الثاني فافعله 
أيضًا فان الشيطان یرجم خاستّا بلا شك. 
(جیع » اسف ۰۱۱۵ ۱۷) 





الخاطر ما يرد على القلب من الخطاب أو 
الوارد الذي لا عمل للعبد فیه » وما كان خطابا 
فهو على أربعة أقسام: رباني وهو آوّل الخواطر 
ويسمّيه سهل السبب الأول وهو لا يخطئ بدا 
ويعرف بالقوّة والتسليط وعدم الاندفاع بالدفع . 
وملكي وهو الباعث على مندوب أو مفروض أو 
كل ما فيه صلاح ويسمّى إلهامًا. ونفساني وهو 
ما كه حظ انس ويسم تیاه وان 
«AY‏ ¥( 


خاطر الروح 
- في القلب خواطر ستة: أحدها خاطر النفس. 


والثاني خاطر الشيطان. والثالث خاطر الروح. 
والرابع خاطر الملك . والخامس خاطر العقل . 
والسادس خاطر اليقين. فخاطر اللفس يأمر 
بتناول الشهوات ومتابعة الهوی المباح منه 
والحرج. وخاطر الشیطان يأمر في الاصل 
بالکفر والشرك والشکوی والتهمة لله عر وجل 
في وعده وفي الفرع بالمعاصي والتسویف 
پالتوبة وما فيه هلاك النفس في الدنیا والاخرة. 
فالخاطران مذمومان محکوم لهما بالسوء وهما 
لعموم المؤمئين. وخاطر الروح وخاطر الملك 
يردان بالحقّ والطاعة لله عر وجل وما یکون 


خاطر الشیطان 


عاقبته سلامة الدنیا والاخرة وما یوافق العلم 
فهما محمودان لا یعدمهما خواص التاس . 
وأما خاطر العقل فتارة يأمر بما تأمر به النفس 
والشیطان وتارة بما یأمر به الروح والملك 
وذلك حكمة من الله واتقان لصنعه لیدخل العبد 
في الخیر والشر بوجود معقول وصحة شهود 
عائدًا له وعليه. (جی» غن۰۱ ۰۸۹ ۲۸) 


خاطر الشیطان 

- في القلب خواطر ستة: آحدها خاطر النفس. 
والثاني خاطر الشیطان . والثالث خاطر الروح. 
والرابع خاطر الملك . والخامس خاطر العقل. 
والسادس خاطر اليقين. فخاطر النفس يأمر 
بتناول الشهوات ومتابعة الهوی المباح منه 
والحرج» وخاطر الشیطان يأمر في الاصل 
بالکفر والشرك والشکوی والتهمة لله عز وجل 
في وعده وفي الفرع بالمعاصي والتسویف 
بالتوبة وما فيه هلاك النفس في الدنیا والاخرة. 
فالخاطران مذمومان محکرم لهما بالسوء وهما 
لعموم الممنین . وخاطر الروح وخاطر الملك 
یردان بالحق والطاعة لله عر وجل وما یکون 
عاقبته سلامة الدنیا والاخرة وما یوافق العلم 
فهما محمودان لا یعدمهما خواص الناس. 
وأما خاطر العقل فتارة یأمر بما تأمر به النفس 
والشیطان وتارة بما یأمر به الروح والملك 
وذلك حكمة من الله واتقان لصنعه لیدخل العبد 
في الخیر والشر بوجود معقول وصحة شهود 
وتميّز فیکون عاقبة ذلك من الجزاء والعقاب 
عائدًا له وعلیه . (جي. غن۰۱ ۲۰۰۸۹) 


خاطر العقل 


- في القلب خواطر ستة: آحدها خاطر النفس. 


۳۹۹ 





والثاني خاطر الشیطان . والثالث خاطر الروح. 
والرابع خاطر الملك . والخامس خاطر العقل. 
والسادس خاطر اليقين. فخاطر النفس يأمر 
بتناول الشهوات ومتابعة الهوی المباح منه 
والحرج وخاطر الشیطان يأمر في الاصل 
بالکفر والشرك والشکوی والتهمة لله عر وجل 
في وعده وفي الفرع بالمعاصي والتسویف 
بالتوبة وما فيه هلاك النفس في الدنیا والآخرة. 
فالخاطران مذمومان محكوم لهما بالسوء وهما 
لعموم المؤمنين. وخاطر الروح وخاطر الملك 
يردان بالحقٌّ والطاعة لله عر وجل وما يكون 
عاقبته سلامة الدنيا والآخرة وما يوافق العلم 
فهما محمودان لا يعدمهما خواص الناس. 
وأما خاطر العقل فتارة يأمر بما تأمر به النفس 
والشيطان وتارة بما يأمر به الروح والملك 
وذلك حكمة من الله واتقان لصنعه ليدخل العبد 
في الخير والشرّ بوجود معقول وصخة شهود 
وتميّر فيكون عاقبة ذلك من الجزاء والعقاب 
عائدًا له وعليه. (جي» غن۰۱ ۳۰۰۸۹) 
خاطر العقل متوسّط بين الخواطر الاربعت 
يكون مع النفس والعدوٌ لوجود التميبز وإثبات 
الحجّة على العبد. ليدخل العبد في الشيء 
بوجود عقل» إذ لو فقد العقل سقط العقل 
والعتاب» وقد يكون مع الملك والروح ليوقع 
الفعل مختارًا ويستوجب به الثواب. (سهروء 
عوا۲ ۰۲۹۸ ۳۱) 


خاطر الملك 
- في القلب خواطر ستة: أحدها خاطر النفس. 


والثاني خاطر الشیطان . والثالث خاطر الروح. 
والرابع خاطر الملك . والخامس خاطر العقل . 
والسادس خاطر اليقين. فخاطر التفس يأمر 





۳۷ 


والحرج» وخاطر الشیطان یأمر في الأصل 
بالکفر والشرك والشکوی والتهمة لله عر وجل 
في وعده وفي الفرع بالمعاصي والتسویف 
بالتوبة وما فيه هلاك النفس في الدنیا والآخرة. 
فالخاطران مذمومان محکوم لهما بالسوء وهما 
لعموم المؤمنين . وخاطر الروح وخاطر الملك 
يردان بالحق والطاعة ‏ عر وجل وما یکون 
عاقبته سلامة الدنیا والآخرة وما یوافق العلم 
فهما محمودان لا یعدمهما خواص الناس. 
وآما خاطر العقل فتارة يأمر يما تأمر به النفس 
والشیطان وتارة بما يأمر به الروح والملك 
وذلك حكمة من الله واتقان لصنعه لیدخل العبد 
في الخیر والشرٌ بوجود معقول وصحة شهود 
وتمیز فیکون عاقبة ذلك من الجزاء والعقاب 
عائدًا له وعليه. (جي» خن۰۱ ۰۸۹ ۲۹) 


خاطر النفس 


- فى القلب خواطر ستة: أحدها خاطر النفس. 
والثاني خاطر الشيطان. والثالث خاطر الروح. 
والرابع خاطر الملك . والخامس خاطر العقل . 
والسادس خاطر اليقين. فخاطر النفس يأمر 
بتناول الشهوات ومتابعة الهوی المباح منه 
والحرج» وخاطر الشیطان یأمر في الاصل 
بالکفر والشرك والشکوی والتهمة لله عر وجل 
في وعده وفي الفرع بالمعاصي والتسويف 
بالتوبة وما فيه هلاك النفس فى الدنيا والاخرة. 
فالخاطران مذمومان محكوم لهما بالسوء وهما 
لعموم المؤمنين. وخاطر الروح وخاطر الملك 
یردان بالحقّ والطاعة لله عر وجل وما يكون 
عاقبته سلامة الدنيا والآخرة وما يوافق العلم 
فهما محمودان لا يعدمهما خوراص الناس. 
وأما خاطر العقل فتارة يأمر بما تأمر به النفس 


خالدية 
والشيطان وتارة بما يأمر به الروح والملك 
وذلك حكمة من الله واتقان لصنعه ليدخل العبد 
في الخير والشرٌ بوجود معقول وصحة شهود 
وتميّر فيكون عاقبة ذلك من الجزاء والعقاب 
عائدًا له وعليه. (جي» غن۰۱ ۲۰۰۸۹) 


خاطر اتن 
- خاطر اليقين وهو روح الايمان ومورد العلم 


فيرد من الله تعالى ويصدر عنه وهو مخصوص 
بخواص من الأولياء الموقنين الصدّيقين 
والشهداء والأبدال لا يرد الا بحق وان خفي 
وروده ودق مجيئه ولا یتقدح لا بعلم لدني » 
وأخبار الغيوب وآسرار الأمور فهو للمحبوبین 
المرادين والمختارين الفانين با لله فيه عنهم 
الغائبين عن ظواهرهم الذين انقلبت عباداتهم 
الظاهرة إلى الباطنة ما خلا الفرائض والسنن 
المؤكدات. فهؤلاء أبدًا في مراقبة بواطنهم 
وا تعالی یترلی تربية ظواهرهم. (جي؛ 
غن ۰۱ ۹ ۳( 

خاطر الیقین» وهو روح الایمان ومزيد العلم» 
ولا يبعد أن یقال: ... خاطر اليقين حاصله 
راجع إلى ما يرد من خاطر الحق وخاطر العقل 
أصله تاره من خاطر الملك» وتارة من خاطر 
النفس» وليس من العقل خاطر على 
الاستقلال. لأن العقل كما ذكرنا غريزة يتهيّأ 
بها إدراك العلوم ويتهيّأ بها الانجذاب إلى 
دواعي النفس تارة وإلى دواعي الملك تارت 
وإلى دواعي الروح تارة وإلى دواعي الشيطان 
تارة. (سهرو عوا» ۹ 1( 


خالدیة 
- آلقاب السلسلة (النقشبندیة) فقد قال علماونا 


قدّس الله آسرارهم آنها تختلف باختلاف 


خانقاه 


القرون ومجدديهاء فمن حضرة سیّدنا الصدیق 
رضي الله تعالی عنه إلى حضرة الشیخ طیفور بن 
عیسی آبي يزيد البسطامي قدّس سره تستى 
صديقية . ومن حضرة رئيس حلقة الخواجکان 
سيدي الشیخ عبد الخالق الغجدواني قاس سره 
تسمّى طيفورية . ومنه إلى حضرة إمام الطريقة 
ذي الفیض الجاري والسر الساري مولانا 
الشیخ بهاء الدین شاه نقشبند محمد الأويسي 
البخاري قدّس سره تسمّی خواجکانية . ومنه 
إلى حضرة الغوث الاعظم مولانا الخواجه 
عبيدالله آحرار قدّس سره تسمّی نقشبندية. ومنه 
إلى حضرة مجمع الاسرار والمعاني قطب 
الطرائق وغوث الخلاتق الامام الرباني مجدد 
الألف الثاني مولانا الشیخ آحمد الفاروقي 
السهرندي قدّس سره تسمّی نقشبندية واحرارية . 
ومنه إلى جناب المعلی المزگی المصفی 
المطهّر شمس الدين حبیب الله جان جانان 
المظهر قدّس سره تسمّی مجددیة. ومنه إلى 
حضرة شیخنا وقدوتنا إلى الله تعالی المرشد 
على الاطلاق في جميع الافاق ضیاء الخافقین 
مولانا خالد ذي الجناحین قاس سره تسمّی 
مجددية ومظهرية . ووقع الاصطلاح بين آخوان 
الطريقة والصلاح من آهل العرفان والفلاح 
على تسميتها منه خالدية لا زالت مرسومة على 
جبهة الدهر بأحرف من نور مدى الأعصار 
والدهور إلى أن تتصل من محض فضل الله 
وکرمه وجزیل إحسانه ونعمه. (زاد بغ 
۱1:۹ 


خانقاه 


- الزاویة؛ ... هي مكانٌ لاقامة شعائر الدین 
الحنیف بالصلاة والصوم والتهجٌد. رالتأمل 
والذک والفکر والاستغراق» وتلاوة 


۳1۸ 


الأوراده وإقامة حلق الذكرء والانقطاع إلى 
الله سبحانه عمّا سواه» وطلب المعرفة 
والتحقيق» والشهود والوصول إلى الله عز 
وجلء والفناء في حب الله ورسوله. وتسمی 
ربَطاء وخانقاه» وتكيّة» وغير ذلك من الأسماء 
المعروفة. (يشر» حق» ۰۱16 ۱۵) 


خب 


- الحكمة الخلقية حالة وفضيلة للنفس العاقلة بها 


تسوس القوة الغضبية والشهوانية وتقذر حركاتها 
بالقدر الواجب في الانقباض والابساط وهي 
العلم بصواب الافعال وهذه الفضيلة تكتنفها 
رذيلتان وهما: الخب والبله.ء فهما طرفا 
إفراطها وتفريطها. أما الخب فهو طرف 
إفراطها وهو حالة يكون بها الانسان ذا مكر 
وحيلة بإطلاق الغضبية والشهوانية يتحركان إلى 
المطلوب حركة زائدة على الواجب . وأما البله 
فهو طرف تفريطها ونقصانها عن الاعتدال وهي 
حالة للنفس تقصر بالغضبية والشهوانية عن 
القدر الواجب ومنشأه بطؤ الفهم وقلّة الاحاطة 
بصواب الأفعال. (غزاء ميزء ۰15 ۱۹) 


ختام 
- مقام الختام عبارة عن التحقّق بحقيقة ذي 


الجلال والاکرام إلا في نوادر ممّا له يمكن 
المخلوق أن يصل إلى ذلك فتكون تلك الأشياء 
له على سبيل الاجمال وهي في الأصل لله على 
سبيل التفصيل فلآاجل هذا لا يزال الكامل 
يترقّى في الأكملية لأن الله تعالى ليس له نهاية 
فلا يزال الولي یترقی فيه على حسب ما يذهب 
به الله في ذاته. (جیع » كاك ۰۹۷ ) 


- مقام الختام فانه منسحب على مقامات القربة 


| اج ۱ 


۳۹ 


جمیعها لأنه عبارة عن ختم مقامات الاولیاء 
بمجرد بلوغ الولي مقام القربة یحوز جمیع 
المقامات التي یصل إليها المخلوق في الله 
تعالى لأنه يلتحق في مقام القربة بالل تعالى 
فيختم بوصوله إليها جميع مقامات الخلق 
ويكون له فيها نصيب من مقام الخلة ونصيب 
من مقام الحب فيكون هو الختام في نفس مقام 
القربة. وإنما اختصّ سم الخلة بأول مرتبة من 
مقامات القربة لأن المقرّب هو من تخللت آثار 
الحق وجوده ثم مقام الحب بعد ذلك لأنه عبارة 
عن المقام المحمدي في المناظر الالهية ومقام 
الختام هو إسم لنهاية مقام القربة ولا سبيل إلى 
نهايتها لأن الله تعالى لا نهاية له لكن إسم 
الختام منسحب على جميع مقامات القربة فمن 
حصل في مقام القربة فهو ختم الأولياء ووارث 
النبي في مقام الختام لأن مقام القربة هو المقام 
المحمود. والوسيلة لذهاب المقرّب فيها إلى 
حيث لا يتقدّمه فيها أحد فیکرن هو فردًا في 
تلك المقامات الالهية وينبغى أن يعتقد ذلك 
بمحمد صلى الله عليه وسلم» وقد أشار إلى 
ذلك بقوله أن الوسيلة أعلى مكان في الجنة ولا 
تكون إلا لواحد. (جیع. کا۲. ۰۹۷ ۱۳) 


خنم 

- الختم : علاقة الحقّ على القلوب العارفین. 
(عر تع“ (oY!‏ 

في العالم یختم الله به لو لاية المحمدية فلا 
يكون في الأولياء المحمديين أكبر منه وثم ختم 
آخر يختم الله به الولاية العامّة من آدم إلى آخر 
ولي وهو عيسى عليه السلام هو ختم الاولیاء 
كما كان ختم دورة | لملك» فله يوم القيامة 


خرازيون 


حشران يحشر في أمّةَ محمد صلی الله عليه 
وسلم ويحشر رسولا مع الرسل عليهم السلام. 
(عر» فتح۲ ۰ 7 


الاولیاء المحمديين أي الذين ورثوا محمدًا 
صلى الله عليه وسلم وعلامة في نفسه أن يعلم 
قدر ما ورث كل ولي محمدي من محمد صلی 
الله عليه وسلم فيكون هو الجامع علم كل ولي 
محمدي لله تعالی وإذا لم یعلم هذا فلیس 
بختم» ألا ترى إلى النبي صلى الله عليه وسلم 
لما ختم به النبيين أوتي جوامع الكلم واندرجت 
الشرائم كلها في شرعه اندراج آنوار الكواكب 
في نور الشمس فیعلم قطعًا أن الکواکب قد 
ألقت شعاعاتها على الأرض وتمنع الشمس أن 
تمیز ذلك فتجعل النور للشمس خاصة. (عرء 
فتح4» 44۲ ۲۷) 


خجل 
- الخجل فهو فترة النفس لفرط الحياء وإنما 


يستحي الانسان ممن يكبر في نفسه. فأما أن 
يستحي من الناس فنفسه أَخسّ عنده من غيره 
(غزا هيز » ۷۵ ۳ 


خرازنون 
- الخرازیون فینتمون إلى أبي سعید الخراز رضي 


الله عنهء وله في هذه الطريقة تصانیف زاهرت 
وفي التجريد والانقطاع أثر عظیم . وکان أول 
من عبر عن حال الفناء والبقاء. (هج . کش ۰۲ 
۰ ¥( 


خرة باسطة ۳۲۰ 


خُرة باسطة 





- الخرة الباسطة: لعلها فهلوية ومعناها على ما 
تقل في شرح الاشراق... عن زرادشت 
الله تعالی وبه يروس الخلق بعضهم بعضّاء 
ویتمکن کل واحد من عمل أو صناعة بمعونته» 
وما يتخصّص الملوك الأفاضل يسمّى "كيان 
خرة" على ما قال في الألواح (العمادية): 
"الملك الظاهر كيخسرو المبارك. أقام 
التقديس والعبودية فأتته منطقية رب القدس. 
الأعلى منتقشًا بحكمة الله» رواجهته أنوار الله 
مواجهة؛ فأدرك منها المعنى الذي يسمّى "کیان 
خرة" وعوالق في النفس تخضع لها الأعناق" 
إلى هذا انتهى كلامه. وإنما سمّوه بذلك. لأن 
"خوره " في لختهم "النور * وأضافوه إلى 
"الکیان" وهو "السلاطین" بلغتهم بتقدیم 
المضاف إليه على المضاف على ما هو دأب 
تلك اللغة. ووصفه بقوله: "الباسطة" لأنها 
توجب إنيساط النفس» وسعة احاطتها علمًا 
وتأثيرًا . (سهري» هيك ۰٩1‏ ۱۱) 


خرقة 

- لبس الخرقة ارتباط بين الشیخ وبين المرید؛ 
وتحکیم من المرید للشیخ في نفسه. والتسکیم 
سائغ في الشرع لمصالح دنيوية» فماذا ینکر 
المنکر للبس الخرقة على طالب صادق في طلبه 
یقصد شيا بحسن ظنّ وعقيدة» یحکمه في 
نفسه لمصالح دينه پرشده ويهديه؛ ويعرفه 
طريق المواجيد» ويبصره بآفات اللفوس وفساد 
الأعمال ومداخل العدو» فيسلم نفسه إليه 


ويستسلم لرأيه واستصوابه في جميع تصاريفه» 
فيلبسه الخرقة إظهارًا للتصرّف فيه ؛ فيكون لبس 
الخرقة علامة التفويض والتسليم ودخوله في 
حكم الشيخ دخوله في حكم الله وحكم رسوله 
وإحياء سنّة المبايعة مع رسول الله صلّی الله عليه 
وسلم. (سهرو» عواا» ۰۲۵۱ ۳) 

في الخرقة معنی المبايعة» والخرقة عتبة 
الدخول في الصحبت والمقصود الكلي هو 
(سهرو» عواا. ۰۲۵۱ ۱۸) 

الخرقة خرقتان: خرقة الارادة» وخرقة التبرك. 
والاصل الذي قصده المشایخ للمریدین خرقة 
الارادة . وخرقة التبرزك تشبّه بخرقة الارادة؛ 
فخرقة الارادة للمرید الحقیقی وخرقة التبرك 
للمتشبّهء ومن تشبّه بقوم فهو منهم. وسر 
الخرقة أن الطالب الصادق إذا دخل في صحبة 
الشيخ وسلم نقسه» وصار كالولد الصغير مع 
الوالد يرقيه الشيخ بعلمه المستمدٌ من الله تعالى 
بصدق الافتقار وحسن الاستقامة ويكون 
للشيخ بنفوذ بصیرته الاشراف علی البواطن» 
فقد يكون المريد یلبس الخشن كثياب 
المتقشفین المتزمّدين وله في تلك الهيئة من 
الملبوس هوى کامن في نفسه لیری بعين 
الزهادة» فأشدٌ ما عليه لبس الناعم وللنقس 
هوى واختبار في هيئة مخصوصة من الملبوس 
في قصر الکم والذیل وطوله وخشونته ونعومته 
على قدر حسبانها وهواهاء فیلبس الشیخ مثل 
هذا الراکن لتلك الهيئة ويا یکسر بذلك على 
نفسه هواها وغرضها. (سهرو» عوااء 
To‏ 2۰۱۵ 


- شرط من پلیس المرید الخرقة الالباس الحقية 
شرط من يلبس + باس 2 


عند الاشراف على مقام الکمال أيضًا فشرطه أن 
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۳۳۱ 
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خشوع 





يقدره الله تعالى على سلب جميع الصفات 
الردية التي في المريد حال أمره له بنزع الخرقة 
التي عليه عرقية أو رداء أو إزارًا أو قميصّاء فلا 
يتخلّف عند المريد بعد نزعها خلق سی»» ولا 
شيء من رعونات النفوس» بل يصير باطنه 
كباطن الطفل ممسوحًا من كل رذيلة. ثم أن 
الشيخ يُلبسه كذلك ما كان عليه نظير ما نزعه منه 
ويفرغ عليه جميع ما قسم له من الأخلاق 
المحمدية التي كان يصل إليها بالعلاج 
والمجاهدة والرياضة فينصبغ بها انصباغا فلا 
يكاد يظهر منه بعد ذلك رعونة نفس ولا خلق 
رديء. (شعرء قدس ۰۲ ۰۱۰۰ ۲) 


خرقة التصوف 


- خرقة التصوّف: هي ما يلبسه المرید من ید 
شيخه الذي يدخل في ارادته ويتوب على يده 
لأمورٍ منها التزئي بزي المراد ليتلبّس باطنه 
بصفاته» كما تلبس ظاهره بلباسه وهو لباس 
التقوى ظاهرًا وباطتّا قال الله تعالى قد ار 
یک لاسا ری سیک وریا ولاش لقوق کیک 
4 (الأعراف: ۲۰) ومنها وصول بركة 
الشيخ الذي لبسه من يده المباركة إليه ومنها نيل 
ما يغلب على الشيخ في وقت الالباس من 
الحال الذي يرى الشيخ ببصیرته النافذة المنوّرة 
بنور القدس أنه يحتاج إليه لرفع حجبه العائقة 
وتصفية استعداده» فإنه إذا وقف على حال من 
يتوب على يده علم بنور الحق ما يحتاج إليه 
فيستنزل من الله ذلك حتى یتصف قلبه به فيسري 
من باطنه إلى باطن المريد» ومنها المواصلة بينه 
وبين الشيخ به فيبقى بينهما الاتصال القلبي 
والمحبة دائمًا ويذكره الأتباع على طول 
الأوقات في طريقته وسيرته وأخلاقه وأحواله 


- الخشوع الانقياد للحق. 


حتى يبلغ مبلغ الرجال فإنه أب حقيقي كما قال 
عليه السلام: "الاباء ثلاثة أب ولك وا 
علمك وأتّ رباك" (لم نعثر على ترجمة له). 
(قاش» اصطء 0169 ۱۳) 

خرقة التصوّف هي ما يلبسه المريد من يد شيخه 
الذي يدخل في إرادته ويتوب على يده لأمور. 
منها التزتي بز المراد ليلتبس بصفاته كما 
يلبس ظاهره بلباسه وهو لباس التقوى ظاهرًا 
وباطتا ۰ ومنها وصول بركة الشيخ الذي 
آلبسه من يده المباركة إليه» ومنها نيل ما یغلب 
على الشيخ في وقت الالباس من الحال فیری 
الشيخ ببصیرته النافذة المنوّرة بنور القدس أنه 
یحتاج إليه برفع حجبه العائقة وبصفة استعداده» 
فإذا وقف على حال من يتوب على يده علم 
بنور الحق ما يحتاج إليه فيتنرّل من الله ذلك 
حتى یتصف قبله به فيسري من باطنه إلى باطن 
المريد. ومنها المواصلة بينه وبين الشيخ فيبقى 
بينهما الاتصال القلبي والمحبة دائمًا ويذكره 
الاتباع على الأوقات في طريقته وسيرته 
وأخلاقه وأحواله حتى يبلغ مبلغ الرجال فإنه 
آب حقيقي. (نقش» جاء ۸۲ ۱۷) 


خشوع 
- الخشوع هو انکسار القلب واخباته وتواضعه 


وذلتفى ثم لين الجانب ركفٌ الجوارح . (مك» 
قو۲ ۰۱۰۰ ۳۱) 

والتواضع هو 
الحکم ؛ وقال حذيفة : آول ما تفقدون من 
دینکم الخشوع. وسئل بعضهم عن الخشوع 
فقال: الخشوع قيام القلب بين يدي الحقٌّ 


خشوع 


خشم قلبه لم يقرب منه الشيطان. وقيل من 
علامات الخشوع للعبد أنه إذا أغضب أو 
خولف أو رد عليه أن يستقبل ذلك بالقبول. 
وقال بعضهم خشوع القلب قيد العيون عن 
النظر. وقال محمد بن علي الترمذي الخاشع 
من خمدت نيران شهوته وسكن دخان صدره 
وأشرق نور التعظيم في قلبه فماتت شهوته 
وحبي قلبه فخشمت جوارحه. وقال الحسن 
البصري: الخشوع الخوف الداثم اللازم 
للقلب. وستل الجنید عن الخشوع فقال: 
تذلل القلوب لعلام الغیوب. (قشر» قش؛ 
(lo ۶‏ 


الخشوع ذبول يرد على القلب عند اطلاع 
الرب» ویقال الخشوع دوبان القلب وانخناسه 
عند سلطان الحقيقة» ویقال الخشوع مقدّمات 
غلبات الهیبة» ویقال الخشوع قشعريرة ترد على 
القلب بغتة عند مفاجأة کشف الحقيقة. وقال 
الفضيل بن عياض كان يكره أن يرى على 
الرجل من الخشوع أكثر مما في قلبه. وقال أبو 
سليمان الداراني: لو اجتمع الناس على أن 
يضعوني كاتضاعي عند نفسي لما قدروا عليه. 
وقيل من لم يقضع عند نفسه لم يرتفع عند غيره. 
وكان عمر بن عبد العزيز لا يسجد الا على 
التراب. (قشرء قش» 4لاء ۳۰) 


الخشوع مقام الذلّة والصغار وهو من صفات 
المخلوقين ليس له في الألوهية مدخل وهو 
نعت محمود في الدنيا على قوم محمودين وهو 
نعت محمود في الآخرة في قوم مذمومين شرعًا 
بلسان حق وهو حال ينتقل من المؤمنين في 
الآخرة إلى أهل العرّة المتكبّرين الجبارين الذين 
يريدون علوًا في الأرض من المفسدين في 
الارض. فالمؤمنون في صلاتهم خاشعون وهم 


۳۳۲ 


الذين أعدّ الله لهم مغفرة وأجرًا عظيمّاء ونعت 
أصحابه في الآخرة فقال خاشعين من الذل 
ینظرون من طرف خفي» وقال وجوه رمیا 
نس هي طَمَامٌ را من یج (الغاشية : 1-۲) ولا 
یکون الخشوع حيث كان الا عن تجل إلهي 
على القلرب في المومن عن تعظیم واجلال 
وفي الکافر عن قهر وخوف وبطش. (عر؛ 
فتح ۲ ۰ 14۳« (YT‏ 

الخشوع وهو خمود لمتعاظم أو مفزع ورقته 
الأولى التذلّل للأمر. والثانية: ترقب آفات 
النفس والعمل» ورؤية الفضل للغیر وتنشم 
وتصفية الوقت من الرياء. (خحط» روض» 


۵۹ ۱۳) 
الخشوع ذبول القلب بين يدي الرب . (نقش» 
جا ۵ 


الخشوع والتواضع في اللغة بمعنى واحد» وفي 
اصطلاح أهل الحقيقة الخشوع والانقياد للحق 
وقيل هو الخوف الدائم في القلب وقيل هو قيام 
القلب بين يدي الحق بهم مجموع؛ وقيل هو 
ذبول يرد على القلب عند اطلاع الرب» وقيل 
هو إطراق السريرة أدبا لمشاهدة الحق» وقيل 
هو ذب القلب وانخناسه القهريٌ عند سلطان 
الحقيقة» وقيل هو مقدّمات غلبة الهيبة» وقيل 
هو قشعريرة ترد على القلب بغتة عند مفاجأة 
كشف الحقيقة» وقيل الخاشع من خمدت نيران 
شهوته وسكن دخان صدره وأشرق نورٌ التعظيم 
في قلبه فماتت شهوته وحبي قلبه فخشعت 
جوارحهء وقيل من علامات الخشوع أن العيد 
إذا غضب وخولف ورد عليه تلقّی ذلك 
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بالقبول» واّفق القوم على أن الخشوع محله 
القلب . (نقش» جاء ۰۲۱۳ ۲) 

- الخشوع وصورته في البدایات خضوع الجوارح 
في الطاعات وأصله فى الابواب انکسارا للحن 
النفس وسكون فى قواها الطبيعية استسلاما 
لحكم الحق واتّضاهًا لنظره وخشية لعظمته؛ 
ودرجته فى المعاملات تصاغر فى القلب عند 
المراقبة رانکسار فيه للحق وتا قر ينشأ من 
الوقوف على آفات النفس والعمل. (نة 


(V ۲۷۸ جك‎ 


فشية 
يدي الله تعالی . (طوس » لمع » ۸ °( 

- المقام الأوّل من الخوف هو التقوى وفي هذا 
المقام المتقون والصالحون والعاملون. 
هذا المقام الزاهدون والورعون والخاشعون. 
والمقام الثالث هو الخشية وفي هذا طبقات 
العالمين والعابدين والمحسنين . والمقام الرابع 
هو الوجل وهذا للذاكرين والمخبتين 
والعارفين. والمقام الخامس هو الاشفاق 
وهو للصديقين وهم الشهداء والمحبون 
وخصوص المقرّبين وخوف هؤلاء عن معرفة 
الصفات لأجل الموصوف لا عن مشاهدة 
الاكتساب لاجل العقویات. (مك» قوا 
(YAYE!‏ 

- الخوف رعدة تحدث في القلب عن ظنّ مكروه 
يناله والخشية نحوه لكن تقتضي ضربا من 
الاستعظام والمهانة وضد الخوف الجراءة 
ولکن قد يقابل بالامن يقال خائف وآمن 
وخوف وأمن» لأن الآمن الذي يجترئ على الله 


خصال الزهاد 


سبحانه وتعالى والحقيقة أن الجراءة تضاده. 
(غزا من ۰۱۳ ۱۱) 


خصال الزهاد 


- من و الژهاد وشعارهم العقَّة والتصوّن 


ه خصلة یتبعها أخلاق جمیلت. وخصال 
محمودت وفضائل کثیرة» فمنها الکفت والورع 
والحفظ والوقار والّقی والامانة والمروءة 
والکرم واللین والسکون والمراقبة والتوقی ۲ 
والصحة والسلامة وحسنْ الثناء علیهم والتزكية 
لهم والغبطةٌ والسرور ومحّة القلوب را 
الساحة وسکون الناس إليهم والثقةٌ , 
والاحلال لهم والاکرام. و 1 
أيضًا وشعارهم السخاء والکرم والجود والبذل 
والمواساة والاحسان والایثار والافضال 
والرأفة والرحمة والتودد والبرٌ والمعروف 
والصدقة والهدية. ومن خصالهم ا 
وشعارهم الجلم والاناة والتثبّت والرزانة 
والتژدة والرفق والمداراة والسکينة والوقار 
والحیاء والصفح والعفو والتغافل والشفقة 
والرحمة والعدل والتَّصَفَةٌ والمحيّة والقّبول 
والاجابة والتواضع والاحتمال. ومن خصالهم 
أيضًا الرْضی والقناعة والتجمُل رالكفاف 
والیأس من الطمع والراحة من العناء 
والتسليم للقضاء والصبر في الشدائد والتلوى 
وحسنٌ العزاء . ومن خصالهم وشعارهم التوكل 
على الله الق به والطّمانينة إليه والاخلاص له 

في العمل والدّعاء والصّدق بالقول والتصديق 
0 الضمير والتُصحّ للاخوان والوفاء بالعهد 
والحزمٌ والعزم في عمل الخير والاحسان والبرٌ 
والمعروف» والمسارعة في الخيرات رغبّا 
ورهبًاء وهم من خشية ربهم مُشفقون؛ فهؤلاء 


خحصوص 


هم أولياء الله وخالص عباده من المومنین الذين 
يحبون الله ويحبهم. (صفا رس۰۱ 


) ۹ 

توش 
- الخصوص: أحديّة کل شيء. (عر» تع» 
OV YY‏ 


خصوص الخصوص 

- أهل الخصوص هم الذين خضهم الله تعالى من 
عامّة المؤمنين بالحقائق والاحوال والمقامات» 
وخصوص الخصوص هم أهل التفريد وتجريد 
التوحيد ومن عبر الأحوال والمقامات وسلكها 
وقطع مقاوزها. (طوس » لمعء 4# (TI‏ 


0 

- الخضر وكل ما يحكيه فهو حقّ وهو عالم أهل 
الأرض وهو رئيس الأبدال وهو من جنود الله 
عر وجل في الأرض. (مك» قواء ۲۱۰۷) 

- الخضر: كناية عن البسط. (قاش اصط› 
OI AT‏ 

- الخضر كناية عن البسط والياس عن القيض» 
وأما كون الخضر عليه السلام شخصًا إنسائيًا 
بايا من زمان موسى عليه السلام إلى هذا العهد 
أو روحانيّا يتمثل بصورته فلم يرشد إليه نقل 
وغير محمّق عقلا بل قد يتمئّل معناه له بالصفة 
الغالبة عليه ثم يضمحلٌ وهو روح ذلك أو روح 
القدس هذا عند العامة وأما عند المحقّقین 
وجوده ثابت. (نقش» جل "4م )١52‏ 


4 
- الخضو: عبر به عن البسط. (عر تع“ 
(A <1۹‏ 


۲4 


خطاب 
- إذا حصل للعقل آثار العلوم في قلبه من فيض 


والخطاب فلما أوجده على هذه الصفة جعل 
مُسکتّه الدماغ شرف على أقطار المملكة وأن 
يكون قريبًا من خزانة الخيال التي هي مسر 
جبايات البادية وقريبًا من خزانة الفکر والحفظ 
تدب» I‏ 4( 


خطرات 
- الخطرات هي دواعي القلوب إلى كل خير 


وشرّء قلت الخطرات من أين بدؤها ومن أي 
الوجوه هي أمن وجه واحد آم من وجوه شتّى» 
قال بدؤها من هوى النفس أو من العقل بعد 
تنبيه الله عر وجل له أو من العدو وهي على 
ثلاثة معانٍ: تنبيه من الرحمن وكذلك يروى عن 
غير واحد يروي عن النبي صلّی الله عليه وسلّم 
أنه قال "من يُرد الله به خيرًا يجعل له واعظا من 
قلبه " (اتحاف الزبيدي؛ كتاب المحبة والشوق 
والأنسء باب بيان محبة الله للعبد ومعناهاء 
۹ . وبلفظ : 'إذا أحبٌ الله عبدًا جعل له 
واعظًا من نفسه وزاجرًا من قلبه يأمره وينهاه " . 
... والثانية تسويل وأمر من النفس وكذلك 
قال الله عر وجل فيما يصف قول نيه صلی الله 
عليه وسلّم إسرائيل إذ يقول لنبیه قال: بل 


05 


سوت لك اشک آم نسم َيل 4 (يوسف: 
۳ ... والثالثة تزيين ونزغ ووسوسة من 


الشیطان وکذلك أمر الله تعالی نبيّه صلی الله 
عليه وسلّم أن یفزع إليه بالاستجارة به من 
خطرات الشيطان. (محاء رعا. 46 ۷) 


- الخطرات: ما يخطر على القلب من أحكام 


الطريقة. (هجح. کش۲؛ ۰1۲۸ ۳) 


| اه ۱ 





۳۳۵ 


خلافة الرسالة 





خطرة 

- الخطرة تدعو إلى الاخلاص بترك العمل» وإلى 
التنژه عن الخلق بالفکر: والی الرجاء على 
العمل بالعجب والغرّة» والی المنافسة 
بالحسدء والی الغضب لله عر وجل یتمی 
البلاء في الدين والدنيا للمسلمين واعتقاد 
استحلال ما حرّم الله عر وجل منهم. (محاء 
رعاء ۶۲ ۱۸) 

- الخطرة: داعية تدعو العبد إلى ربه بحيث لا 
يتمالك دفعها. (قاش. اصطء ۰۱۰ ۱۸) 

- الخطرة داعية تدعو العبد إلى ربه بحيث لا 
يتمالك دفعها. (نقش» جاء ۲۰۰۸۲) 


خطفة 

- الخطفة ذات البریق : الخطفة في اللغة فعْلة من 
الخطف بمعنى الاستلاب والمراد بها ههنا غيبة 
لطيفة عن عالم المحسوسات ومشاهدة الأنوار 
مشاهدة من غير مشافهة تستتبع فيضان نور بارق 
على النفس. (سهري: هيك ۰۱۰۵ ۳) 


خفیفیون 

- الخفیفیون فیتمون إلى أبي عبد الله محمد بن 
خفیف وکان من کیراء ساذات هذه الطائفة» 
ومن أعرّة الوقت "رضي الله عنهم وعن جمیع 
أسلافهم". وکان عالمًا بعلوم الظاهر 
والباطنء وله تصانیف معروفة في فنون علم 
الطريقة. ومناقبه آشهر من أن یمکن إحصاؤها 
جميعًا . وفي الجمله : كان رجلا عزیز الحال» 
عزيز التفس» ومعرضًا عن الشهوات النفسية. 
(هج. کش ۰۲ ۰4۸۸ ۲) 


خلافة اولي الا صطلفاء 
- الاولیاء لهم أربعة مقامات : الأول مقام خلافة 


النبوّة والثاني مقام خلافة الرسالة والثالث مقام 
خلافة أولي العزم والرابع مقام خلافة آولي 
الاصطفاء. فمقام خلافة النبوّة للعلماء ومقام 
خلافة الرسالة للأبدال ومقام خلافة أولي العزم 
للأوتاد ومقام خلافة أولي الاصطفاء 
للأقطاب. فمن الأولياء من يقوم في عالم 
مقام الأنبياء ومنهم من يقوم في عالم مقام 
الرسل ومنهم من يقوم في عالم مقام أولي العزم 
ومنهم من يقوم في عالم مقام أولي الاصطفاء. 
(نقشء جاء ه26 ۲۲) 


خلاقة أولي العزم 
- الأولياء لهم أربعة مقامات : الأول مقام خلافة 


النبرّة والثاني مقام خلافة الرسالة والثالث مقام 
خلافة أولي العزم والرابع مقام خلافة أولي 
الاصطفاء. فمقام خلافة النبوّة للعلماء ومقام 
خلافة الرسالة للأبدال ومقام خلافة أولي العزم 
للأوتاد ومقام خلافة أولي الاصطفاء 
للأقطاب. فمن الأولياء من يقوم في عالم 
مقا الانبهاء: ومتهع .هن يقوم قي عالم. متام 
الرسل ومنهم من يقوم في عالم مقام أولي العزم 
ومنهم من يقوم في عالم مقام أولي الاصطفاء. 
(نقش» جاء مه ۲۲) 


خلافة الرسالة 
- الأولياء لهم أربعة مقامات: الأول مقام خلافة 


النبوّة والثاني مقام خلافة الرسالة والثالث مقام 
خلافة أولي العزم والرابع مقام خلافة أولي 
الاصطفاء. فمقام خلافة النبوّة للعلماء ومقام 
خلافة الرسالة للأبدال ومقام خلافة أولي العزم 
للأوتاد ومقام خلافة أولي الاصطفاء 
للأقطاب. فمن الأولياء من يقوم في عالم 


خلافة النبوة ۳۳۹ 





فالجسم متي للجليس مؤانس 
وحبیب قلبي في الفزاد آنيسي. 
(راب» عشق» ۰1۳ ۵) 
- الخلة: ما یخلل القلبت» والمحبة ما یکون في 
حبة القلب» يعني شريداء القلب» وستي 
المحبة محبة لأنها تمحو بها ما سواها من 
القلب؛ فلذلك فضل الحبیب على الخلیل. 


مقام الأنبياء ومنهم من یقوم في عالم مقام 
الرسل ومنهم من يقوم في عالم مقام أولي العزم 
ومنهم من یقوم في عالم مقام أولي الاصطفاء . 
(نقش » جا ۰۵ ۲۱) 


خلاقة النيوة 
- الأولياء لهم أربعة مقامات: الأول مقام خلافة 





النبوّة والثاني مقام خلافة الرسالة والثالث مقام 
خلافة أولي العزم والرابع مقام خلافة أولي 
الاصطفاء. فمقام خلافة النبوّة للعلماء ومقام 
حلافة الرسالة للأبدال ومقام خلافة أولي العزم 
للأوتاد ومقام خلافة أولي الاصطفاء 
للأقطاب. فمن الأولياء من يقوم في عالم 
مقام الأنبياء ومنهم من يقوم في عالم مقام 
الرسل ومنهم من يقوم في عالم مقام أولي العزم 
ومنهم من يقوم في عالم مقام أولي الاصطفاء . 
(نقش . جاء ۰۵ ۲۱) 


خلة 


- الخلة فهی مشتقّة من تخلل الشيء في الشيء. 

وستي الخلیل خلیلا لتخلل خليله في قلبه؛ 

فوجوده مُسْتَهْلَكُ في وجوده. فإذا تكلم تكلم 

فيه» وإذا سكت فهو نضُبٌ عينيه في كل. 

وأنشدوا فى ذلك: 

قد و یقت الروت س 
ولذا سمي الخليل خليلا 

أنت همي وهمتي وحديشي ۱ 
ورقادي إذا آردت مقيلا. 

(راب» عشقء ٦۱‏ ۸) 

- الخُلّة في قولها السائر: 

إني ج 23 جعلتك في الفؤاد محدثي 
وأبحتٌ جسمي من أراد جلوسي 


(طوس» لمع » 63 
الرضا ... الذي یکون بعد المحيّة مقام 
المعرفة وحال المحبوب التوكّل حاله» والمحبة 
من أشرف المقامات ليس فوقها الا مقام 
تخل أسرار الغيب فيطلع على مشاهدة 
المحبوب بأن يعطى حيطة بشيء من علمه 
بمشيثته على مشيئته التي لا تنقلب وعلمه القديم 
الذي لا يتغيّر» وفي هذا المقام الاشراف على 
وعواقب ما يؤوب. ومنه مكاشفة العبد بحاله 
واشهاده من المحبّة مقامه والاشراف على 
مقامات العباد من المال والاطلاع علیهم في 
تقلبهم في الأبد حالا فحالا. (مك. توا 
(TV YT‏ 1 
الخلة نعت إِلَهِي يقول قائلهم 
وتخللت مسلك الروح مني 

وبذا سمي الخلیل خليلا 
يعضده حال الحلاج وزلیشا أنكتب يدم زليخا 
يوسف حيث وفع ويدم الحلاج الله الله حيث 
وقع فأنشد: 
ماقدلي عضوولا مفصل 
إذا تخللت المعرفة با أجزاء العارف من حيث 
ما هو مرگب فلا يبقى فيه جوهر فرد إلا وقد 


| اج : 


۳۳۷ 


حلّت فيه معرفة ربه فهو عارف به بكل جزء فیه» 
ولولا ذلك ما انتظمت آجزاژه ولا ظهر ترکیبه 
ولا نظرت روحانیته طبیعته فبه تعالی انتظمت 
الأمور معنى وحسًا وخيالا وكذلك أشكال 
خيال الانسان لا تتناهى وما ينتظم منها شكل 
إلا بالله ويكون حكمها فى تلك الحضرة فى 
المعرفة بالله حكم ما ذكرناه في الصورة الحتية 
والروحانية هكذا في كل موجودء فإذا أحسٌّ 
الانسان بما ذكرناه وتحقّق به وجودًا وشهودًا 
كان خلیلا من حصل في هذا المقام كان حاله 
في العالم نعت الحق فبه يرزق مع كفر النعم 
ويملي ليزداد ذلك الشخص إثمًا فيظهر عظم 
المغفرة وسلطان العفو والتجاوز. (عرء فتح ۲ 
(YT ۲‏ 

ينبغي للانسان الطالب مقام الخلّة أن یحسن 
عامة لجمیع خلق الله کافرهم ومزمنهم طائعهم 
وعاصیهم وأن یقوم في العالم مع قوته مقام 
الحق فیهم من شمول الرحمة وعموم لطائفه من 
حیث لا يشعرهم أن ذلك الاحسان منه ویوصل 
الاحسان إليهم من حيث لا یعلمون. فمن عامل 
الخلق بهذه الطريقة وهي سهلة فاِئي دخلتها 
وذقتها فما رأیت آسهل منها ولا ألطف وما 
فرق ولذتها لذّة فاذا كان العبد بهذه المثابة 
صخت له الخلة وإذا لم يستطع بالظاهر لعدم 
الموجود آمدهم بالباطن فدعا الله لهم في نفسه 
بينه وبين رب هکذا تکون حالة الخلیل فهو 
رحمة کله. (عر» فتح۲ ۰۳۰۳ ۵) 

الخلة : تحمّق العبد بصفات الحق بحيث یتخلله 
الحق بتملکه یتجلّی الحق ولا يخلّ منه ما بظهر 
عليه شىء من صفاته. فیکون العبد مرآة للحق . 
(قاش» اصطء ۱١١‏ () 

- الخلّة: فهو أن يتخْلّل الحب جمیع الأعضاء 


خلة 





واللحم والدم وسمّي المحبوب خلیلا أي 
محبوبًا. (خطء روض: ۰۳46 4) 

مقام الختام فإنه منسحب على مقامات القربة 
جميعها لأنه عبارة عن ختم مقامات الأولياء 
بمجرّد بلوغ الولي مقام القربة يحوز جميع 
المقامات التى يصل إليها المخلوق فى الله 
تعالى لأنه يلتحق في مقام القربة بالله تعالى 
فيختم بوصوله إليها جميع مقامات الخلق 
ويكون له فيها نصيب من مقام الخلة ونصيب 
من مقام الحب فيكون هو الختام في نفس مقام 
القربة. وإنما اختصن إسم الخلّة بأول مرتبة من 
مقامات القربة لأن المقرّب هو من تخللت آثار 
الحق وجوده ثم مقام الحب بعد ذلك لأنه عبارة 
عن المقام المحمدي في المناظر الالهية ومقام 
الختام هو إسم لنهاية مقام القربة ولا سبيل إلى 
نهايتها لأن الله تعالى لا نهاية له لكن | 
الختام منسحب على جميع مقامات القربة فمن 
حصل في مقام القربة فهو ختم الأولياء ووارث 
النبي في مقام الختام لأن مقام القربة هو المقام 
المحمود. والوسيلة لذهاب المقرّب فيها إلى 
حيث لا يتقدّمه فيها أحد فيكون هو فردًا فى 
تلك المقامات الالهية وينبغى أن يعتقد ذلك 
بمحمد صلى الله عليه وسلم» وقد أشار إلى 
ذلك بقوله أن الوسيلة أعلى مكان فى الجنة ولا 
تكرن إلا لواحد. (جیع» کا۰۲ ۰۹۷ ۱۷) 
الخلة تحقّق العبد بصفات الحق بحیث يتخلّله 
الحق ولا يخلي منه ما یظهر عليه شيء من 
صفاته فیکون مراة للحق. (نقش؛ جاء 
د خرف 

وسمّي الخليل خلیلا لتخلل خليله في قلبه 
فوجده مستهلك في وجوده» فإذا تكلّم فيه وإذا 


خلطة 


۳۳/۸ 





جاء ۰۲۳۱ ۵) 


i 
الخلوة أصل . والخلطة عارض فليلزم الاصل.‎ - 
ولا یخالط الا بقدر الحاجةء وإذا خالط لا‎ 
يخالط الا بحجّة؛ وإذا خالط یلازم الصمت»‎ 
فانه أصل والکلام عارضء ولا یتکلم الا‎ 
بحجّةء فخطر الصحبة کثیر یحتاج العبد فيه إلى‎ 
مزید علمء والاخبار والآثار في التحذیر عن‎ 
الخلطة والصحبة كثيرة. (سهروء عواكء‎ 
۰ ۸۵ 


خلع العادات 

- خلع العادات : وهو التحقّق بالعبودية موافقة 
لامر الحق بحیث لا بدعوه داعية إلى مقتضی 
طبعه وعادته . (قاش اصط. ۰۱۱۱ ۸) 

- خلع العادات هو التحقّق بالعبودية موافقة لامر 
الحق بحیث لا تدعوه داعية إلى مقتضی طبعه 
وعادته . (نقش» جاء ۰۸۳ ۲) 


0508 
- الخلعة علامة القرب. والمحب تارك للخلعة» 
لأن في الخلعة علامة الفراقء فسكونه في 
العدم انتظار للوجود» فإذا وجد كان غیره؛ 
وهو لا يستريح مع الغيرء فيقول بتركه. وهذا 
هو معنى قول شيخ المشايخ أبي القاسم الجنيد 
بن محمد: "الفقر: خلو القلب عن 
الاشکال"» فحين يخلو القلب عن الانشغال 
بالشكل والشكل موجود. فما الوجه سوى 
طرّحه؟. (هجء کش۰۱ ۰۲۲۳ ۲۱) 
- جاءت الخلعة من قبل الحق عر وجل وغشیته 


آنواع المعارف والعلوم وآنواع الفضل. فیقال 
له تلبّس بالنعم والفضل ولا تسيء الادب بالرد 
وترك التلبّس لان رد نعم الملك افتائّا على 
الملك واستخفافا بحضرته» وحینئذ یتلیّس 
بالفضل والقسمة بالله من غير أن یکون هو فيه 
ومن قبل كان يتلبّس بهواه ونفسه فله (آربع) 
حالات في تناول الحظوظ والاقسام : (الاولی) 
بالطبع وهو الحرام (والثانیة) بالشرع وهو 
المباح والحلال (والثالثة) بالامر وهي حالة 
الولاية وترك الهوی «والرابعة) بالفضل وهي 
حالة زوال الارادة وحصول البدلية وکونه مراد 
قائمًا مع القدر الذي هو فعل الحق وهي حالة 
العلم والاتصاف بالصلاح فلا یسمّی صالخا 
على الحقيقة إلا وصل إلى هذا المقام. (جي. 
فتوء ۰۱۲۲ ۱۷) 


خلق 
- قیل لابي یزید: إن الخلق كلهم تحت لواء 


محمد صلی الله عليه وسلم؛ فقال أبو یزید: 
تاه إن لوائي أعظم من لواء محمد عليه 
السلام: لوائي من نور تحته الجان والانس 
كلهم من النبيين. (بسطء شطحء ۰۱۱۱ ۱۰) 
الخلق العظيم أن لا یخاصم ولا يخاصًّم من 
شدّة معرفته بالله تعالى. (قشرء قش2. 4۱۰۱۲۰ 
الخلق استصغار ما منك واستعظام ما منه 
اليك» وقيل للأحنف ممّن تعلمت الخلق فقال: 
من قيس بن عاصم المنقري» قيل وما بلغ من 
خلقه فقال: بینما هو جالس فى داره إذ جاءت 
خادم له بسفود عليه شواء فسقط من يدها فوقع 
على ابن له فماتء فدهشت الجارية فقال لا 
روعة عليك أنت حرّة لوجه الله تعالى. وقال 
شاه الكرماني علامة حسن الخلق کف الأذى 


| اج : 


۳۳۹ 


واحتمال المون. (قش قش » ۰ ۱۳ 


- قبل الخلق قبول ما يرد عليك من جفاء الخلق 
وقضاء الحقّ بلا ضجر ولا قلق. (قشر. قش۰ 
1( 

- الخُلق والَلْق عبارتان مستعملتان معّاء يقال : 
فلان حسن الحلْق والخَلْق - أي حسن الباطن 
والظاهر - فيراد بالخَلق الصورة الظاهرت 
ويراد باحق الصورة الباطنة. وذلك لأن 
الإنسان مركب من جسد مدرك بالبصر ومن 
روح ونفس مدرك بالبصيرة . ولكل واحد منهما 
هيئة وصورة إما قبيحة وإما جميلة. فالنفس 
المدركة بالبصيرة أعظم قدرًا من الجسد المدرك 
بالبصر. (غزاء احا ۰۵۷ ۲۱) 

ليس الخُلق عبارة عن الفعل» فرب شخص 
خلقه السخاء ولا يبذل» اما لفقد المال أو 
لمانع . وربما یکون خلقه البخل وهو يبذل. 
وإما لباعث أو لریاء. ولیس هو عبارة عن 
القوّة» لان نسبة القوة إلى الامساك والاعطاء 
بل إلى الضدّین واحد. وکل انسان خلق 
بالفطرة قادر على الاعطاء والامساك وذلك لا 
یوجب خلق البخل ولا خلق السخاء. ولیس 
هو عبارة عن المعرفة فان المعرفة تتعلّق 
بالجمیل والقبيح جمیئا» على وجه واحد بل 
هو عبارة عن المعنی الرابع» وهو الهيئة التي 
بها تستعدٌ النفس لأن يصدر متها الامساك أو 
البذل. فالخلق إذن عبارة عن هيئة النفس 
وصورتها الباطنة. وكما أن حسن الصورة 
الظاهرة مطلتّا لا يتم بحسن العینین» دون 
الأنف والفم والخدء بل لا بد من حسن 
الجميع ليتمّ حسن الظاهر؛ فكذلك في الباطن 
أربعة أركان لا بد من الحسن في جميعها حتى 
يتم خسن الخُلق. فإذا استوت الأركان الأربعة 


خلق 


واعتدلت وتناسبت حصل حسن الخلق . وهو: 
قوَة العلمء وقوة الغة لغضب » وقوة الشهوتی وقوّة 
العدل بين هذه القرى الثلاث . (غزاء اح۰۱ 
(I6 ۸‏ 


الخُنّْنَ هو صورة الباطن كما أن الخَلْقَ هو 
صورة الظاهر . فالخلقة الظاهرة لا يقدر على 
تغييرها فالقصیر لا یقدر أن یجعل نفسه طویلا» 
ولا الطویل يقدر أن یجعل نفسه قصيرًاء ولا 
القبیح یقدر على تحسین صورته فكذلك القبح 
الباطن يجري هذا المجری. (غزا احا 
۰۱۹۵۹۰ 


الخُلّقَ هو صورة الباطن كما أن الحْلْق هو 
صورة الظاهر . فالخلقة الظاهرة لا يقدر على 
تغییرها فالقصیر لا يقدر أن یجعل نفسه طویلا 
ولا الطویل یقدر أن یجعل نفسه قصیرّا ولا 
القبیح يقدر على تحسین صورته فکذلك القبح 
الباطن يجري هذا المجری. (غزاء ۰۱۱ 
1° 04( 


النفس الانسانية من حيث هي إنسانية فينقسم 
قواها إلى قوة عالمة وقوة عاملة وقد تسمی كل 
واحدة منهما عقلا ولکن على سبيل الاسم 
المشترك إذ العاملة سمّيت عقلا لكونها خادمة 
للعالمة مؤتمرة لها فيما ترسم. فأما العاملة فهي 
قوة ومعنى للنفس هو مبدأ حركة بدن الانسان 
إلى الأفعال المعيّنة الجزئية المختصّة بالفكر 
والرويّة على ما تقتضيه القوة العالمة النظرية 
التي سنذكرها. وينبغي أن يكون ساتر قوى 
البدن مقموعة مغلوبة دون هذه القوة العملية 
بحيث لا تنفعل هذه القوة عنها وتلك القوى 
كلها تسكن وتتحرّك بحسب تأديب هذه القرة 
وإشارتهاء فان صارت مقهورة حدئت فيها 
میات انقيادية للشهوات تسمّى تلك الهیات 


خلق جدید 


أخلاقًا رديئة» وان كانت متسلطة حصلت لها 
هيئة استبلائية تسمی فضيلة وخلقًا حسنًا ولا 
يبعد أن يجعل الخلق اسمّا لما يحصل في سائر 
الشهوات والقوى من الانقياد والتأدّب أو هذه 
القوة من الاستيلاء والتأديب» وبالجملة لا يبعد 
أن يكون الخلق واحدًا وله نسبتان إذ هيئة 
الاستيلاء من هذه القوة يلازمها هيئة الانقياد 
من سائر القوى وهو المراد بالخلق المحمود. 
(غزاء مين ۰۲۱ ۸) 


الخَلْقُ على ثلاثة أضرب: عامي وخاصي 
وخاص الخاص» فالعامي هو المسلم المتّقي 
يأخذ الشرع بيده يلتزم الشريعة ولا يفارقها 
يعمل بقول الله عر وجل «وبآ تاک اسول 
دوه رما ملک عَنْهُ ماهوأ (الحشر : ۷) ناذا 
تم هذا في حقه وعمل به ظاهرًا وباطنًا صار قابًا 
منوّرًا يبصر بهء فإذا أخذ شيا من يد الشرع 
استغنى قلبه وطلب إلهام الحق عزّ وجل لان 
إلهامه عام في كل شيء. . . بأخذ ظاهر الأمر 
وهو أن ما في دكان هذا المتعيّش ملك له وبيده 
ثم يرجع ويستضيء نور قلبه وينظر ما عنده في 
ذلك وهذا بعد فراغه من العمل بالشرع عند قوّة 
إيمانه وتوحيده بعد خروج قلبه من الدنيا 
والخلق وقطع فيافيها وعبور بحورها حینذٍ يأتيه 
الصبح يأتيه نور الايمان نور القرب من ربه عر 
وجل نور العمل نور الصبر نور التؤدة 
والطمأنينة» كل هذه الثمرة بعد أداء حقوق 
الشرع وبركة متابعته وأما الأبدال وهم خواص 
الخواص فيستفتون الشرع ثم ينظرون أمر الله عر 
وجل وفعله وتحريكه وإلهامه فما وراء هذه 
الثلائة هلاك في هلاك سقم في سقم حرام في 
حرام. (جي» فت ۱۰۰۲۰) 


- التصوّف الخُلق مع الخَلْق والصدق مع الحق. 


(سهرر عوا۰۲ ۷۵ م 


- قال الواسطي رحمه الله : الخُلق العظیم أن لا 


یخاصم ولا يُخَاضَم. (سهروء عوااء 
۷۵ ۱۳ 

الخلق خلقان: خلق تقدير وهو الذي يتقدّم 
الأمر الالهى كما قذمه الحق وأخر الأمر عنه 
نقال تعالى أل له لفق رالاس4 (الأعراف: 
6 والخلق الاخر بمعنى الایجاد وهو الذي 
يساوق الأمر الالهي وان تقدّمه الأمر الالهی 
بالرتبة . فالامر الالهيّ بالتكوين بين خلقين: 
خلق تقدير وخلق إيجاد فمتعلّق الامر خلق 
الایجاد. (عرء فتم؛. ۱۸۰۲۱۰) 

الخُلق : قالوا: التصوّف خلق» فمن زاد عليك 
في الخلق» زاد عليك في التصوف ومداره على 
بذل المعروف وكف الأذىء ورقته الاولی : 
المعرفة بمقام الخلق. والثانية: تحسین الخلق 
مع الحق» بعلم أن كل ما من العبد؛ موجب 
عذرء وما من الرب موجب شکر. والثالثة : 
التخلّق بتصفية الخلق؛ ثم الصعود عن تعرفهاء 
ثم التخلّق بمجاوزتها. (خطء روضء 
(A EAS‏ 


خلق جديد 
- الخلق الجديد: هو اتصال امتداد الوجود من 


نفس الرحمن إلى كل ممكن لانعدامه بذاته مع 
قطع النظر عن موجده وفيضان الوجود عليه منه 
على التوالي حتى يكون في كل آن خخلمًا جديدًا 
لاختلاف نسبة الوجود إليه مع الآنات واستمرار 
عدمه في ذاته. (قاش اصطء ۰۱۲۱ ۱۱) 


- الخلق الجديد هو اتّصال أمداد الوجود من 


نفس الرحمن إلى كل ممكن لانعدامه بذاته مع 
قطع النظر عن موجده وفيضان الوجود عليه منه 


۳۳۱ 


على التوالي. حتی یکون كل آن خلفّا جديدًا 
لاختلاف نسب الوجود إليه مع الآنات 
واستمرار عدمه فى ذاته . (نقش› ج ۸۲ ۲) 


خلق جمیل 


الافراط والتفریط . (غزا. ميف ۰1۳ ۳) 


- منازل الاعمال؛ أمّا أصحاب السندس فهم 
أهل الخلق الحسن. وأمًا أصحاب الریحان 
فهم الصائمون وأمًا أصحاب السرر فهم 
المتحابون في الله وأمًا أصحاب البكاء فهم 
المذنبون» وأمًا أصحاب الضحك فهم أهل 
التوبة. (حمز» شرق.» ۰۷۷ ۲۷) 


خلق الشجاعه 

- خلق الشجاعة: فیصدر منه الکرم والنجدة 
والشهامة وکسر النفس والاحتمال والحلم 
والثبات وکظم الغيظ والوقار والتودّد وأمثالها 
وهي أخلاق محمودة. وأما افراطها وهو 
التهرّر. فيصدر منه الصلف والبذخ والاستشاطة 
والتكبّر والعجب. وأما تفريطها: فيصدر منه 
المهانة والذلّة والجزع والخساسة وصغر النفس 
والانقباض عن تناول الحقّ الواجب. (غزاء 
۰۵٩ ۰۱۱‏ ۲) 


خلق العفة 

- خلق العفّة : فیصدر منه السخاء والحیاء والصبر 
والمسامحة والقناعة والورع واللطافة 
والمساعدة والظرف وقلّة الطمع. وأما میلها 
إلى الافراط أو التفریط : فیحصل منه الحرص 


خلوة 


والشره والوقاحة والخيث والتبذیر والتقتیر 
والرياء والهتكة والمجانة والعبث والملق 
والحسد والشماتة والتذلل للاغنیاء واستحقار 
الفقراء وغير ذلك . (غزاء ۰۱2۱ ۰۵۹ ۲۸) 


خلوه 
- المرید لا بذ له من خصال مبع : الصدق في 


الارادة وعلامته [عداد العدّة» ولا بد له من 
السیّب إلى الطاعة وعلامة ذلك هجر قرناء 
السوءء ولا بد له من المعرفة بحال نفسه 
وعلامة ذلك استكشاف آفات النفس» ولا بد له 
من مجالسة عالم بالله وعلامة ذلك إيثاره على 
ما سواه» ولا بد له من توبة نصوح فبذلك يجد 
حلاوة الطاعة ويثبت على المداومة. وعلامة 
التوبة قطع أسباب الهوى والزهد فيما كانت 
النفس راغبة فيه» ولا بد له من طعمة حلال لا 
يذمّها العلم وعلامة ذلك الحلال المطالعة عنه 
وحلول العلم فيه يكون بسبب مباح وافق فيه 
حكم الشرع ولا بدّ له من قرين صالح يوازره 
على ذلك» وعلامة القرين الصالح معاونته على 
ار والتقوى ونهيه إيّاه عن الاثم والعدوان فهذه 
الخصال السبع قوت الارادة لا قوام لها إلا 
بها. ويستعين على هذه السبع بأربع هن أساس 
بنیانه وبها قوة أركانه أوّلها الجوع ثم السهر ثم 
الصمت ثم الخلوة فهذه الاربع سجن النفس 
وضيقها وضرب النفس وتقییدها بهن یضعف 
صفاتها وعلیهن تحسن معاملاتها. (مك 
قوا. ۹6 ۲۹) 

الخلوة فانها تفرغ القلب من الخلق وتجمع الهم 
بأمر الخالق وتقرّي العزم على الات إذ في 
مخالطة الناس وهن العزم وشتات الهمّ وضعف 
النيّة» والخلوة تقل الأفكار في عاجل حظوظ 





خلوة 


النفس لفقد مشاهدتها بالابصار لأن العین باب 
القلب ومنها یدخل آفاته وعندها توجد شهواته 
ولذاته. (مك قواء ۰۹۷ ۲) 

الخلوة صفة أهل الصفوة والعزلة من آمارات 
الوصلة ولا بد للمرید فى ابتداء حاله من العزلة 
عن آبناه جنسه ثم في نهایته من الخلوة لتحقّقه 
بأنسه» ومن حق العبد إذا آثر العزلة أن یعتقد 
باعتزاله عن الخلق سلامة الناس من شرّه ولا 
یقصد سلامته من شرّ الخلق فان الأوّل من 
القسمین نتيجة استصغار نفسه والثاني» شهود 
مزیته على الخلق ومن استصغر نفسه فهو 
متواضع ومن رأی لنفسه مزية على أحد فهو 
متكبّر. (قشرء قش2. ۰۵6 ۳۰) 

الخلوة مفتاح القرب» يا من صمت في خلوته 
الشأن في صمت جلوتك يا بني خلوة ثم 
جلوة» خرس ثم نطق إقبال على الملك ثم 
إقبال على المملوك. (جي» فت. ۲۱۰۱۹۸) 
قال ذو النون رحمه الله: لم أر شيئًا أبعث على 
الاخلاص من الخلوة ومن أحت الخلوة» فقد 
استمسك بعمود الاخلاص وظفر بركن من 
آرکان الصدق» وقال الشبلی رحمه الله لرجل 
استوصاه: الزم الوحدة وامح اسمك عن القوم 
واستقبل الجدار حتى تموتاء وقال يحيى بن 
معاذ رحمه الله: الوحدة منيّة الصذیقین. 
(سهرو» عوا۰۲ ۰۱۱۳ 5) 

يصير الذكر حنیثذ ذکر الذات وهذا الذکر هو 
المشاهدة والمکاشفة والمعاينة - أعنى ذکر 
الذات: مره قزر الك رها هن القت 
الاقصی من الخلوة. وقد یحصل هذا من 
الخلوة لا بذکر الكلمة بل بتلاوة القرآن إذا أكثر 
من التلاوة واجتهد في مواطأة القلب مع 
اللسان. حتی تجري التلاوة على اللسان. 


۳۳۲ 


ویقوم معنی الکلام مقام حدیث النفس» فیدخل 
على العبد سهولة في التلاوة والصلاة ویتنور 
الباطن بتلك السهولة في التلاوة والصلاة 
ویتجوهر نور الکلام في القلب ویکون منه أيضًا 
ذکر الذات ویجتمع نور الکلام في القلب مع 
مطالعة عظمة المتکلم سبحانه وتعالی» ودون 
هذه الموهبة ما یفتح على العبد من العلوم 
الإلهامية اللدنیة» والی حین بلوغ العبد هذا 
المبلغ من حقيقة الذکر والتلاوة إذا صفا باطنه 
قد يغيب في الذکر من كمال أنسه وحلاوة ذکره 
حتى يلتحق في غيبته في الذكر بالنائم» وقد 
تتجلّى له الحقائق فى لبسة الخيال اولا كما 
تنكشف الحقائق للنائم في لبسة الخيال. 
(سهرو» عواا ۰۱1۲ ۲۳) 


المقصود من الخلوة التقرّب إلى الله تعالی 
بعمارة الاوقات وكفٌ الجوارح عن 
المکروهات. فيصلح لقوم من أرباب الخلوة 
إدامة الأوراد وتوزيعها على الاوقات ويصلح 
لقوم ملازمة ذكر واحد ويصلح لقوم دوام 
المراقبة؛ ويصلح لقوم الانتقال من الذكر إلى 
الأوراد» ولقوم الانتقال من الأوراد إلى 
الذكرء ومعرفة مقادير ذلك يعلمه المصحوب 
للشيخ المطلع على اختلاف الأوضاع وتنوعها 
مع نصحه للأمة وشفقته على الكافةء يريد 
المريد لله لا لنفسه غير مبتلي بهوی نفسه 
محيًا للاستتباع» ومن كان محبًا للاستتباع. 
ومن كان محبًا للاستتباع فما يفسده مثل هذا 
أكثر مما يصلحه. (سهروء عوا۲ ۰۱۸ ۲۵) 
العزلة نوعان : فريضة وفضيلة. فالفريضة العزلة 
عن الشرٌ وأهلهء والفضيلة عزلة الفضول 
وأهله. ویجوز أن یقال: الخلوة غير العزلة؛ 
فالخلوة من الأغيار» والعزلة من التفس وما 








۳۳۳ 


تدعو إليه وما یشغل عن الله. فالخلوة كثيرة 
الوجود» والعزلة قليلة الوجود. (سهرو 
عوا۲ ۰ ۷۵ ۳ 
الخلوة أصل . والخلطة عارض فلیلزم الأصل» 
ولا یخالط الا بقدر الحاجت وإذا خالط لا 
بخالط إلا بحجّت. وإذا خالط یلازم الصمت» 
فانه أصل والکلام عارض» ولا يتكلم إلا 
بحبجّة» فخطر الصحبة كثير یحتاج العبد فيه إلى 
مزید علم» والأخبار والاثار في التحذیر عن 
الخلطة والصحبة كثيرة. (سهرو عوا۲ » 
لا 1( 
الخلوة: بالتعوت الالهية. (عر» تع» ۰۲۰ ۱۱) 
الخلوة أصلها في الشرع من ذكرني في نفسه 
ذکرته في نفسي ومن ذكرني في ملأ ذکرته في 
ملا خير منه» فهذا حديث له صحيح يتضمن 
الخلوة والجلوة وأصل الخلوة من الخلاء الذي 
وجد فيه العالم 
فمن خلا ولم يجد فما خلا 

فهي طريق حكمها حكم البلا 
(عرء فتح۲ ۱۱۰۱۵۰) 
الخلوة من المقامات المستصحبة دنیا وآخرة 
إلى الأبد من حصلت له لا تزول فانه لا آثر بعد 
عين» وأما الخلوة المعروفة المعهودة فلیست 
مقامًا ولا تصحٌ إلا لمحجوب. وأما أهل 
الكشف فلا تصخ لهم خلوة بدا فإنهم 
يشاهدون الأرواح العلوية والأرواح النارية 
ويرون الكائنات ناطقة أكوان ذاته وأكوان بيت 
خلوته فهو في ملأ كما هو في نفس الأمر. فإذا 
أخذ الله عن بصره هذه المدركات وفصل بين 
الحيوان والجماد والملائكة وعالم الصمت من 
عالم الكلام والسكون من عالم الحركات 
ويحب أن يخلو بربه حتى لا يشغله عنه نطق 


خلوة 


کون ولا حركة کون فمنهم من يطلب الخلوة 
لمزید علم باه من له من نظره وفکره ومذا تم 
المقاصد. (عر» فتح۲ ۰ ۱ (o‏ 





- الخلوة: محادثة السرٌ مع الحق بحيث لا يرى 


غيره وهذا حقيقة الخلوة ومعناهاء وأما 
صورتها فهي ما يتوسّل به إلى هذا المعنى من 
التبتّل إلى الله تعالى والانقطاع عن الغير. 
(قاش» اصطء ۰۱۱۱ 4) 

الخلوة فالحصن الحصين من تسور الشواغل» 
وقفل الحواس الحافظ من نشور العوائد - 
والقلب حوض لا يملح أجنه - حتى تقطع عنه 
جداول الحواس» 
المشاعرء وهذه وظيفة الخلوة. وربما أعان 
الدثار والاستغلاق» والتراجم في الازرار . 
(رحط ‏ روض ۰ ۰۱۲ 

الخلوة ریاض المحبين» وبستان المتفکرین 
وربیع سوائم الذاکرین» وقالوا: من غلب عليه 
الأنس لم يكن همّه الا الانفراد والخلوة. 
(خط» روض» of‏ 0( 

تتضمُن الخلوة الصمت إلا عن ذكر المحبوب» 
والاعراض عن غير المحبوب» وكفى به مزية 
على غيرهاء ولذلك ما كانت إلا أم الرياضة 
وإذا زوجت بالذکر ولدت حسن المشاهدة. 
(حط ‏ روض ۰ ۶6 ۰۲۱۱ 

الخلوة أصلها في الشرع من ذكرني في نفسه 
ذکرته في نفسي ومن ذكرني في ملأ ذکرته في 
ملا خير من ملئه. وأصل الخلوة من الخلاء 
الذي وجد فيه العالم . (جیع » اسف ۰۸۲ 0۷ 
الخلوة من المقامات المستصحبة دنيا وآخحرة 
إلى الأبد من حصلت له لا تزول فإنه لا أثر بعد 
عين . وأما الخلوة المعروفة المعهودة فلیست 
مقامًا ولا تصحٌ إلا لمحجوب. وأما أهل 


خلوة المرید 


الکشف فلا تصحٌ لهم خلوة آبذا فانهم 
یشاهدون الارواح العلوية والارواح النارية 
ویرون الکائنات ناطقة أكوان ذاته وأکوان بيت 
خلوته فهر في ملأ كما هو في نفس الامر . 
(جیع ؛ اسف ۰۸۲ ۱۲) 

شرط من بدخل المرید الخلوة فهو أن یطلعه الله 
تعالی من طریق کشفه الصحیح الذي لا بدخله 
نحو أن ذلك المرید یقدر على فعل جمیع 
شروط الخلوة ولا یخل بشي ۶ منها وذلك 
ليحصل له ثمرة الخلوت وكذلك يطلعه الله 
تعالى على حصول جميع ثمرات الخلوة للمريد 
لم يقم بآداب الخلوة ولم يحصل له ثمراتها 
فليس هو بمريد صادق. كما أن كل شيخ لم 
يطلعه الله تعالى على ثمرات الخلوة فليس هو 
بشيخ صادق وهو مقتول في نفسه بنفسه. وهو 
من الخبال إذا خرج في بابة قاض أو أمير فيصير 
الصغار یضحکون عليه . (شعر» قدس ۰۲ 
(TY ۰‏ 

لا يعيّن للخلوة مذة إذا بلغها خرج فمن عين 
أربعين يومًا مثلا وحدث نفسه بالخروج إذا 
مضت خرج من الخلوة في آول یوم بهذا 
مدّة الخلوة. فيجب على المختلي أن يجعل 
الخلرة قبره له يخرج منها إلا يوم القيامة . 
(شع قدس ۰۲ محل (VY‏ 

(من الکشوفات) أن يعطيه الله تعالی المشي 
الکون بإذن الله تعالی وتطوی له الارض 
ویخلع عليه هناك من الخلع ما لم یخطر على 
باله فهذه ثمرات الخلوة والحمد لله رب 


۳۳ 





العالمین . (شعر قدس ۰۲ حل ۳۰( 

- دلیل لما اختاره السادة النقشبندية من أكابر 
الصوفية حيث قالوا الخلوة في الجلوة والعزلة 
في الخلطة. فالصوفي کائن بائن وغریب قريب 
وعرشي فرشي . (زادء بغ» ۰۳۷ ۲۱) 

- الخلوة محادئة السر مع الحق بحیث لا يرى 
غيره وهذه حقيقة الخلوة ومعناهاء وأما 
صورتها فهي ما يتوسّل به إلى هذا المعنى 
مثل التبتل إلى الله . «نقش جاء ۱۰۸۳) 

- طالب الشهرة بين الناس. صاحب رياء وفقر 
وإفلاس. لا يرضيهم الا بغضب مولاه. ولا 
يصاحبهم إلا لجهله وهواه. (ترويق) إذا أردت 
سلامة الأعمال. فاعتزل عزلة الرجال. وأجتل 
عرائس الخلوة. فيا لها من بهجة وجلوة. تأنس 
هناك بأبكار الأفكار. التي يطوى عليهن فتق 
رتق الابتکار . (شاذ قوان» و3 


خلوة المرید 
- خلوة المرید الصادق سجادته وخلوته سره 
وسریرته . (شعرء قدس ۰۱ ۰ ۰۱۳ 


- إختلف العلماء في هذا الروح الذي عبّرْنا عنه 
بالخليفة فمنهم مَنْ قال آنه جوهر فرد متحيّز 
وزعموا أنه خلاف الحياة القائمة بالجسم 
الحیوانی وأنّه حامل الصفات المعنويّة وزعم 
قوم أن الادراکات مختصّة بمحالها ولكنّ الله 
تعالى قد ربط وجودها في الجسم وبقاءها ببقاء 
الروح» فإذا فارق الروح الجسد ذهبت 
الادراکات لذهابه. وزعم قوم أنه جسم 
لطيف متشبّث بأجزاء البدن متخللها کتخلل 
الماء الصّوفة وأنه ليس له محل من الجسم 


| اج 0 


۳۳۵ 


یخصه ‏ وقال عبد الملك بن حبیب أنه صورة 
لطيفة على صورة الجسم لها عينان نان 
ویدان ورجلان في داخل الجسم يقابل كل 
عضو وجزء منه نظیره من البدن؛ رفزلاء كلهم 
أحالوا أن يكون عَرَضًا فقيل لهم وما المانم من 
ذلك فقالوا لم يكن يعد عندنا ذلك لنفسه لكنّ 
السمع منع من ذلك في قوله أن الأرواح تعنم 
وتتعذب وأنها باقية وهاتانٍ الصفتان لَيْسَتا من 
صفة العرض» فإِنْ النعيم يؤدّي إلى قيام المعنى 
بالمعنى وهذا محال عقلا عند أكثر العقلاء 
والشرع ليس يأتي بالمُحالء والحديث الثاني 
في بقائها يناقض دليل العقل لو كان عرضًا 
استحال بقاؤه لاستحالة بقاء الأعراض فإنها 
تتجدّد في کل زمان ولکان E‏ 
القول آرواح متعدّدة بعدد آزمانه المارة عليه 
وهذا کله باطل. والّذي زعم أنه ليس بجوهر 
دلیله على ذلك تماثُلُ الجواهر فلو جاز أن 
يكون جوهر واحد روحًا لكان كلّ جوهر روحًا 
وقد قام الدليل على بطلان هذا. (عرء تدبء 
۹ ۳) 

ما کل إنسان خليفةٌ فإنَّ الانسان الحیوان ليس 
بخليفة عندنا ولیس المخصوص بها أيضًا 
الذكوريّة فقط فكلامنا إذّا في صورة الکامل من 
الرجال والنساءء فان الإنسائيّة ت تجمع الذّكر 
والأثتى والذكورية والأنوثيّة إِنّما هما اه 
لَيْسَتَا من حقاتق الانسائيّة لمشاركة ارا 
كلّها في ذلك ران كان يستدعيهما حَقائِقُ أَخَرُ 
(عر. عق. 61 )٤‏ 

خليفة فهو القائم على كل نفس فإن الرجال 
قوامون على النساء فسافروا عن أهليهم 
فاستخلفوا الحق فيهم ليقوم عليهم بما كان 
يقوم به عليهم صاحبهم وارفی فمن هذه 


خواجكانية 





الحضرة أيضًا جعل الله الخلفاء في الأرض 
واحدًا بعد واحد لا يصحٌ ولاية اثنين في زمان 
واحد. (عرء فتح۰4 ۰۲۹۹ ۱) 

الخليفة أي الانسان الکامل (غیب) أي باطن 
العالم وروحه المدبّر له» وهي أي الخليفة وان 
كان موجودًا في الخارج لکنه بحسب الحقيقة 
يكون غيبًا وروخا مدبرًا للعالم الكبير الروحاني 
والجسمانی» فالعقل الأول أوّل ما یری به 
الخليفة من عالم الأرواح فالخليفة سلطان 
العالم کله» (ولهذا) أي ولأجل کون الخليفة 
غيبًا (یحجب السلطان) عن الخلائق لوجود نوع 
من معنى الخلافة فيه لما فرغ عن بيان الارتباط 
الذي يحصل العالم النابه شرع في بيان 
الارتباط الذي احتجب الحق عنا به. 
(صوف» فص ۰۳ ۸) 


خمود 


- العفّة فهي فضيلة القوة الشهوانية وهي انقیادها 


على تیشر وسهولة للقوة العقلية حتی یکون 
انقباضها وانبساطها بحسب [شارتها . ویکتنفها 
رذیلتان: الشره والخمود. فالشره هو افراط 
الشهوة إلى المبالغة في اللذات التي تستقبحها 
القوة العقلية وتنهى عنها. والخمود هو خمود 
الشهوة عن الانبعاث إلى ما يقتضي العقل نیله 
وتحصیله وهما مذمومان كما أن العمّة التي هي 
الرسط محمودة. (غزا میز ؛ (f TA‏ ۱ 


خواجكانية 
- ألقاب السلسلة (التقشبندية)» فقد قال علماژنا 


قدّس الله أسرارهم أنها تختلف باختلاف 
القرون ومجدّديهاء فمن حضرة سيّدنا الصديق 
رضي الله تعالى عنه إلى حضرة الشيخ طيفور بن 


خواطر 


۳۳۹ 





عیسی أبي يزيد البسطامي قاس سره تسمی 
صديقية . ومن حضرة رئيس حلقة الخواجکان 
سيدي الشیخ عبد الخالق الغجدواني قذس سره 
تسمّى طیفورية. ومنه إلى حضرة إمام الطريقة 
الشيخ بهاء الدين شاه نقشبند محمد الاويسي 
البخاري قدّس سره تسمّی خواجکانية. ومنه 
إلى حضرة الفوث الاعظم مولانا الخواجه 
عبيدالله آحرار قاس سره تسمی نقشبندية . ومنه 
إلى حضرة مجمع الاسرار والمعاني قطب 
الطرائق وغوث الخلائق الامام الرباني مجدد 
الألف الثاني مولانا الشیخ أحمد الفاروقي 
السهرندي قدّس سره تسمّی نقشبندية وإحرارية. 
وت إلى جات اسن الموكن العف 
المطهّر شمس الدين حبيب الله جان جانان 
المظهر قاس سره تسمی مجدّدية . ومنه إلى 
حضرة شیخنا وقدوتنا إلى الله تعالی المرشد 
على الاطلاق في جميع الآفاق ضياء الخافقين 
مولانا خالد ذي الجناحين قدّس سره تسمی 
مجددية ومظهرية . ووقع الاصطلاح بين أخوان 
الطريقة والصلاح من أهل العرفان والفلاح 
على تسميتها منه خالدية لا زالت مرسومة على 
جبهة الدهر بأحرف من نور مدى الأعصار 
والدهور إلى أن تتصل من محض فضل الله 
وکرمه وجزیل [حسانه ونعمه . (زاد بغ» 
مق )١6‏ 


خواطر 
إلهام؛ وما وقع من عمل الشرّ فهو وسواس وما 
كان من تقدير الخير وتأميله فهو نة وما كان من 


تدبير الأمور المباحات وترجيها والطمع فيها 
فهو أمنية وأمل. وما كان من تذكرة الآخرة 
والوعد والوعيد فهو تذگر وتفكيرء وما كان من 
معاينة الغيب بعين اليقين فهو مشاهدة؛ وما كان 
من تحدث النفس بمعاشها وتصريف أحوالها 
فهر هم وما كان من خواطر العادات ونوازع 
الشهوات فهو لمم. ویستی جمیع ذلك خواطر 
لأنه خطور همّة نفس أو خطور عدو بحسد أو 
خطرة ملك بهمس. (مكء قواء ۰۱۲۰ ۳۱) 


الخواطر خطاب يرد على الضمائر فقد يكون 
بالقاء ملك وقد يكون بالقاء الشيطان ويكون 
أحاديث النفس ويكون من قبل الحق سبحانه» 
فإذا كان من الملك فهو الالهام وإذا كان من 
قبل النفس قيل له الهواجس وإذا كان من قبل 
الشيطان فهو الوسواسء وإذا كان من قبل الله 
سبحانه وإلقائه في القلب فهو خاطر حقّ. 
(قشرء قشء ٦٤ء‏ مم) 


الخواطر ما يحصل فيه من الأفكارء والأذكارء 
وأعني به إدراكاته علومًا إما على سبيل التجدّد 
وإما على سبيل التذگر فإنها تسمّى خواطر من 
حيث إنها تخطر بعد أن كان القلب غافلا عنها . 
والخواطر هي المحركات للارادات فان النيّ 
والعزم والارادة إنما تكون بعد خطور المنوى 
بالبال لا محالةء فمبداً الأفعال الخواطرء ثم 
الخاطر يحرّك الرغبة» والرغبة تحرّك العزم 
والعزم يحرّك النيّةء والنيّة تحرّك الأعضاء. 
والخواطر المحركة للرغبة تنقسم إلى ما يدعو 
إلى الشرٌ أعني إلى ما یضر في العاقبة» وإلى ما 
يدعو إلى الخير أعني إلى ما ینفع في الدار 
الآخرة. فهما خاطران مختلفان فافتقرا إلى 
إسمين مختلفين» فالخاطر المحمود يسمّى 
إلهاما» والخاطر المذموم أعني الداعي إلى 





۳۳۷ 


الشرّ يسمّى وسواسّا. ثم انك تعلم أن هذه 
الخواطر حادثة» ثم إن كل حادث فلا بد له من 
محدث . (غزاء ۰۱2۱ ۰۲۹ ۱۷) 

الخواطر هي آثار تحدث في قلب العبد تبعثه 
على الافعال والتروك وتدعوه إليها وستّیت 
خواطر لاضطرابها من خطرات الریح ونحوها 
وحدوئها جميعًا في قلب العبد بالحقيقة من الله 
سبحانه وتعالى» لکنها أربعة أقسام: منها ما 
يحدثه الله تعالی فى القلب ابتداء فیقال له 
الخاطر فقطء وقسم یحدثه موافّا لطبع الانسان 
فیقال له هوى النفس وینسب إليهاء وقسم 
يحدثه عقیب دعوة الملهم فینسب إليه ویقال له 
لها وقسم یحدثه عقیب دعوة الشیطان 
فینسب إليه ویقال له الوسوسة وتنسب إليه بأنها 
خواطر من الشيطان» وانما هي في الحقيقة 
حادثة عند دعوته فهو کالسبب فى ذلك ولکنه 
ينسب إليه. (غزا مله 4۱۲۲ 


في القلب خواطر ستة: أحدها خاطر النفس. 
والثاني خاطر الشیطان . والثالث خاطر الروح. 
والرابع خاطر الملك . والخامس خاطر العقل. 
والسادس خاطر اليقين. فخاطر النفس يأمر 
بتناول الشهوات ومتابعة الهوی المباح منه 
والحرج وخاطر الشیطان یأمر في الاصل 
بالکفر والشرك والشکوی والتهمة لله عر وجل 
في وعده وفي القوز بالمعاصي والتسویف 
بالتوبة وما فيه هلاك النفس في الدنيا والاخرة. 
فالخاطران مذمومان محکوم لهما بالسوء وهما 
لعموم المؤمنين. وخاطر الروح وخاطر الملك 
يردان بالحقّ والطاعة لله عر وجلّ وما یکون 
عاقبته سلامة الدنيا والآخرة وما يوافق العلم 
فهما محمودان لا يعدمهما خواص الناس. 
وأما خاطر العقل فتارة يأمر بما تأمر به النفس 


خواطر 


والشيطان وتارة بما يأمر به الروح والملك 
في الخير والشرٌ بوجود معقول وصحة شهود 
وتمیز فیکون عاقبة ذلك من الجزاء والعقاب 
عائدًا له وعلیه . (جی. غن۰۱ ۰۸٩‏ ۲۳) 
الخواطر آربعة : خاطر من النفس» وخاطر من 
الحق » وخاطر من الشیطان وخحاطر من 
الملك . فأما الذي من النفس: فیح به من 
أرض القلب والذي من الحق : من فوق 
القلب» والذي من الملك: عن يمين القلب» 
ذكره إنما يصح لعبد أذاب نفسه بالتقرى 
والزهد وتصفى وجوده واستقام ظاهره 
وباطنه» فیکون قلبه کالمراة المجلوة: لا يأتيه 
الشیطان من ناحية !لا ویبصره فاذا أسود القلب 
وعلاه الرَيْن لا یبصر الشیطان. (سهرو. 
عوا۲ )١ AV‏ 

الواردات أعمّ من الخراطر. لان الخواطر 
تختصّ بنوع خطاب أو مطالبت والواردات 
تکون تارة خواطر وتارة تکون وارد سرور 
ووارد حزن ووارد قبض ووارد بسط . (سهروء 
عو!۲ ۰۲۹۸ ۳) 

الخواطر أربعة لا خامس لها خاطر ربّاني 
وخاطر ملكي وخاطر نفسي وخاطر شيطاني 
ولا خامس هناك . (ع فتح۰۱ (TT TAY‏ 
إن لله سفراء إلى قلب عبده يسمّون الخواطر لا 
فیودّون ما أرسلوا به إليه من غير إقامة لأن الله 
خلقهم على صورة رسالة ما أرسلوا به فكل 
خاطر عينه عين رسالته فعندما يقع عليه عين 
القلب فهمه فإما يعمل بمقتضى ما آتاه به أو لا 
يعمل وجعل الله بينه وبين هذا القلب طرق 





خواطر 


خمسة علیها تمشي هذه الخواطر إلى القلب 
وهذه الطرق أحدثها الله لما أحدث الشرائع 
فلولا الشرائع ما أحدثها وجعلها كالهالة للقمر 
محيطة به فسمّي الطريق الواحد وجوبًا وفرضًا 
وسمّي الثاني نديًا والثالث حظرًا والرابع كراهة 
والخامس إباحة» وخلق الملك الموكل بالقلب 
يحفظه عن أمر الله بذلك وعيّن له من الطرق 
طريق الوجوب والندب وجعل في مقابلته 
طا اقعده :إلى ' جانبه عن غير آمر أله 
المشروع حسدًا منه لما رأى من اعتناء الله بهذه 
النشأة الانسانية دونه وشغوفه عليه وعلم ما 
يفضي إليه من السعادة إذا قام بحق ما شرّع له 
من فعل وترك وجعل مثل ذلك على طریق 
الحظر والکراهة سواء. وجعل على طریق 
الاباحة شيطانًا لم یجعل هناك ملكا في مقابلته» 
وجعل قوى النفس كلها وجبلتها مستفرغة لذلك 
الطريق وأمرها الله بحفظ ذاتها من ذلك الطريق 
من الشیطان. وجعل الله في هذه النفس 
الإنسانية صفة القبول تقبل بها على كل من 
يقبل إليها وقبل إحداث الشرائع من آدم إلى 
زماننا إلى انقضاء الدنيا لم يكن ثم شيء مما 
ذكرنا من ملك حافظ وشيطان منازع مناقض بل 
كان الأمر كما يؤول إليه عند ارتفاع الشرائع من 
الله إلى عبده ومن العبد إلى الله من غير تحجير 
ولا حكم من هذه الأحكام بل يتصرّف بحسب 
ما تعطيه إرادته ومشيئته. ثم حلق الله لهذه 
النفس الانسانية صفة المراقبة لمن يرد من هذه 
الطرق عليها وأوحى إليها إلهامًا أن بينه وبينها 
سفراء يأتون إليها من هذه الطرق ولا إقامة لهم 
عندها وقد أنشأنا ذواتهم من صورة رسالتهم 
حتى إذا رأيتهم علمت بالمشاهدة ما بعثهم الله 
به إليك فتيقظ ولا تخفل عنهم فانهم يمرّون 


۳۳۸ 


بساحتك ولا يثبتون. (عره فتح۲ ۰ ۶ 6( 


- الخواطر هي المؤثرات في القلب التي تكيّفه» 


بعد أن يكون غافلا. وهی محركاته لارادته. 
فمبدأ آفعاله خواطر» وتا الخواطر الرغبة» 
ويحرّك الرغبة العزم» ثم يحرّك العزم الثبات» 
ويحرّك الثبات الأعضاء. وهي تنقسم إلى ما 
يدعو إلى الشرٌ على اختلافه» وهو ما الصف به 
الطرفان الخارجان عن طبيعة الاعتدال ويضرٌ 
في العافية؛ ویسمی وسواسّاء ويسمى سببه 
قاتا بوإلى. ما تدعو الي اهر خان 
اختلافه» ویتصف به الوسط المعتدل» وينفع 
في او اوسيل و ویستکی ترمنید 
مان (خطء روضء 2715 4) 


للخواطر أربعة مرارد: فالخاطر الرباني يرد 
على الروح والملكي على العقل والتفساني على 
القلب والشيطاني على الطبع. (واعلم) أن 
الخاطر الأوّل أبدًا لا يكذب والثانی أبدًا لا 
ینش والثالث أبدًا لا يصدق والرابع أبدًا لا 
ينصح» وأكثر ما يرد الخاطر الرباني إذا حرج 
من خلوة أو انفصل عن غيبة أو فكر في حقيقة 
وهو المفيد للولي في حال الكمال ريهبه 
الاستقامة والاعتدال ويكون خارقًا للعادة في 
عالم الغيب والشهادة» والملكي يرد واعظًا 
وآمرًا وناهيًا وناصحًاء والنفسانی يرد بالكبر 
والغضب والعجلة والنورانية عند أكل الحرام 
ومعاشرة اللئام ومجالسة أهل الجدال والكلام» 
والشيطاني يرد عند الميل إلى الطبع والفرار من 
قيود الشرع. ثم الرباني يبلغ منازل المقرّبين 
ويكاشف من اختصّه الحق بعلوم الأوّلين 
والآخرين» والملكي يخصٌ على مقام آهل 
اليمين ويشوق لمنازل الصالحين» والنفساني 
يرغب في العاجل ويزهد في الآجل ويدعى في 


| اتاجير : 








۳۳۹ 


خور 





الرتب ویفرض العلّة والسبب ویزدری بأحوال 
المتقین وینزل بالهوی إلى أسفل سافلين» 
والشيطاني يعد بالفقر ويزيّن الأماني. (نقش؛ 
جا ۲۸ ۱۸( ۱ 

- الخواطر فهي جمع خاطر وهو خطاب يرد على 
الضمائر ثم إنه قد يكون بإلقاء ملك وقد يكون 
بإلقاء الشيطان وقد يكون بأحاديث النفس وقد 
يكون من الله. فالاوّد الالهام والثاني 
الوسواس والثالث الهواجس والرابع الخاطر 
الحق. فعلامة الالهام موافقة العلم وعلامة 
الوسواس ندبه إلى المعاصى وعلامة الهراجس 
ندبها إلى انبا الشهوات وحظوظ النفس. 
وأجمع المشايخ على أن من كان قوته من 
الحرام لم یفرق بين الالهام والوسوست 
وأجمعوا على أن الخواطر المذمومة محلها 
النفس والخواطر المحمودة محلها القلب وأن 
اللفس لا تصدق أبدًا. (نقش؛ جاء ۰۱۲۰ ۵) 

- قال الشاذلي كل علم تسبق اليك فيه الخواطر 
وتتبعها الصور وتميل إليه النفين وتلتذ به 
الطبيعة فارم به واتركه وإن كان حمًا وخذ بعلم 
الله الذي أنزل على رسوله واقتد بالخلفاء 
والصحابة والتابعين من بعده وبهداة الأمة 
المبرئين من الهوى تسلم من الشكوك والظنون 
والأوهام والدعاوي الكاذبة المضلّة عن الهدى 
وحقائقه» وماذا عليك أن تكون عبدالله ولا علم 
ولا عمل حسبك من العلم العلم بالوحدانية 
ومن العمل به محبة الله ومحبة رسوله صلى الله 
عليه وسلم ومحبة الصحابة والاعتقاد الحق 
للجماعة. (نقشء جاء ١3151‏ ۲۰) 

- الخواطر واردات حق وطوارق باطل. 
فالواردات وارد بتنزيه الرب وتوحيده فرباني. 
ووارد يحرّك لطاعة معيّنة بقوة وعزم فقلبي. 


ووارد يحرّك لانواع الطاعات فملكي. وربما 
يكون وارد الخير من القلب والملك. والأكثر 
للأكثر من الملك والاقل للأقل من القلب لأن 
طهارة القلوب قليلة جدًا. (شاذء قوان» 
(1Y AY‏ 


- الخواطرء إذا قويت على العبده تخل شعوره. 


والغقير» إذا تضايق» وكثرت عليه الخواطر؛ 
فلیر دها لوحدة شهوده . (یشر » نفح ۰ (A1‏ 


خواطر الحق 
- خواطر الحق لمة الملك ولمة الشیطان إذا 


حرکت النفس بجبلتها إلى مرکزها من الغريزة 
والطبعء فظهر منها لحرکتها خواطر ملائمة 
لغريزتها وطبیعتها وهواها. فصارت خواطر 
النفس نتيجة لمة الشیطان؛ فأصلها لمتان 
وینتجان أخريين » وخاطر اليقين والعقل مندرج 
فیهما . (سهروء عوا۰۲ ۰۲۹۹ ۸) 


خواطر النفس 
- خواطر الحق لمة الملك» ولمة الشیطان إذا 


حرکت النفس بجبلتها إلى مرکزها من الغريزة 
والطبعء فظهر منها لحرکتها خواطر ملائمة 
لغريزتها وطبیعتها وهراها فصارت خواطر 
النفس نتيجة لمة الشیطان؛ فاأصلها لمتان 
وینتجان أخريين» وخاطر اليقين والعقل مندرج 
فیهما . (سهرو. عوا۰۲ ۰۲۹۹ ۱۰) 


خور 


- الخرة الباسطة: لعلها فهلوية ومعناها على ما 


نقل في شرح الاشراق... عن زرادشت 
الأذربيجاني صاحب كتاب الزندء الشیء 


الكامل والحكيم الفاضل» نور يطلع من ذات 


خوف 


الله تعالی: وبه یروس الخلق بعضهم بعضّاء 
ويتمكن کل واحد من عمل أو صناعة بمعونته؛ 
وما یتخضص الملوك الافاضل یستّی "كيان 
خرة" على ما قال في الألواح (العمادیة): 
"الملك الظاهر كيخسرو المبارك أقام 
التقديس والعبودية فأتته منطقية رب القدس 
... ونطقت منه الغيب وعرج. . . إلى العالم 
الأعلى منتقشًا بحكمة الله» وواجهته أنوار الله 
مواجهة. فأدرك منها المعنى الذي يسمّى "کیان 
خرة" وعوالق في النفس تخضع لها الاعناق" 
إلى هذا انتهى كلامه. وإنما سمّوه بذلك لأن 
"خوره" في لغتهم "النور" وأضافوه إلى 
"الكيان" وهو "السلاطين' بلغتهم. بتقديم 
المضاف إليه على المضاف على ما هو دأب 
تلك اللغة. ووصفه بقوله: "الباسطة" لأنها 
توجب إنبساط النفس» وسعة إحاطتها علمًا 
ار (سهريء هيك ۰۹۷ ۵) 


- الخوف يكون على قدر الذنوب» فلو كان 
الرجاء يستقيم بلا عملء لكان المحسن 
والمسيء في الرجاء سواء. (محاء نفس» 
(A A\‏ 

- الطاعة سبيل النجاة والعلم هو الدليل على 
السبیل» فأصل الطاعة الورع وأصل الورع 
التقى وأصل التقوى محاسبة النفس وأصل 
محاسبة النفس الخوف والرجاءء والدليل على 
محاسبة النفس العلم. (محاء رعا ۱۰۰۱۲) 
- بما ينال به الخوف والرجاء قال تعظيم المعرفة 
بعظيم قدر الوعد والوعيدء قلت فيما ينال 
عظيم المعرفة بعظيم قدر الوعد والوعید. قال 
بالتخويف لشدّة العذاب والترجي لعظيم 


۳۶۰ 





الثراب قلت وبما ينال التخویف» قال 
بالذکر والفکر فى العاقبة لأن الله عر وجل قد 
علم أن هذا العبد إذا غيّب عنه ما قد خوّفه 
ورجاه لن يخاف ولم يرجو الا بالذكر والفكرء 
لان الغيب لا يُرى بالعين وإنما يرى بالقلب في 
حقائق اليقين. فإذا احتجب العبد بالغفلة عن 
الآخرة واحتجب عنها بإشغال الدنيا لم يخف 
ولم يرج الا رجاء الاقرار وخوفه. وأما خوف 
ینقص عليه تعجيل لذّته مما كره إلّهه عر وجل 
ورجا أن یتحمّل به ما كرهته نفسه فبما أحبّه ربّه 
فلا ما دام مؤثر الهوى نفسه وإنما يجتلب ذلك 
الخوف والرجاء بمنّة الله عرّ وجل وبالذكر 
والفكر والتنبيه والذكر لشدّة غضب الله وأليم 
عذابه وليوم المعاد. وقد آخبر الله أن أوليائه 
اجتلبوها بذلك. (محاء رعا 375 )٠١‏ 


سئل الشبلی رحمه الله عن الخوف فقال: 
تخاف ألا يسلمك إليك. كما قال أبو سعيد 
الخراز» رحمه الله في كلام له قال: شكوت 
إلى بعض العارفين الخوف فقال: لي؛ إني 
أشتهى أن أرى رجلا يدري أيش الخوف من 
ا؟ ثم قال: إن أكثر الخائفين خافوا على 
أنفسهم من الله شفقة منهم على آنفسهم» وعملا 
في خلاصها من أمر الله عر وجل. (طوس»ء 


(1۸ <A » لمع‎ 


الخوف والرجاء جناحا العمل لا يطير إلا 
بهما. وقال أبو بكر الوراق: الرجاء ترويح من 
الله تعالى لقلوب الخائفين» ولولا ذلك لتلفت 
أقسام : رجاء فى الله . ورجاء فى سعة رحمة 
الله. ورجاء فى ثواب الله. فالرجاء فى ثواب 


ذكر المنن» فرجاهء وعلم أن الكرم والفضل 


| اج : 





۳41 


والجود من صفات الله فارتاح قلبه إلى المرجو 
من کرمه وفضله. وکما حكي عن ذي النون 
المصري» رحمه الله: أنه كان يدعو ویقول: 
اللهم إن سعة رحمتك أرجأ لنا من أعمالنا 
عندناء واعتمادنا على عفوك أرجأ عندنا من 
عقابك لنا. وکما قال بعضهم: إلهي أنت 
لطیف لمن قصدك في ارادته. ورجاك في 
ملماتهء فيا منتهى آمال الراجين أرجنا راحة 
عاجلة توردنا مناهل مسرتك وتؤدينا إلى قربك 
والراجي في الله تعالى: هو عبد تحقّق في 
الرجاء. فلا يرجو من الله شيئًا سوى الله كما 
سئل الشبلي رحمه الله عن الرجاء فقال: الرجاء 
أن ترجوه أن لا يقطع بك دونه . (طوس»ء لمعء 
441( 


- فما هما؟ يعني الخوف والرجاء قال: زمامان 
للفس حتى لا تخرج إلى رعوناتها: من 
الادلال والامن والایاس والقطع . وقال أبو 
بكر الواسطي؛ رحمه الله: الخوف له ظلم 
يتحيّر صاحبه تحته يطلب بدا المخرج منه» 
فإذا جاء الرجاء بضیائه خرج إلى مواضع الراحة 
فغلب عليه التمئي» ولا ينفع حسن النهار إلا 
بظلمة الليل» وفيهما صلاح الكون» فكذلك 
القلب: مرّة في ظلم الخوف أسيرء فإذا طرق 
طوارق الرجاء فهو أمير. والمحيّة والخوف 
والرجاء مقرون بعضها ببعض. وقال بعضهم: 
كل محبة لا خوف معها فهي مألونت» وكل 
خوف لا رجاء معه فهو مألوف» وکل رجاء لا 
خوف معه كذلك. (طوسء لمعء ۰۹۲ ۱۷) 
- الخوف قال أبو عمرو الدمشقى: الخائف من 
ناتان ا سا کات مان .قال 
آحمد بن السید حمدوية: الخائف الذي یخافه 
المخلوقات . قال أبو عبد الله بن الجلاء: 


خوف 


الخائف الذي تأمنه المخلوقات. قال ابن 
خبيق: الخائف الذي يكون بحكم کل وقتء 
فوقت تخافه المخلوقات» ووقت تأمنه. الذي 
تخافه المخلوقات هو الذي غلب عليه الخوف 
فصار خوقا كله فيخافه كل شيء؛ كما قیل : من 
خاف الله خافه كل شىء. 
المخاوف هو الذي إذا طرقت المخاوف 
أذكاره لم تؤثر فيه لغيبته عنها بخوف الله 
تعالی» ومن غاب عن الأشياء غابت الأشياء 
عنه. (كلاء عرف» ۰71۸ ۱۷) 


المقام الاوّل من الخوف هو التقوى وفي هذا 
المقام المتّقون والصالحون والعاملون. 
والمقام الثاني من الخوف هو الحذر وفي 
هذا المقام الزاهدون والورعون والخاشعون. 
والمقام الثالث هو الخشية وفي هذا طبقات 
العالمين والعابدين والمحسنین. والمقام الرابع 
هو الوجل وهذا للذاكرين والمخبتين 
والعارفين. والمقام الخامس هو الاشفاق 
وهو للصديقين وهم الشهداء والمحبون 
وخصوص المقریین وخوف هؤلاء عن معرفة 
الصفات لأجل الموصوف لا عن مشاهدة 
الاكتساب لأجل العقوبات. (مك؛ قواء 
۱ ۲۷) 


القبض والبسط وهما حالتان بعد ترقي العبد عن 
حالة الخوف والرجاء: فالقبض للعارف بمنزلة 
الخوف للمستانف. والبسط للعارف بمنزلة 
الرجاء للمستأنف» ومن الفصل بين القبض 
والخوف والبسط والرجاء أن الخوف إنما یکون 
من شيء في المستقبل اما أن یخاف فوت 
محبوب أو هجوم محذورء وكذلك الرجاء إنما 
يكون بتأميل محبوب في المستقبل أو بتطلّع 
زوال محذور وكفاية مكروه في المستأنف» 





خوف 


وأما القبض فلمعنی حاصل في الوقت وکذلك 
البسطء فصاحب الخوف والرجاء تعلق قلبه في 
حالتیه بآجله» وصاحب القبض والبسط أخيذ 
وقته بوارد غلب عليه في عاجله ثم تتفاوت 
نعوتهم في القبض والبسط علی حسب تفاوتهم 
في أحوالهم» فمن وارد یوجب قبضًا ولکن 
يبقى مساغ للأشياء الأحر لأنه غير مستوف ومن 
مقبوض لا مساغ لغير وارده فيه لأنه مأخوذ عنه 
بالكلية بوارده. (قشر» قش؛ ۰۳6 ۲۵) 
الخوف سراج القلب به يبصر ما فيه من الخير 
والشر. (قشرء فش۰ ۰5۵ ۱۷) 

الخوف أن لا تعلّل نفسك پعسی وسوف. 
(قشر. قش» ۰15 ۱۸) 

الخوف ملك لا یسکن الا في قلب متّق. 
(قشر» قش» ۰۷5 ۲۹) ۱ 

إذا سکن الخوف القلب أحرق مواضع 
الشهوات منه وطرد رغبة الدنیا عنه» وقیل 
الخوف قرّة العلم بمجاري الأحكامء وقیل 
الخوف حركة القلب من جلال الرب . وقال أبو 
سلیمان الدارانی ینبفی للقلب أن لا یکون 
الغالب عليه إلا الخوف فإنه إذا غلب الرجاء 
على القلب فسد القلب. (قشرء قش› 
۱۰۹+ 

الرجاء والخوف جناحان بهما يطير المقرّبون 
إلى كل مقام محمود: ومطیتان بهما يقطع من 
طرق الاخرة كل عقبة کنود» فلا یقود إلى قرب 
الرحمن وروح الجنان مع کونه بعید الارجاء 
ثقيل الاعباء محفوفًا بمکاره القلوب ومشاق 
الجوارح والاعضاء. (غزا. ۱ح۰۲ )٩۰۱4۹‏ 
- کل ما يلاقيك من مکروه ومحبوب فینقسم إلى 
موجود في الحال والی موجود فیما مضی والی 
منتظر في الاستقبال فإذا خطر ببالك موجود 


۳:۲ 


فیما مضی سمي ذكرًا وتذکرّا وان كان ما خطر 
قل مسق دار اال صن فا شوت 
وإدزاكاء وإثما ستی وجدًا لأنها خاله تجذها 
من تفسك» وإن كان قد خطر ببالك وجرد شىء 
في الاستقبال وغلب ذلك على قلبك سمي 
انتظارًا وتوقّعَاء فان كان المنتظر مكرومًا حصل 
منه ألم في القلب سمّي خوفا وإشفاقاً. وان 
كانمحويًا حمل من التظازة وتعلن اقاب بد 
وإخطار وجوده بالبال لذَّة في القلب وارتياح 
کے خاله الأرقاح ايكلف اها ۱۲2۱ 
۹ ۳۷( 


الخوف عبارة عن تألّم القلب واحتراقه بسبب 
توقع مكروه في الاستقبال» ... ومن آنس بالله 
وملك الحقّ قلبه وصار ابن وقته مشاهدًا لجمال 
الحق على الدوام: لم يبق له التفات إلى 
المستقبل فلم يكن له خوف ولا رجاء بل صار 
حاله أعلى من الخوف والرجاءء فإنهما زمانان 
یمنعان النفس عن الخروج إلى رعوناتهاء وإلى 
هذا أشار الواسطي حيث قال: الخوف حجاب 
بين الله تعالى وبين العبد. وقال أيضًا: إذا ظهر 
الح على السرائر لا يبقى فيها فضلة لرجاء ولا 
لخوف؟ وبالجملة فالمحب إذا شغل قلبه في 
مشاهدة المحبوب بخوف الفراق كان ذلك 
نقصًا في الشهودء وانما دوام الشهود غاية 
المقامات. (غزاء اح ۳ (U‏ 


الخرف محمودء وریما يظنَ أن كل ما هو 
خوف محمودء فكل ما كان أقوى وأكثر كان 
أحمد! وهو غلط » بل الخوف سوط الله يسوق 
به عباده إلى المواظبة على العلم والعمل لينالو 
بهما رتبة القرب من الله تعالی» والاصلح 
للبهيمة أن لا تخلو عن سوط وكذا الصبي ولكن 
ذلك لا يدل على أن المبالغة في الضرب 


| اه ۱ 





۳:۳ 


محمودة وکذلك الخوف له قصور وله افراط 
وله اعتدال. والمحمود هو الاعتدال والرسط . 
(غزاء ۰۲۱ ۰۱5۵ 4) 

الخوف لا يتحقّق الا بانتظار مکروه والمکروه 
إما أن یکون مکروها في ذاته کالنار» واما أن 
یکون مكرومًا لانه يفضي إلى المکروه؛ كما 
تكره المعاصي لأدائها إلى مكروه في الآخرة 
وكما یکره المريض الفواكه المضرّة لأدائها إلى 
الموت فلا بد لكل خائف من أن يتمثل في 
نفسه مكروهًا من أحد القسمين ويقوى انتظاره 
في قلبه حتى يحرق قلبه بسبب استشعاره ذلك 
المكروه. (غزاء ۰۲2۱ ۰۱۹ ۱۱) 

آکثر الخلق الخوف لهم أصلح من الرجاء 
وذلك لاجل غلبة المعاصي. فأما التقي الذي 
ترك ظاهر الاثم وباطنه وخفيه وجلیه فالاصلح 
أن يعتدل خوفه ورجاؤه؛ ولذلك قيل: لو وزن 
خوف المؤمن ورجاژه لاعتدلا. (غزا اح؟؛ 
(lo ۸۷۳‏ 

قال يحيى بن معاذ: من عبد الله تعالی بمحضص 
الخوف غرق في بحار الأفكار» ومن عبده 
بمحض الرجاء تاه في مفازة الاغترارء ومن 
عبده بالخوف والرجاء استقام في محجى 
الأذكار. (غزاء اح۰۲ ۰۱۷ ۲۰) 

الخوف رعدة تحدث في التلب عن ظنّ مکروه 
يناله والخشية نحوه لکن تقتضي ضرّا من 
الاستعظام والمهانت وضد الخوف الجراءة 
ولکن قد يقابل بالأمن يقال خائف وآمن وخوف 
وأمن» لأن الآمن الذي يجترئ على الله سبحانه 
وتعالى والحقيقة أن الجراءة تضادّه. (غزاء 
من ۰۲۳ ۱۱) 

- مقدّمات الخوف آربع: الأولی ذکر الذنوب 
بالكثيرة التي سبقت وكثرة الخصوم الذین مضوا 


خوف 


إلى العالم وأنت مرتهن لم يتين لك الخلاص 
بعد . والثانية ذکر شذة عقوبة الله سبحانه التى لا 
طاقة لك بها. والثالئة ذكر ضعف نفسك عن 
احتمال العقوبة. والرابعة ذكر قدره الله تعالى 
عليك متى شاء وکیف شاء. (غزاء منهء 
OY ۰۳‏ 

ما مفتاح النيّة قلت اليقين. قال فما مفتاح 
اليقين قلت التوگل . قال فما مفتاح التوكل قلت 
الخوف» قال فما مفتاح الخوف قلت الرجاءء 
قال فما مفتاح الرجاء قلت الصبرء قال فما 
مفتاح الصبر قلت الرضاء قال فما مفتاح الرضا 
قلت الطاعت قال فما مفتاح الطاعة قلت 
الاعتراف» قال فما مفتاح الاعتراف قلت 
الاعتراف بالوحدانية والربوبية» قال فما 
استفدت ذلك كله قلت بالعلمء قال فبا 
استفدت العلم قلت بالتعلم قال فيما استفدت 
التعلّم قلت بالعقل» قال فبما استفدت العقل 
قلت العقل عقلان عقل تفرّد الله بصنعه دون 
خلقه وعقل يستفيده المرء بتأديبه ومعرفته فإذا 
اجتمعا جميعًا عضد كل واحد منهما صاحبه. 
قال فبما استفدت ذلك كله قلت بالتوفیق وفقنا 
الله وإياك لما يحب ويرضى. (جی. غن ۰۲ 
1۹ 1( ۱ 

الخوف والرجاء زمامان للعبد یمنعانه عن سوء 
الأدب وکل قلب خلا منهما فهو خراب. 
(سهرن» ادا ۰۸ ۱۶) 

الاحوال فانها معاملات القلوب وهو ما يحل 
بها من صفاء الأذكار. قال الجنید: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم. فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغيّبات. ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالى بالغيبة 
عمّا سواه. ثم المحبّة وهي موافقة المحبوب 





۳۶ 


خوف 


في محبوبه ومکروهه. ثم الرجاء وهو تصدیق 
الحقّ فیما وعد. ثم الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحیاء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لأنّ القرب يقتضي 
هذه الاحوال . فمنهم من ینظر في حال قربه إلى 
عظمه وهیته فیغلب عليه الخوف والحياءء 
ومنهم من ینظر إلى لطف الله وقدیم |حسانه 
فیغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
وهو هَيّمان القلب عند ذکر المحبوب 
الأنس وهو السکون إلى الله تعالی والاستعانة 
به في جميع الأمور. شم الطمأنينة وهي السکون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك . ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلى الله عليه 
وسلّم: اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فإنّه 
يراك. وهو آخر الأحوال» ثم تكون فواتح 
ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها إن د كشا 
مت آله لا شرع 4 (إبراهيم: ۳۶). 
(سهرن ادا ۰۲۱ ۷) 

الخوف والرجاء مقامان شریفان من مقامات 
أهل الیقین» وهما کائنان فى صلب التوبة 
النصوح؛ لأنّ خوفه حمله على التوبةء ولولا 
خوفه ما تاب» ولولا رجاؤه ما خحاف؛ فالرجاء 
والخوف يتلازمان في قلب المؤمن» ويعتدل 
الخوف والرجاء للتائب المستقيم في التوبة. 
(سهروء عوالا ۰۳۰۲ ۲) 

قال ذو النون: لا یسقی المحب كأس المحبة 
الا من بعد أن ينضج الخوف قلبه. (سهرو؛ 
عوا۰۲ ۰۳۱۵ ۱۷) 


ل و ی 


جاء ا 


يستطيع معه دفاعًا وکذلك ما بقي وإِنّما رین 
هذا الترتیب لانْ العدو اما یأتی من هذه 
الجهات فخصّصْنا الخوف بالیمین» وذلك أن 
أليمين موضع الجنّة والشمال موضع الثار فإذا 
جاء العدو من يبل اليمين إِنّما يأتي بالجئة 
العاجلة وهی الشهوات واللذات فیزیتها لك 
ويحبّبها إليك فیعرض له الخوف فيدرأه عنها 
ولولاه لوقع فیها وبوفوعه یکون الهلاك في 
ملککك فلا يجب أن یکون الخوف إلا فى هذا 
الموضع :ولا تستعولة في غيرها من الجهات 
فيقمٌ الاس والقتط رمن الحكمة وَضْعّ الأشياء 
في مواضعها. فالخوف للانسان كالعدة 
للجُنْديٌ فلا يأخذها إلا عند مباشرة العدرّ أو 
لتَوقي نزوله وإن أخذها في غير هذا الموطن 
سُجر به وكان سخیفا جاهلا وان أتاك العدرٌ من 
جهة الشمال فإنّه لا يأتيك الا بالقنوط واليأس 
وسوء الظنَ بالله وغلبة المَقْتَ ليوقع بك فلگ 
فبقوم لك ره بخ بشن الظنٍ بالله عر ر وجل 
أتاك بظاهر القول 0 إلى والتشبيه 
فيقوم لك العلم فيمنعه أن يَصِلَ إليك بهذا 
کون م الْحَاسِرِينَ وكذلك إذا أتاك من 
خلفك اتاك بعْبّه وأمور من جهة الخیالات 
الفاسدة فیقوم التفكّر فیدفعه بایك إن لم تتفگر 
تحت تعر على ان تلك الأشياء شبُهات 
والا هك ملكك ولا سبيلَ للعدوٌ في قتال هذه 
المدينة التي هي سلطانك الا من هذه الأربع 
جهات . (عر» تدب » ۱۶ ۳ 


- الخوف : ما يُحذر من المکروه فى المستأنف. 


(A oY » (عر نع‎ 


- الانسان له آحوال كثيرة حالتان 
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والرجاء وان شئت الوحشة والانس وإن شئت 
الهيبة والتأنّس وغير ذلك. فمتی اتف 
الانسان عارقّا كان أو مريدًا متمكّنًا أو متلوّنًا 
بحال من هذه الأحوال فإنه من المحال أن 
یتصف بها عبد من غير باعث ولا داع إليه الا 
في وقت مَا. (عرء روء ۰۲۲ ۱۲) 

- الخوف مقام الالهیین له الاسم الله لأنه متناقض 
الحكم فإنه يخاف من الحجاب ويخاف من رفع 
الحجاب» أما خوفه من الحجاب فلما فيه من 
الجهل بما هو حجاب عنه» وأما خوفه من رفع 
الحجاب فلذهاب عينه عن رفعه فتزول الفائدة 
والالتذاذ بالجمال المطلق. (عرء فتح۰۲ 
۶ ۰۱۰ 

- مقامات اليقين تسعة: وهي التوبة والزهد 
والصبر والشکر والخوف والرضا والرجاء 
والتوکل والمحبة ولا يصح کل واحدة من 
هذه المقامات إلا باسقاط التدبیر مع الله 
والاختيار. (عطاء تنوء ۲۰۰۸) 

- الخوف إذا توجهت سطواته إلى القلوب منعها 
أن تستروح إلى وجود التدبیر» والرجاء أيضًا 
كذلك إذ الراجى قد امتلاً قلبه فرحا بالله ووقته 
مقرل فام الله انىفائ ارقت چیه 
التدبیر مع الله تعالى. (عطاء تنوء )٩ ۰٩‏ 

- الخوف عبارة عن تم القلب واحتراقه بسبب 
توقع مكروه في الاستقبال. (قدء نهج. 
(r ۲‏ 

- الخوف سوط الله تعالی» يسوق به عباده إلى 
المواظبة على العلم والعمل» لينالوا بهما رتبة 
القرب من الله تعالى. (قد. نهج. ۰۳۲۳ ۱۵) 
- الخوف يقبض» والرجاء یسط وإذا أفرط 
الخوف أنتج الوحشة من المحبوب وإذا أفرط 
الرجاء أوجب الاعجاب والادلال» ول در 


خوف 


القائل 
أخحافك للحر الذي في دمي 

وأرجوك في الحب الذي لك في قلبي 
وقال الآخر في الرجاء: 
رکابی بأرجاء الرجاء مناخه 

وراه یهن عملي باتك تیرب 
وانك علام بماأنا قائل 

كما آنت علام بما آضمر القلب 
وان آدها ذنب توانت بابه 

فقد قرعت بابًا به یغفر الذنب 
«(خطء روض› ۰1۵۳ ) 
الاحوال لا توهب لاربابها الا من هذه السماء 
سواء كانت جلالية مثل القبض والهيبة والخوف 
أو جمالية مثل البسط والانس والرجاء. (جیع» 
اسف ۰۱54 ۷) 
الخوف أن لا یخاف مع الله غير الله. (نقش» 
جاء 4م ۱۳) 
الخوف وهو على ثلاثة أقسام: خوف العام 
وهو من عقوبة الله وخوف الخاص وهو من 
فراق الله وخوف الأخحصّ وهو من الله . (نقش» 
چا 11 5) 
الخوف فإنه توفع حلول مكروه أو فوات 
محبوب» وقبل اشتغال النفس بما یکذر حالها 
في المستقبل وقبل حركة القلب من جلال 
الرب. وسئل الجنيد عن الخوف فقال: توقع 
العقوبة على مجاري الأنفاس والخوف من الله 
تعالى واجب. (نقش» جاء ۱۹۰ )٩‏ 
الخوف فقال بعضهم الخوف روعة من مكروه 
يناله أو محبوب يفوتهء وقال الأستاذ أبو على 
الدقاق رضى الله تعالى عنه الخوف على مراتب 
الخوف:.والحكية والهية فالخوق جهن فیرظ 
الايمان ... والخشية من شرط العلم قال الله 





خياطة 

عر وجل إنا نى أله ين عباده الم 
(فاطر : ۲۸) والهيبة من شرط المعرفة . 
وقال بعضهم الخائف الذي لا یخاف غير الله. 
وقال آبو الحسین النوري رضي الله تعالی عنه : 
الخائف الذي يهرب من ربه إلى ربه . وقال آبر 
القاسم الجنید رضي الله تعالی عنه : الخوف 
توفع العقوبة مع مجاري الأنفاس (هامش). 
(نبهء كراب ۰۳۱۷ ۸) 


خياطة 


- قلت : ألا تعلمني علم الخیاطة؟ فتبسم وقال: 
يا للاسف! ليس لاشباهك ولنظرائك مَل 
بهذاء فان ذلك العلم غير ميّسّر لنوعك» وذلك 
أن خیاطتنا لا تتعلق بعملية وقصد والة. - 
الخباطة تشیر إلى ترکیب الصورة مع الهيولى- . 
على آني أعلمك من علم الخياطة قدر ما 
يمكنك من تصلیح خرقتك الخشنة المرقعّة - 
يعني بهذا کشف علم الطب وإصلاح البدن 
بالمحافظة على اعتدال المزاج. والمؤلف 
يقول : "اهتم بتصليح خرفتك المرقعة". ولا 
يقول "خجطها" لأن الخياطةء» وهي تركيب 
الصورة مع المادة» ليست من شأنه -. وقد 
علمني ذلك القدر من العلم. ثم قلت: علمني 
الآن كلام الله. قال: إن المسافة عظيمة» وما 
دمت في هذه القریت لا يمكنك أن تسلم كثيرًا 
من كلام الله تعالى . ولكني أعلمك قدر ما أنت 
ميسر له. هذا وإنه أحضر إليّ لوخا - اللوح 
المحفوظ - وعلمني حروف هجاء عجيبة - 
يقصد المؤلّف باللوح الحسّ المشتركء 
وبحروف الهجاء علم المنطقء لأن المنطق 
حروف هجاء بالنسبة إلى علم الحكمة. - 
ابتداء من هنا یضل الشارح - حتى إنني 


۳:۹ 


استطعت أن آفهم بواسطة ذلك الهجاء معنی کل 
سورة من السور . ثم قال: إن من لا یفهم هذا 
الهجاء لا يصل إلى معرفة سُوّر کلام الله على ما 
ينبغي . وأما من اطلع على آحوال ذلك الهجاء 
فقد یظهر فيه رسوخ ومتانة. وعندتذٍ تعلمت 
علم الأبجد - یقصد المؤلف بعلم الابجد علم 
الحکمة لأن هذا العلم أبجد بالنسبة إلى علوم 
الكشف اللدني -. وبعد إتمام دراستي إياه 
نقشت حروفه على اللوح - يقصد بنقش اللوح 
انکشاف العلوم والمعارف التي تسمّى بالعلم 
اللدني» وهو العلم الذي تظهر به غرائب 
الحقائق» وليس لهذا العلم نهاية - على قدر ما 
كان في مرتقى قدرتي ومسرى طاقتي . وعندئظٍ 
ظهرت لي من عجائب معاني كلام الرب - عر 
سلطانه - ما لا يدخل تحت حصر البيان 
وحدّه. وكلما طرأت لي مشكلة عرضتها على 
شيخي وهو يزيح إشكالها. (سهري. جنح. 
۹ 1( 


خیال 


- الخیال أصل الوجود والذات الذي فيه كمال 


ظهور المعبرد ألا تری اعتقادك فى الحق وأن 
له من الصفات والاسماء ما هو له أين محل 
هذا الاعتقاد الذي ظهر لك فيه الله سبحانه 
وتعالى إنما هو الخيال. فلأجل هذا قلنا إنه 
الذات الذي كمال ظهوره سبحانه وتعالى فإذا 
عرفت هذا ظهر لك أن الخيال أصل جميع 
العاليی لأن الحق هو أصل جميع الأشياء 
وأكمل ظهوره لا يكون إلا في محل هو الأصل 
وذلك المحل هو الخيال فثبت أن الخيال أصل 
جميع العوالم بأسرها . آلا ترى إلى النبي صلى 
الله عليه وسلم كيف جعل هذا المحسوس منامًا 
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والمنام خیالا فقال الناس نيام فإذا ماتوا انتبهرا 
يعني تظهر عليهم الحقائق التي كانوا عليها في 
دار الدنيا فيعرفون أنهم كانوا نيامًا لا أن الموت 
يحصل الانتباه الكلي. فان الغفلة عن الله 
منسحبة على أهل البرزخ وأهل المحشر وآهل 
النار وأهل الجنّة إلى أن يتجلى عليهم الحق في 
الكثيب الذي يخرج إليه أهل الجنة فيشاهدون 
الله تعالى وهذه الغفلة هي النوم فكل العوالم 
أصلها خيال. (جيع » كاك ۰۲۵ 5 


خيال متصل 

- الخيال المقيّد والخيال المتصل وهذه المرتبة 
تکثف اللطيف المقيّد مثل العلم فإنه يظهر فيه 
بصورة اللبن وتلطف الكثيف المقيّد مثل 
المحسوسات» فانها تظهر فيها بصورة خيالية 
ومنشأ هذه المرتبة هى القوة التى فى البطن 
الأول من الدماغ . واعلم أنك إذا أخذت جميع 
الصور التي تظهر فيها جميع المحسوسات وغير 
المحسوسات فى هذه المرتبة ولاحظت أنها 
جملة من الصور الممتازة عن ما عداها في حد 
ذاتها كامتياز الأربعة عن الثلائة ظهر لك عالم 
مستقل هو برزخ بين جميع المجرّدات 
والماديّات في نفس الأمر مع قطع النظر عن 
القوة الدماغية وما فيها من الصور الخيالية. 
وقد يسمّى بعض الكمل هذه المرتبة الثانية 
بالخيال المطلق والمنفصل. (جيم» اسفء 
(E11‏ 


خیال مطلق 

- الخیال المطلق المعبّر عنه بالعماء وهذه المرتبة 
تجعل اللطیف المطلق آعني الواجب سبحانه 
في مرتبتها کثیفا لانه يظهر فیها بصور 


خیال مقیّد 


الممکنات وتجعل الکثیف المطلق آعني 
الممکن المعدوم لطيماء لانه لا یظهر فیها 
بصورة الواجب ولیس الا الوجود. فالخیال 
المطلق پرزخ بين اللطیف المطلق والکثیف 
المطلق وأصل الخیال المنفصل الذي هو 
العماء نفس الرحمن؛ لأن النفس إذا تكائف 
ظهر العماء وهو عين التفس وليس النفس بأمر 
زائد على الشعور الأول. فإن الحق قبل أن 
يتعلق علمه بذاته كانت جميع الحقائق الالهية 
والكونية مستجنة في ذاته غير متميّزة المراتب لا 
في العلم ولا في العين لكن لها صلاحية التمیز 
فيها فكانت لعدم هذا التعيّن في كرب وضيق 
وحصر لانعدام أعيانها واستهلاكها في الوحدة 
الذاتية فلما تعلق العلم الذاتي الذي هو عين 
الذات من جميع الوجوه بالذات تميّزت مراتب 
الحقائق المستجنة في عرصته وزال عنها ما 
كانت تجده من الكرب والضيق بسبب كمرنها 
واستجنانها فى وحدة الذات. وما تعلّق هذا 
العلم بالذات إلا من حكم الرحمة التي هي عين 
الوجود الذي وسّع كل شيء وهذا العلم هو 
المعبّر عنه بنفس الرحمن الذي يأتي للكمل من 
قبل اليمن الذي هو عبارة عن الوجود البحت. 
(جيع » اسف ۰۱۳۰ )٤‏ 


خيال مقيّد 


- الخيال المقيّد والخيال المتصل وهذه المرتبة 


تکثف اللطيف المقیّد مثل العلم فإنه يظهر فيه 
بصورة اللبن وتلطف الكثيف المقيّد مثل 
المحسوسات. فإنها تظهر فيها بصورة خيالية 
ومنشأ هذه المرتبة هي القوة التي في البطن 
الأول من الدماغ. واعلم أنك إذا أخذت جميع 
الصور التي تظهر فيها جميع المحسوسات وغیر 





خير 


المحسوسات فى هذه المرتبة ولاحظت أنها 
جملة من الصور الممتازة عن ما عداها فى حدّ 
ذاتها كامتياز الأربعة عن الثلائة ظهر لك عالم 
مستقلٌ هو برزخ بين جميع المجرّدات 
والماديّات في نفس الأمر مع قطع النظر عن 
القوة الدماغية وما فيها من الصور الخيالية. 
وقد يسمّى بعض الكمل هذه المرتبة الثانية 
بالخيال المطلق والمنفصل. (جيعء اسف 


۳:۸ 


من المال کالدراهم والدنانیر. فلولا أن 
الحاجات تنقضي بها لکانت کالحصباء وساثر 
اجو اهو اة وال رخ لد نها تاره 
لغیرها كصحة الجسم. فان الانسان وان 
استغنی عن المشی الذي يراد سلامة الرجل 
له فيريد أيضًا سلامة الرجل من حيث هي 
سلامة. (غزاء ميزء ١۹۱‏ ۱۲) ۱ 








خيرات دنيوية 

- الخيرات الدنيوية فالبواعث عليها ثلاثة أنواع: 
الترغيب والترهيب بما يجري ويخشى في 
الحال والمال. والثانی رجاء المحمدة وخوف 
المذمة ممن یعتد بحمده وذمه . والثالث طلب 
الفضيلة وکمال النفس لانه كمال وفضيلة لا 
لغاية آخری وراهء‌ها. فالأول مقتضی الشهرة 
ومبادی العقل القاصر وهو من آفعال السلاطین 
وأکابر الدنيا ودهاتهم المعدودین من جملة 
العقلاء بالاضافة إلى العوام. والثالث مقتضی 
كمال العقل وهر فعل الأولياء والحکماء 


۵3 


خير 

- یختلف الخیر وا بحسب القیاس. فالشي» 
الذي هو عند الشهوة خير» هو مثل المطعم 
الملائم» والملمس الملائم. والذي هو عند 
الغضب خیر» فهو الغلبة . والذي هو عند العقل 
خير: فتارة وباعتبار» فالحق. وتارة وباعتبار» 
فالجميل. ومن العقليات نيل الشكرء ووفور 
المدح› والحمد والكرامة. وبالجملةء فان 
همم ذوي العقول في ذلك مختلفة. (سين» 


اش» ۰۱۶ ۱) ومحققی العقلاء. (غزاء ميزء ۰۸۰ ۲) 
- الخیرات الدنيوية فالبواعث علیها ثلائة آنواع: 
خير الخیر 


الترغیب والترهیب بما يجري ویخشی في 
الحال والمال. والثاني رجاء المحمدة وخوف 
المذمة ممن یعتد بحمده وذمه . والثالث طلب 


آن تضع نفسك دون الناس . رمحا نفس »2 


۱:۷( الفضيلة وکمال النفس لانه كمال وفضيلة لا 
لغاية آخری وراء‌ها. فالاول مقتضی الشهوة 
خیرات وهي رتبة العوام . والثاني من مقتضي الحیاء 


ومبادئ العقل القاصر وهو من أفعال السلاطين 
وأكابر الدنيا ودهاتهم المعدودين من جملة 
العقلاء بالاضافة إلى العوام. والثالث مقتضی 
كمال العقل وهو فعل الاولیاء والحکماء 
ومحمّقي العقلاء. (غزاء میز» ۸۰ ۲) 


- الخیرات بوجه آخر تتقسم إلى مؤتّرة لذاتها 
والی مؤثّرة لغیرها وإلى مؤثّرة تارة لذاتها وتارة 
لغیرها . فينبغي أن یعرف مراتبها ليعطي کل رتبة 
حمّها . فالمؤثّرة لذاتها السعادة الأخروية فليس 
وراء تلك الغاية غاية أخرى. والمؤئّرة لغیرها 
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دائرة 

- الدائرة ما لها باب. والنقطة التي في وسط 
الدائرة هي معنى الحفیقة ومعنى الحقيقة شيء 
لا تغيب عنه الظواهر والبواطن ولا تقبل 
الأشكال. (حلاء طواء 23194 *) 


دار التفريد 

- قال أبو يزيد البسطامی - قدس الله روحه - سر 
في ميدان التوحيد حتى تصل إلى دار التفريد؛ 
وطِرُ في ميدان التفريد حتى تلحق وادي 
الديمومية. فان عطشت» سقاك كأسًا لا نظماً 
من الذکر بعدها بدا . (بسط شطح؛ 
۰۱۶۰۰۸۹ 


داع 

- رتبة الداعي فانها من أعلى الرتب» وهي رتبة 
الأنبياء والأولياء والحكماء. (یش حق » 
(A c1۹‏ 


دیور 

- الدبور: صولة داعية هوى التفس واستیلایها 
شبهت بریح الّبور التي تأتي من جهة المغرب 
لانتشایها من جهة الطبيعة الجسمانية التي هي 
مغرب النور ویقابلها القبول وهي ريح الصبا 
التي تأتي من جهة المشرق: وهي صولة داعية 
الروح واستيلائهاء ولهذا قال عليه السلام 


'نصرتٌ بالصّبا وأهلكت عاد بالديور" (مسند 
أحمد ۲۲۳/۱). (قاش» اصطء ۰16 ) 

- الذیور هي صولة داعية النفس واستيلاؤها 
شبهت بريح الدبور التي تأتي من جهة المغرب 
لانتشائها من جهة الطبيعة الجسمانية التي هي 
مغرب النور» ويقابلها القبول وهي ريح الصبا 
التي تأتي من جهة المشرق وهي صولة داعية 
الروح واستيلاؤها . (نقشء جاء ۸۳ ۸) 


درة بيضاء 

- الدرّة البيضاء: العقل الأول. (عرء تع» 
(OA 14‏ 

- الدرة البيضاء: هي العقل الأول لقوله عليه 
السلام "أول ما خلق الله درة بیضاء" 
(السيوطى» اللآلئع المصنوعة ۲۰/۱) 
الحديث. (وأول ما خلق الله العقل) 
(السيوطى» اللآلئ المصنوعة ۱۳۱/۱). 
(قاش» اصطء 46 )٩‏ 

- الدرة البيضاء هی العقل الأوّل لقوله عليه 
السلام: آوّل ما خلق الله درّة بيضاء؛ الحديث. 
وأول ما خلق الله العقل. (نقش. جاء 
OY 4‏ 


درجات 

- الدرجات عندهمء أولها: الصوفي» للتجريد؛ 
ثم المحقّق» لمعرفة الوحدة ثم المقرّب» وهر 
الذي اجتزأ بالعين من عين عينه عن الأثر. 
(خط » روض؛ ۰1۰5 )٩‏ 


درجات الك 
- درجات الشکر كثيرة» فان حیاء العبد من تتابع 
عم الله عليه شكرء ومعرفته بتقصیره عن | لشک 


۳۹۹ 





درجات الصیر 
شکر» والمعرفة بعظیم حلم الله وستره شکر» 


والاعتراف بأن النعم ابتداء من الله بغیر 
استحقاق شكرء والعلم بأن الشکر نعمة من 
نعم الله شكر» وحسن التواضع في النعم 
والتذلّل فیها شكرء وشکر الوسائط شکر. 
(قد. نهج. ۰۳۱6 ۲۱) 


درجات الصير 

- أقل درجات الصبرء ترك الشكوى مع الكراهة» 
ووراءها الرضى» وهو مقام وراء الصبرء ووراء 
ذلك الشكر على البلاء» وهر وراء الرضى . 
(قد» نهج ۰ ۶ 4( 


درجة النبي 

- أقصى الرتب درجة النبي الذي ينكشف له كل 
الحقائق أو أكثرها من غير اكتساب وتکلّف بل 
بكشف إلهي في أسرع وقت؛ وهذه هي السعادة 
التي تحصل للانسان فتقرّبه إلى الله تعالى تقرييًا 
لا بالمكان والمسافة ولكن بالمعنى والحقيقة 
والأدب يقتضي قبض عنان البیان في هذا 
المقام. فقد انتهى الأمر بطائفة إلى أن ادّعوا 
اتّحَادًا وراء القرب فقال بعضهم: سبحاني ما 
أعظم شأني وقال آخر: آنا الحق» وعبّر آخر 
پالحلول» وعبّر النصارى باتحاد اللاهوث 
والناسوت حتى قالوا فى عيسى صلرات الله 
عليه أنه نصف إلّه . تعالى الله عن قول الظالمين 
علوا كبيرًا. وبالجملة فمنازل السائرين إلى الله 
تعالى لا تتحصر وإنما يعرف كل سالك المنزل 
الذي قد بلغه في سلوكه فيعرف ما خلفه من 
المنازل» فأما ما بين يديه فلا يحيط بحقيقته إلا 


دعاء 


- الدعاء مفتاح الحاجة وهو مستروح أصحاب 
الفاقات وملجأ المضطرین ومتنفس ذوي 
المآرب. (قشرء قش› ۰۱۲۹ ۲۸) 

أقرب الدعاء إلى الاجابة دعاء الحال ودعاء 
الحال أن يكون صاحبه مضطرًا لا بدّ له مما 
يدعو لأجله. (قشرء قش» ۰۱۲۹ ۳۳) 

من آداب الدعاء حضور القلب وأن لا يكون 
ساهيًا. (قشرء قشء ۰۱۳۱ ۱۶) 

فرق بين النفخ والدّعاء ولهذا بيا أن النفخ في 
البَدْء والاعادة فان الاعادة كالبّدَاءة سواء ولهذا 
قال « كنا با موو (الاعراف : ۲۹) وقال 
في لق عیسی عم الطیر عم یا کون با 
ِإِدْقَ» (الماندة: ۰ وهو إیجاد مخصوص . 
ع قال لابزهيم عم لثم 

ره يَأْتِسَكَ سَعيتا» (البقرة: )١1١‏ وما كان 
ا فاد عين التركيب و 

الأجزاء فهي باقية بأعيانها وليس حكم الجوهر 
بعد زوال الحياة منه الّتى كان يخملها حشا لناء 
مثلّ الجوهر الذي لم یک له ذلك أصلًا مع أنَا 
نعلم أنه ما من شيء الا سبّح بحمده إيمانًا ولا 
نعلم الكيفيّة ولا يكون التسبيح إلا من حي . 
(عر» عق.ء ۰۷۰ ۱۷) 

الفرق بين الدعاء والذکر اصطلاخا : أن الدعاء 
هو الذکر المقرون بالطلب. وفي الاصطلاح: 
یطلق الذکر على ألفاظ مفردات من آسماء الله 
کقوله : الله الله . أو مرکبّا » کقول : لا إله إلا الله 
أو آکثر. ودرجاته أولها الظاهر. وثانيها 
الخفي . وثالثها الذکر الحقيقي . وهو التخلص 
من شهود الذکر . (خط. روض»› ۰۳۰۱ 5) 





بطریق الجملة والایمان بالغیب فلا یعرف دعوی 
حقيقة النبوّة إلا النبي . (غزاء ميزء ۳۰۲۳) - "الدعوی" إضافة اللفس إليها ما لیس لها قال 
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To! 


سهل بن عبد الله : أغلظ حجاب بين العبد وبين 
الله الدعوى. (طوس» لمعء ۰1۲۸ ۱۹) 

- إذا ظهر فعل خارق للعادة على الانسان فذاك 
ما أن یکون مقروتا بالدعوی أو لا مع 
الدعوی. والقسم الأول وهو أن یکون مع 
الدعوى فتلك الدعوى إما أن تكون دعوى إلهية 
أو دعوى النيوّة أو دعوى الولاية أو دعوى 
السحر وطاعة الشيطان. (نبه» کراا» ۰۷ ۳۲) 


دلیل 


- أنوار النبوّة من نوره برزت وأنواره من نوره 
ظهرت؛ ولیس في الأنوار نور آنور وأظهر 
وأقدم في القدم» سوی صاحب الحرم. همته 
سبقت الهممء ووجوده سبق العدم» واسمه 
سبق القلب: لأنه كان قبل الأمم والشِيّم. ما 
كان فى الافاق. ووراء الآفاق: ودون الآفاق» 
قرف راشرقه :اعرف واتضت: »راراف 
وأخوف وأعطف من صاحب هذه القصت 
وهو سيّد أهل البريّة» الذي اسمه أحمد» ونعته 
أوحدء وأمره أوكدء وذاته أجودء وصفاته 
آمجد وهمّته أفرد. يا عجبًا ما أظهره وأبصره 
وأظهره واکبره واشهره وآنوره واقدره وأصبره. 
لم يزل كان مشهورا قبل الحوادث والکوائن 
والاکوان؛ ولم يزل كان مذكورًا قَبْلَ القَبْلٍ 
وبَعْدَ البَعْدِء والجوهر والألوان. جوهره 
صفويّء كلامه نبوي علمه علوي عبارته 
عربيّ » ثبلته لا مشرقي ولا مغربي» حسبه 
بو رفيقه ربويٌ» صاحبه أموي. بارشاده 
أبصرت العيون» وبه عرفت السرائر والضمائر. 
والحقّ أنطقهء والدليل أصدقهء والحقّ أطلقه. 
هو الدليل» وهو المدلول. هو الذي جلا 
الصدأ عن الصدر المعلول. هو الذي أتى 


دنو 





بكلام قدیم لا محدث ولا مَقُول ولا مفعول» 
بالحق موصول غير مفصول. الخارج عن 
المعقول. هو الذي أخبر عن النهاية والنهايات 
ونهاية النهاية. رفع الغمام» وأشار إلى البيت 
الحرام. هو التمام» هو الهمامء هو الذي أمر 
بکسر الاصنام هو الذي کشف الغمام» هو 
الذي آریل إلى الاناب هو الذي ميّز بين 
الاکرام والاحرام. فوقه غمامة برقت؛ وتحته 
برقة لمعت وشرقت وأمطرت وأثمرت. العلوم 
كلها قطرة من بحره» الجكم كلها غرفة من 
نهره» الازمان كلها ساعة من دهره. الحق به؛ 
وبه الحقيقة؛ والصدق به» والرفق بهء والفتق 
به» والرتق به. هو "الأول" في الوصلة 
"والاخر" في النبوّة "والظاهر بالمعرفة' 
'والباطن" بالحقيقة. ما وصل إلى علمه 
عالم» ولا اطُلّم على فهمه حاكم. (خلاء 
طواء ۱۰۰۱۹۲) 


دمائة 


- الدمائة فهو حسن هيئة النفس الشهوانية في 


الاشتياق إلى المشتهيات. (غزاء میز 
Y7‏ 1°( 


دنو 


لحقيقة الحق لا لطريقة الخلق . (حلا طوا 
(Y ۲‏ 


- الدنو دائرة الضبط لحقيقة حى الحقائق» في 


دقيقة دق الدقائق. من شواهق الشوایق» 
بوصف تریاق التائق» برژية قطع العلائق» في 
نمارق الصفائق» بابقاء البوائق» بتبیین 
الدقائق» بلفظ الخلاص ۰ من سبیل الخاص» 


دنيا 


من حيث الاشخاص . ومن الدنو ما هو بمعنى 
المعرض العريض» ليفهم المعنوي الذي سلك 


۷۲ رف 


دتیا 


- الدنیا کلها: کثیرها وقلیلها. حلوها ومرها 
آولها وآخرهاء وکل شيء من آمرها بلوی من 
الله تعالی للعبد واختبار. وبلواها وان کثرت 
وتشغبت» واختلفت فهو كله مجموع في 
خلتين: في الشکر والصبرء فإما أن پشکر 
على نعمة؛ أو يصبر على مصيبة . (محاء نفس» 
(A «AY‏ 

قال أبو يزيد: طلقت الدنيا ثلانًا نّا لا رجعة 
لها. ثم ترکتها وصرث وحدي إلى ربّي عر 
وجل؛ فنادیته بالاستغاثة: إلهي ومولاي! 
أدعرك دعَاء مَنْ لم يبق له غيرك - فلما عرف 
صدق الدعاء من قلبي مع الاياس مني كان أول 
ما أورد علي من جابة هذا الدعاء أن أنساني 
نفسي بالكلية» ونّصَبٍ الخلائق بين يديّء مع 
إعراضي عنهم. (بسطء شطح. ۰1۷ ۱) 
جمعت أسباب الدنيا كلها فربطتها بحبل 
القنوع» ووضعتها في منجنیق الصدق. 
ورمیت بها في بحر الایاس. فاسترحت. 
(بسط. شطح. ۰1۷ ۷) 

الدنيا لأهل الدنيا غرور في غرور؛ والآخرة 
لأهل الآخرة سرور في سرور» ومحبّة الله 
سرور من نور. (بسط شطح 5 1°( 

- لدّات الدنيا ثلاث : صدیق واد» وصحبة ملك 
جوادء ومجالسة مفید ومناد. (بسطء شطح» 
۶ ۰۲۱ 


- الدنیا والآخرة ضرتان إن أرضيت احداهما 


oY 





(° CAT 


- الدنيا ظل زائل . وحاجز بین العبد ومولاه 


حائل . لا يعدّ عبدًا حقيقيًا من كان فى قلبه مثال 
ذرّة من حبها. (زاد بغ » 8ل (IA‏ 


دهاء 


- صواب الظنْ فهو موافقة الحقّ لما تقتضیه 


المشاهدات من غير استعانة بتأمّل الادلّف وأما 
رذيلة الخب فیندرج تحتها الدهاء والجربزة. 
فالدهاء هر جودة استنباط ما هو آبلغ في |تمام 
ما يظنّ صاحبه أنه خير ولیس بخیر فى الحقيقة 
ولكن فيه ربح خطیر. فان كان الريح خسنا 
سمّي جربزة. فالفرق بين الدهاء والجربزة 
يرجع إلى الحقارة والشرف. وأما رذيلة البله 
فتندرج تحتها الغمارة والحمق والجنون. فأما 
الغمارة فهي قلّة التجربة بالجملة في الأمور 
العملية مع سلامة التخيّل. وقد يكون الانسان 
غمرًا فى شیء دون شىء بحسب التجربة. 
والغمر بالجملة هو الذي لم تحنکه التجارب. 
وأما الحمق فهو فساد أول الرؤية فيما يؤدّي إلى 
اظلية المطلوية حتی ينزح تقر السبیل 
الموصل. فان كان خلقة سمّي حمقّا طبيعيًا 
ولا يقبل العلاج وقد يحدث عند مرض فيزول 
بزوال المرض . وأما الجنون فهو فساد التخيّل 
في انتقاء ما ينبغي أن يؤثر حتى یتجه إلى إيثار 
غير المؤثّر . فالفاسد من الجنون غرضه. ومن 
الأحمق سلركه إذ غرض الأحمق كغرض 
العاقل - وكذلك لا يعرف في أول الأمر الا 
بالسلوك إلى تحصيل الغرض والجنون هو فساد 
الغرض - ولذلك يعرف فى أول الأمر. (غزاء 
ميزء ۰۷۲ )١‏ ا 


| اج 0 


Yor 


دوائر 





دهریون 

- الدهریون: وهم طائفة من الأقدمين جحدوا 
الصانع المديّرء العالم القادر» وزعموا أن 
العالّم لم يزل موجودًا كذلك بنفسه بلا صانع؛ 
ولم یزل الحیوان من النطفت والنطفة من 
الحیوان. کذلك کان. وکذلك يكون أبدًا. 
وهؤلاء هم الزنادقة. (غزاء منق» )٦ ٠۹٦‏ 


دهشة 
- كيف رأیت المحبّة؟ قالت : لیس للمحبٌ 


عن ذوق. فمن ذاق عرف» ومن وصف فما 
اتصف. وكيف تصف شيئًا أنت فى حضرته 
غائب» وبوجوده دائب» ونشهرزد: ذاهب» 
وبصحوك منه سکران» وبفراغك له ملآن» 
وبسرورك له ولهان! فالهيبة تخرس اللسان عن 
الاخبار. والحيرة توقف الجبان عن الاظهار 
والغيرة تحجب الابصار عن الأغيارء والدهشة 


تعقل العقول عن الاقرار. فما ثم الا دهشة 
دائمة» وحيرة لازمة» وقلوب هائمة» وآسرار 
كاتمة» وأجساد من السقم غير سالمةع 
والمحبةء بدولتها الصارمة» في القلوب 
حاكمة. (راب» عشقء ۰۱۷۳ ٠)0‏ 
"الدهشة" سطوة تم عقل المحبٌ من هيبة 
محبوبه إذا لقيه عند الاياس لم يجد لها عاهة إذا 
انقضت» وقد ژوي عن بعضهم أنه قال: 
'اللهم إنك لا ثُرَى في الدنيا فهَبْ لي من عندك 
ما يسكن إليه قلبي " قال: فغشي عليه فلما أفاق 
قال: سُْبحانَ الله. فقيل له: ممّ سبحت؟ قال: 
ی ال سكيتهُ بدلا من النظر إليه وهل لذلك 
من بدل؟ فقلت: يا رب دهشث من حك فلم 
أتمالك أن قلت ما قلتُ. (طوس. لمعء 
(Tet‏ 


دوائر 
- دوائر ما قرّرناه على التنزيه والتشبيه : الدائرة 





of دیدان‎ 


البيضاء التي بين الخطّين الأسودّيّن المحيطة المركز إلى محيطها الفصولٌ التي بين العوالم 
هى مثال الحضرة الالهيّة على التنزيه ولما كانت فتحقّّق ذلك المثال تعفر على السرّ الذي 
محيطةً بكلّ شيء قال الله تعالى آلا إِنَمٌ يكل نصبناه. (عرء نشاء ۲۳ )٤‏ 

کم یط (فصلت: 04) وقال الله تعالى 

ون هن ساط يكل عنم تاه (الطلاق: ۱۲) دیدان 

والدائرة البيضاء التى فقا اللاصقةٌ بها - الدیدان: يعني الحیوانات ناطقها وصامتها . 
الى يشقّها الخط المستدير الأصفر هى وام (سهريء هيك؛ 0٩:۹۸‏ 

الإنسان فمن الخطّ المستدير الأصغر إلى جهة 
الحضرة الالهيّة هو مضاهاة الإنسان الحضرةً 
الإلهيّةَ ومن الخط الأصغر إلى الدائرة الصغرى 
مضاهاة الإنسان عالمَ الكون والفصل الذي 
وقع فيه على التربيع هو لتعداد العوالم على دين 

الجملة والدائرة الصغرى المحيطة بالمركز هي - الدين: أن يصع الانسان نفسّه لربّه. (سهروء 
دائرة العالم الذي الانسان خليفة عليه وتحت عواا» ۰۱1٩‏ ) 

تسخیره والخطوط الاربعة الخارجة من 


دیمومیه 
- من تكلم في بسط الديمومية یحتاج أن یکون 
معه نور الدیمومة. (بسط شطح» ۰۱۱۳ ۳) 


"ذا" يشير إلى المعاينة فى الدنیا. (راب» 
عشق. ۰1۸ ۱۳) ۱ 

ذا ذا لا ذا: فذا الأول ذات والثانی ذات 
العلم: والثالث ذات الحق. "ذا" لا يكون ولا 
لا یکون. واللا كيف یکون؟ نما یکون ما لا 
یکون . إن قلت : "التوحید بدا منه " فقد جعلت 
الذات ذاتین : لان الذي بدا مته ذات» والذات 
كيف لا یکون ذانًا؟ فذا ذات ولا ذات. فأخفی 
كيف بدا وأين خفی ۰ ولا "آين * ولا "ما" ولا 
“ذا". والأين لا يضمّهء لأن البدو خلقه 
والاین خلقه . إن قلت : "صح به التوحيد" » 
فکیف يصح لك وما لك؟ والمفعول والمقول 
فضول فضل الذات. لانها عوارض؛ 
والعوارض لا تعارض. والذي يحمل 
العرض» كيف لا یکون جوهرا؟ والذي 
یقارن الجسم لا یکون الا جسمًا. رجعنا 


إلى 'ما": ما ضمة المشمولة. والهاء ضمة 
المقولة» والهاشمة المحمولة. (حلاء طوا» 
(NY ۲‏ 

ذائق 


قال الشاذلي : المحبة أخذ من الله لقلب عبده 
عن كل شيء سواه فتری النفس مائلة لطاعته 
والعقل مختصًا بمعرفته والروح مأخوذة من 
حضرته والسر معمورًا في مشاهدته والعبد 
يستزيد فيزاد ويفاتح بما هو أعذب من لذيذ 


Yoo 


مناجاته فيكسى حلل التقريب على بساط القربة 
ويمسن آبکار الحقائق وشباب العلوم فمن 
أجلها قالوا أولياء الله عرائس ولا یری العرائس 
المچرمون ‏ قيل له قد علمت الحب فما شراب 
الحب وما کأسه وما الساقى وما الذوق وما 
الشرب وما الري وما السكر وما الصحو؟ قال 
له أجل الشراب هو النور الساطع عن جمال 
المحبوب والكأس هو اللطف الموصل ذلك 
إلى أفواه القلوب والساقي هو الله المتولي 
للخاصة والصالحين. فمن كشف له عن ذلك 
الجمال وحظي بشيء منه نفسًا أو نفسين ثم 
أرخى عليه الحجاب فهو الذاثق المشتاق ومن 
دام له ساعة أو ساعتين فهو الشارب حمّا ومن 
عروقه ومفاصله من آنوار الله المخزونة فذلك 
هو الريان ومن غاب عن المحسوس والمعقول 
فلا يدري ما يقال ولا ما يقول فهو السكران. 
وقد تدور عليهم الكؤوس وتختلف لديهم 
الحالات ويردون إلى الذكر والطاعات ولا 
فذلك وقت صحوهم واتساع نظرهم ومزيد 
علمهم فهم بنجوم العلم وقمر التوحيد يهتدون 
نهارهم . (نقش» جا 114۹( 


ذات 


- "الذات" هي الشیء القائم بنقسه و "الاسم" 


و "النعث " و"الصفة" مَعالِم للذات فلا يكرن 
الاسم والنعت والصفة الا لذي ذات؛ ولا 
يكون ذو ذوات إلا مسمّى منعوتّا موصوفا. 
(طوس» لمعء ۰4۲۷ ۲۲) 


- الذات : وجود الشيء وحقيقته . لهج کش ۰۲ 


۰۱3: ۰ 


ذا 


ب 


ثناء الذات على نفسهاء هو مواجهة الذات 
للذات» وهذه المواجهت هى رؤية الذات 
بالذات في الذات. هو سبحانه يرى ذاته بذاته 
في مرآة هي ذاته» فهي الناظرة والمنظورة» ومن 
استصعب إطلاق الميل على كل محبة» جعل 
متعلقاتها متعدّدة» وكأنها حسبها من الألفاظ 
المشتركة» التي لا يعمّها حذ واحدء فخصن 
محبة المخلوق للمخلوق» بميل يجده في نفسه 
إليه» وانجذاب بطبعه» وشوق إلى الاتحاد به 
والالتذاذ والتكمّل به. يجدها بميل ذات إلى 
مثلها. لاستفادة كمال حسّى أو معنوي. (خحط 
روض› ۰۳۹۰ ۳) ١‏ 


لا بعد الصفات في الظهور إلا الذات فهي بهذا 
الاعتبار أعلى مرتبة من الاسم. (جيعء كا١»‏ 
(A «®‏ 


(هو) جوهر له عرضان وذات لها وصفان هوية 
ذلك الجوهر علم وقوی؛ فاما عليم حكيم 
جری في آنابیب القوی فخرج على شکل ثلاثي 
القوی واما قوی ترشحت بعلوم حکمتها فرکبت 
البسیط على ثلث هویتها. إن قلت العلم أصل 
فالقوى فرع أو قلت القوى أرض فالعلم زرع . 
وهذا العلم علمان علم قولي وعلم عملي؛ 
فالعلم القولي هو الانموذج الذي تركب على 
هيئة صورتك وتعرّى على إنية صورتك» والعلم 
العملي هو الحكمة التي بها يهتدي الحكيم إلى 
الانتفاع بعلمه ويبلغ بها الأمير إلى الاختراع 
بحكمه. رهذي القوى أيضًا قسمان: قوي 
جملي تفصيلي وشرطه الاستعداد من حسن 
المزاج واستقامة الأصول وكمال الفعل مع 
صحة المنقول» وقوي جملي تخييلي وشرطه 
القابلية من کون الجوهر له التحيّز والائنین 
بينهما التميّز. وأما الذات التي لها وصفان فهو 


۳۹ 


آنت وأنا فلی بك ولك بنا الهنا فأنت من حيث 
هريتك لا من حيث ما یقبله معقول أنت من 
الاوصاف العبدية وأنا من جهة حقيقتي لا من 
جهة ما یقبله معقول. أنا من الأوصاف الربية 
هو المشار إليه بالذات وآنا من جهة إنيتي 
باعتبار ما یقبله معقول أنا من أحكام هو الله 
وأنت من حيث الخلقية هو العید. (جیع» 
AIS‏ ۰۷ ۲۵) 


إن مطلق الذات هو الأمر الذي تستند إليه 
الأسماء والصفات فى عینها لا في وجودهاء 
فكل اسم أو صفة استند إلى شيء فذلك الشيء 
هو الذات سواء كان معدومًا كالعنقاء أو 
موجودا فافهم . والموجود نوعان: نوع موجود 
محض وهو ذات الباري سبحانه وتعالی ونوع 
موجود ملحق بالعدم وهو ذات المخلوقات. 
واعلم أن ذات الله سبحانه وتعالی عبارة عن 
نفسه التي هو بها موجود لأنه قائم بنفسه وهو 
الشيء الذي استحقّ الأسماء والصفات بهويته 
فيتصوّر بكل صورة يقتضيها منه كل معنى أعني 
اتصف بكل وصف يطلبه كل نعت واستحقٌ 
لوجوده كل اسم دل على مفهوم يقتضيه 
الكمال» ومن جملة الکمالات عدم الانتهاء 
ونفي الادراك فحكم بأنها لا تدرك وأنها مدركة 
له لاستحالة الجهل عليه. (جيعء كااء 
(1o 1۳‏ 


الذات عبارة عن الوجود المطلق بسقوط جمیم 
الاعتبارات والاضافات والوجوهات لا على 
آنها خارجة عن الوجود المطلق بل على أن 
جميع تلك العبارات وما إليها من جملة الوجود 
المطلق فهي في الوجود المطلق لا بنفسها ولا 
باعتبارها بل هي عين ما هو عليه الموجود 
المطلق. وهذا الوجود المطلق هو الذات 


| سر : 





۳5۷ 


الساذج الذي لا ظهور فيه لاسم ولا نعت ولا 
نسبة ولا اضافة ولا لغیر ذلك فمتی ظهر فیها 
شىء مما ذکر ذلك المنظر إلى ما ظهر فیها لا 
إلى الذات الصرف؛ إذ حکم الذات في تفسها 
شمول الکلیات والجزئیات والنسب 
والاضافات بحکم بقائتها. بل بحکم 
اضمحلالها تحت سلطان أحدية الذات. 
فمتی اعتبر فیها وصف أو إسم أو نعت كانت 
بحکم المشهد لذلك المعتبر لا للذات . ولهذا 
قلنا أن الذات هي الوجود المطلق ولم نقل 
الوجود القدیم ولا الوجود الواجب لثلا يلزم 
من ذلك التقييدء والا فمن المعلوم أن المراد 
بالذات هنا نما هي ذات واجب الوجود القدیم 
ولا یلزم من قولنا الوجود المطلق أن یکون 
تقییدا بالاطلاق لأن مفهرم المطلق هو ما لا 
تقييد فيه بوجه من الوجوه. فافهم فإنه لطیف 
جدًا. (جیعء کاا. ۰۸۳ ۱۷) 


الذات الصرف الساذج إذا نزلت عن سذاجتها 
وصرافتها كان لها ثلاث مجالٍ ملحقات 
بالصرافة والسذاجة: (المجلى الأول) 
الأحدية ليس لشىء من الاعتبارات ولا 
الإضافات ولا الأسماء ولا الصفات ولا 
لغيرها فيها ظهور فهي ذات صرف ولكن قد 
نسبت الأحدية إليهاء ولهذا نزل حكمها عن 
السذاجة. (والمجلى الثانى) الهوية ليس لشىء 
من جميع المذكورات فيه ظهرر الا الأحدية 
فالتحقت بالسذاجة لكن دون الحقوق الأحدية 
لتعقّل الغيبوبية فيها من طريق الاشارة إلى 
الغائب بالهوية فافهم. (المجلى الثالث) الانية 
وهي كذلك ليس لغير الهوية فيها ظهور البة 
فالتحقت أيضًا بالسذاجة لكن دون لحوق الهوية 
لتعقل المتحدّث فيها والحضور والحاضر 


ذات 


والمتحدّث أقرب إلينا رتبة من الغائب 
المتعقل المبطون فافهم وتأمّل. (جيعء كااء 


(TT EF 


ديام ظ هه رالأسرار 


و جلسي الذات والأنوار 
تعطف ياعلي الشان 

وتسلهنتا من الا یاو 
فق ل بي نار 

وده عسي جار 
وف کسري :جنار 

بنور يدهش الاب صار 


(يشرء مواء ۵ م 


- شهدنا الذات في مراك 


وان ج لت عن الادراك 
ولم ننتظربها إذ ذاك 

سوی باهي سنامعناك 
ف في الأفسلاك 

الأ ج لد 
لس باهي علاك 

عيون بالشه ود تراك 
(یشر» مواء ۰۱۵ ۵) 


ر لاح برق الذات من ذاك اللوا 


وبه قد زال عن عيني السرى 
وان جلى ق لبي 


(یشر » مواء (Vout‏ 


- الذات (ذات الحق) لا تقبل نمتّا ولا صفت 


مرفوع منها النسب والاضافات . (یشر نفح › 
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- إسم (الرب) يستأذن من اسم (الرحیم). واسم 


ذات الله ۳۰۸ 





ظلمة الانوار فیها أي مجهولة من کل الجهات 
لا سبیل إلى معرفتها بوجه من الوجوه. ولهذا 
سمّاها رسول الله صلی الله عليه وسلم بالعماء. 
(جیع» مرا ۰۱۲ ۲۰) 


الرحمن يستأذن من اسم (الله). واسم الله 
يستأذن من (الذات). (يشرء نفح» 257 ۱۳) 


ذات الله 

- ذات الله تعالى غيب الأحدية التي كل العبارات 
واقعة عليها من وجه غير مستوفية لمعناها من 
وجوه كثيرة » فهي لا تدرك بمفهوم عبارة ولا 


ذات بالقلب 


- آداب الذكر: الأول أعني إسم الذات بالقلب 


تفهم بمعلوم إشارة لأن الشيء إنما يفهم بما 
يناسبه فيطابقه أو بما ينافيه فيضادده وليس لذاته 
فى الوجود مناسب ولا مطابق ولا منافي ولا 
مضاد فارتفع من حيث الاصطلاح دا معناه في 
الكلام وانتفى بذلك أن يدرك للأنام المتکلم في 
ذات الله صامت والمتحرّك ساكن والناظر 
باهت» عر أن تدركه العقول والأفهام وجل أن 
تجول فيه المفهوم والأفكار لا يتعلّق بكنهه 
حديث العلم ولا قديمه ولا يجمعه لطيف الحذ 
ولا عظيمه. (جیع» کاا» ۲۰۰۱۳) 


دات الهية 

- من مراتب الوجود هي الذات الالهية المعبّر 
عنها ببعض وجوهها بالغیب المطلق وبغیب 
الغیب لصرافة الذات المقدّسة عن ساثر التسب 
والتجلیات. ولهذا عبر عنها القوم بالذات 
الالهية الساذج إذ كلت العبارات دونها 
وانقطعت الاشارات قبل الوصول إلى سرادق 
حرمهاء ومن هنا سمّيت بمنقطع الاشارات 
بمجهول الغیب . وكذلك سمّاها بعض العارفين 
بالعدم المقدّم على الوجودء يريد بذلك عدم 
لحوق النسبة الوجودية بمطلق الصرافة الذاتية 
التي علّت على النسبة وغيرهاء لا يريد بأنها 
ا أي معدومة فوجدتء بعد ذلك فحاشا 
وكلا بل لكونها حقيقة الوجود البحت التي هي 


أن یجلس الذاکر على رکبتیه متورگا بعکس 
تورّك الصلاة بأن یخرج قدم الرجل الیمنی من 
تحت ساق الرجل الیسری ویعتمد على ورکه 
الأيمن متوضئّا مستقبلا للقبلة . ویقول بلسانه 
استغفر الله اما خمسًا أو خمسة عشر أو خمسًا 
وعشرين. ویغمض عينيه لاصقّا الأسنان 
بالأسنان والشفة بالشقة واللسان باللهات 
أعني سقف الفم موجهًا جميع حواسه إلى 
القلب مدفقا النظر الخيالي بالنفوذ إليه منطلق 
النفس على حاله. ثم يخطر بقلبه أنه مذنب 
مقصّر غير قابل لشيء خالٍ من الأعمال 
الصالحة بحيث ييأس من أعماله ویتکل على 
الله ويعوّل على فضله. ثم يلاحظ الموت 
وأحواله والقبر وأهواله وكأن الموت قد دخل 
به الآن وإن هذا آخر أنفاسه من الدنياء ثم يقرأ 
فاتحة الكتاب مرة والاخلاص ثلاث مرّات 
بلسانه ويهدي مثل ثوابها إلى حضرة إمام 
الطريقة وغوث الخليقة ذي الفيض الجاري 
والنور الساري الخوجه بهاء الدين نقشبند 
الشيخ محمد الأويسي البخاري قدّس سره 
العزيز ويستمدٌ بالقلب منه. ثم يقرّر صورة 
حضرة مولانا الشيخ قدّس سره العزيز بين 
حاجبيه أعنى الناصية ويعمق النظر من ناصيته 
إلى خاصية الشيخ قدّس سره ويستمد في القلب 
منهء وهذا التقرير والتصوير یسمی رابطة ثم 


| اج : 


۳۹ 


یطرح الصورة بالخیال في وسط قلبه ویدعها 
ويجمع کل حواسه إلى القلب ویتصور بفراغ 
البال فيه معنی سم الجلالة ومدلول كلمة (الله) 
وهو ذات بلا مثل الذي يفهم من الاسم 
الأقدس ويجعل قلبه مملوءًا بتذكر المعنى 
المدلول. وهذا الجعل يسمّى (وقوفا قلييًا) ولا 
بد من وجوده في جميع أوقات الذكر وفي 
خارجها ما يتيشر وهو الركن الأتمّ للذكر 
والمحطة لفائدته. ثم مع الوقوف يقول بلسان 
القلب (اللهم أنت مقصودي ورضاك مطلوبي) 
ثم يشرع في ذكر الله تعالى بالقلب لكن مع 
الوقوف القلبي المذكور وتفريغ القلب من 
الخطرات مهما أمكن» وبين كل مائة أو أقِلّ 
يكرّر قوله اللهم أنت مقصودي ورضاك 
مطلوبي. وإذا حصلت للذاكر غيبة وذهول 
عن الدنيا وتعطّلت حواسه ومع بقاء قليل شعور 
بنفسه يترك الذكر ويبقى تابعًا لتلك الكيفية 
مستغرقًا في الوقوف القلبي منتظرًا لوارد الورد 
ومستحضرًا قلبه لنزول الفيض» إذ قد تفيض 
عليه تلك المدّة اليسيرة أمور غزيرة وان لم 
يدركها. ثم إن شاء بها يفتح عينيه ويوسع لنفسه 
وقتا قدر ساعة أو أقل بعد العصر يشتخل فيه 
بالرابطة مع الوقوف القلبي من غير ذکر وإذا 
ارتسخ الذكر بحيث لو تكلف الذاكر بإحضار 
الغير لم يحضر انتقل ذكره إلى الروح وهي 
لطيفة تحت الثدي الأيمن. ثم إلى السر وهو 
في يسار الصدر فوق القلب ثم إلى الخفي وهو 
في يمينه فوق الروح ثم إلى الأخفى وهو في 
وسط الصدر. وهذه اللطائف الخمس من عالم 
الأمر الذي خلقه الله تعالى بأمر كن من غير 
مادة ورگبها مع لطائف عالم الخلق الذي خلقه 
الله تعالى من مادة هي النفس الناطقة والعناصر 


ذاكرون 


الأربعة. ثم إلى هذه النفس وهي في الدماغ 
والعناصر الأربعة تندرج فيها وكل من هذه 
المحال محل ذكر على الترتیب وكذلك 
الرسوخ لما بعد القلب من اللطائف على 
الترتيب المذكور. فإذا ارتسخ الذكر في لطيفة 
التفس حصل سلطان الذكر. وهو أن يعم الذكر 
على جميع بدن الانسان بل على جميع الافاق. 
(زاد بغ » ۰۵ ۷ 


ذاك 


- "ذاك" يشير إلى المعاينة فى الآخرة. (راب» 


(IE ۸ » عشق‎ 


دا کرون 
- الذاکرون: وبدايتهم أجورء ونهايتهم حضور. 


وهم يستعملون في طریقهم الأذكار مطلقّاء 
وهي كثيرة. . . من تعوّذء وبسملة» واستغفار 
وتصليةء وتسليمء وتقديس» وتسبيح» 
والباقيات الصالحات» سبحان اللهء والحمد 
لله ولا إله إلا ال رال أكبرء ولا حول ولا 
قوة إلا بالله. وقد جمعت أجنئاس الذكر 
المركب وتستعمل الأذكار في المنازل 
المذکورت التي يسلك عليها وهي: منزل 
التوبة. ومنزل الاستقامت ومنزل التقوى. 
ومنزل الاخلاص» ومنزل الصدق. ومنزل 
الطمأنينة» ومنزل المراقبت ومنزل المشاهدقی 
ومنزل المعرفة. وهی الاذکار الخمسة: 
الاستغفار» والتصلية» والتهليل» والعتزیه: 
والافرادء فإذا كان الذاكر فى التوبت أخذ فى 
ذكر الاستغفار» وعلامة التحقّق به أن يجد نفسه 
محفوظًا اضطرارًا. وإذا كان فى الاستقامةء 
أخذ في التصلية» وعلامة التحقق بهذا المقام 


ذخائر الله 


إدراك الصورة المحمدية على الدوام. والمنزل 
الثالث وهو التقوی» وهو نتيجة هذين 
المنزلين. وإذا كان في الاخلاص أخذ في 
التهلیل» وعلامة التحقق به الخروج من رق 
الأغيار. وإذا كان فى الصدق. آخذ فى 
التسبيح. وعلامة التحقّق بهء استواء ظاهره 
وباطنه. وجميع تصرّفاته. وإذا كان في 
الطمأنينة» وهي نتيجة هذين المنزلين» آخذ 
فيه وفيما بعده من المنازل» وهي المراقبة 
والمشاهدةء والمعرفةء والافراد.. والعلامة: 
أن يكون الذاكر المذكور» والشاهد المشهود. 
وما دام يذكر بلسانه» فهو في مقام الاسلام. 
فإذا انتقل لقلبه» فهو في مقام الایمان. فإذا 
كان الذاكر هو المذكور» فهو في مقام 
الاحسان. (خطء روض» ۰1۱۷ ۱۱) 


ذخائر الله 

- ذخائر الله: قوم من أوليائه تعالى یدفع بهم 
البلاء عن عباده كما یدفع بالذخيرة يلاء الفاقة. 
(قاش » اصط » ۰۱17۲۲ ۳) 


- ذخاثر الله قوم من أوليائه تعالی یدفع بهم البلاء 
عن عباده کما یدفع بالذخيرة بلاء الفاقة. 
(نقش » جاء ۰۸۲ ۱) 


ذكاة 


- الزكاة طهارة بعض الأموال والذكاة طهارة 
بعض الحيوان والجامع الأبعد بينهما ما فيهما 
من الربو والزيادة لمن تناول لد افلج من 
اش : )٩‏ أي جعلها تربو وتزکو وما 
تربو حتی یکون الحق قوتها. (عرء فتح1 ۰ 
2۱:۸ 


۳۹۰ 


ذکر 

- الذکر : واصله هاهنا الخلاص من التسیان 
بدوام حضور القلب مع الحق. وصورته في 
البدایات : الذکر الظاهر ؛ وفی الابواب: الذکر 
الخفى؛ وفی المعاملات: ذکر القَكّال لما يريدٌ 
2 برژية الأفعال كلها منه والأمور كلها بيده؛ 
وفي الأخلاق ذكر الأخلاق الالهية والتشوّق 


إلى التخلّق بها. ودرجته في الأدوية: تلقي 
المعارف والحقائق منهء وإلقاء السمع في 
إشرار إليه. وفي الأحوال: لزوم المسامرة 
والمناجاة. وفي الولايات: دوام المصافاة 
والمناغاة. وفي الحقائق: دوام المشاهدة 
والمعاینة . وفي النهايات: شهوذ ذكر الحق 


إياك؛ والتخلص من شهود ذکرك إياه» ومعرفة 
افتراء الذاکر في بقائه مع ذکره. (راب» عشق» 
۹ ۷ 

- غَلِطّتُ في ابتدا 
أذكزه وأعرقه واه واطلية, فلما انتهيت رأيتٌ 
ذکره سبی ذكري» ومع ر فته سيقت معر فتي ٠‏ 
ومحيّته أقدم من محبّتي» وطلبه لي آولا حتی 
طلبته . (بسط› شطح› 6 

- الذكر على وجهين: فوجة منه: التهليل» 
والتسبیح » وتلاوة القرآن» ووجهٌ هنه: یه 
القلوب على شرائط التذکیر على افراد الله 
تعالى » وأسمائه» وصقاته» ونشر إحسانه» 
ونفاذ تقديره» على جميع خلقه؛ فذكر الراجين 
على وعده وذگر الخائفين على وعیده وذگر 
المتوگلین على ما كشف لهم من كفايته وذكر 
المراقبین علی مقدار ما طلع عایهمباطّلاع الله 
تعالی علیهم» وذگر المحبین على قدر تصفح 
التُغماء. (طوس» لمع: ۰۲۹۱ ۷) 

- حقيقة الذکر أن تنسی ما سوی المذکور في 


ئي في أربعة آشیاء : توهمث آني 
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۳۹۱ 


الذکر لقوله تعالی وکر ریک إا يت 
(الکهف : ۲۶) يعني إذا نسیت ما دون الله فقد 
ذکرت الله . (كلاء عرف» ۰۷ 4) 

- الذکر طرد الغفلة فإذا ارتفعت الغفلة فأنت ذاکر 
وان سكت آنشدونا للجنید : 
درل لا أنى تسیعك لمع 

رَأْبِسَرُ مَا فِي الذكر در ساني 

سمعت أبا القاسم البغدادي يقول: سألت 
بعض الكبار فقلت ما بال نفوس العارفين تتبرّم 
بالأذكار وتستروح إلى الأفكار وليس يفضي 
الفكر إلى مقر ولأذكارها أعواض تسرٌ فقال: 
استصغرت ثمرات الأذكار فلم تحملها عن 
مكابداتها وبهرها شرف ما وراء الأفكار فغيبها 
عن ألم مجاهداتها. (كلاء عرفب ۷٤‏ ۸) 

- صلف الذكر أصنافاء فالأول. ذكر القلب وهو 
أن يكون المذكور غير منسي فيذكرء والثاني 
ذكر أوصاف المذكورء والثالث شهود المذكور 
فيفنى عن الذكر لأن أوصاف المذكور تفنيك 
عن أوصافك فتفنى عن الذكر. (كلاء عرف» 
كلا 4( 

- الذكر ركن قوي في طريق الحقٌّ سبحانه وتعالى 
بل هو العمدة في هذا الطريق ولا يصل أحد 
إلى الله تعالى إلا بدوام الذكرء والذكر على 
ضربين: ذكر اللسان وذكر القلبء فذكر اللسان 
به يصل العبد إلى استدامة ذكر القلب والتأثير 
لذكر القلب فإذا كان العبد ذاكرًا بلسانه وقلبه 
فهو الكامل فى وصفه فى حال سلوکه. سمعت 
الاستاذ أبا علي الدقاق يقول: الذكر منشور 
الولاية فمن وفق للذكر فقد أعطي المنشور ومن 
سلب الذكر فقد عزل» وقيل إن الشبلي كان في 
ابتداء أمره ينزل كل يوم سربًا ويحمل مع نفسه 
حزمة من القضبان فكان إذا دخل قلبه غفلة 


ذكر 


ضرب نفسه بتلك الخشب حتى يكسرها على 
نفسه فربما كانت الحزمة تفنى قبل أن يمسى 
فكان يضرب بيديه ورجليه على الحائط » وقيل 
ذكر الله بالقلب سيف المريدين به يقاتلون 
أعداءهم وبه يدفعون الآفات التي تقصدهم وأن 
البلاء إذا أظلٌ العبد فإذا فزع بقلبه إلى الله تعالى 
يحيد عنه في الحال كل ما يكرهه. (قشرء 
قش » ۰۹ 

سثل الواسطي عن الذكر فقال: الخروج من 
ميدان الغفلة إلى فضاء المشاهدة على غلبة 
الخوف وشدة الحبّ. (قشرء قش› 
NTN‏ 

الذكر أتمّ من الفكر لان الح سبحانه يوصف 
بالذکر ولا يوصف بالفکر وما وصف به الحقٌ 
سبحانه أتمّ مما اختص به الخلق . (قشر» قش؛ 
۱ ) 

كل ما يلاقيك من کروه ومحبوب فينقسم إلى: 
موجود في الحال وإلى موجود فيما مضى وإلى 
منتظر في الاستقبال. فإذا خطر ببالك موجود 
فيما مضى سمي ذكرًا وتذگرّا وان كان ما خطر 
بقلبك موجودًا فى الحال سمّى وجدًا وذومًا 
وإدراكاء وإنما سنّى وجدًا لأنها حالة تجدها 
من نفسك» وإن كان قد خطر ببالك وجود شيء 
في الاستقبال وغلب ذلك على قلبك سمي 
انتظارًا وتوقّمَاء فان كان المنتظر مكرومًا حصل 
منه ألم في القلب سمّي خوفا واشفاقاً. وان 
كان محبوبًا حصل من انتظاره وتعلق القلب به 
وإخطار وجوده بالبال لد في القلب وارتياح 
سمّي حال الارتياح رجاء. (غزاء اح”ء 
(T€ ۹‏ 

قيل "إن من أصول الملامتية أن الذكر على 
أربعة أقسام: ذكر باللسان؛ وذكر بالقلب. 
وذكر بالسرّء وذكر بالروح". فإذا صح ذكر 


ذكر 
الروح سكت السرٌ والقلب واللسان عن الذکر 
وذلك ذكر المشاهدة. وإذا صح ذكر السرّ 
سكت القلب عن الذكرء وذلك ذكر الهيبة. 
وإذا صح ذكر القلب فتر اللسان عن الذكرء 
وذلك ذكر الآلاء والنعماء. وإذا غفل القلب 
عن الذكر أقبل اللسان على الذكر» وذلك ذكر 
"العادة". (سهروء عورال ۳۰۲۲۹) 
يصير الذكر حنيئذٍ ذكر الذات» وهذا الذكر هو 
المشاهدة والمكاشفة والمعاينة - أعنى ذكر 
الذات بتجوهر نور الذكر - وهذا هو المقصد 
الأقصى من الخلوة. وقد يحصل هذا من 
الخلوة لا بذكر الكلمة بل بتلاوة القرآن إذا أكثر 
من التلاوة واجتهد في مواطأة القلب مع 
اللسان حتى تجري التلاوة على اللسان؛ 
ويقوم معنى الكلام مقام حديث النفس» فيدخل 
على العبد سهولة في التلاوة والصلاة ويتنوّر 
الباطن بتلك السهولة في التلاوة والصلاة 
ويتجوهر نور الكلام في القلب ويكون منه أيضًا 
ذكر الذات ويجتمع نور الكلام في القلب مع 
مطالعة عظمة المتكلم سبحانه وتعالی؛ ودون 
هذه الموهبة ما يفتح على العبد من العلرم 
الالهامية اللدنيةء وإلى حين بلوغ العبد هذا 
المبلغ من حقيقة الذكر والتلاوة إذا صفا باطنه 
قد يغيب فى الذكر من كمال أنسه وحلاوة ذكره 
حتى يلتحق في غيبته في الذكر بالات وقد 
تتجلّى له الحقائق فى لبسة الخيال أولا كما 
تکشف الحقائق للنائم في لبسة الخيال. 
(سهرو» عوالاء ۰۱۹۰ ۳۱) 
- إذا ذكرت الذي بالذكر يحجبني 

عنه ویحصره ذكراه في خلدي 
الذکر باللفظ عين الذکر منه بنا 

فنحن نذکره في حالة الرصد 


۳۲ 


لولا تحوله في العين في صور 

ما صح ذکر على الوجهین من أحد 
والذکر بالقلب ذکر لا حروف له 

لأنه واحد من ساكکني اليلد 
إني آری نشأة الدیهور قائمة 

زهي العي لقت بالط في کید 
(عرء دي» ۰۲14 ۲۰) 


الذکر نعت إلهي وهو نفسي وملئي في الحق 
وفي الخلق ومع کونه نعتّا إلهيّا فهو جزاء ذکر 
الخلق قال تعالی «تَادَرُونَِ اه (البقرة: 
۲ فجعل وجود ذکره عن ذکرنا إِيّاه وکذلك 
حاله» فقال تعالی إن ذكرني في نفسه ذکرته في 
نفسي وان ذكرني في ملأ ذکرته في ملأ خير 
منهم فانتج الذكر الذكر وحال الذكر حال الذكر 
وليس الذكر هنا بأن نذكر اسمه بل لتذكر اسمه 
من حي ما هو مدح له وحمد. إذ الفائدة ترتفع 
بذكر الاسم من حيث دلالته على العين لا في 
حقك ولا في حقه فان قلت فقد رجّح آهل الله 
ذكر لفظة الله الله وذكر لفظة هو على الأذكار 
التي تعطي النعت ووجدوا لها فوائدء قلت 
صدقوا به أقول ولكن ما قصدوا بذكرهم الله الله 
نفس دلالته على العين وإنما قصدوا هذا الاسم 
أو الهو من حيث آنهم علموا أن المسمی بهذا 
الاسم أو هذا الضمير هو من لا تقيّده الأكوان 
ومن له الوجود التام فإحضار هذا في نفس 
الذاكر عند ذكر الاسم بذلك وقعت الفائدة 
فإنه ذكر غير مقيّد فإذا قيّده بلا إله إلا الله لم 
ينتج له إلا ما تعطيه هذه الدلالة وإذا قيّده 
بسبحان الله لم يتمكن له أن يحضر إلا مع 
حقيقة ما يعطيه التسبيح وكذلك الله أكبر. (عر» 
فتح۰۲ 753758 ۲۰) 


- الغفلة لا يطردها الذکر مع غفلة القلب نما 


| سر ۱ 





۳۹۳ 


یطردها التذكّر والاعتبار وان لم تكن الأذكارء 
لان الذکر میدانه اللسان والتذكر میدانه القلب 
وطیف الهوی لما ورد إنما ورد على القلوب لا 
على الألسنةء فالذي ینفیه إنما هو التذگر الذي 
يحل محله ویمحق فعله. (عطا تنو» ۰۲۱ ) 
كل ما يلاقيك من محبوب أو مکروه ینقسم إلى 
موجود في الحال» والی موجود فیما مضی. 
فالأول: یستی وجذا وذوقا وادراگا. والثانی : 
يسمّى ذكرّاء وان كان قد خطر ببالك شيء في 
الاستقبال» وغلب على قلبك. سمی انتظارًا 
توا فان كان المنتظر محبويّاء سمّي رجای 
وان كان مكرومّاء سمّي خوفا. (قدء نهج, 
Of ۳‏ 

الذكر شيخ الشیوخ» ودليل طريق الله» وما عون 
القوم» وشقيق أنفاس السالكين» وعليه تعويل 
من قصد إلى جناب قدس الله» وهو بضاعة 
الأنبياء والأولياء. وحده: التخلّف من الغفلة 
والنسيان. وهو على ثلاث درجات: الأولى: 
الظاهر. من ثناء أو دعاء. الثانية: الذكر 
الخفي. وهو الخلاص من الفتورء والبقاء مع 
الشهودء ولزوم المسامرة. الثالئة: الذكر 
الحقيقى. وهو شهود ذكر الحق اياك 
والتخلص .مق هرن کلف ورف إفزاد 
الذاكر في بقائك مع ذكره. (خطء روض» 
(o 44‏ 

الفرق بين الدعاء والذكر اصطلاحًا : أن الدعاء 
هو الذكر المقرون بالطلب» وفي الاصطلاح : 
يطلق الذكر على ألفاظ مفردات من أسماء الله 
کقوله : الله الله . أو مركّبّاء كقول: لا إله إلا الله 
أو آکثر. ودرجاته آولها الظاهر. وثانيها 
الخفي. وئالثها الذکر الحقيقي. وهو 
التخلص من شهود الذکر. (خط» روض» 
ور 


ذکر 


- مرتبة الصوفية. وهم الذین یطلبون الوصول إلى 


مدلول الذكرء والصوفية پذکرون الله باي نوع 
شاءوا من الاذکار» حتی تشعر نفوسهم بمدلول 
ذکرهم» وتتفعل لذلك انفعالا ما تغيب به عن 
المحسوسات ؛ فیحصل لها حظ من المشاهدة 
بحسب قوة الحال وضعفها ویکون الادراك 
لذلك ذوقيّاء لا علمیّا نظريّاء رمولاء 
یستعملون الذکر لتقوية الحال راستدعائها 
كما يجري البوم عليه العمل في آذکار الجمع 
للتواجد. وهم - أعني الصوفية - على أنحاءء 
فالكامل منهم من يقتصر على تلاوة الكتاب 
العزيزء وهو الذكر الحكيمء الذي لا ذكر 
فوقه» ولكنه مقام الكمل من العارفين. ومنهم 
من يقتصر على ترداد بعض آياته» ویسمونها 
آسرازا: وهي مكتومة عندهم» لما يظهر من قوة 
الحال عند تردادها. والحال. هو الادراك 
الذي يحدث فى النفس عند تردادهاء كما 
تحدث القوى في الأجسام عند ورود الطعام 
عليهاء ربطًا من الله للأسباب بالمسيّبات . فلا 
يزال الذاكر يردّد ذكره الذي يعتمد عليه بلسانه 
ويقيمه بجنانه» صارفًا همّته نحو مقصودهء 
عاكقًا بحواسه» فإذا ردّده المرات الكثيرة 
الدائمة» وبحسب القابلیف جذبه الذكر إلى 
عالم النور. وضعف عمل خیاله وقوي عمل 
فكرهء فان الذکر للفکر بمنزلة السراج بين يدي 
الماشي في الظلمة حتی یصبح» فیفنیه ضوء 
الصباح» وعندما قري عمل فکره تجردت 
نفسه» فعند ذلك یحصل لها إدراك مقصودها 
في نفسها بقدر مقامهاء وبعدها من الصور 
الخيالية. ثم تعود إلى حشها . وتزول عنها تلك 
الحال عليه فيأخذ فى تجدیدها واستدعائها: 
إلى أن ترد عليه الحال المذکورة أجلی 


ذکر 

وأوضح . (خط؛ روض ۰۵۰۵ ۲) 

- ذکر المحبوب: قالوا: من حب شيئًا أكثر من 
ذكرهء فان اللسان ترجمان القلب» ومتروح 
السر. قال الرازي: "ما ولع المرید بذکر 
شیء الا استفاد منه محبة ذلك الشیء" وقال : 
“من علامات حت الله كثرة ذكره". وقال 
الجنيد: "سمعت سريًا يقول: مكتوب في 
بعض كتب الله: إذا كان الغالب على عبدي 
ذكري. عشقني وعشقته. (خحط» روض. 
۵ 1( ۱ 

مجلس الذکر محياة العلم ویحدث في القلب 
الخشوع . القلوب الميتة تحیا بالذکر كما تحيا 
الارض الميتة بالقطر . (حنب» معا ۰۱۰ ۲۱) 
الزهد في الدنيا والرغبة في الاخرة فیما بحصل 
في مجالس الذکر من ذکر عيوب الدنيل وذمها 
والتزهید فیها وذکر فضل الجنة ومدحها 
والترغیب فیها وذکر النار وآهوالها والترهیب 
منهاء وفي مجالس الذکر تنزل الرحمة وتغشی 
السكينة وتحف الملائكة ویذکر الله أهلها فیمن 
عنده. وهم القوم لا یشقی بهم جلیسهم؛ فربما 
رحم معهم من جلس الیهم مذنیّا. وربما بكي 
فیهم بالك من خشية الله فوهب أهل المجلس 
كلهم له وهي رياض الجنة. (حنبء معك 
۲۱ 

من لم یحصل له من الذکر حال التقوی» 
وحضور مع الله فليس له قطع المجلس» لأن 
من لم یحضر. فكأنه لم یذکر. (شعر. 
قدس ۰۱ ۰۳۵ ۱۱) 

الذکر سیف المریدین به یقاتلون آعداء‌هم من 
الجنّ والانس وبه یدفعون الافات التي 
تطرقهم. (شعرء قدس۰۱ ۳۵ ۱۳) 1 
- الغسل أو الوضوء كلما آراد الذکر» وتعطیر 


€ 


ثيابه وفمه بالبخور والماورد. (شعر» قدس۱› 
۳۹ 

السکون والسکوت لبحصل له الصدق فى 
الذكرء وذلك أن یشغل قلبه بالله: الله: الله: 
بالفكر دون اللفظ» حتى لا يبقى خاطر مع الله 
الله ثم يوافق اللسان القلب» بقول "لا له إلا 
يفعل ذلك كلما أراد الذكر. (شعرء 
قدس۰۱ e‏ 11( 

الصدق في الذکر بأن پستوي عنده السر 
والعلائية فيه. (شعرء قدس۰۱ ۰۳۷ ۱۰) 


الله " 


يختار من صيغ الذكر لفظة "لا إله إلا الله " فان 
لها أثرًا عظيمًا عند القوم لا يوجد في غيرها من 
سائر الأذكار» فان فنيت شهواته وأهويته كلها 
فحينئظٍ يصلح أن يذكر الله تعالى بلفظ الجلالة 
فقط من غير نفي» وما دام يشهد شيئًا من 
الأكوان فذكر الله تعالى بالنفى والاثبات واجب 
عليه فى اصطلاحهم. قدس ۰۱ 
۱۳۰۳۷ 

الثلائة آداب التی بعد الذكرء فأولها: أن 
مترقًا لوارد الذکر» فلعله يرد عليه وارد فیعمر 
وجوده في تلك اللحظت آکثر مما تعمره 
المجاهدة والرياضة مدة ثلاثين سنة» فريما ورد 
عليه وارد الزهد فيصير زاهدّاء أو وارد تحمّل 
الأذى من الخلق فيصير صابرّاء أو وارد 
الخوف من الله فيصير خحائقًاء وهكذا قال الامام 
الغزالى: "ولهذه السكتة آداب أحدها: 
استحضار العبد أن الله تعالى مطلع عليه 
وأنه بين يدي الله تعالی؛ ثانیها : جمع الحواس 
بحيث لا يتحرّك منه شعرة» كحال الهرّة عند 
اصطياد الفارت ثالثها: نفي الخواطر كلها 
وإجراء معنی : الله الله : على القلب» قال: 


(شعر» 


| اج ۱ 


۳۹۵ 
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وهذه الآداب لا يثمر للذاکر المراقبة الا بها" . 
الثاني : أن يدم نفسه مرارًا بقدر ثلائة أنفاس 
إلى سبعة آنفاس وأکثر» حتى يدور الوارد في 
جميع عوالمه فتنور بصیرته وتقطع عنه خواطر 
النفس والشيطان» وتكشف عنه الحجب» وهذا 
کالمجمع على وجوبه عندهم. الثالث : منع 
شربه الماء البارد عقیب الذکر فان الذكر یورث 
حرقة وهيجانًا وشوقًا إلى المذكور الذي هو 
المطلوب الأعظم من الذكرء وشرب الماء 
يطفئ تلك الحرارة فليحرص الذاكر على هذه 
الثلاثة آداب فان نتيجة الذكر إنما تظهر بها 
والله أعلم. (شعرء قدس۰۱ ۰۳۹ )١5‏ 

الذكر مفتاح الغيب» وجاذب الخیر» وأنيس 
المستوحش» ومتشور الولاية» فلا ينبغي ترکه 
ولو مع الغفلة» ولو لم يكن من شرف الذكر الا 
أنه لا يتوقّت بوقت لكان ذلك كفاية في شرفه. 
(شعر» قدس۰۱ ۸۳ ۷) ۱ 
الذکر جهرًا آنفع لمن غلبت عليه القسوة من 
آصحاب البداية» والذکر سرّا آنفع لمن غلبت 
عليه الجمعية من أصحاب السلوك فان قلت : 
فهل الاجتماع على الذکر أفضل آم هو بدعة 
كما یزعمه بعضهم؟ قلنا : هو مستحبٌ يحبه الله 
ورسوله. وأي عبادة أفضل من عبادة قوم 
یجتمعون على ذکر ال ویجالسونه بذکرهم . 
(شعرء قدس۰۱ ۰46 4) 

إذا افتتح مجلس الذکر وحده أن لا يسكت حتی 
يحصل له الغيبة عن الأكوان كلهاء فإن الذكر 
إنما شرع للحضور مع الحق جل وعلاء وما 
دام المريد يشهد شيئًا من الأكوان فهو لم يدخل 
حضرة الحق ثم إذا دخل الحضرة» وحضر قلبه 
مع الحق تعالى» فليسكت حيئئذٍ لأنه لا معنى 
للذكر اللفظي» مع شهود الحق تعالی» بل لو 


أراد الحاضر أن يذكر الله بلسانه لم يقدر على 
النطق» لأنها حضرة هيبة وجلال» وبهت 
وخرس» ومن هنا رمز بعضهم إلى ذلك بقوله: 
ألا بذكر الل د 

وتنطمس البصائر والقلوب!) 
أي لأن من أدب أهل الحضرة الصمت عن 
العبارات باللسان فمن لم يصمت وقع في سوء 
الأدب. (شعرء قدس۰۱ ۰۸۲ ۵) 


تزداد الذنوب 


- کان الزفي رحمه الله یقول: "کل ذکر لا یمتذ 


زمانه فهو كالطعام الذي لا يسدّ جوعه الاکل " 
وکان یقول: "من الادب أن لا يسكت الذاكر 
ما دام يستلذٌ بالذكرء فإذا حصل له ملل» فمن 
الادب السكوت" كما أنه يكره له بعد الشبع أن 
يأكل» وبعد الشبع المذهب للخشوع أن يصلي 
إلا بعد هضم ذلك » بكثرة الذكر» وذلك لأن 
جوارحه تصير عاصية عن كمال الاقبال على الله 
عر وجلّء فهي كعبادة المكره على حدّ سواءء 
فكما لا يقبل إسلام الذمى مكرمّاء كذلك لا 
تقبل عبادة العابد مکرها. 
AY‏ ¥( 

سُئل الواسطي عن الذكر فقال هو الخروج من 
ظلمة الغفلة إلى فضاء المشاهدة على غلبة 
الخوف وشدّة الحب الذي هو محط رحال كمل 
العارفين» وقد أشار حضرة مولانا خالد قدس 
سره إلى هذا بقوله» أقرب الطرائق إلى الله حبّه 
تعالى ولا يصفي حبه حتى يبقى المحب روحًا 
بلا نفس ومن طلوع نفسه فلا یذوق محبة الله 
تعالى انتهى. (زاد. بغ ۳۵ ۲) 

الذكر فاعلم أن الله تعالى جعل للعبد أسبابًا 
بعدد أنفاس الخلائق يصل بها إلى الحضرة 
الربانية ويعتكف بها فى معتكف الحضرات 
الرحمانيةء وتلك الأسباب باطنة وظاهرةء 


(شعر » فدس ۰۱ 


ذکر الاخرة 
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فالباطنة نحو مراقبة الحق واستحضار العبد في 
جميع آوقاته أو غالبها أنه بين يدي الله تعالی 
وأنه تعالى مطلع عليه وناظر إليه ومحيط بكل 
شيء في جميع الكائنات فيحمله ذلك على ترك 
المعصية وحفظ الباطن من الأخلاق الرذيلة 
والظاهرة كدوام الطاعات من الجمعة 
والجماعة والزكاة والصدقة وسائر الخيرات 
والعبادات خصوصًا الأذكار. (واعلم) أن أوّل 
صيغ الذكر لفظة الله عند النقشبندية مع ملاحظة 
المغنی» وقول لا إله إلا الله عند الشاذلية. 
وهما والاستغفار والصلاة عند سائر الطرق 
بحضور تام وأدب . (نقشء جاء ۰۱۷ (۲) 
الذكر طرد الغفلة فإذا ارتفعت الغفلة فأنت ذاكر 
وإن سكت. وقيل حقيقته الخروج من ميدان 
الغفلة إلى فضاء المشاهدة على غلبة الحب 
والخوف. (نقش.ء جاء 6۶5 ۲۷) 
الذكر وهو على ثلاثة أقسام: ذكر العام وهو 
باللسان وقلبه غافل» وذكر الخاص وهو 
باللسان وقلبه حاضرء وذكر الاخص وهو 
بالقلب الحاضر. (نقش» جاء ۰1۲ ۱۸) 
الطريق القصد إلى الله تعالى أربعة أشياء: فمن 
حازها فهو من الصدية يقين المحققین ومن حاز 
منها ثلانًا فهو من الأولياء المقربین ومن حاز 
منها ثنتين فهو من الشهداء الموقنين ومن حاز 
منها واحدة فهو من عباد الله الصالحين . أزّلها 
الذكر وبساطه العمل الصالح وثمرته النور. 
والثاني : التفكر وبساطه الصبر وثمرته العلم. 
والثالث : الفقر وبساطه الشكر وثمرته المزيد 
منه. والرابع: الحب وبساطه بغض الدنیا 
وأهلها وثمرته الوصلة بالمحبوب. (نقش» 
جاء ۲۱۰۱۷۱) 


- الذكر وأصله ههنا الخلاص من النسيان بدوام 


حضور القلب مع الحق وصورته في البدايات 
الذكر الظاهرء وفي الأبراب الذكر الخفى» 
وفي المعاملات ذكر الفقال لما يريد برؤية 
الأفعال كلها منه والأمور كلها بیده. وفي 
الأخلاق ذكر الأخلاق الالهية والتشوّق إلى 
التخلق بها ودرجته في الأدوية تلقي المعارف 
والحقائق منه وإلقاء السمع في أسرار إليه» وفي 


الأحوال لزوم المسامرة والمناجاة وفي 
الولايات دوام المصافاة والمناغاة وفي 
الحقائرٌ ثق دوام المشاهد:ة والمعاينة 9 


النهايات شهود ذكر الحق ایا والتخلّص من 
شهود ذكرك إيّاه ومعرفة افتراء الذاكر في بقائه 
مع ذكره. (نقشء جاء ۱۰۲۸۸) 

الذكر يغسل القلب من جميع المخالفات؛ 
اذكروا الله بالتوحید» يذكركم بالتأييدء اذكروا 
الله بالشكرء يذكركم بالمزيدء اذكروه بالطاعة 
يذكركم بالنعمة» اذكروه بالمحب» يذكركم 
بالقرب. (يشرء حق. ۰۳۳۸ )٩‏ 

الذکر يغسل جمیع المخالفات. أذكروا الله 
بالتوحید» يذكركم بالتأييد. أذكروا الله 
بالشكرء يذكركم بالمزيد. أذكروه بالطاعت 
يذكركم بالنعمة. أذكروه بالمحبةء يذكركم 
بالقرب. (يشرء نفح» 0119 ۷) 

الذكر يورث نور القلب» ونور القلب يورث نور 
اپایمان ونور الايمان يورث العِلّم اللّدنيَ» 
والعلم اللدني» يورث المقام الرفيع. (ي 
نف )٩۰۱۲۰‏ 


ذكر الآخرة 
ر الآخرة بالقلب في جميع الأحوال عزیر 


جدًا ولا يقدر كثير من الناس أو أكثرهم عليه 
فيكتفي منهم بذكر ذلك أحيانًا وإن وقعت الغفلة 
عنه في حال التلبّس بمصالح الدنيا المباحت 


| اه 1 





۳۷ 


ذکر اول 





ولکن المؤمن لا يرضى من نفسه بذلك بل يلوم 
نقسه عليه ویحزنه ذلك من نفسه . (حنب» معك 
۲ > 


ذكر الله 
- عمدة الطريق الاکثار من ذكر الله عر وجل 
حتى لا يكون للمريد شغل إلا به وحده» وما 
أذن فيه» وقالوا: إن الذكر منشور الولاية» أي 
مرسوم من الله للعبد بالولاية» كمراسيم ملوك 
الدنيا بالوظائف» وله المثل الأعلى فمن وفق 
لدوام فك اله تعالی تفن ا غي المرسوم بأنه 
ولي الله عر وجل» ومن يسلب عن الذكر فقد 
عزل عن الولاية . (شع فدس ۰۱ ۵ (T‏ 
- ذکر الله سراج الولاية. وقد جعل الله لكل شيء 
مصقلت ومصقلة القلب ذكر الله . (يشرء نفح» 
OY ۲‏ 


ذکر أهل الظاهر 

- ذکر أهل الظاه وهو من جملة العبادات 
المشروعة» المختصّة بالئواب» ویتنوع بحسب 
ما نوعه الشرع من أزمانه وأماکنه» كالذكر في 
الصلوات» وعقبهاء وأطراف النهار» والنوم» 
واليقظة. والحج والجهادء ومصاف القتال» 
والأكل» والشرب» وركوب الدابة» والسفر 
والقدوم» وعند الموت» وغير ذلك. وهذه 
كلها عبادات مذخورات إلى وقت الحاجة 
إليها. وما دام الذاكر يذكر بالصوت والحرف 
فهو من أهل المقام. (خطء روض» 
۶ )2 


ذكر أول 

- آداب الذكر: الأول أعني إسم الذات بالقلب 
أن يجلس الذاكر على ركبتيه متورگا بعکس 
تورّك الصلاة بأن يخرج قدم الرجل اليمنى من 


تحت ساق الرجل اليسرى ويعتمد على وركه 
الأيمن متوضَّنًا مستقبلا للقبلة. ويقول بلسانه 
استغفر الله إما خمسًا أو حمسة عشر أو خمسًا 
وعشرين. ویغمض عينيه لاصمّا الاسنان 
بالاسنان والشفة بالشفّة واللسان باللهات 
آعني سقف الفم موجَهٌا جميع حواسه إلى 
القلب مدققًا النظر الخيالي بالنفوذ إليه منطلق 
التفس على حاله. ثم بخطر بقلبه أنه مذنب 
مقضّر غير قابل لشيء خالل من الاعمال 
الصالحة بحيث ييأس من أعماله ویتکل على 
الله ويعوّل على فضله. ثم يلاحظ الموت 
وأحواله والقبر وأهواله وكأن الموت قد دخل 
به الآن وان هذا آخر أنفاسه من الدنياء ثم يقرأ 
فاتحة الكتاب مرة والاخلاص ثلاث مرّات 
بلسانه ويهدي مثل ثوابها إلى حضرة إمام 
الطريقة وغوث الخليقة ذي الفيض الجاري 
والنور الساري الخوجه بهاء الدين نقشبند 
الشيخ محمد الأويسي البخاري قدّس سره 
العزيز ويستمدٌ بالقلب منه. ثم يقرّر صورة 
حضرة مولانا الشيخ قدّس سرّه العزيز بين 
حاجبيه أعني الناصية ويعمق النظر من ناصيته 
إلى خاصية الشيخ قاس سره ويستمدٌ في القلب 
منه» وهذا التقرير والتصوير یسمی رابطة ثم 
يطرح الصورة بالخيال في وسط قلبه ويدعها 
ويجمع كل حواسه إلى القلب ویتصور بفراغ 
البال فيه معنى إسم الجلالة ومدلول كلمة (الله) 
وهو ذات بلا مثل الذي يفهم من الاسم 
الأقدس ويجعل قلبه مملوءًا بتذكر المعنى 
المدلول. وهذا الجعل يسمّى (وقوفًا قلبيًا) ولا 
بد من وجوده في جميع أوقات الذكر وفي 
خارجها ما يتيسّر وهو الركن الأتم للذكر 
والمحطة لفائدته. ثم مع الوقوف يقول بلسان 


ذکر باللسان ۳۹۸ 





ثم بشرع في ذکر الله تعالی بالقلب لکن مع 


ذكر باللسان 
- الذکر باللسان نما هو وسيلة إليهء فاذا حصل له 





الوقوف القلبي المذكور وتفريغ القلب من 
الخطرات مهما أمكن. وبين كل مائة أو أقلّ 
يكرّر قوله اللهم أنت مقصودي ورضاك 
مطلوبي. وإذا حصلت للذاكر غيبة وذهول 
عن الدنيا وتعطّلت حواسه ومع بقاء قليل شعور 
بنفسه يترك الذكر ويبقى تابعًا لتلك الكيفية 
مستغرقًا في الوقوف القلبي منتظرًا لوارد الورد 
ومستحضرًا قلبه لنزول الفيض» إذ قد تفيض 
عليه تلك المدّة اليسيرة أمور غزيرة وإن لم 
يدركها. ثم إن شاء بها يفتح عينيه ويوسع لنفسه 
وقنًا قدر ساعة أو أقلٌ بعد العصر يشتغل فيه 
بالرابطة مع الوقوف القلبي من غير ذكر وإذا 
ارتسخ الذكر بحيث لو تكلف الذاكر بإحضار 
الغير لم يحضر انتقل ذكره إلى الروح وهي 
لطيفة تحت الثدي الأيمن. ثم إلى السر وهو 
في يسار الصدر فوق القلب ثم إلى الخفي وهو 
في يمينه فوق الروح ثم إلى الأخفى وهو في 
وسط الصدر. وهذه اللطائف الخمس من عالم 
الأمر الذي خلقه الله تعالى بأمر كن من غير 
مادة ورکبها مع لطائف عالم الخلق الذي خلقه 
الله تعالى من مادة هي النفس الناطقة والعناصر 
الأربعة. ثم إلى ل النفس وهي في الدماغ 
والعناصر الاربعة تندرج فیها وکل من هذه 
المحال محل ذكر على الترتيب» وكذلك 
الرسوخ لما بعد القلب من اللطائف على 
الترتیب المذکور. فاذا ارتسخ الذكر في لطيفة 
التقس حصل سلطان الذکر . وهو أن يعم الذکر 
على جمیع بدن الانسان بل على جميع الافاق. 
(ژاد. بغء ۰۱4۵ ۷) 


هرد امتعنى “ان علج اشرو هن ذكز 
اللسان» فلا يذكر باللفظ إلا في محل يقتدى به 
فيه لا غيرء لأن حضرة شهود الحق تعالى 
عفر بی و زیر يكل ایا عن 
الذكرء إذ هو بمنزلة الدلیل؛ فاذا حصلت 
الجمعية بالمدلول» استغنى العبد عن الدليل. 
(شعرء قدس۰۱ ۰۳۶ ۱۵) 


ذكر تان 
- الذکر الثاني المسمّی بالنفي والاثبات بكلمة لا 


إله إلا الله الملقن للمرید بعد اللطائف (فكيفية 
آدابه) أن یلتصق اللسان کالاول ويحبس النفس 
تحت السرة ويتخيّل منها (لا) إلى منتهى 
الدماغ . ومنه (آله) إلى كتفه الأيمن. ومنه (إلا 
الله) إلى القلب الصنوبري الشكل وهو المضغة 
التي في الجانب الأيسر تحت أصغر عظم من 
عظام الجنب ضاربًا عليه منفذ إلى قعره بقوة 
تئر بحرارته جميع البدن. وينفي بشق النفي 
وجود جميع المحدثات وينظرها بنظر الفناء. 
ويثبت بشق الاثبات ذات الحق سبحانه وتعالى 
ناظرّا إليه بنظر البقاء فيحيط على محال 
اللطائف ويلاحظ الخط الحاصل من 
الانتقالات ومعناها (أي الكلمة الطیبة) من 
نفي المعبودية لأن كل معبود مقصود ولا 
عکس. ويقول في آخرها بالقلب (محمد رسول 
الله) ويريد به التقيّد بالاتباع ويكرّرها على قدر 
قوة النفس. ويطلقه من الفم على الوتر 
المعروف عندهم بالوقوف العددي. ويقول 
بقلبه أيضًا قبل اطلاق کل نفس (اللهم أنت 
مقصودي ورضاك مطلوبي) . فاذا استراح یشرع 


۳۹۹ 


في نفس آخر لکن يراعي ما بين النفسين بأن لا 
يغفل فيه بل يبقى التخيّل على حاله لثلا يختل 
الاستمرار. فإذا انتهى العدد إلى أحد وعشرين 
تظهر النتيجة وهي النسبة المعهودة من الذهول 
والاستهلاك. وان لم تظهر فمما وقع من 
الإخلال في الآداب فلیستأنف . ولیطابق الفعل 
القول مضمون الذكر عملا واعتقادًا واتباعًاء 
فإن المقصودية به فيما سواه إذا كانت باقية أو 
خلاف الاتباع في شيء كان ثابتا في الواقع لزم 
الكذب فليس بصادق ولا حصر فى العدد. فمن 
يستعدٌ لتقدّم الجذبة فله (الذكر الاول) ومن 
يستعد لتقدّم السلوك فله (الذكر الثاني) 
وكلاهما بالقلب. فإذا جاهد فيه حقّ الجهاد 
وانتفى المنفي وثبت المثبت وظهرت النتيجة 
تصح له المراقبة حينئل. (زاد. بق ١149‏ ۱۰) 


ذكر خفي قلبي 


الأنبياء والأولياء. وحده: التخلف من الغفلة 
والنسيان. وهو على ثلاث درجات: الأولى: 
الظاهر. من ثناء أو دعاء. الثانية: الذكر 
الخفي . وهو الخلاص من الفتون والبقاء مع 
الشهودء ولزوم المسامرة. الثالثة: الذكر 
الحقيقي. وهو شهود ذكر الحق إياك. 
والتخلص من شهود ذکرك ومعرفة إفراد 
الذاكر في بقائك مع ذكره. (خطء روض» 
۶ °( 

الذکر الخفي والمراظبة عليه فانه آنجح دواء 
لازالة الامراض القلبية على ما آطبق عليه 
جهابذة الکشف والوجدان. وآساطین الشهود 
العرفان . (زاد» بغ» ۰۱۳۶ ۷) 


۱ ذکر خفي قلبي 
ذكر حقيقي - الذکر الخفي القلبي فهو ذکر اسم الذات أعني 


- الذكر شيخ الشيوخ» ودليل طريق الله وما عون 


القوم» وشقيق أنفاس السالكين» وعليه تعويل 
من قصد إلى جناب قدس الله» وهو بضاعة 
الأنبياء والأولياء. وحده: التخلّف من الغفلة 
والنسيان. وهو على ثلاث درجات: الأولى: 
الظاهر. من ثناء أو دعاء. الثانية: الذكر 
الخفي . وهو الخلاص من الفتورء والبقاء مع 
الشهودء ولزوم المسامرة. الثالثة: الذكر 
الحقيقي. وهو شهود ذكر الحق اياك 
راشای مو هود اي برد وراد 
الذاکر في بقائك مع ذکره. (خطء روض» 
۶ ۱۲) 


ذكر خفي 

- الذكر شيخ الشیوخ ودليل طريق الله » وما عون 
القوم» وشقيق آتفاس السالكين» وعليه تعويل 
من قصد إلى جناب قدس الله» وهو بضاعة 


الجلالة وهى لفظة الله بالقلب وله آداب إجمالها 
تطهير البدن والقلب من منهيات الجوارح 
والهوى والحرص واتّباع الشهوات والميل إلى 
الغير بالتوبة والاستغفارء ثم يتوضّأ ویدخل في 
خلوته بعد سنة الوضوء والدعاء مستقبل القبلة 
ويجلس متورّكًا ثم يستغفر بلسانه واستحضار 
قلبه إما خمسًا وعشرين أو خمس عشرة أو 
خمس مرّات ثم يلاحظ تقصيره وإساءته 
بانکسار وخشوع ثم یستحضر موته آنیّا قريبًا 
وكأن هذا آخر نفسه من الدنيا وأنه قد وضع في 
لحده وحيدّاء وأنه قد رأى الحشر والنشر 
والفزع الأكبر والسؤال والميزان والصراط 
وتشفع له أهل السلسلة وأنه يجاء به إلى القبر 
في ناحية من الأرض خالية وهو فيه الآن يقرأ 
الفاتحة والاخلاص ثلانًا ريهدي ثوابهما إلى 
روحانية الخواجه محمد بهاء الدين النقشبندي 


ذکر العارفین 


قدّس سره ثم یستمد منه أو من أهل السلسلة 
جميعًا على خواطره وعلی جميع حاله وان قرأ 
الفاتحة والاخلاص قبل تفكر الموت وآهدی 
ثوابهما إلى جميع السلسلة یکون أفضل ثم يقرّر 
صورة شیخه ومرشده الکامل في ناصیته متصلة 
بها وموافقّا لرضاه ومستمدًا منه آیضا ویطرحها 
في قلبه لدفع الخواطر» ثم يغمض عینیه ملصقّا 
لسانه بستف قلبه وحلقه والاسنان بالاسنان 
والشفة بالشفة منطلق النفس على حاله؛ ثم 
پلاحظ قلبه كأنه حوض أو نور بسيط لا نهاية 
لنوره إن ظهر نوره ملاحظًا انصباب الفیض من 
الله من طرف العرش أو من الجهات الست إلى 
قلب الرسول ومنه إلى السلسلة ومنها إلى قلب 
أستاذه ومنه إلى قلبه ويستغرق في بحر من 
النوران ظهور نوره ويكون وقوفه خارجًا محيطًا 
ثم يلاحظ في القلب الذي هو المضغة 
الصنوبرية الشكل المعلّقة تحت الثدي الأيسر 
نقش لفظ الله وجريانه وحركته كيف شای 
ومعنى الذكر وهو ذاته تعالى الصرف البحت 
قائلا بلسانه أو قلبه في ابتداء الذكر وما بين كل 
مائة منه» إلهى أنت مقصودي ورضاك مطلوبي 
ناطقًا بلسان القلب فقط بلفظ إسم الذات أعني 
الجلالة وهی الله ويستمرٌ على ذلك الذکر» 
ويكون ذكره رات عدده بتسبيح خمسة آلاف 
فى الابتداء أو خمسة وعشرين أو ما شاء أو من 
غير انقطاع في حق السالك وان تكلّم بلسانه 
عند الحاجة فلا يقطع المعروف عند السادات 
النقشبندية بالوقوف فإنه ينتج رسرخ القلب 
بشهود المذكور ونسيان ما سواه وحميقة ذكر 
الشيء نسيان ما دونه. فإذا دام ذكره ونسيان 
غيره وارتسخ بحيث لو تكلف الذاكر بإحضار 
الغير لم يقدر انتقل ذكره إلى الروح وهي لطيفة 


۳۷۰ 





تحت الثدي الایمن ثم إلى السر وهو في يسار 
الصدر ثم إلى الخفي وهو في يمينه ثم إلى 
الأخفى وهو فى وسطه. وهذه اللطائتف 
الخمسة من عالم الامر الذي خلقه الله 
بأمركن من غير مادة ومذة ورکبها مع لطائف 
عالم الخلق الذي خلقه الله تعالى من مادّة تمده 
وهي النفس الناطقة . (نقش» جاء 23505 ۲) 


ذكر العارقین 
- ذكر العارفين والعارف هو الذي فنى عن نفسه» 


وعن تصوّراته» إلى عالم النور المحض الذي 
لا تصوّر فيهء ولا يخلفه غيرهء وهو مقام 
النظر. وهو مقام غير متناوء لأن المنظور إليه لا 
غاية له. (خحط . روض› 6505 )٠١‏ 


ذكر لا على طريق المفاضلة 
- الذكر لا على طريق المفاضلة وينقسم أيضًا 


الذاكرون به هنا على هذا الوجه إلى قسمين: 
طائفة تمنم المفاضلة فى الذكر لأنه عين كل 
ذاكر من حيث ما هو ذاكر فلا ترى ذاكرًا إلا الله 
وهو من حيث هويته وعينه لا يقبل المفاضلة 
لأن الواحد لا يفضل نفسه فینتج له هذا الذكر 
على هذا الحدّ كشف هذا ذوقا فيتبيّن له أنه 
الحق عينه. وطائفة أخرى وهم القسم الآخر لا 
يرون التفاضل إلا مع وجود المناسبة ولا 
مناسبة بين الله وبين خلقه فذكر الله نفسه ذكر 
وذكر العبد ربه ذكر كل على حقيقة لا يقال هذا 
الذكر أفضل ولا أكبر من هذا بل هو الذكر 
الكبير من غير مفاضلة لله تعالى وهو في حق 
العبد المذكور كبير عند العبد لا أكبر فإن العبد 
عبد لذاته والرب رب لذاته فلا يحجبنك ما تراه 
من تداخل الاوصاف. فان ذلك وان كان حقيقة 
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فكل حقيقة على ما هي عليه ما لها آثر في 
الاخری يخرجها عما تقتضب ذاتها فالحقائق 
لا تتبدّل ولو تبدلت لارتفم العلم من الله ومن 


ذنوب 

- الذنوب في الجملة ثلائة أقسام: (أحدها) ترك 
واجبات الله سبحانه وتعالی عليك من صلاة أو 
صوم أو زكاة أو كفارة أو غیرها فتقضي ما 
1 مكنك منها. (والثانی) ذنوب بینك وبين الله 
سبحانه وتعالی کشرب الخمر وضرب المزامیر 
وأكل الربا ونحو ذلك فتندم على ذلك وتوطن 
قلبك على ترك العود إلى مثلها أبدًا . (والغالت) 
وهي أقسام قد تكون في المال وفي النفس وفي 
العرض وفي الحرمة وفي الدين. (غزاء منه » 
(o 11۲‏ 


ذنوب الجوارح 

- ذنوب الجوارح وذنوب الضمير من الكبر 
والحسد والشماتة وسوء الظن والعجب 
والریاء. دمحا رع ۰۱۱ ۱) 


ذنوب الضمير 

- ذنوب الجوارح وذنوب الضمیر من الکبر 
والحسد والشماتة وسوء الظن والعجب 
والرياء. (محاء رعاء ۰۱۱ ۲) 


ذهاب 

- "الذهاب" بمعنی اليب إلا أن الذهاب أتم من 
الغيبة» وهو ذهاب القلب عن حس 
المحسوسات بمشاهدة ما شاه ثم يذهب 
عن ذهابه "والذهاب عن الذهاب " هذا ما لا 
نهاية له. (طوسء لمعء ۰1۲۳ ۱۷) 


ذهاب 


بمشاهدة محبوبه كان المحبوب ما کان. (عر؛ 
تع» ۰۱۷ ۳) 


الذهاب عند الطائفة غيبة القلب عن حسّ کل 
محسرس بمشاهدة المحبوب وذلك يا ولي أن 
القلب والباطن لا يتمكن للعارف فكيف 
للمحب أن يمرّ عليه نفس ولا حال لا يكون 
المحبوب فيه مشهودًا له يعين قلبه ووجوده وما 
بقی حجاب إلا فى الحسنّ بإدراكه 
المسوسات سيت پراها لیست عین محبویه 
فیحجبه فیطلب اللقاء لأجل هذا الحجاب فاذا 
ذهب المحسوس عن حسّه في ظاهر الصورة 
كما يذهب في حق النائم انصرف الحس إلى 
الخيال فرأى مثال محبوبه في خياله وقرب من 
قلبه فرآه من غير مثال لأنّ الخيال ما بينه وبين 
المعنى وساطة ولا درجة كما أنه ليس بينه وبين 
المحسوس واسطة ولا درجة فهو واسطة العقد 
إليه ينزل المعنى وإليه يرتفع المحسوس فهو 
يلقى الطرفين بذاته فإذا انتقل العارف أو 
المحب من المحسوس إلى الخيال قرب من 
معنى المحبوب فشاهده في الخيال ممثلًا ذا 
صورة وشاهده وهو فى الخيال لما عدل بنظره 
إلى حضرة المعاني المجاورة لحضرة الخيال 
عاين المعنى مجرّدًا عن المثال والصورة ثم نظر 
إلى المثال وإلى المحسوس فعلم أنه لو تصوّر 
هذا المعنى في المحسوس لكان جميع صور 
المحسوسات صورته فغاب هذا المشاهد عن 
شهود كل محسوس أنه غير صورة محبوبه بل 
كل محسوس صورة محبوبه ولا بڌ فذهب عنه 
صورة المحسوس أنها غير صورة محبوبه فصار 
يشاهده في كل شيء» فهذا هو الذهاب. (عرء 
فتح۰۲ ۰۳۸۹ ۲۰) 
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ذهاب دینکم 


ذهاب دينكم 

- ذهاب دینکم بأربعة أشياء: الأول أنكم لا 
تعملون بما تعلمون. الثاني أنكم تعملون بما لا 
تعلمون . الثالث أنكم لا تتعلمون ما لا تعلمون 
فتبقون جهالا. الرابع أنكم تمنعون الناس من 
تعلم ما لا يعلمرن. (جي» فت» )50١5‏ 


ذو العقل 

- ذو العقل: هو الذي يرى الخلق ظاهرًا والحق 
باطنًا فيكون الحق عنده مرآة الخلق لاحتجاب 
المرآة بالصورة الظاهرة فيه احتجاب المطلق 
بالمقيّد. (قاش. اصطء ۰۱۲۱۲ )٩‏ 

- ذو العقل هو الذي يرى الخلق ظاهرًا والحق 
باطنًا فيكون الحق عنده مرآة الخلق لاحتجاب 
المرآة بالصورة الظاهرة احتجاب المطلق 
بالمقيّد. (نقش» جاء ۰۸۳ ۱۷) 


ذو العقل والعین 
عن الآخر بل بری الوجود الواحد بعینه حقّا من 
وجو وخلقّا من وجه؛ فلا یحتجب بالکثرة عن 
شهود الوجه الواحد الأحد ولا یزاحم في 
شهوده کثرة المظاهر آحدية الذات التی یتجلّی 
فیها ولا یحتجب بأحدية وجه الحق عن شهود 
الكثرة الخلقية ولا یزاحم في شهوده أحدية 
الذات المتجلية فى المجالى كثرتهاء وإلى 
المراتب الثلاث أشار الشيخ الكامل محيي 
الدين بن العربي رحمة الله عليه في قوله: 
ففى الخلق عين الحق إن كنت ذا عين 
وفي الحق عين الخلق إن كنت ذا عقل 
وان كنت ذا عين وعقل فما تری 
سوی عين شيء واحد فيه بالشکل 


YY 


(قاش» اصطء ۰۱۰۲ ۱۵) 

- ذو العقل والعین هو الذي يرى الحق في الخلق 
والخلق في الحق ولا یحتجب باحدهما عن 
الآخر بل يرى الوجود الواحد بعینه حًا من 
وجه وخلقًا من وجه» فلا يحتجب بالکثرة عن 
شهود الوجه الواحد ولا تزاحم في شهود کثرة 
المظاهر آحدية الذات التی تتجلّی فیها ولا 
يحتجب بأحدية وجه الحق عن شهود الكثرة 
الخلقية ولا تزاحم في شهود أحدية الذات 
المتجلية في المجالي كثرتها. (نقش» جاء 
(AY‏ ۱ 


ذو العين 

- ذو العين: هو الذي يرى الحق ظاهرًا والخلق 
باطتا فيكون الخلق عنده مرآة الحق بظهور الحق 
عنده واختفاء الخلق فيه اختفاء المرآة بالصورة. 
(قاش» اصط› ۰۱۲۲ ۱۲) 

- ذو العين هو الذي يرى الحق ظاهرًا والخلق 
باطتّا. فيكون الخلق عند مرآة الحق لظهور 
الحق واختفاء الخلق فيه اختفاء المراة 
بالصورة. (نقش (OA «AT «l>‏ 


ذوق 
- "اوق" : ابتداء الشّزب. (طوس لمع» 
(NA c4۹‏ 


- الذوق رالشرب» ومن جملة ما يجري في 
کلامهم الذوق والشرب ریعیرون بذلك عما 
یجدونه من ثمرات التجلي ونتائج الکشوفات 
وبواده الواردات» وآول ذلك الذوق ثم الشرب 
ثم الريء فصفاء معاملاتهم یوجب لهم ذوق 
المعاني ووفاء منازلاتهم یوجب لهم الشرب 
ودرام مواصلاتهم يقتضي لهم الري. فصاحب 
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الذوق متساکر وصاحب الشرب سکران 
وصاحب الري صاح ومن قوی حبه تسرمد 
شربه فاذا دامت به تلك الصفة لم یورثه الشرب 
سكرًا فکان صاحيًا بالحقّ فائيًا عن کل حظ لم 
يتأئر بما يرد عليه ولا يتغيّر عمّا هو به» ومن 
صفا سره لم یتکذر عليه الشرب ومن صار 
الشراب له غذاء لم يصبر عنه ولم يبق بدونه. 
(قشرء قشء 245 ۳) 

الذوق: الذوق مثل الشرب» ولكن الشرب لا 
يستعمل الا في الراحات» والذوق يحسن 
للمشّة والراحات» كأن يقول قائل: ذقت 
الخلاف» وذقت البلاء» وذقت الراحة» فكل 
هذا بصخ. (هج. کش۰۲ 2575 ۲۰) 

- كرامات الأولياءء (هي) على التحقیق؛ بدايات 
الأنبياء. وكان ذلك أول حال رسول الله صلى 
الله عليه وسلّم حين أقبل إلى جبل *حراء" 
حيث كان يخلو فيه بربه ویتعبد» حتی قالت 
العرب: 
الحالةء يتحقّقها بالذوق من يسلك سییلها . 
فمن لم ززق الذوق؛ فیتیقنها بالتجربة 
والتسامع» إن آکثر معهم الصحبة؛ حتی یفهم 
ذلك بقرائن الاحوال يقيئًا. ومن جالسهم. 
استفاد منهم هذا الایمان. فهم القوم لا یشقی 
جلیسهم. ومن لم يرزق صحبتهم. فلیعلم 
(مکان ذلك يقينًا بشواهد البرهان. (غزا. منق» 
۲ ۰۲ 


"إن مدا عشق ربه!". وهذه 


- الذوق فهو كالمشاهدة والأخذ باليد» ولا يوجد 
إلا في طریق الصوفية. (غزاء منقء 
(N° ۰‏ 

الذوق والشرب والري» فالذوق: إيمان» 
والشرب: علمء والري: حال؛ فالذوق 
لأرباب البواده» والشرب لأرباب الطرالع 


ذوق 





واللوائح واللوامع› والري لأرباب الأحوالء 
وذلك أن الاحوال هي التي تستقر؛ فما لم 
يستقرٌ فليس بحال وانما هي لوامع وطوالع. 
وقیل : الحال لا تستقر لانها تحول. فاذا 
استقرت تکون مقامّا. (سهرو عوا۲ 


(IA (YP 
الذوق: أول مبادئ التجلیات الالّهية. (عرء‎ 
(1۰ ۵ » تع‎ 


الذوق عند القوم أوّل مبادئ التجلي وهو حال 
يفجأ العبد في قلبه فان أقام نفسين فصاعدًا كان 
شربًا وهل بعد هذا الشرب ريّ آم لا فذوقهم 
في ذلك مختلف فيهء وقد ذكر عن بعضهم أنه 
شرب فارتوى نقل عنه ذلك ونقل عن أبي يزيد 
أن الري محال وكل نطق بحاله ولكل صاحب 
قول وجه عندنا صحيح في الطريق. (عرء 
فتح۲ ۰ ۸ (f‏ 

الذوق: هو آول درجات شهود الحق بالحق في 
آثناء البوارق المتوالية عند آدنی لبث من التجلى 
البرقي فاذا زاد وبلغ أوسط مقام الشهود سمي 
شرا ؛ فإذا بلغ النهاية سمّي ريّاء وذلك بحسب 
صفاء السر عن لحظ الغير. (قاش: اصطء 
(o 11۲‏ 

الذوق: وهو أبقى من الوجد» ورقته الاولی: 
ذوق التصديق» طعم العذة. والثانية: ذوق 
الادارة طعم الأنس» فلا يشغل معه شاغل ولا 
تكدره تفرقة» والثالثة: ذوق الانقطاع طعم 
الاتصال» وذوق الهمّة طعم الجمع؛ والمشاهد 
طعم العيان. (خطء روض» ۰1۹۰ ۱4) 
الذرق هو أول درجات شهود الحق بالحق في 
أثناء البوارق المتوالية عند أدنى لبث من التجلى 
لبرقي: فإذا زاد وبلغ أوسط مقام الشهود 
يسمّى مشربًا فإذا بلغ النهاية يسمّى ریا وذلك 
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ذوو الأفهام اللوذعية 


صنت فا ار ع الح الجر وق 
جا 6۱۵۰۸۳ 

- الذوق أول مقامات العارف وهو وجدان له 
الحقيقة. والشرب هو السکر المحض بعد 
الكرع في كأس المشاهدةء» والري دوام 
المواضلة «بعد فا المعاملة» ”فضا حب 
الذوق متساکر وضاحپ الشرب سکران 
وصاحب الريّ صاح. (نقش» جا. ۰۲۲۹ 0) 
خمرة الذوق تکسب اللطافة . وتمحو الکثافة. 
کژوسها المعاني. وحانها حضرة التداني . 
ودنا عازف: .وتدمانيا امار فرآمها 
الصافي. ومرافقها الموافي. وخلاعها 
العقلاء. وجلاسها النبلاء. بها تقلب 
الاعیان. وتبصر الاعیان. ویروی الظمآن. 
(شاذ. قوان» ۰۷۰ ۱۵) 


ذوو الأفهام اللوذعية 

- ذوو الافهام اللوذعية والأخلاق السبعية 
والهیاکل النيرانية والنفوس الأبيّة کأمل 
المناصب والرتب المقتدین بشهود السبب 
الذین لا یملکون نفوسهم عند الغخضب 
فطريقهم المجاهدات والریاضات وتبدیل 
الأخلاق وتزكية النفوس والسعي فيما يتعلّق 
بعمارة الباطن» فلا يزالون يرتاضون في قلع ما 
انطبع في نفوسهم من الأخلاق الذميمة إلى أن 
تذهب تلك الطباع وترجع إلى فطرتها السليمة . 
(وملاك الأمر) فى ذلك مخالفة ما تهواه ورفض 
ما تتمتاه إلى أن يستوي عندها الرضا 
والعضنن > والراحة وال لول بت وعدمها 
والتنزّك إلى أسفل الرتب والكسب وعدمه من 


۳۷ 


رفض کل حرفة وسیب ۰ فتنخرط في سلك آهل 
العناية والخصوص. (حیش» طریق » ۵ ) 


ذوو الأمزجة الكثيفة 
- ذوو الأمزجة الكثيفة والأفهام البعيدة التي يعسر 


عليها محاولة التعليم ویدق عن إدراكها رقائق 
التكليم فطريقهم بالعبادة والنسك من كثرة 
الصوم والصلاة وتلاوة القرآن والحج والجهاد 
وغير ذلك من الأعمال الظاهری لأن هذه 
الطائفة تتحمّل مشاق العبادة ولا تمل منها بل 
تصير تألفها حتى تصير كالأمور المعتادةء ولا 
يزالون يترقون حتى يقربون من مواطن تنل 
المعارف فيكشف لهم عن سبحات المحبوب 
ويرون عجائب الغيوب. (حبش» طريق» 
۸ 04 


ذوو التفوس الرضية 


- ذوو النفوس الرضية والعقول الزكية والفطرة 


الصديقية وطریقهم طریق السائرین إلى الله 
تعالی الطائرين إليه وهي طریق أهل المحبة 
ولاك ال مها صقار القت ومدق الب 
والتحقّق به ظاهرّا وباطتّا بشعاثر التصديق 
فیخرج عن حوله وقوته وعقله وفطته حتی لو 
یه نله لت الموج لم پم ان حرم عدر 
ينفخ فيه من روح قاب العیان» ويتحمق بقرل 
کل من علا كان (الرحمن: .)۲١‏ وهذه 
الطريقة في غاية السهولة بالنسبة إلى أهلها 
المخطوبين لجمال وصلها فريما وصل السالك 
بها في نفس فسبق من عفى بالمجاهدة 
واندرس . (حبش؛ طریق» ۰۲۹ ۱۰) 


ر 


فان المستيقظ یتذگر ما كان متصوّرًا له فى حال 
نومه ثم إن تلك الأحاديث والخواطر التي 
كانت ترد على قلبه في حال نومه مرّة تكون من 
قبل الشيطان ومرّة من هواجس النفس ومرّة 
بخواطر الملك ومرّة تكون تعريمًا من الله عرّ 
وجل بخلق تلك الأحوال في قلبه ابتداء. 
(قشرء قش۰ ۰۱۹۰ ۳۳) 





رؤوس مفاتین الظلمة 

- رؤوس مفاتين الظلمة: أي الهياكل الانسانية؛ 1 
التي هي کل القوی الظلمانية» فان رب النوع 9 ۱ 
هو آلفوین تلك الهياكل إلى أن تصل إلى - إذا اجتمع العلم والرؤية صار الغیب عند 


کمالها. وهو المفیض للنفوس عليهاء ثم هو 


المخلص لتلك النفوس من مضايقها عند بلوغها 
ما قدر لها من الكمالات . (سهري» هيك » 
OAT ۱‏ 


رؤيا 


- الرؤيا نوع من أنواع الكرامات وتحقيق الرؤيا 
خواطر ترد على القلب وأحوال تتصوّر في 
الوهم إذا لم يستغرق النوم جميع الاستشعار 
فیتوهم الانسان عند اليقظة أنه كان رؤية في 
الحقيقة وإنما كان ذلك تصورا وأوهامًا تقرّرت 
في قلوبهم وحين زال عنهم الاحساس الظاهر 
تجرّدت تلك الأوهام عن المعلومات بالحسَ 
والضرورة فقویت تلك الحالة عند صاحبها فاذا 
استيقظا ضعفت تلك الأحوال التي تصورها 
بالإضافة إلى حال إحساسه بالمشاهدات 
وحصول العلوم الضروريةء ومثاله كالذي 
يكون في ضوء السراج عند اشتداد الظلمة 
فإذا طلعت الشمس عليه غلبت ضوء السراج 
فيتقاصر نور السراج بالاضافة إلى ضياء 
الشمس» فمغال حال النوم كمن هو في ضوء 
السراج ومثال المستيقظ كمن تعالى عليه النهار 


۳۷۰ 


صاحبه عيانّا» ويستيقن العبد بالعلم والمشاهدة 
وحقيقة رژية الایمان. (ترم» فرق» ۰1۲ ۱۱) 
معدن الرژية هو الفؤاد» قال الله عر وجل: ما 
كدب فد ما رای (النجم: .)١١‏ والفؤاد 
مشتقٌ من الفائدة لأنه یری من الله عر وجل 
فوائد حبهء فيستفيد الفؤاد بالرؤية ويتلذذ القلب 
بالعلم» وإنه ما لم ير الفؤاد لم ينتفع القلب 
بالعلم. (ترم» فرق ۰1۸ ) 

الرؤية: المشاهدة بالبصر لا بالبصیرت حيث 
کان. (عرء تع ۰۲۳ ۱۲) 

الممکنات وان كانت لا تتناهى وهی معدومة 
فانها مشهودة للحق تعالی من کونه يرى» فإنا لا 
نعل الرژية بالوجود وانما نعل الرژية للاشیاء 
يكون المری مستعدًا لقبول تعلّق الرژية به سواء 
كان معدومًا لنفسه أو موجودا فكل ممکن 
مستعد للرؤية» فالممکنات وان لم تتناهى فهي 
مرئية لله تعالی لا من حيث نسبة العلم بل من 
نسبة آخری تسمّى رژية كانت ما کانت . (جيع» 
اسف ۰۲۵ ۱۲) 

المشاهدة إنها شهود الشاهد الذي في القلب 
من الحق وهو الذي قيد بالعلامة والرؤية ليست 
كذلك. ولهذا قال موسى عليه الصلاة والسلام 


رابطة ۳۷۹ 





#قال رب ارف آنظر ریک «الاعراف: ۱8۳) رابعة العدوية 


وما قال آشهدني فانه مشهود دله ما غاب عنه. - رابعة العدوية انها ذات الخدر الخاص. 
(جیع» اسف ۰11 5) المستورة بستر الاخلاص. المتقدة بنار العشق 
والاشتياق» المتحرقة إلى القرب والاحترام 

رابطة الفانية في الوصالء» المقبولة عند الرجال؛ 


1 ۱ ۰ کانها مریم انیق. صافية صفيةء إنها رابعة 
دعي الوائطة الاد جا “رم و هي :ني الطريقة العدوية. (راب» عشقء 157 ) 
عبارة عن استمداد المريد من روحانية شيخه 1 
الكامل الفانى فى الله تعالى وكثرة رعاية صورته 
لیتأذب ویستفیض منه في الغيبة کالحضور ویتم ۲ 
له باستحضارها الحضور والنور. وینزجر - إن الراجعین على ثلاثة آقسام : منهم من يرجم 
پسببها عن سفاسف الأمور وهو آمر لا من عند الله إلى الله وهو الذي يرى الخلق عين 
يتصوّر جحوده إلا ممّن كتب الله تعالى ف الحق من حيث الأحدية. ومنهم من یرجم من 
جبهته الخسران واتّسم والعياذ باش تعالی عند الله إلى خلق الله وهو الذي یفرق بينهما . 
بالمقت والحرمان . (زاد بغ » ابو (I1‏ ومنهم من يرجع من عند الله إلى المجموع وهو 
أكملهم. ورجوع الأول من الله إلى الله في الله . 
والثاني من الله إلى الخلق في الخلق. والثالث 
من الله إلى المجموع في المجموع . ورجرع 
هذه الأقسام الثلاثة (من غير مفارقته) أي الله 
لأنهم شهدوا سريان الوجود في الحقائق 
فجزموا (بأنه ما ثم في الوجود) أي العالم 
(إلا) ذات (الله) التى هي عبارة عن الوجود 
البحت المطلق المتعيّن بحقائق الأكوان» 
(وصفاته الظاهرة) بواسطة تعینانه أو التی هی 
نفس تعیّناته (وآفعاله) الصادرة عن صفاته . 
(جیم» اسف ۰۲ ۱۰) 


راجعون 


- الرابطة وهي عبارة عن حفظ السالك صورة 
شیخه في مدرکه أو في قلبه أو یتصوّر صورته 
بأنها صورة شيخهء فإذا غلبت الرابطة على 
السالك يرى صورة شيخه في كل شيء ويقولون 
لهذا الفناء في الشيخ فالطريق الرابطة هي أقرب 
الطرق ومنشأ ظهور العجائب والغرالب؛ 
فالذكر وحده بلا رابطة وبلا فناء في الشيخ 
ليس موصل: وأما الرابطة وحدها مع رعاية 
آداب الصحبة فكافية فى الاتّصال. (نقش» 
جاء ۰1۳ ۱۸) ١‏ 


رابطة قلبية راجون 


- للفقیر أي السالك طریق القوم رابطة قلبية مع - الراجون ثلاثة: رجل عمل حسنة وهو صادق 
الأولياء ویستفید منهم بسبب تلك الرابطة باطنًا ‏ في عملهاء مخلص فيهاء يريد الله بهاء ویطلب 
فلا بأس يعدم إكرامه ظاهرًا بخلاف الأجنبي 2 ثوابهء فهو يرجو قبولها وثوابهاء ومعه الاشفاق 
الذي ليس له رابطة معهم. (زاد» بغ» فيها. ورجل عمل سيّئة ثم تاب منها (إلى الله)ء 
۱۷۷ فهو يرجو قبول توبته وثوابهاء ويرجو العفو 


| اج ۱ 





۳۷۷ 


عنهاء والمغفرة لها ومعه الاشفاق ألا یعاقبه 
عليها. (فهذان رجاء‌هما رجاء صادق). وأما 
الثالث فهو: الرجل یتمادی في الذنوب» وفیما 
لا يجه هن .وله خب أن يلتى أله بت 
ويرجو المغفرة من غير توبة» وهو مع ذلك غير 
تائب منهاء ولا مقلع عنهاء وهو مع ذلك 
يرجو. وهذا يقال له: مغترء متعلق بالرجاء 
الکاذب والطمع الکاذب. والأماني الکاذبة. 
والقیام على ذلك يقطع مواد عظيمة من قلب 
العبد» فيدوم إعراضه عنهء ويأنس بجانب مكر 
ال ويأمن تعجيل عقوبته. وهذا هو المغتر 
المخدوع المستدرج. (محاء نفسء ۰۸۰ ۷) 


زاح فى العلم 

- قال الامام الشعراني في درر الغواص في فتاوي 
سيدي على الخواص . قال الشعراني: قلت له 
يا سيدي ما أشدّ شيء من العذاب على العبد؟ 
قال: شد العذاب سلب الروح؟ فقلت له ما 
ألذّ النعيم؟ قال: سلب النفس فقلت له فما 
أكمل العلوم؟ قال: معرفة الحق. فقلت له فما 
أفضل الأعمال؟ قال: الأدب. فقلت له فما 
بداية الاسلام؟ قال: التسليم. فقلت فما بداية 
الايمان؟ فقال: الرضى. فقلت له فما علامة 
الراسخ في العلم؟ فقال: أن يزداد تمكيئًا عند 
السلب وذلك لانه مع الحق بما أحب لا مع 
نفسه بما يحب فمن وجد اللذة فى حال علمه 
وفقدها عند سلبه فهو مع نفسه غيبة وحضورًا . 
(حمزء شرق» ۰۳۲ )١5‏ 


راع 


إلى دوام الوجود» وذلك مستفاد من فضل الله 
تعالى . وأما فقر العبد بالاضافة إلى أصناف 
حاجاته فلا يحصرء ومن جملة حاجاته ما 
يتوضّل إليه بالمال. ثم يتصوّر أن يكون له 
خمسة أحوال عند فقره: الأولى: أن یکون 
بحيث لو أتاه المال لكرهه وتأذى به وهرب 
من أخذه بغضًا له واحترارًا من شره وشغله 
وصاحب هذه الحالة يسمّى زاهدًا. الحالة 
الثانية : أن يكون بحيث لا يرغب فيه رغبة يفرح 
بحصوله. ولا يكرهه كراهة يتأذى بهاء 
وصاحب هذه الحال يسمّى راضيًا. الثالثة: 
أن يكون وجره المال أحبٌ إليه من عدمه له 
فیه» ولكن لم يبلغ من رغبته أن ينهض لطلبهء 
بل إن أتاه عفوًا أو صفوًا أخذه وفرح بهء وان 
افتقر إلى تعب في طلبه لم يشتغل به. وصاحب 
هذه الحالة يسمّى قانعًا. الرابعة: أن يكون تركه 
للطلب لعجزه. وإلا فهو راغب فيه» لو وجد 
سبیلا إلى طلبه بالتعب لطلبه» وصاحب هذه 
الحالة يسمّى الحريص. الخامسة: أن يكون 
مضطرا إلى ما قصده من الما کالجائع» 
والعاري الفاقد للمأکول والملبوس. ویسمّی 
صاحب هذه الحالة مضطرا. کیفما كانت رغبته 
فى الطلب ضعيفة أو قوية . وأعلى هذه الخمسة 
الحالة الأولی» وهي الزهدء ووراء‌ها حالة 
آخری أعلى منهاء وهي أن يستوي عنده وجود 
المال وعدمه» فان وجده لم يفرح به» ولم يتأذ 
إن فقده. (قدء نهجء ۰۳۳۷ ۱5) 





راع 
راض - الراعي: هو المتحمّق بمعرفة العلوم السياسية 
- الفقير إلى الشيء هو المحتاج إليه» وكل المتمكن من تدبير النظام الموجب إصلاح نظام 
موجود سوى الله تعالی فهو فقير» لانه محتاح العالم. (قاش ۰ اصط ۰۱۶6۷ ۲) 


ران 


- الراعي هو المتحقّق بمعرفة العلوم السياسية 
المتمكن من تدبير النظام الموجب إصلاح 
العالم. (نقش› جا ۰۸۳ ۴۹( 


ران 

- الران: هو الحجاب الحائل بين القلب وبين 
عالم القدس باستیلاء الهيئات النفسانية عليه 
ورسوخ الظلمانية الجسمانية فیه حيث 
ینحجب عن آنوار الربويية بالكلية. (قاش؛ 
اصط ۰۱۷ ۲) 

- الران هو الحجاب الحائل بين القلب وبين 
العالم القدسي باستیلاء الهیات النفسانية عليه 
ورسوخ الظلمات الجسمانية فیه بحيث 
يحتجب عن آنوار الهوية بالکلیة. (نقش 
جا« ۰۸۲ ۰( 


و 

- طاعتك لي يا رب أعظم من طاعتي لك. 
(بسط شطح› ۰۲۸ ۸) 

- قیل لابي يزيد: بماذا بلغت إلى ما بلغت؟ قال: 
عملت آشياء آولها : اتخذت سبحانه معلما . 
فقلت : إن لم يكيك ربك لم يَحْفِكَ غیره في 
السموات والأرض» وشغلت لسانی بذكره 
وبدني بخدمته» كلما أَعْيَتْ جارحةٌ رجف إلى 
الأخرى. (بسطء شطحء )١١ ٩۷‏ 

- الرب: اسم للحق باعتبار نسبة الذات إلى 
الموجودات الغيبية أرواحًا كانت أو أجسادًا ؛ 
فان نسبة الذات إلى الأعيان الثابتة هی منشأ 
الأسماء الالهية» کالقادر والمريد. ونسبتها إلى 
الأكران الخارجية هی منشأ الأسماء الربوبية 
كالرزاق والحفیظ. فالرب اسم خاصٌ يقتضي 
وجود المربوب وتحقّقه. والاله يقتضي ثبوت 


۳۷۸ 


المألوه وتعيّنه» وکل ما ظهر من الأکوان فهو 
صورة اسم رباني بربیه الحق به؛ منه يأخذ. وبه 
یفعل ما یفعل» وإليه یرجع فیما یحتاج الیه؛ 
فهو المعطی ایاة پطلبه منه. (قاش اصطء 
(e MEV‏ 

- الرب سم للحق عر اسمه باعتبار نسب الذات 
إلى الاعیان الثابتة من منشأ الاسماء الربوبية 
کالرژاق والخالق. فالرب !سم خاص يقتضي 
وجود المربوب وتحقّقه والاله يقتضي ثبوت 
المألوه وتعيّنه» وکل ما ظهر في الاکوان فهو 
إسم رباني يريه الحق به يأخذ ما يأخذ وبه یفعل 
ما يفعل وإليه يرجع فيما يحتاج إليه وهو 
المعطی ایّاه ما يطلب منه. (نقش» جاء 
Af‏ \( 


إسم (الرب) يستأذن من اسم (الرحيم). واسم 
الرحمن يستأذن من اسم (الله). واسم الله 
يستأذن من (الذات). (يشرء نف ۰1۲ ۱۱) 


رب الأرياب 

- هو الحق باعتبار الاسم الاعظم والتعیّن الاوّل 
الذي هو منشأ جميع الاسماء وغاية الغایات 
إليه تتوجّه الرغبات كلهاء وهو الحاوي لجميع 
المطالب وإليه الاشارة بقوله تعالى: لأ إِلّ 
ریک السب »* (النجم: )٤١‏ لأنه عليه السلام 
مظهر التعيّن الأوّل؛ فالربوبية المختصّة به هى 
هذه تیا الط .رفا "أمظ 
(FT ۸‏ 

- رب الأرباب هو الحق باعتبار الاسم الاعظم 
والتعيّن الأوّل الذي هو منشأ جميع الأسماء 
وغاية الغايات إليه تتوجه الرغبات كلها وهو 
الحاوي لجميع المطالب ... لأنه عليه مظهر 
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۳۷۹ 


التعيّن الأول فالربوبية المختصّة به هي الربوبية 
العظيمة . (واعلم) أن أسماء الرب ثلاثة ذاتية 
ووصفية وفعلية لأن الاسم إما أن يطلق على 
الذات باعتبار نسبة وتعيّن وذلك الاعتبار اما 
أمر عدمي نسبي محض كالغني والأول والآخر 
أو غير نسبي كالقدوس والسلام. وتسمی هذه 
الأسماء أسماء الذات أو معنى وجودي يعتبره 
العقل من غير أن يكون زائدًا على الذات خارج 
العقل. وهو ما أن لا يتوقف على تعقل الغير 
كالحي والواجب وإما أن یتوقف على تعقل 
الغير دون وجوده كالعالم والقادر» وتسمّى هذه 
الأسماء أسماء الصفات» وإما أن يتوقف على 
وجود الغير كالخالق والرازق» وتسمّى هذه 
الأسماء أسماء الأفعال لأنها مصادر الأفعال. 
(نقش» جاء ۸6 ه) 


رب العزة 

- "رایث رب العرّة في المنام فقلت: كيف 
الطریق اليك؟ فقال: اترك نفسك وتعال" . 
(بسط شطح؛ ۰۱۱۰۶ 


رباط 

د امل ا ا قبا الول ع فک 
نغر یدفع أهله عمن وراءهم رباط ؛ فالمجاهد 
المرابط يدفع عمن وراءه» والمقیم في الرباط 
على طاعة الله يدفع به وبدعائه البلاء عن العباد 
والبلاد. (سهروء عواا ۰۲۲۲ )٦‏ 

- شرائط ساکن الرياط: قطع المعاملة مع 
الخلق» وفتح المعاملة مع الحق» وترك 
الاكتساب اكتفاء لمقالة مسبّب الأسباب» 
وحبس النفس عن المخالطات» واجتناب 
التبعات» تعانق ليله ونهاره العبادة متعوّضًا 


ربويه 


بها عن كل عادة. شغله: حفظ الأوقات 
وملازمة الأوراد وانتظار الصلوات واجتناب 
الغفلات؛ ليكون بذلك مرابطًا مجاهدًا. 
(سهروء عوااء ۰۲۲۵ )١١‏ 


- الصوفية من وظيفتهم اللازمة حفط اجتماع 


البواطن» وإزالة التفرقة بإزالة شعث البواطن ؛ 
لأنهم بنسبة الأرواح اجتمعوا وبرابطة التأليف 
الالهي اتفقواء وبمشاهدة القلوب تواطتواء 
ولتهذيب النفوس وتصفية القلوب في الرباط 
رابطواء فلا بد لهم من التألف والتوئد 
والنصح . (سهروء عواا» ۰۲۷۶ ۵) 


ربط 


- الزاوية؛ 


... هي مكانٌ لاقامة شعائر الدين 
الحنيف بالصلاة والصوم والتهجد. والتأمّل 
والذکر والفکر والاستغراق: وتلاوة 
الآوراد وإقامة حلق الذکر. والانقطاع إلى 
الله سبحانه عما سواه؛ وطلب المعرفة 
والتحقیق. والشهود والوصول إلى الله عز 
وجل؛ والفناء في حب الله ورسوله . وتسمی 
ربطا. وخانقای وتكيّةء وغیر ذلك من الاسماء 
المعروفة. (يشر» حق: ۰۱16 ۱۵) 


ریوبیه 


- الأحدية تطلب انعدام الأسماء والصفات مع 


آثرها ومژاثرتها» والواحدية تطلب فناء هذا 
العالم بظهور آسماء الحق وأوصافه» والربوبية 
تطلب بقاء العالم والالوهية تقتضي فناء العالم 
في عين بقائه وبقاء العالم في عين فنائه» والعزة 
تستدعي دفع المناسية بين الحق والخلقء 
والقيومية تطلب صحة وقوع النسبة بين الله 
وعبده لأن القيوم من قام بنفسه وقام به غيره ولا 


ربوبيه 


بد من جميع ما اقتضته كل من هذه العبارات. 
فنقول من حيث تجلي الأحدية ما ثم وصف ولا 
اسم» ومن حيث تجلي الواحدية ما ثم خلق 
لظهور سلطانها بصورة كل متصوّر في الوجود؛ 
ومن حيث تجلي الربوبية خلق وحق لوجود 
الحق روجود الخلق» ومن حيث تجلي 
الالوهية ليس إلا الحق وصورته الخلق ولیس 
إلا الخلق ومعناه الحق؛ من حيث تجلي العرّة 
لا نسبة بين الله وبين العبد» ومن حيث تجلي 
القيومية لا بد من وجود المربوب لوجود 
صفات الرب ولا بد من وجود صفات الرب 
لوجود صفات المربوب . (ونقول) إنه من حيث 
اسمه الظاهر عين الأشياء ومن حيث اسمه 
الباطن أنه بخلافها. (جيع؛ کاا» ۲۰۱۲) 


الربوبية اسم للمرتبة المقتضية للأسماء التي 
تطلبها الموجودات فدخل تحتها الاسم العليم 
والسميع والبصير والقيُوم والمريد والملك وما 
أشبه ذلك لأن كل واحد من هذه الأسماء 
والصفات يطلب ما يقع عليه فالعليم يقنضي 
المعلوم والقادر يقتضي مقدورًا عليه والمريد 
يطلب مرادًا وما أشبه ذلك. واعلم أن الأسماء 
التى تحت اسمه الرب هى الأسماء المشتركة 
تقد شنم خلقة وال متام المحدفة الق 
اختصاصًا تأثيريًا فالأسماء المشتركة بين ما 
یختصن به وبين ما له وجه إلى المخلوقات 
كاسمه العليم فإنه اسم نفسي تقول يعلم نفسه 
ويعلم خلقه ويسمع نفسه ويسمع غيره. (جيعء 
كاك ۱۰۲۹( 


للربوبية تجلّيان: تجلّ معنوي وتجلّ صوري. 
فالتجلي المعنوي ظهوره في أسمائه وصفاته 
على ما اقتضاه القانون التنزيهي من أنواع 
الكمالات. والتجلي الصوري ظهوره في 


۳۸۰ 


مخلوقاته على ما افتضاه القانون الخلقی 
التشبيهي وما حواه المخلوق من آنواع 
النقص . فاذا ظهر سبحانه فى خلق من 
تکار فاد على .ما انه ذلك المظهن امن 
التشبیه فانه على ما هو له من التنزیه والامر بين 
صوري ملحق بالتشبیه ومعنوي ملحق بالتئزیه 
إن ظهر الصوري فالمعنوي مظهر له وان ظهر 
المعنوي فالصوري مظهر له وقد يغلب حکم 
آحدهما فیستتر الثاني تحته فیحکم بالأمر 
الواحد على حجاب. (جیع کاا ۰۳۰ )٤‏ 


- من مراتب الوجود هي الربوبية وفیها یتعین 


وجود العبودية ویظهر موقع الجلال والجمال 
لتاثیر الهيبة والانس وهی الحضرة الكمالية 
والمنصّة العظموتية هی المجلی الأقدس 
المحیط بالنظر القدسي والمشهد المقذس ۰ 
والیها ترجع آسماء التنزیه وبها یتخصص 
التقدیس وهي المعبّر عنها بحضرة القدس 
ومن هذه الحضرة آرسلت الرسل رشرعت 
الشرائع وأنزلت الکتب وتعینت المجازات إما 
بالنعيم للمطیع واما بالعذاب للعاصي. وهي 
محتد الرسل والانبیاء صلوات الله وسلامه 
علیهم من حيث النبوّة والرسالة لا من حيث 
حقائقهم. (جيع. مراء ۰۱۲ ۸) 


(الألوهية) وهي اسم لمرتبة جامعة لاسماء 
الذات والصفات والافعال كلها (تطلب 
المألوه) وهو سم للعالم من حیث الوجود؛ 
فكان العالم من حيث المألوهية مظهرا لذات 
الحق مع جمیم لوازمه من الصفات والأفعال إذ 
وجود العالم عارض لذاته وماهیته فکان مظهرًا 
لذات الحق مع جمیع لوازمه من الصفات 
والأفعال. (والربوبية) وهو سم للحضرة 
الجامعة لأسماء الصفات والأفعال فقط 


| اتاجير : 


۳A1 


(تطلب المربوب) وهي إسم للعالم من حيث 
الوجود مع الصفات التي تلحقه بعد الوجود. 
فكان العالم من حيث الصفة المربوبية مظهرًا 
لاسم الصفات وهو الرب. وقد أشار إلى 
اتحادهما من بعد بقوله فأول ما (وإلا) أي وإن 
لم تطلب الألوهية المألوه والربوبية المربوب لا 
يكون شيء من المألوه والمربرب موجودّاء فإذا 
لم يكن شيء منهما موجودًا لا يتحمّق بشيء من 
الألوهية والربوبيةء فإذا كان تحقّق الألوهية 
والربوبية لكونهما من الأمور الاضافية كالأبوّة 
والنبرّة موقوقا على وجود الماء والمربوب (فلا 
عين) أي فلا تحمّق (لها) للألوهية أو الربوبية 
(إلا به) أي بالمألوه أو المربوب أو بالعالم 
(وجودًا أو تقديرًا)ء أي سواء كان العالم 
موجودًا بالفعل أو مقدر الوجودء (والحق من 
حيث ذاته غني عن العالمين والربوبية ما) أي 
ليس (لها هذا الحكم) أي حكم الغنى عن 
العالمين وكذلك الألوهية (فبقي الأمر) أي 
الشأن الالهي (بين ما تطلبه الربوبية وبين ما 
تستحقّه الذات من الغنى عن العالم» وليست 
الربوبية على الحقيقة والاتصاف إلا عين هذه 
الذات) وإن كانت غيرها من وجه فكانت 
الذات مستحقة بالغنى عن العالم من حيث 
الأحدية ومستحقّة بالافتقار إليه من حيث 


رتبة المعذبين 


من هذه الأرواح خاصة. وقوله: موعدنا 
الحمی» يريد حجاب العزّة في مشهد من 
المشاهد أو عند انفصاله من تدبير هذا الجسم 
بالموت. وأما قوله: غدية» أول زمان التجلى» 
وجمله یوم السبت لانه يوس الراحة والفراغ من 
الخلق . كما ورد في الخبر : عند ربی نجد 
يريد المقام العالي). (عرء تر ۱۸۹ )٤‏ 


رتب الأسماء 
- رتب الأسماء: 


ثلاثة: ذاتية» ووصفیت 
وفعلية. لأن الاسم إنما يطلق على الذات 
باعتبار نسب وتعيّن» وذلك الاعتبار اما أمر 
عدمي نسبي محض » کالغنیٰ والأول والآخرء 
أو غير نسبی کالقدوس والسلام. ویسمی هذا 
القسم أسماء الذات . أو معنی وجوديٌ یعتبره 
العقل من غير أن یکون زائدًا على الذات خارج 
العقل فإنه محال. وهو إمّا أن لا يتوقف على 
تعمل الغير كالحي والواجب. وإمّا أن يترقف 
على تعقّل الغير دون وجوده كالعالم والقادر. 
وتسمی هذه أسماءٌ الصفات. وامّا أن يتوقف 
على وجود الغير كالخالق والرازق وتسمى 
أسماء الأفعال لانها مصادر الأفعال. (قاش» 
اصطء ۰۱۸ ۸) 


الربوبية. (صوف. فص ۰۲۰۷ ۲۳) رتبه الفاتزین 

- رتبة الفائزين وهم العارفون دون المقلدین» 
وهم المقرّبون السابقون؛ فان المقلد وان كان 
له فوز على الجملة بمقام في الجنة فهو من 
أصحاب اليمين وهؤلاء هم المقربون وما یلقی 
هؤلاء يجاوز حذ البيان. (غزاء ۲۱ ۰۳۳ ۵) 


ربوة حمراء 
كن لباو السو طوف نش 
عتَيَةَيوْما لسبّت عند ربى نجدٍ 
على ارو الحمراء من جانب الضوّی 


(قوله: قل لفتاة الحيّ» يريد الروح المناسب له 


رتبة المعذبین 
- رتبة المعذبين. وهذه رتبة من تحلى بأصل 


رتبة الناجين TAY‏ 


محبوبه فمحول بينه وبين ما پشتهیه لا محالة. 
(غزا. ۰۲۱ ۰۲۹ :۲) 


الایمان ولکن قصر فى الوفاء بمقتضاهی فان 
رأس الایمان هو التوحید. وهو أن لا يعبد الا 
الله ومن اتبع هواه فقد اذ إلهه هواه؛ فهو 


موحد بلسانه لا بالحقيقة . (غزا اج۲“ رتق 
(YA‏ - الرتق: إجمال المادّة الوحدانية المسمَاءٌ 
بالعنصر الأعظم المطلق المرتوق قبل خلق 
رتبة الناجين السموات والأرض» المفتوق بعد تعيّنها 


- رتبة الناجين» وأعني بالنجاة السلامة فقط دون بالخلق» وقد يُطلق على نسب الحضرة 





السعادة والفوز» وهم قرم لم يخدموا فيخلع 
عليهم ولم یقصروا فیعذبوا. ویشبه أن یکرن 
هذا حال المجانین والصبیان من الکثار 
والمعتوهين والذين لم ت تبلغهم الدعوة في 
أطراف البلادء وعاشوا على البله وعدم 
المعرفة فلم يكن لهم معرفة ولا جحود ولا 
طاعة ولا معصية فلا وسيلة تقربهم ولا جناية 
النار» بل ینزلون في منزلة بين المنزلتين ومقام 
بين المقامين عبّر الشرع عنه بالاعراف. (غزاء 
ا۰۲2 ۰۳۲ ۲۱) 


الواحدية باعتبار لا ظهورها» وعلی کل بطون 
وغيبة كالحقائق المکنونة في الذات الأحدية 
قبل تفاصيلها في الحضرة الواحدیة. مثل 
الشجرة في النواة. (قاش» اصط ۰۱۶۸ ۱۷) 
الرتق إجمال المادة الوحدانية المسمّاة بالعنصر 
الأعظم المطلق المرتوق قبل خلق السموات 
والأرض المفتوق بعد تعيّنها بالخلق وقد يطلق 
على نسب الحضرة الواحدية باعتبار ظهورها 
وعلى كل بطون وغيبة كالحقائق المکنونة في 
الذات الأحدية قبل تفاصيلها فى الحضرة 
الواحدية مثل الشجرة في النواة. (نقش جاء 
(E ۸۶‏ 


رتبة الهالکین 


5 < جا 
- رتبة الهالكين. ونعني بالهالكين الآيسين من 552 


رحمة الله تعالى» ... وهذه الدرجة لا تكون 
إلا للجاحدين والمعرضين المتجرّدين للدنيا 
المكذبين بالله ورسله وكتبهء» فإن السعادة 
الأخروية في القرب من الله والنظر إلى 
وجهه. وذلك لا ينال أصلا إلا بالمعرفة التي 
یعیبر عنها بالايمان والتصدیق. والجاحدون هم 
المنکرون» والمکذبون هم الایسون من رحمة 
الله تعالی آبد الاباد وهم الذين يكذبون بربٌ 
العالمين وبأنبيائه المرسلين» إنهم عن رتهم 
يومئذٍ لمحجوبون لا محالة وکل محجوب من 


- الرجاء فهو: أن ترجو قبول العمل» وجزيل 


الثواب عليه (حتى تهيّج ذلك الرجاء عنك 
فترحل بالانكماش وأنت ترجو القبول 
والثواب) وتخاف مع ذلك أن يرد عليك 
عملك» أو يكون قد دخلته آفة أفسدته عليك . 
(محاء نفس 10۸۰) 


- المومن عند تلاوة القرآن: وإذا تلا آية رحمة 


وئواب قال: هذا للطاهرین غيري» فلما نظر 
الله سبحانه الیه كذلك رحم ضعفه . وقلقه 
ووجله وقلة هدوءه فأهاج الرجاء من قلبه 


| اه 0 
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وذكر أياديه» وتفضله» والسوء الذي نقله منه 
وما بدله بعد إساءته» وآعاضه منه بالاحسان 
والاقبال» فأحسن ظلّه ورجا أن یکون لم يمن 
عليه بذلك إلا لسابقة سبقت له منه بالرحمة قبل 
أن يخلقه؛ فغلب الأمل على قلبه» أن الله تعالى 
سيعفو عنه إذ من عليه بما منَّء فأنس بالرجای 
وس ا قليف رقا آنه رما دعن 
تضييع الشكر له فدأب في الشكر رجاء 
المزيد» فزاده الله أنسًا به» وسرورًا بحسن الظنّ 
به. فبعث أصل الخوف والرجاء إلى قلبه؛ 
فكانا قائديه إلى اللذين یمنعانها وصارا عملين 
في قلبه إن عارضه غرة أهاج الاشفاق على 
الخوف فخاف عواقب الآخرة. (محاء ناء 
۵ 2 


الطاعة سبيل النجاة والعلم هو الدليل على 
السبیل. فأصل الطاعة الورع وأصل الورع 
التقى وأصل التقوى محاسبة النفس وأصل 
محاسبة النفس الخوف والرجاء» والدليل على 
محاسبة النفس العلم. (محاء رعا 1۲ )٠١‏ 


بما ينال به الخوف والرجاء قال تعظيم المعرفة 
بعظيم قدر الوعد والوعید» قلت فبما ينال 
عظيم المعرفة بعظيم قدر الوعد والوعيد قال 
بالتخويف لشدّة العذاب والترجي لعظيم 
اللواب» قلت وبما ينال التخويفا. قال 
بالذكر والفكر في العاقبة لأن الله عر وجل قد 
علم أن هذا العبد إذا غيّب عنه ما قد خوّفه 
ورجاه لن يخاف ولم يرجو إلا بالذكر والفكرء 
لأن الغيب لا يُرى بالعين وإنما يرى بالقلب في 
حقائق اليقين . فإذا احتجب العبد بالغفلة عن 
الآخرة واحتجب عنها بإشغال الدنيا لم يخف 
ولم يرج لا رجاء الاقرار وخوفه. وآما خوف 
ینقص عليه تعجیل لدّته مما کره هه عر وجل 


رجاء 


ورجا أن يتحمّل به ما کرهته نفسه فبما أحبّه 
ربه» فلا ما دام موثر الهوی نفسه. وانما 
یجتلب ذلك الخوف والرجاء بمنّة الله عر وجل 
وبالذكر والفكر والتنبيه والذكر لشدّة غضب الله 
وأليم عذابه وليوم المعاد. وقد آخبر الله أن 
أوليائه اجتلبوها بذلك. (محاء رعاء ۰۲ )٠١‏ 


الخوف والرجاء جناحا العمل لا يطير الا 
بهما . وقال أبو بكر الوراق: الرجاء ترویح من 
الله تعالی لقلوب الخائفین» ولولا ذلك لتلفت 
نفوسهم وذهلت عقولهم . والرجاء على ثلاثة 
أقسام: رجاء في ألله . ورجاء في سعة رحمة 
الله . ورجاء فى ثواب الله. فالرجاء فى ثواب 
الله وفي سعة رحمته : لعبد مريد قد سمع من الله 
ذكر المنن» فرجاهء وعلم أن الكرم والفضل 
والجود من صفات الله فارتاح قلبه إلى المرجو 
من کرمه وفضله . وکما حكي عن ذي النون 
المصري» رحمه الله: أنه كان يدعو ویقول: 
اللهم إن سعة رحمتك أرجأ لنا من أعمالنا 
عندناء واعتمادنا على عفوك أرجأ عندنا من 
عقابك لنا. وكما قال بعضهم: إلهى أنت 
لطيف لمن قصدك في إرادته» ورجاك في 
ملماته» فيا منتهى آمال الراجين أرجنا راحة 
عاجلة توردنا مناهل مسرّتك وتؤدينا إلى قربك 
والراجي في الله تعالى: هو عبد تحمّق في 
سئل الشبلى رحمه الله عن الرجاء فقال: الرجاء 
أن ترجوه أن لا یقطع بك دونه. (طوس» لمع + 
441۱( 


فما هما؟ يعني الخوف والرجاء قال: زمامان 
للنفس حتى لا تخرج إلى رعوناتها: من 
الادلال والأمن» والاياس والقطع. وقال أبو 
بكر الواسطي» رحمه الله : الخوف له ظلم 
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یتحیّر صاحبه تحته يطلب أبدًا المخرج منف 
فإذا جاء الرجاء بضیائه خرج إلى مواضع الراحة 
فغلب عليه التمئي» ولا ينتفع حسن النهار إلا 
بظلمة الیل وفیهما صلاح الکون فکذلك 
القلب: مرّة في ظلم الخوف أسيرء فاذا طرق 
طوارق الرجاء فهو أمير. والمحيّة والخوف 
والرجاء مقرون بعضها ببعض . وقال بعضهم: 
كل محبة لا خوف معها فهي مألوفت. وکل 
خوف لا رجاء معه فهو مألوف» وکل رجاء لا 
خوف معه کذلك. (طوسء لمع؛ ۰۹۲ ۱۷) 


القبض والبسط وهما حالتان بعد ترقي العبد عن 
عنالة. الخوف والرجاء.. فالقيض للعارف بمنزلة 
الخوف تلمستأنف» والبسط للعارف بمنزلة 
الرجاء للمستأنف ومن الفصل بين القبض 
والخوف والبسط والرجاء أن الخوف إنما يكون 
من شيء في المستقبل اما أن یخاف فوت 
محبوب أو هجوم محذورء وكذلك الرجاء إنما 
يكون بتأميل محبوب في المستقبل أو بتطلّع 
زوال محذور وكفاية مكروه في المستأنف» 
وأما القبض فلمعنى حاصل فى الوقت وكذلك 
البسط» فصاحب الخوف والرجاء تعلق قلبه في 
حالتيه بآجله وصاحب القبض والبسط أخيذ 
وقته بوارد غلب عليه في عاجله» ثم تتفاوت 
نعوتهم في القبض والبسط على حسب تفاوتهم 
في أحوالهم فمن وارد یوجب قبضًا ولكن یبقی 
مساغ للأشياء الأخر لأنه غير مستوف ومن 
مقبوض لا مساغ لغير وارده فيه لأنه مأخوذ عنه 
بالكلّية بوارده. (قشرء قشء ۰۳۵ )۲٦‏ 


الرجاء تعلق القلب بمحبوب سيحصل في 
المستقبل وکما أن الخوف يقع في مستقبل 
الزمان فکذلك الرجاء یحصل لما يؤمل في 
الاستقبال وبالرجاء عيش القلوب واستقلالها» 


TAS 





والفرق بين الرجاء وبين التمتي أن التمتي یورث 
صاحبه الكسل ولا يسلك طریق الجهد والجذ 
وبعکسه صاحب الرجاء فالرجاء محمود 
والتمتّی معلول. وتکلموا فى الرجاء فقال 
شاه الكرماني: علامة الرجاء حسن الطاعة. 
وقال ابن خبیق: الرجاء ثلاثة: رجل عمل 
حستة فهو يرجو قبولها ورجل عمل سيّئة ثم 
تاب فهو يرجو المغفرة والثالث الرجل الکاذب 
یتمادی في الذنوب ویقول آرجو المغفرة ومن 
عرف نفسه بالاساءة ينبغي أن یکون خوفه غالبا 
على رجائه . وقیل الرجاء ثقة الجود من الکریم 
الودود. وقیل الرجاء رژية الجلال بعین 
الجمال» وقیل هو قرب القلب من ملاطفة 
الرب وقیل سرور الفؤاد بحسن المعاد» وقیل 
هو النظر إلى سعة رحمة الله تعالی. (قشرء 
قش› ۰1۸ ۵) 


الرجاء والخوف جناحان بهما يطير المقرزبون 
إلى كل مقام محمود. ومطیتان بهما یقطم من 
طرق الاخرة کل عقبة کنود» فلا يقود إلى قرب 
الرحمن وروح الجنان مع کونه بعید الأرجاء 
ثقيل الاعباء محفوفا بمکاره القلوب ومشاق 
الجوارح والاعضاء . (غزاء ۰۲2۱ )٩۰۱4٩‏ 


الرجاء من جملة مقامات السالکین وأحوال 
الطالبین» وانما یستی الوصف مقامّا إذا ثبت 
وأقام» وإنما یستی حالا إذا كان عارضًا سریع 
الزوال» وكما أن الصفرة تنقسم إلى ثابتة 
كصفرة الذهب» وإلى سريعة الزوال كصفرة 
الوجل» والی ما هو بینهما کصمرة المریض 
فكذلك صفات القلب تنقسم هذه الاقسام 
فالذي هو غير ثابت سم حالا لأنه يحول 
على القرب وهذا جار في كل وصف من 
أوصاف القلب؛ وغرضنا الآن حقيقة الرجای 
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۳۸۵ 


فالرجاء آیضا يتم من حال وعلم وعمل. فالعلم 
سبب یثمر الحال. والحال يقتضي العمل» 
وکان الرجاء إسمًا من جملة الثلائة. (غزاء 
اح ۰۱۸۹ ۱۸) 


كل ما يلاقيك من مکروه ومحبوب فینقسم إلى: 
موجود في الحال والی موجود فیما مضی وإلى 
منتظر في الاستقبال» فاذا خطر ببالك موجود 
فیما مضی سمّي ذكرًا وتذكّرّاء وان كان ما خطر 
بقل وچوا “فى “الحا مش چدا ودره 
وإدراگاء وإنما سى وجدًا لأنها حالة تجدها 
من نفسك» وإن كان قد خخطر ببالك وجود شىء 
في الاستقبال وغلب ذلك على قلبك سمي 
انتظارًا وتوقعّا» فان كان المنتظر مكرومًا حصل 
منه ألم في القلب سمّي خوفا وإشفاقاًء وان 
كان محبوبًا حصل من انتظاره وتعلق القلب به 
وإخطار وجوده بالبال لذة في القلب وارتياح 
سمي حال الارتياح رجاء. (غزا. ۱ح۲: 
(N ۰‏ 

الرجاء هو ارتياح القلب لانتظار ما هو محبوب 
عنده» ولكن ذلك المحبوب المتوقّع لا بد وأن 
يكون له سبب» فان كان انتظاره لاجل حصول 
آکثر أسبابه فاسم الرجاء عليه صادقء وان كان 
ذلك انتظارا مع انخرام أسبابه واضطرابها فاسم 
الغرور والحمق عليه أصدق من إسم الرجاء 
وإن لم تكن الأسباب معلومة الوجود ولا 
معلومة الانتفاء فاسم التمتي أصدق على 
انتظاره لأنه انتظار من غير سبب. (غزاء 
اح ۱۰۱۵۰) 

آکثر الخلق الخوف لهم أصلح من الرجاء 
وذلك لأجل غلبة المعاصي . فأما التقي الذي 
ترك ظاهر الاثم وباطنه وخفيه وجلیه فالاصلح 
أن یعتدل خوفه ورجاژه» ولذلك قیل : لو وزن 


رجاء 





خوف المومن ورجاژه لاعتدلا. (غزاء اح؟ء 
1Y‏ 1( 

قال یحیی بن معاذ: من عبد الله تعالی بمحض 
الخوف غرق في بحار الأفكار» ومن عبده 
بمحض الرجاء تاه في مفازة الاغترار» ومن 
عبده بالخوف والرجاء استقام في محجّة 
الأذكار. (غزاء ۰۲۱ 11/4 ۲۱) 

الرجاء فهو ابتهاج القلب بمعرفة فضل الله 
سبحانه وتعالى واسترواحه إلى سعة رحمة الله 
تعالى وهذا من جملة الخواطر غير مقدور للعبد 
ورجاء هو مقدور للعبد. وهو بذكر فضل الله 
وسعة رحمته وقد سمّي أيضًا إرادة المخاطرة 
بالاستشتاء رجاء. (غزاء منی 1۳ 15) 
مقدّمات الرجاء آربع : الأولى ذكر سوابق فضله 
إليك من غير قدم أو شفیع. والثانية ذکر ما وعد 
الله من جزیل ثوابه وعظیم کرامته على حسب 
فضله وکرمه دون استحقاقك إيّاه بالفعل » إذ لو 
كان على حسب الفعل لكان أقلّ شىء وأصغر 
أمر. والثالثة ذكر كثرة نعم الله عليك في أمر 
دينك ودنياك في الحال من أنواع الامداد 
والألطاف من غير استحقاق أو سؤال. والرابعة 
ذكر سعة رحمة الله تعالى وسبقها غضبه وأنه 
الرحمن الغني الكريم الرؤوف بعباده المؤمنين. 
(غزاء من ۰1۳ ۲۱) 

ما مفتاح النيّة قلت اليقين. قال فما مفتاح 
اليقين قلت التوكّل . قال فما مفتاح التوكل قلت 
الخوف» قال فما مفتاح الخوف قلت الرجاءء 
قال فما مفتاح الرجاء قلت الصبرء قال فما 
مفتاح الصبر قلت الرضاء قال فما مفتاح الرضا 
قلت الطاع قال فما مفتاح الطاعة قلت 
الاعتراف. قال فما مفتاح الاعتراف قلت 
الاعتراف بالوحدانية والربوبية» قال فما 
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استفدت ذلك كله قلت بالعلی» قال فبما 
استفدت العلم قلت بالتعلی قال فبما استفدت 
التعلّم قلت بالعقل» قال فبما استفدت العقل 
قلت العقل عقلان عقل تفرّد الله بصنعه دون 
خلقه وعقل يستفيده المرء بتأديبه ومعرفته فإذا 
اجتمعا جميعًا عضد كل واحد منهما صاحبه 
قال فبما استفدت ذلك كله قلت بالتوفیق وفقنا 
الله وإياك لما يحب ویرضی. (جی» غن۰۲ 
11۰4( ۱ 


الأدب وکل قلب خلا منهما فهو خراب. 
(سهرن ادا ۸ ۱) 


الأحوال فإنها معاملات القلوب وهر ما يحل 
بها من صفاء الأذكار. قال الجنيد: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم. فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغيّبات. ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالى بالغيبة 
عمّا سواه. ثم المحيبّة وهي موافقة المحبوب 
في محبوبه ومكروهه. ثم الرجاء وهو تصديق 
الحىّ فيما وعد. ثم الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحياء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لأنّ القرب يقتضي 
هذه الأحوال. فمنهم من ينظر في حال قربه إلى 
عظمه وهيبته فیغلب عليه الخوف والحیاء 
ومنهم من ينظر إلى لطف الله وقديم إحسانه 
فيغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
وهو مَيّمان القلب عند ذكر المحبوب. ثم 
الأنس وهو السكون إلى الله تعالى والاستعانة 
به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السكون 
تحت مجاري الاقدار . ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك . . ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلى الله عليه 


۳۸۹ 





وسلّم : اعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فائه 
يراك. وهو آخر الأحوال» لم تکون فوانح 
ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها ون د شرا 
مت أل لا عم حسومها» (إبراهيم: 0 
(سهرن ادا ۰۲۱ ۷) 

الخوف والرجاء مقامان شریفان من مقامات 
آهل الیقین» وهما كائنان في صلب التوبة 
التصوح؛ لا خوفه حمله على التوبةء ولولا 
خوفه ما تاب» ولولا رجاژه ما خاف؛ فالرجاء 
والخوف یتلازمان فى قلب المژمن» ویعتدل 
الخوف والرجاء للتائب المستقيم في التوبة. 
(سهروء عوا۲ ۰۳۰۲ ۲۶) 

الرجاء ارتیاح القلوب لرژية کرم المرجو. 
(سهرو عوا۲» ۰۳۱۲ ۱) 


فلتجعل الخوف عن يمينك والرجاء عن شمالك 
والعلم من بين يديك واللفکر من خلفك فإذا 
جاء العدوٌ عن يمينك وجد الخوف بأجناده فلا 
1 يع معه دفاعًا وكذلك ما بقى وإنّما رکه 
هذا الترتيب لأنّ العدرٌ اما يأتى من هذه 
الجهات فخصّضْنا الخوف باليمين» وذلك أنّ 
اليمين موضع الجئّة والشمال موضع النار فإذا 
جاء العدوٌ من قیّل اليمين اما يأتي بالجنة 
العاجلة وهى الشهوات واللذّات فیزیتها لك 
ويحيّبها إليك فيعرض له الخوفٌ فيدرآه عنها 
ولولاه لوقع فيها وبوقوعه يكون الهلاك في 
ملكك فلا يجب أن يكون الخوف الا في هذا 
الموضع ولا تستعوله في غيرها من الجهات 
فيقحَ اليس والقتّط ومن الحكمة وَضمٌ الأشياء 
فى مواضعها. فالخوف للانسان كالعٌدّة 
للَجُنْديَ فلا يأخذها لا عند مباشرة العدو أو 
لوقي نزوله وان أخذها في غير هذا الموطن 
شخ به وكان سخيًا جاهلًا وإن أتاك العدوّ من 
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جهة الشمال فابّه لا يأتيك إلا بالقنوط واليأس 
وسوء الظّ بالله وغلبة المَقّت لیوقع بك فتَهْلكَ 
فيقوم لك الرجاء بحشن الظنّ بالله عرز وجل 
فيدفعه ويقمعهء وكذلك إذا أتاك من بين یدَیْك 
أتاك بظاهر القرل فأدّاك إلى التجسيم والتشبيه 
فيقوم لك العلم فيمنعه أن يَصِلَ إليك بهذا 
فتکرن ین الْخَاسِرِينَ وكذلك إذا أتاك من 


لفك أتاك شسْبّه وأمور من جهة الخیالات 
الفاسدة فيقوم التفكر فيدفعه بانك إن لم تتفكّر 
وبح حتى تعثّر على أنّ تلك الأشياء شبات 
والا هَلّك ملكك ولا سبیل للعدوٌ فى قتال هذه 
المدينة التي هي سلطانك زا رن مه الأربع 
جهات . (عر تدب )٤ ۱۹٤4‏ 

الرجاء : الطمع في الاجل . (عرء تع» ۰۲۰ )٩‏ 
الانسان له أحوال كثيرة حالتان 
مسمّیتان بالقبض والبسط وان شئت الخوف 
والرجاء وان شئت الوحشة e‏ 
الهيبة والتأنس وغير ذلك فمتی الصف 
الانسان عارفا كان أو مريدًا متمكَنًا أو متلوّنا 
بحال من هذه الأحوال فإنه من المحال أن 
يتصف بها عبد من غير باعث ولا داع إليه الا 
في وقت ما. (عرء روء ۰۲۲ ۱۲) 

الرجاء متعلقه ما ليس عنده وهو مقام خوف 
يحتاج صاحبه إلى أدب حاضر حاصل ومعرفة 
ثابتة لا يدخلها شبهة فانه مقام من جانب 
الطريق ما هو في نفس الطريق تحته مهواة بأدنی 
زل یسقط صاحبه من الطریق وهو علی طریق 
الحياة الدائمة التي بها بقاء العالم في النعيم 
والحال التى ينبغى أن يظهر سلطانه فيها عند 
الاحتضار. وأما قبل ذلك فيساوي بين حكمه 
وبين حكم الخوف إن كان مؤمنًا حقيقة. (عرء 
فتح ۰۲ (I31 1A0‏ 


- مقامات اليقين تسعة : 


وهي التوبة والزهد 
والصبر والشكر والخوف والرضا والرجاء 
والتوكل والمحبة ولا يصح كل واحدة من 
هذه المقامات إلا بإسقاط التدبير مع الله 
والاختيار. (عطاء تنوء ۸ ۲۷) 

الخوف إذا توجهت سطواته إلى القلوب منعها 
أن تستروح إلى وجود التدبير والرجاء أيضّاء 
كذلك إذ الراجی قد امتلا قلبه فرحا بالله ووقته 
غل تمعاملة: ال :تعالى “فا اوقت بسب 
التدبير مع الله تعالى. (عطاء تنوء )٠١ ۰٩‏ 
الرجاء من جملة مقامات السالكين وأحوال 
الطالبین» وإنما يسمّى الوصف مقامًا إذا ثبت 


وأقام» فإن كان غارف سریع الزوال سمي 
حالاء كما أن الصفرة ت: تنقسم إلى ثابتة؛ كصفرة 
الذهب» وإلى سريعة» كصفرة الوجلء وإلى ما 


0 > كصفرة المرض » وكذلك صفات القلب 
تنقسم إلى هذه الاقسام وانما سمي غير الثابت 


۳1 لانه يحول عن القلب. (قد. نهج ۰ 
CTT‏ 


عنذه» ولكن ذلك المتوقع لا بد له من سبب 
حاصل» فإن لم يكن السبب معلوم الوجود ولا 
معلوم الانتفای سمي نمیا لأنه انتظار من غير 
سبب . ولا یطلق اسم الرجاء والخوف الا على 
ما يتردّد فيهء فأما ما یقطم به فلا إذ لا يقال : 
آرجو طلوع الشمس وأخاف غرویها لان ذلك 
مقطوع به عند طلوعها وغروبهاء ولکن بقال: 
آرجو نزول المطر وأخاف انقطاعه. (قدء 
تهج ۰۳۱۰ ۱۷) 

الر جاء: ارتیاح القلب لانتظار ما هو محبوب 
عنده بعد تردّد فيه, والفرق بينه وبين 5 المنی 
والانتظار: أنه إن كان قد حصلت له بعض 


رجال الاشتیاق 


أسبابه سمّي "رجاء". وان كانت الاسباب 
متخرمة ار اوه سكن "غروزا "۰ أو مجهولة 
سمي "تمتا "۰ فتعریف الرجاء: ارتیاح القلب 
لانتظار محبوب تمهّدت آسبابه الداخلة تحت 
الاختیا کرجاء الغلّة من بعد تسيّب الفلاحة» 
والتمني كقول العاجز . 
تسمل اه شا کی تس امین 
والغرور: كما قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم: "الأحمق من أتبع نفسه هواهاء وتمتى 
على الله الأماني' . (خطء روض» ۰۲۹۲ ۲) 
الخوف. يقبض» والرجاء بط وإذا فرط 
الخوف أنتج الوحشة من المحبوب وإذا أفرط 
الرجاء أوجب الاعجاب والادلال ولله دز 
القائل 
أخافك للحق الذي في دمي 
وأرجوك في الحب الذي لك في قلبي 
وقال الآخر في الرجاء: 
ركابى بأرجاء الرجاء مناخه 
ورادا ملي ناتك ليزت 
وأنك علام بماأنا قائل 
كما أنت علام يما آضمر القلب 
وان آدها ذنب توانت بابه 
فقد قرعت بابابه یغفر الذنب 
(خط » روض» ۰1۵۳ ۵) 
الاحوال لا توهب لاربابها إلا من هذه السماء 
سواء كانت جلالية مثل القبض والهيبة والخوف 
أو جمالية مثل البسط والانس والرجاء. (جیم» 
اسف ۰۱6 ۷) 
- الرجاء سکون القلب مما كان یخاف. (نقش 
جاء ۰۵6 )١5‏ 
- الرجاء وهو على ثلاثة أقسام: رجاء العام وهو 


TAA 





أن يرجو عفره ويخاف أخذه» ورجاء الخاص 
وهو أن يرجو فضله ویخاف عدله» ورجاء 
الأخحص وهو أن يرجو فضله ویخاف هچره . 
(نقش ‏ جا ۷ 

الرجاء قفي اللغة الامل وقد جاء بمعنی الخوف 
أيضًا ... وعند أهل الحقيقة تعلق القلب 
بحصول محبوب في المستقبل وقيل هو الثقة 
بجود الکریم وقیل هو قرب القلب من لطف 
الرب وقیل سرور الفژاد بحسن المعاد وقیل هو 
حياة القلب بالامل وقیل هو النظر إلى سعة 
رحمة الله. (واعلم) أن الرجاء لا يتحمّق إلا مع 
الخوف كما أن الخوف لا يتحمّق إلا مع الرجاء 
فهما متلازمان لأن الرجاء بلا خوف أمن في 
الحقيقة والخوف بلا رجاء قنوط في الحقيقة 
ويأس من رحمة الله. (نقش» جاء ۸۰۱۹۱) 


- الرجاء حسن الطاعة وقيل رؤية الجلال بعين 


الجمال وقيل قرب القلب من ملاطفة الرب 
وقيل سرور الفؤاد بحسن الميعاد» وقال أبو 
عبدالله بن خفيف رضي الله تعالى عنه الرجاء 
ارتياح القلوب لرؤية كرم المرجرّ. وقال أبو 
علي الروذباري رضي الله تعالى عنه الخوف 
والرجاء هما كجناحي الطائر إذا استويا استوى 
الطائر وت طيرانه وإذا نقص أحدهما وقع فيه 
التقص وإذا ذهبا صار الطائر في حذ الموت 
(هامش). (تبى کراا» ۰۳۲۲ ۱۹) 


رجال الاشتیاق 


- رجال الاشتیاق وهم خمسة آنفس وهم 


أصحاب القلق وفیهم يقول القائل يصف حالهم 
لست أدري أطال ليل ي آم لا 
فالأشواق تقلقهم في عين المشاهدة وهم من 
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۳۸۹ 


ملوك أهل طریق الله وهم رجال الصلوات 
الخمس کل رجل منهم مختصن بحقيقة صلاة 
من الفرائض. (عرء فتح۰۲ ۰۱۵ ۲۰) 

رجال الاشتیاق وهم خمسة وهم في عين 
الشهود والاشتياق يطربهم ويحرق أكبادهم 
والاشتياق أبلغ من الشوق ولذا كانوا ملوك 
أهل الطريق؛ ويقال لهم رجال الصلوات لأن 
كل واحد منهم مختصّ بصلاة من الخمس 
ویتعلقون بها كما يتعلّق باقي الأولياء بشيء من 
الأفلاك والحقائق. (نقش» جاء 03١09‏ 6؟8) 


رجال الأيام الست 


- رجال الأيام الست والمراد بها ما خلق الله فيها 
العالم وهي الأسبرع إلا يوم الجمع لأن الله 
خلق فيه النشأة الانسانية وهي علة غائية للعالم» 
ولذا كان يوم الجمعة أفضل هذه الأيام. مقالة 
الصفات السبع الأحد موجود من السمع 
والاثنين من الحياة والثلاثاء من البصر 
والأربعاء من الارادة والخميس من القدرة 


والجمعة من العلم وا لسبت من الكلام وكل 
واحد نال مظهرية صاحبه فافهم . (نقش» جا 
(TA (1°۹۹‏ 

رجال اليسابس 


- رجال البسابس هم أهل الحظوة في العالم وهم 
من أجناس بني آدم يظهرون للناس ثم يغيبون 
ويكلمونهم فيجيبون أكثر سکنی هؤلاء في 
الجبال والقفار والأودية وأطراف الأنهار إلا 
من كان منهم ممكنًا فانه یتَخذ من المدن مسکنا 
نفيس مقامهم غير متشوّق إليه ولا معول عليه. 
(جیع کا۰۲ ۰۲۸ ۲۹) 


- رجال الغیب وهم عشرة لا 


رجال الغيب 





رجال التحت الأسفل 
- رجال التحت الاسفل وهم آهل النفس الذي 


بتلقونه من الله لا معرفة لهم بالنفس الخارج 
عنهم ١‏ وهم على هذا العدد في كل زمان لا 
يزيدون ولا ينقصون. (نبه» كرااء ۶ (OY‏ 


رجال عالم الاأنفاس 
- رجال عالم الأنفاس رضي الله عنهم فأنا 


أذكرهم وهم على قلب داود عليه السلام لا 
يزيدون ولا ینقصون في كل زمان وإنما نسبناهم 
إلى قلب داود وقد كانوا موجودين قبل ذلك 
بهذه الصفة فالمراد بذلك أنه ما تفرق فيهم من 
الأحوال والعلوم والمراتب اجتمع في داود. 
ولقيت هؤلاء العالم كلهم ولازمتهم وانتفعت 
بهم وهم على مراتب لا يتعدّونها بعدد 
مخصوص لا يزيد ولا ينقص. (نبه» كرااء 
(Yo 1‏ 


رجال الفیب 


یزیدون ولا ینقصون 
وهم آهل خشوع فلا یتکلمون الا همّا لغلبة 
تجلّي الرحمن علیهم دائمًا في أحوالهم . قال 
تعالی ركعي الوا من فلا شع إل 
همسا (طه: ۱۰۸) وهولاء هم المستورون 
الذين لا يعرفونء خبّأهم 5 في أرضه 
وسمائه فلا 0 سواه ولا يشهدون غيره 
راد امن الب بشو عل الأ هوا ول 
حَاطْبَهُمْ اهلو ولو سكسا «الفرقان: ۳) 
دأبهم الحياء» إذا سمعوا أحدًا يرفع صوته في 
كلامه ترعد فراتصهم ويتعجّبون. واعلم أن لفظ 
رجال الغيب في اصطلاح أهل الله يطلقونه 
ويريدون به هؤلاء الذين ذكرناهم وهي هذه 


رجال الفتح 


الطبقة وقد یطلقونه ویریدون به من یحتجب عن 
الابصار من الانس. (نبی کراا ۳۰۰۶۲) 


رجال الفتح 

- آربعة وعشرون نفسًا في کل زمان يسمّون رجال 
الفتح لا یزیدون ولا ینقصون بهم یفتح الله على 
قلوب أهل الله ما یفتحه من المعارف والاسرار» 
جعلهم الله على عدد الساعات لكل ساعة رجل 
منهم فكل من يفتح عليه في شيء من العلوم 
والمعارف في أي ساعة كانت من ليل أر نهار 
فهو لرجل تلك الساعة» وهم متفرّقون في 
الارض لا يجتمعون أبدّا كل شخص منهم لازم 
مكانه لا يبرح أبدًا فمنهم باليمن إثنان ومنهم 
ببلاد الشرق اربعة ومنهم بالغرب ستة والبافي 
سائر الجهات. آيتهم من كتاب الله تعالى نا 
ني لَه لذي ين َم ا نيك یت (فاطر : 
۴ نب کراا» ۰1۳ ۳۳) 


رجال الماء 


- رجال الماء وهم قوم یعبدون الله في قعور 
البحار والأنهار لا یعلم بهم كل أحد. (عرء 
فتح۲ ۰۱۹ ۳) 

- رجال الماء وهم قوم یعبدون الله في قعور 
البحار والانهار لا یعلم بهم کل أحد» آخبرني 
آبو البدر التماسکی البغدادي وکان صدوفا ثقة 
عارًا بما ينقل حافظًا ضابطًا لما ینقل عن 
الشيخ أبي السعود بن الشبل إمام وفته في 
الطریق قال: كنت بشاطوم دجلة بغداد فخطر 
في نفسي هل لله عباد يعبدونه في الماء؟ قال: 
فما استتممت الخاطر إلا وإذا بالنهر قد انفلق 
عن رجل فسلم علي وقال نعم يا أبا السعود لله 
رجال يعبدونه في الماء وأنا منهم أنا رجل من 
تكريت وقد خرجت منها لأنه بعد كذا وكذا 


۳۹۰ 





يومًا یقع کذا وکذا وذکر أمرًا یحدث فیها ثم 
غاب فى الماء» فلما انقضت خمسة عشر يومًا 
وقع ذلك الامر على صورة ما ذکره ذلك الرجل 
لابی السعود وأعلمنى بالامر كما کان. (ثبف 
كرات 4۷( ٠‏ 


رجب 


رجب هو |سم من الأسماء المشتقّة واشتقاقه 
من الترجیب والترجیب هو التعظیم عند 
العرب» يقال رجبت هذا الشهر إذا عظمته . 
(جي» غن۰۱ ۰۱۵۳ ۲) 

قيل رجب لترك الجفاء وشعبان للعمل والوفاء 
ورمضان للصدق والصفاء. رجب شهر التوبة 
شعیان شهر المحبة رمضان شهر القربة. رجب 
شهر الحرمة شعبان شهر الخدمة رمضان شهر 
النعمة . رجب شهر العبادة شعبان شهر الزهادة 
رمضان شهر الزیادة. رجب شهر یضاعف الله 
فيه الحسنات شعبان تکفر فيه السیّثات رمضان 
ينتظر فيه الکرامات. رجب شهر السابقین 
شعبان شهر المقتصدین رمضان شهر العاصین . 
وقال ذو النون المصري رحمه الله رجب لترك 
الافات وشعبان لاستعمال الطاعات ررمضان 
لانتظار الکرامات فمن لم يترك الافات ولم 
یستعمل الطاعات ولم ینتظر الکرامات فهو من 
آهل الترهات . وقال أيضًا رحمه الله رجب شهر 
الزرع وشعبان شهر السقي ورمضان شهر 
الحصاد وکل یحصد ما زرع ویجزی ما صنع 
ومن ضیّم الزراعة ندم یوم حصاده وأخلف ظنّه 
مع سوء معاده. (جي؛ غن۰۱ ۰۱6۸ )٤‏ 


رجییون 


الرجییون وهم أربعون نفسًا في كل زمان لا 
يزيدون ولا ينقصون وهم رجال حالهم القيام 
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۱۳۹۱ 


رحمانية 





بعظمة الله وهم من الأفراد وهم أرباب القول 
الثقيل من قوله تعالى لا سل عي قو 
يلا4 (المزمل: ۵ (عر» فتح ۰۲ (IA CA‏ 
- الرجبيون وهم أربعون نفسًا في كل زمان لا 
يزيدون ولا ينقصون وهم رجال حالهم القيام 
بعظمة الله وهم من الأفراد» وسمّوا رجبيين لأن 
حال هذا المقام لا يكون لهم إلا في شهر رجب 
من أول استهلال هلاله إلى يوم انفصاله ثم 
يفقدون ذلك الحال من أنفسهم فلا يجدونه إلى 
دخول رجب من السنة الآتية» وقليل من يعرفهم 
من أهل هذا الطريق وهم متفرّقون في البلاد 
ويعرف بعضهم بعضًا منهم من يكون باليمن 
وبالشام وبديار بكر. (نبه» کراا» ۰4۰ ۲۸) 


رجوع 
- لما فني النبي صلی الله عليه وسلّم عن الدنيا 
وما فيها ردّت إليه أقسامه المحبوسة عنه في 
حال سيره إلى ربه عر وجل فاستوفاها موافقة 
لربه تعالى والرضا بفعله ممتثل لأمره تقدّست 
أسماؤه وعمّت رحمته شمل فضله لأوليائه 
وأنبيائه عليهم الصلاة والسلام» فهكذا الولي 
في هذا الباب ترد إليه أقسامه وحظوظه مع 
حفظ الحدود فهو الرجوع من النهاية إلى البداية 
والله أعلم. (جيء فتو» ۰۱۳4 :۳) 
- إن الرجوع هو الم طلوب لله 
إليهدعن كل كون فيه بالله 
فلا تقولن للاشیاء لست به 
فليس في الكون الا هو والا هي 
فكن مع الله في الأحوال أجمعها 
ولا تكن عن شهود الله بالساهي 
(عر» فتح ۰۳ ۶ ۲) 


رحلة 


- من آقرب رحلة تکون للمرید إلى حضرة الحق 


الخاصة دوام الذکر فقد آجمعوا على أن من 
دامت آذکاره صفت آسراره. ومن صفت 
أسراره كان فى حضرة الله قراره. (شعرء 
قدس۰۱ ۱٤٤‏ ۲) 


رحمانية 
- الرحمانية هى الظهور بحقائق الأسماء 


والصفات وهي بين ما یختصن به في ذاته 
كالأسماء الذاتية وبين ما لها وجه إلى 
المخلوقات کالعالم والقادر والسميعء وما 
أشبه ذلك مما له تعلّق بالحقائق الوجودية فهى 
إلى الرحمانية اسم لجميع المراتب الحقيّة ليس 
المراتب الخلقية فيها اشتراك فهي أخصّ من 
الألوهية لانفرادها بما ينفرد به الحق سبحانه 
وتعالى» والألوهية تجمع الأحكام الحقيّة 
والخلقية فكان العموم للألوهية والخصوص 
للرحمانية» فالرحمائية بهذا الاعتبار أعرّ من 
الألوهية لأنها عبارة عن ظهور الذات فى 
المراتب العليّة وتقدّسها عن المراتب الدنة 
ليس للذات في مظاهرها مظهر مختصٌ 
بالمراتب العلية بحكم الجمع إلا المرتبة 
الرحمانية» فنسبة المرتبة الرحمانية إلى 
الألوهية نسبة سكر النبات إلى القصب 
فالسكر النبات أعلى مرتبة توجد في القصب 
والقصب يوجد فيه السكر النبات وغیره» فان 
قلت بأفضلية السكر النبات على القصب بهذا 
الاعتبار كانت الرحمانية أفضل من الالوهية 
وإن قلت بأفضلية القصب على النبات لعمومه 
له وجمعه له ولغيره له كانت الألوهية أفضل من 
الرحمانية. والاسم الظاهر في المرتبة 
الرحمانية هو الرحمن وهو اسم يرجع إلى 


رحمه 


آسمائه الذاتية وأوصافه النفسية وهي سبعة 
الحياة والعلم والقدرة والارادة والکلام والسمع 
والبصر والأسماء الذاتية کالاحدية والواحدية 
والصمدية والعظمة والقدوسية وأمثالهاء ولا 
یکون ذلك إلا لذات واجب الوجود تعالی فى 
قدسه الملك التعيرة, واختصاض هذه المرثة 
بهذا الاسم للرحمة الشاملة لكل المراتب 
الحقيّة والخلقية فان بظهوره فى المراتب الحقيّة 
ظهرت المراتب الخلقية فصارت الرحمة عامة 
في جميع الموجودات من الحضرة الرحمانية . 
(جیع ؛ كاك ۰۲۷ ۲۱) 


الرحمانية هي المظهر الاعظم رالمجلی الاکمل 
العم فلهذا كانت الربوبية عرشها والملكية 
کرسیها والعظمة رفرفها والقدرة جرسها والقهر 
صلصلتهاء وكان الاسم الرحمن هو الظاهر 
فيها بجميع مقتضيات الكمال على نظر تمکنه 
واعتبار سريانه في الموجودات واستيلاء حكمه 
عليها وهو استواؤه على العرش لأن كل موجود 
يوجد فيه ذات الله سبحانه وتعالى بحكم 
الاستيلاء» فذلك الموجود هو العرش لذلك 
الوجه الظاهر فيه من ذات الحق سبحانه 
وتعالى. (جیع» کا۱ ۰۲۸ ۱۹) 


من مراتب الوجود هي الرحمانية المعبر عنها 
بالوجود الساري الذي آشار إليه رسول الله 
صلی الله عليه وسلم بنفس الرحمان وهذه هي 
الحضرة الرحمانية التي فیها يتم الکثرة الكونية 
والالهیة ورحمتها التي وسعت کل شيء 
فوسعت الكثرة الالهية التي هي الاسماء 
والصفات واظهار آثارها. ووسعت الکثرة 
الكونية التي هي المرکبات بترجیح وجودها 
على العدم حتی آوجدت فعمّت الجمیع 
بالرحمة. (جیع ؛ مراء ۰۱۲ ۱) 
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رحمه 


- الرحمة رحمتان. رحمة مختصّة بوصف 


النعمت. ورحمة مرتبة بوضم الحکمة. 
فالاولی صرف جود وفضل. والثانية قد 
مازجها حکم حکمة وعدل. مثال الأولى 
کمن أدخل الجنة بغیر حساب. والثائية کمن 
آدخلها بعد العذاب . الرحمة المطلقة إحسان 
الربوبية. لكل البریه. والرحمة الخاصية 
للخواص بالتوفيق»ء على بساط التحقيق. 
الرحيم من الخلق. ومن تخلق بوصف 
الرحمن الحق. المرحوم من العباد من حفظ 
فى الدنیا من العار» وفی الاخرة من النار . 
(شاذ قوان» | 


رحمة امتنانية 
- الرحمة الامتنانية : هي الرحمة المقتضية للنعم 


السابقة على العمل وهي التي وسعت کل 


شىء. (قاش » اصط ۰۱۶٩‏ ۸) 


- الرحمة الامتنانية هي المقتضية للنعم السابقة 


على العمل وهي التي وسعت كل شيء. 
(نقش» جا ۲۰۸۶ 


رحمة وجودية 


- الرحمة الوجودية: هي الرحمة الموعودة 


للمتقين والمحسنين في قوله تعالى: 
صاخ یم یمه «لاعراف: .)15١‏ 
وفي فوله: إا یمک آله كَرِيبُ قرت 
خی (الأعراف: ۵۲). وهی داخلة في 
الامتنانية لأن الوعد بها على العمل محضَ 
المنّة. (قاش» اصط ۰۱4٩‏ ۱۰) 


- الرحمة الوجودية هي الرحمة الموعودة للمتقین 


في آية اڪن لین يفون وفي إن 


| اه ۱ 





۳۹۳ 


مَك آل قرب مرت یت یی وهي داخلة 


في الامتنانية لأن الوعد بها على العمل محض 
المئة. (نقش. جاء ۰۸6 ۲۱) 


رحمن 


- الرحمن : اسم للحق باعتبار الجمعية الاسمائية 
التي في الحضرة الالهية الفایض منها الوجود 
وما یتبعه من الکمالات على جمیع الممکنات . 
(قاش » اصط ۰۱1٩‏ ۳) 


دلج ال ی نه إلا اله وميه 
لطيف» والتقرّب إليه به بلزوم الرحمة للخلق» 
ویظهر عليه آثار الخشوع. (خط, 
(A TIF‏ 

- الرحمن علم على ذات المرتبة العلية من 
الوجود بشرط الشمول للكمال المستوعب 
الذي لا نقص فيه من غير نظر إلى الخلق 
واسمه تعالى الله علم على ذات واجب الوجود 
لكن بشرط الشمول للكمال الحقي والعموم 
لوصف النقص الخلقي» فالله عام والرحمن 
خاص آعني أن اسمه الرحمن مختصن 
بالکمالات الالهية واسمه الله شامل للحق 
والخلق ومتى تخضص الرحمن بکمال من 
الكمالات انتقل معناه من محله إلى اسم لائق 
بذلك الكمال كاسمه الرب والملك وأمثال 
ذلك» فان كلا من هذه الأسماء يتحصر معناه 
على ما يعطيه وصفه من المرتبة بخلاف اسمه 
الرحمن فإن مفهوم معناه ذو الكمال المستوعب 
لجميع الكمالات فهو صفة جامعة لجميع 
الصفات الالهية. (جیع. کاا. ۰۲۰ ۲۵) 
الرحمن على وزن فعلان وهو یکون في اللغة 
لقوة اتصاف المتصف به وظهوره عليه ولذا 
وسعت رحمته كل شيء حتی آل أمر أهل النار 


روض» ' 


رحیم 


إلى الرحمت واعلم أن هذا الاسم تحته جمیع 
الأسماء الالهية النفسية وهي سبعة الحياة 
والعلم والقدرة والارادة والسمع والبصر 
والکلام . (جیع ؛ کا ۳۲ (١‏ 


- الرحیم والرحمن إسمان مشتمّان من الرحمة 


ولکن الرحمن أعمّ والرحیم َخص وأتم فعموم 
الرحمن لظهور رحمته في ساثر الموجودات 
وخصوص الرحیم لاختصاص أهل السعادات 
به» فرحمة الرحمن ممتزجة بالنقمة مثلا کشرب 
الدواء الکریه الطعم والرائحة فانه ولو كان 
رحمة بالمریض فان فيه ما لا یلائم الطبع 
ورحمة الرحیم لا یمازجها شوب فهي محضص 
النعمة ولا توجد الا عند آهل السعادات 
الکاملة ومن الرحمة التي تحت اسمه الرحیم 
رحمة الله تعالی لصفاته وأسمائه بظهور آثارها 
ومؤثراتهاء فالرحیم في الرحمن کالعین في 
هیکل الانسان آحدهما الاعرّ الأخص الرفیع 
والآخر الشامل للجمیع . ولهذا قیل إن الرحیم 
لا تظهر رحمته بکمالها الا في الاخرة لانها 
أوسع من الدنیا ولأن كل نعيم في الدنیا لا بد 
من أن يشوبه كدر فهو من المجالي الرحمانية. 
(جیع کا ۲:۰۲۸) 


- الرحمن |سم الحق باعتبار الجمعية الاسمائية 


التي في الحضرة الالهية الفائض منها الوجود 
(نقش» جا ۸۶ ۱۸) 


رحيم 
- الرحیم : 


اسم له اعتبار فیضان الکمالات 
المعنوية على أهل الایمان کالمعرفة والتوحید. 
(قاش ‏ اصط ۰۱۶٩‏ 4۲ 


- "الرحیم". کذلك. اشتقاقهما (مع الرحمن) 


رخصه 


رخصه 


واحد. والمتقرّب یه به بظهور التواضع لله 
وبعدم رؤية المخلوقين. والتطلّع إلى ما يقرب 
إلى الدار الآخرة» ويذكر بسم الله الرحمن 
الرحیم . «(خطء روض» ۰۳۱۳ ۱۰) 

الرحیم والرحمن إسمان مشتفان من الرحمة 
ولکن الرحمن أَعم والرحیم أخص وأتم فعموم 
الرحمن لظهور رحمته في سائر الموجودات 
وخصوص الرحیم لاختصاص آهل السعادات 
به» فرحمة الرحمن ممتزجة بالنقمة مثلا کشرب 
الدواء الکریه الطعم والرائحة فانه ولو كان 
رحمة بالمریض فان فيه ما لا يلائم الطبع 
ورحمة الرحیم لا یمازجها شوب فهي محض 
النعمة ولا توجد إلا عند أهل السعادات 
الكاملة ومن الرحمة التي تحت اسمه الرحيم 
رحمة الله تعالى لصفاته وأسمائه بظهور آثارها 
ومؤثراتهاء فالرحيم في الرحمن كالعين في 
هيكل الانسان أحدهما الأعرّ الاخصن الرفيع 
والآخر الشامل للجميع. ولهذا قيل إن الرحيم 
لا تظهر رحمته بكمالها إلا في الآخرة لأنها 
أوسع من الدنيا ولان كل نعيم في الدنيا لا بد 
من أن يشوبه كدر فهو من المجالي الرحمانية. 
(جیم كاك ۲۸ 6۳۱ : 

- الرحیم إسم له باعتبار فیضان الکمالات 
المعنوية على أهل الایمان کالمعرفة 
والتوحيد. (نقش» جاء ۰۸۶ ۱۹) 


- كل من انحط عن درجة الحقيقة وقع على طرف 
الرخصة ومن سقط منها وقع في الضلالة 
والجهل. (سهرن ادا. ۰۸۱ ۳) 

- من رخصهم (رخصة الصوفیة) اتّخاذ الضيعة 


۳۹: 





یتملکها بل یجعلها في المصالح ولا يزيد على 
نفقة سنة له ولعباله ولمن یموّنه اقتداء برسول 
الله صلی الله عليه وسلم. (سهرن؛ ادا 
۰۲ 

العيال أو الوالدين. وأدبهم في ذلك أن لا 
يشغله ذلك عن أداء فرائض الله عر وجلّ في 
أوقاتها ولا يراه سببًا للرزق بل هو معاونة 
للمسلمين ولا يشتغل بذلك أكثر أوقاته بل 
يجتهد أن يجعل أوقات كسبه من وقت الضحوة 
إلى آخر صلاة الظهر. (سهرن. اداء ۰۸۲ ۱۲) 
منها (الرخصة) السؤال. وأدبهم في ذلك أن لا 
يسأل الا وقت الحاجة قدر الكفاية لمن يموّنه. 
ولا يبذل وجهه لمن يهون عليه ردّه. (سهرن؛ 
ادا ۰۸۳ ۱) 

منها (الرخصة) الاستدانة على الله عر وجل. 
وأدبهم فيها أنْ یکون ذلك للمصالح والاخوان 
وعند الضرورة ولا یغفل عن الاهتمام بالتوجه 
والاداء. (سهرن ادا ۰۸۳ ۱۱) 

منها (الرخصة) حمل الزاد في الاسفار . وأدبهم 
في ذلك أن لا يبخل به على من في صحيته ممن 
یحتاج إليه. (سهرنء ادا ۰۸۳ ۱۵) 

منها (الرخصة) الحجَ عن الغیر بالاجرة. 
وأدبهم في ذلك أن لا یفعل ذلك الا عند 
الضرورة ثم يجعل نفقته في ذهابه وقفوله من 
ذلك لا من السؤال ولا من الأوقاف. (سهرن» 
اد ۰۸۶ 5) 

منها (الرخصة) الاسفار للدوران في البلدان 
وأدبهم في ذلك أن يجعل قصده زيارة أخر أو 
استحلالا أو طلب علم ثم يُحصّل في غُرْضْه 
غرضه . (سهرن» ادا عض )٠١‏ 

منها (الرخصة) القيام والحركة في السماع 


۳۹۵ 


وأدبهم في ذلك مراعاة الوقت وترك المداخلة 
والمزاحمة ما دام الوقت جدّاء وإذا كان طيبة 
يجوز ذلك على سبیل المساعدة والفسحة 
والمطايبة من غير تساکر ولا إظهار حال. 
(سهرن» ادا ۰۸۶ ۱۲) 

منها (الرخصة) المزاح وأدبهم فيه مجانبة 
الكذب والغيبة والمحاكاة والسخف وما يذهب 
بالمروة. (سهرن » ادا ۰۸۵ ۱) 

منها (الرخصة) إظهار العلوم التي لا يبلغ 
استعمالها. وأدبهم في ذلك طلب الافادة 
والتصح والارشاد. (سهرن ادا ۸۵ 01( 
منها (الرخصة) لبس المرقعات المعمولة. 
وأدبهم فيه مجانبة الشهرة منها ولا يضيّم أكثر 
أوقاته للاشتغال بها وتلفيق بعضها إلى بعض 
والتجاوز في تزيينها فان ذلك تفويت الوقت بلا 
فائدة دينيّة ولا دنيويّة. (سهرن» اداء مض 10( 
منها (الرخصة) المعانقة عند الملاقاة وتقبيل 
بعضهم بعضًا. وأدبهم فيه أن يكون ذلك مع 
(سهرن. ادا ۸7ء )٦‏ 

منها (الرخصة) حب الریاسة. وأدبهم فيه أن 
یعرف قدر نفسه ویحفظ حله ولا یتمتی فوق 
قدره ولا ينزل الا في منزلته . فقد قیل ينبغي 
للعاقل أن لا یرفع نفسه فوق قدره ولا یضعها 
عن درجته. وقيل: ارتفاع الجاهل فضيحة 
للجاهل من النباهة لأنّ الخمول ستر لمعايبه 
والنباهة نشر لمثالبه. (سهرن اد ۰۸۲ ۱۱) 
منها (الرخصة) التقرّب إلى السلاطین والدخول 
علیهم. وأدبهم فيه أن لا يسكن إلى مدح 
المادحين ولا يغترٌ بقولهم وان مُدِحَ بخلاف ما 
يعرفه من نفسه أعر ض عنه. (سهرنء ادا 





۱۸۰4۸۹ 
منها (الرخصة) حضور المجالس التي يجري 
فیها الخوض في ترهات الکلام. وأدبهم في 
ذلك اجتناب سماع الغيية والمناکیر . (سهرن» 

ادا )٩ AY‏ 
منها (الر خحصة) الهرب من الهوان ومن تحمل 
الاذی والجفاء. وأدبهم في ذلك طلب سلامة 
الصدر واجتناب المعاداة. 

(o AA 
منها (الرخصة) الانبساط إلى الأصدقاء في‎ 
قصد منازلهم والالمام بهم من غير استدعاء‎ 
» ويعرف موضع ذلك من الاكرام . (سهرن» ادا‎ 

(YY ۸۸‏ 
منها (الرخصة) المعاتبة مع الأخوان. وأدبهم 
فيها أن يقصد بذلك إزالة ما وجد عليه من قلبه 
لا التشفي بل تطهير القلب من الغلّ والحقد 


وقبول عذر صاحبه . (سهرن ادا ۰۸۸ (JV‏ 


(سهرن ادا ؛ 


منها (الرخصة) هجران من يستحقٌ ذلك. 
وأدبهم فيه أن يقصد (ظهار الحقٌّ وتمحیق 
الباطل والمعاداة في الله عر وجلّ. (سهرنء 
ادل 6۳ 

منها (الرخصة) استجازة الكذب في المصالح 
وأدبهم فيه طلب الاصلاح وإظهار الحقٌ. 
(سهرن. اداء ۰٩۱‏ ۱۸) 

منها (الرخصة) زيارة العجائز . وأدبهم في ذلك 
أن يكون قصده التقرّب إلى الله تعالى والتزاور 
فيه وطلب البركة والدعاء. (سهرن» ادا 
4۲ 4( 

منها (الرخصة) التکلف مع آبناء الدنيا 
والرژساء والسلاطين والقيام لهم وحسن 
الاقبال عليهم. وأديهم في ذلك أن لا یکون 


رداء 


۳۹۹ 





طمعًا في دنیاهم ولا لاتخاذ جاه عندهم . 
(سهرن. اداء ۰۹۸۲ ۱۲) 

- منها (الرخصة) الافتخار وإظهار الدعوى. 
وأدبهم فيه أن يقصد به إظهار نعم الله عليه. 
(سهرن اداء 35 5) 

- منها (الرخصة) الحرد والضجر عند وجود 
المحال وما لا يجب احتماله قولا وفعلا. 
وأدبهم في ذلك أن یجتنب الفحش والبذاء 
ویحفظ حدود الحق ولا یتجاوزه إلى ظلم فان 
الغضب إذا استولی غلب على العقل . (سهرن 


ادا لاق 4۷ 

رداء 

- الرداء : الظهور بصفات الحق . (ع تع 
YY‏ °( 


- ما الرداء . الجواب العبد الكامل المخلوق على 
الصورة الجامع للحقائق الامكانية والالهية وهو 
المظهر الاکمل الذي لا أكمل منه الذي قال فيه 
أبو حامد ما في الامکان أبدع من هذا العالم 
الكمال وجود الحقائق كلها فيه وهو العبد الذي 
ينبغى أن يسمّى خليفة ونائبّا وله الأثر الکامل 
في جميع الممكنات وله المشيئة التامّة وهو 
أكمل المظاهر. (عرء فتح۰۲ ۰۱۰۳ ۲۳) 

- الرداء : بكسر الراء هو ظهور صفات الحق على 
العبد. (قاش» اصط ۰۱8٩‏ ۱4) 

- الرداء بکسر الراء هو ظهور صفات الحق على 
العبد . (نقش» جا ۰۸ ۲۳) 


ردي 
- الردي : بفتح الراء هو إظهار العبد صفات الحق 
بالباطل كما قال تعالی سیف عن اب 


متسر و 


یتگبردت فى لاف بر الحَقّ4 (الاعراف: 


1 منقول عن الردی الذي هو الهلاك قال 
الله تعالی: "الکبریاء ردائي والعظمة إزاري 
فمن نازعني في واحد منها قصمته " (سنن ابن 
ماج کتاب الزهر باب البراءة من الكبرء 
۲ (قاش » اصط ۰۱۶٩‏ ۱۰) 


- الردي بفتح الراء هو (ظهار صفات الحق 


بالباطل كما قال تعالی «سأَمِف عن يق الذي 
کرت فى الارض بر الق (الأعراف: 
5 منقول عن الردى الذي هو الهلاك. 
(نقش ۰ جل ۸۶ (Y€‏ 


- ما كان من رذيلة التفس؛ من جنس نقصان 


الاستعداد للکمال الذي يرجى بعد المفارقة. 
فهو غير مجبور. وما كان بسبب غواش غريبة. 
فیزول» ولا يدوم بها التعذیب. (سين» اش 
۸ 4( 


رذيلة التقصان 
- رذيلة النقصان إنما تتأذى بها اللفس الشيّقة إلى 


الكمال. وذلك الشوق تابع لتنبه یفیده 
الاکتساب . والبله بجنبة من هذا العذاب 
ربا سر تاد ;امان وال 
عما ألمع به ایهم من الحقّ . فالبلاهة آدنی 
إلى الخلاص من فطانة بتراء. (سين» اش 
۳۰ 


رزاق 
- رزاق آبلغ من رازق لأن فعّال في باب المبالغة 


آبلغ من فاعل فیمکن أن تکون هذه المبالغة 
لتعداد أعيان المرزوقین ویمکن أن تکون لتعدّد 
الرزق؛ ویحتمل أن یکون المراد هما جميعًا. 
(عطاءء تنو ۶ 2۰ 
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۳۹۷ 


رسخ 





رسالة 


- النبوّة قبول النفس القدسية حقائق المعلومات 
والمعقولات عن جوهر العقل الأول. والرسالة 
تبليغ تلك المعلومات والمعقولات إلى 
المستفيدين والقابلين. (غزاء رس ۰۲6 ۱۱) 
- الولاية هي المحيطة العامة وهي الدائرة الكبرى 
فمن حكمها أن يتولّى الله من شاء من عباده 
وة راي من أحكام الولاية وقد یتولاه 
بالرسالة وهي من أحكام الولاية أيضاء» فكل 
رسول لا بذ أن يکون نّا وکل نبي لا ٻڌ أن 
يكون ولیّا فکل رسول لا بد أن يكون وليّاء 
فالرسالة خصوص مقام في الولاية والرسالة في 
الملائكة دنيا وآخرة لأنهم سفراء الحق لبعضهم 
وصنفهم ولمن سواهم من البشر في الدنيا 
والأخرة والرسالة في البشر لا تکون إلا في 
الدنيا وينقطع حكمها في الآخرة وكذلك تنقطع 
في الآخرة بعد دخول الجئة والنار نبوّة التشريع 
لا النبوّة العامة. وأصل الرسالة في الاسماء 
الالهية وحقيقة الرسالة بلاغ كلام من متكلم 
إلى سامع فهي حال لا مقام ولا بقاء لها بعد 
انقضاء التبلیغ وهي تتجدّد. (عن فتح۲ ۰ 
۷ ۳ 
- الولاية إسم للوجه الخاص الذي بين العبد وبين 
ربه» نبوة الولاية إسم للوجه المشترك بين 
الخلق والحق في الولي» ونبوة التشريع إسم 
لوجه الاستقلال فى متعبّداته بنفسه من غير 
احتياج إلى أحدء والرسالة إسم للوجه الذي 
بين العبد وبين سائر الخلق. فعلم من هذا أن 
ولاية النبي أفضل من نبوته مطلقًا ونبوّة ولايته 
أفضل من نبوّة تشريعه ولبوّة تشريعه أفضل من 
رسالتهء لان نبوّة التشريع مختصّة به والرسالة 
عامة بغيره وما اختصّ به من التعبّدات كان 


أفضل مما تعلق بغيره. (جيع » كاك ۰۸۰ )٩‏ 


رسخ 
- التناسخ : ومعتاه انتقال النفس من جسد لف 


جسد آخرء وقد نفاه أهل السنّةء وأثبته من 
الروافض الغلاق ومنع منه كبار الفلاسفة. 
والمشتون مختلفون: فمنهم المجوز» ومنهم 
الملزم. ثم اختلفوا أيضًا اختلاقًا آخرء فمنهم 
من يقول: لا بد من حفظ الصورة النوعية في 
الأشخاصء فلا تنتقل من شخص الانسان إلا 
إلى شخص إنسان. ويسمّى هذا الانتقال 
عندهم : ا ومنهم من لا يرى ذلك 
بل قد يكون الانتقال من صورة إنسان إلى 
غيرها من صور الحيوان ويسمّى ذلك: 
'مسشًا". ومنهم من جرّز الانتقال منها إلى 
الثبات ویسمی : فسا ومنهم من جوزه 
إلى سائر الجمادات وسمّاه: "رسخا". 
والذين التزموا حفظ الصورة النوعية قالوا: 
إن كانت من النفوس الجاهلة الخبيثة المؤذية» 
تعلّقت ببدن دنيء. ثم قالوا: إن اللفوس لا 
تزال تنتقل من جسد إلى جسد إلى أن تكمل 
النفس فتصير طاهرة عن جميع العلائق 
الجسمانية» فحيئئذٍ تتخلص إلى عالم القدس 
والطهارة الثابتة. ومن قال بانتقالها إلى البهائم 
من الحیوان» قال: ذلك عذاب لهاء لأنها 
تكون هنالك في نهاية الظلمة والشذة وهذا 
كله خبط كثيرء وتخليط طويل من غير أصل 
يستند إليه» ولا دلیل» بل هو تحكّم على الله في 
خلقه وتقول عليه فيما هو من غیبه لا سيما 
وهو إخبار عن أمر وقوعي يطلب فيه من الأدلة 
ما يقتضي الجزم. ولا يكفي ما يفيد الظنّ» 
بخلاف العلميات في باب التكليفات. فإنه 
يكفي فيه الظتیات. (خط» روض؛ OAT‏ 


رسل 


رسل 
العلم بالاحکام لا يظهر 
إلااعلىألسنةالرسل 
والعلم بالآيات لا ينجلي 
الا لمن يمشي على السبل 


(عر» دي» ۰۷۲ ۱۰) 


رسم 


- الوسم والرسم: نعتان یجریان في الابد يما 
جریا في الازل. (طوس» لمع» ۰44۱ ۱۲) 
الرسم: نعت يجري في الأبد بما جری في 
الأزل. (عرء تع ۹ 

الأبد بما جريا في الأزل يريدون بما سبق في 
علم الله لا أنهما جريا في الأزل ويستبين تحقيق 
الاشارة إليهماء فالوسم بالواو من السمة وهي 
العلامة الالهية على العبد أو في العبد تکون 
دلالة على أنه من أهل الوصول والتحقق» وأما 
الرسم بالراء فهو أثر الحق على العبد الظاهر 
عليه عند رجوعه من حال ما قد ادّعاه من مقام 
فيصدقه هذا الأثر الظاهر عليه في دعواه. (عرء 
فتح ۲ 20688 (۳٤‏ 

الرسم: هو الخلق وصفاته؛ لأن الرسوم هي 
الآثار. وكل ما سوى الله آثاره الناشئة من 
أفعاله. وإيّاه عنى من قال: الرسم نعت جرى 
في الأبد بما جرى في الأزل؛ لأن الخليقة 
وصفاتها كلها بقدر الله تعالى. (قاش؛ اصطء 
(FT ۰‏ 

الآثار وکل ما سوی الله آثاره الناشثة من أفعاله 
وإياه عنی من قال إن الرسم نعت يجري في 
الأبد بما جری في الازل. لأن الخليقة 


۳۹۸ 





وصفاتها كلها بقدرة الله تعالی . (نقش ۰ جا 
0۲۱۱۸۶6 


رسول 
- الرسول وجه إلى قومه» والنبي تعبد في نفسه 


فالرسول هو الامام» والولي هو المأموم 
والرسول من هذا النمط هو المطلوب : ومنه 
وإليه یکون الهرب المرغوب. فالمؤمن به 
صدقه وانصرف. والعالم قام له البرهان نأقرٌ 
بصدقه واعترف» والجاهل نظر فيه وانحرف 
والشاك تحيّر فيه فتوقف. والظان تخيّل وما 
عرف» والناظر تطلّع وتشوّف» والمقلّد مع كل 
صنف تصرف إن مشی متبوعه مشی» وان 
وقف وقف فهو معه حیثما كان إما فى النجاة 
واما فى التلف . (عر» لط ٠م‏ ۷) 


رسوم 
- الفرق بين الرسوم والاخلاق هو أن الرسوم 


فعل يكون بالتکلف والاسباب وحين یکون 
ظاهرها على خلاف باطنها تکون فعلا خاليًا من 
المعنی. والاخلاق فعل محمود بلا تكلف 
وأسباب» وظاهره موافق لباطنه. وخال من 
الدعوی. (هج » کش ۰۱ ۲۷ 6۱۰ 


رسوم العلوم 
- رسوم العلوم ورقوم العلوم: هي مشاعر 


الانسان؛ لأنها رسوم الاسماء الالهية کالعلیم 
والسميع والبصیر ظهرت على ستور الهیاکل 
البدنية المرخاة على باب دار القرار بين الحق 
والخلق» فمن عرف نفسه وصفاته كلها بأنها 





۳۹۹ 


رضا 





آثار الحق وصفاته ورسوم أسمائه وصورها فقد 
عرف الحق . (فاش » اصط ۰۱۵۰ ۷) 

- رسوم العلوم ورفوم العلوم هي مشاعر الانسان 
لانها رسوم الأشیاء الالهية کالعلیم والسمیع 
والبصیر ظهرت على شؤون الهیاکل البدنية 
المرخاة على باب دار القرار بين الحق 
والخلق» فمن عرف نسبه وصفاته كلها بأنها 
آثار الحق وصفاته ورسوم آسمائه فقد عرف 
الحق . (نقش» جا؛ ۰۸۶ ۲۸) 


رضا 

- "... قال سفیان (الثوري) عند رابعة: اللهم 
ارضّ عَنَى! فقالت له: آما تستحبي أن تطلب 
رضا مَنْ لست عنه براضص؟!". (راب» عشقء 
۹ ۰ / 

- سئلت رابعة متی یکون العبد راضيّاء فقالت : 
إذا سرته المصيبة كما سرّته النعمة. (راب» 
عشق» ۰۱۲6 ۳) 

- الرضا باب الله الاعظم وجنّة الدنیا» وهو أن 
يكون» قلب العبد ساكنًا تحت حکم الله عز 
وجل . وسئل الجتید رحمه الله عن الرضا 
فقال : الرضا رفع الاختیار . وسئل القناد رحمه 
الله عن الرضا فقال: سکرن القلب بمر 
القضاء. وسثل ذو النون عن الرضا فقال 
سرور القلب بمر القضاء . وقال ابن عطاء رحمه 
الله : الرضا نظر القلب إلى قدیم اختیار الل 
تعالی. للعبد؛ لانه یعلم أنه اختار له الافضل 
فیرضی به ويترك السخط. وقال آپو بكر 
الواسطى» رحمه الله استعمل الرضا جهدك» 
ولا تدع الرضا يستعملك فتكون محجوبًا بلذّته 
ورؤية حقيقته. (طوسء لمع ۰۸۰ ۷) 

- قال الجنيد: الرضا ترك الاختيار. قال حارث: 


الرضا سكون سكون القلب تحت جريان 
الحكم. قال ذو النون: الرضا سرور القلب 
بمرّ القضاء. قال رويم: الرضا استقبال 
الأحكام بالفرح. قال ابن عطاء: الرضا نظر 
القلب إلى قديم اختيار الله للعبد فإنه اختار له 
الأفضل. فال سفيان عند رابعة: اللّهم أرض 
عني . فقالت له: أما تستحي أن تطلب رضا من 
لست عنه براض . قال سهل : إذا اتصل الرضا 
بالرضوان اتصلت الطمأنينة فطوبى لهم وحسن 
ماب. (كلاء عرف ۰۷۲ ۱۲) 


- الصبر أول مقام في التوکّل وهو عند مشاهدة 


القضاء بلاء» والشکر أعلى من ذلك وهو شهود 
البلاء نعمة» والرضا فوق ذلك كله وهو آعلی 
التوگل وهو مقام المحبين من المتوگلین. 
(مك» قو ۰۳۵ ۲۰) 

الرضا الذي یکون بعد المحبة مقام 
المعرفة وحال المحبوب التوكّل حاله» والمحبة 
من أشرف المقامات ليس فوقها الا مقام الخلة 
وهو مقام في المعرفة الخاصة وهي تخلّل 
آسرار الغيب فیطلع على مشاهدة المحبوب بأن 
التي لا تتقلب وعلمه القدیم الذي لا يتغيّر» 
وفي هذا المقام الاشراف على بحار الغیوب 
وسراثر ما كان في القدیم وعواقب ما يؤب» 
ومنه مکاشفة العبد بحاله واشهاده من المحبة 
مقامه والاشراف علی مقامات العباد من المال 
والاطلاع علیهم في تقلبهم في الابد حالا 
فحالا. (مك» قو۲ الا ۲۲) 

اختلف العراقیون والخراسانیون في الرضا هل 
هو من الأحوال أو من المقامات؟ فأهل 
خراسان قالوا الرضا من جملة المقامات وهو 
نهاية التوکل ومعناه أنه يؤول إلى أنه مما 


رضا 


یتوضّل إليه العبد باکتسابه وأما العراقیون فانهم 
قالوا الرضا من جملة الاحوال ولیس ذلك كسبًا 
للعبد بل هو نازلة حل بالقلب کسافر 
الاحوال؛ ویمکن الجمع بين اللسانین فیقال 
بداية الرضا مکتسبة للعبد وهی من المقامات 
ونهايته من جملة الاحوال ولیست بمكتسبة. 
(قشر؛ قش۰ 295 ۳۳) 

الرضا على قسمین : رضا به ورضا عنه فالرضا 
به مديّرًا والرضا عنه فیما یقضی. سمعت 
الأستاذ آبا علي الدقاق یقول : طریق السالکین 
أطول هو طریق الرياضة وطریق الخواص أقرب 
لکنه أشىٌّ وهو أن یکون عملك بالرضا ورضاك 
بالقضا. وقال رویم: الرضا أن لو جعل الله 
جهتم على يمينه ما سأل أن يحوّلها إلى يساره. 
وقال أبو بكر بن طاهر : الرضا إخراج الكراهية 
من القلب حتى لا يكون فيه الا فرح وسرور 
وقال الواسطي: استعمل الرضا جهدك ولا تدع 
الرضا يستعملك فتكون محجوبًا بلذته ورؤيته 
عن حقيقة ما تطالع. (قشرء قش۰ ۰۹۷ ۱۹) 
ثلاثة من آعلام الرضا: ترك الاختیار قبل 
القضاء وفقدان المرارة بعد القضاء وهیجان 
الحبٍ في حشو البلاء. (قشر؛ فش ۰۹۷ ۳۶) 
قال المحاسبي: الرضا سکون القلب تحت 
مجاري الأحكام. وقال التوري: الرضا سرور 
القلب بمر القضاء. (قش قش ۱۰۰۹۸) 

الرضا یخلص المرء من الهموم وینتزعه من 
مخالب الخفلةء ویمحو من قلبه التفکیر في 
الغيرء ویحرره من قيد المشقّات. لان صفة 
الرضا الانقاذ. آما حقيقة معاملات الرضا 
فهي رضاء العبد بعلم الله عرّ وجلّء واعتقاده 
بأن الله تعالی بصير به في جميع الاحوال. 
وأهل هذا على أربعة أقسام: طائفة راضون من 


{o 





الحقّ تعالى بالعطای وتلك هى المعرفة. 
وطائفة راضون منه بالنعماء» وتلك هي الدنیا . 
وطائفة راضون منه بالبلاء» وتلك هى المحن 
المختلفة. وطائفة راضون منه بالاصطفاء 
وتلك هي المحبة. (هج» کش ۰۲ ۰1۰۵ )۱٩‏ 
الرضا نهاية المقامات وبداية الاحوال؛ وهو 
محل أحد طرفیه في الکسب والاجتهاد 
والثاني في المحبّة وغلیانها» ولیس فوقه 
مقام» وفيه تنقطم المجاهدی فبدایته من 
المکاسب» ونهایته من المواهب. ویحتمل 
الآن أن من رأوا في البداية رضاء آنفسهم 
بأنفسهم. قالوا إنه المقام» ومن رأوا في النهاية 
رضاءهم بالحق» قالوا إنه الحال. (هج : 
کش۰۲ ۰1۱۰ )٩‏ 

الرضا ثمرة من ثمار المحبة وهو من أعلى 
مقامات المقرّبین وحقیقته غامضة على 
الاکثرین. وما یدخل عليه من التشابه 
والایهام غير منکشف لا لمن علمه الله تعالی 
التأویل وفهمه وفثهه في الدين» فقد آنکر 
منکرون تصوّر الرضا بما یخالف الهوی ثم 
قالوا : إن آمکن الرضا بکل شيء لأنه فعل الله 
فينبغي أن يرضى بالکفر والمعاصي وانخدغ 
بذلك قوم فرأوا الرضا بالفجور والفسوق وترك 
الاعتراض والانكار من باب التسليم لقضاء الله 
تعالى. (غزاء ۱ح۰۲ ۳۹۲ ۱۸) 

العرارض الأربعةء فاحتاج إلى قطعها بأربعة 
أشياء : التوكل على الله سبحانه وتعالى في 
موضع الرزق» والتفويض إليه جل وعرٌ في 
موضع الخطرء والصبر عند نزول الشدائد» 
والرضا عند نزول القضاء. 
(A ct‏ 


(غزاء منه» 


- الرضا ترك السخط والسخط ذكر غير ما قضى 





١ 


الله تعالی بأنه أولى به وأصلح له فیما لا يستيقن 
فساده وصلاحه فهذا شرط فیه. (غز من 
۳« 

- ما مفتاح النيّة قلت الیقین . قال فما مفتاح 
اليقين قلت التوكّل . قال فما مفتاح التوگل قلت 
الخوف» قال فما مفتاح الخوف قلت الرجاء 
قال فما مفتاح الرجاء قلت الصبرء قال فما 
مفتاح الصبر قلت الرضاء قال فما مفتاح الرضا 
قلت الطاعة» قال فما مفتاح الطاعة قلت 
الاعتراف. قال فما مفتاح الاعتراف قلت 
الاعتراف بالوحدانية والربوبیت قال فیما 
استفدت ذلك كله قلت بالعلم. قال فبما 
استفدت العلم قلت بالتعلّم؛ قال فبما استفدت 
التعلم قلت بالعقل» قال فبما استفدت العقل 
قلت العقل عقلان عقل تفرّد الله بصنعه دون 
خلقه وعقل يستفيده المرء بتأديبه ومعرفته فإذا 
اجتمعا جميعًا عضد كل واحد منهما صاحبه» 
قال فبما استفدت ذلك كله قلت بالتوفيق وفقنا 
لله وإياك لما يحب ويرضى. (جي» غن۲ 
(YY 1۰4‏ ۱ 

- الرضا (ليس) أن لا تحن بالبلاء إنما الرضا أن 
لا تعترض على الحكم والقضاء وقد قالت 
المشايخ رحمهم الله تعالى الرضا بالقضاء باب 
الله الأعظم وجِنّةَ الدنيا أي من أكرم بالرضا فقد 
لقي بالرحب الأوفى وأكرم بالقرب الأعلى. 
(جي» غن۰۲ ۱۰۰۱۷۲) 

- الرضا على قسمین: رضا به ورضا عنه فالرضا 
به مديرًا والرضا عنه فیما يقتضي حاكمًا 
وفاصلا . وقیل الراضي أن لو جعلت جهنم عن 
يمينه ما سأل أن یحولها إلى یساره. وقیل 
الرضا إخراج الکراهية من القلب حتی لا يبقى 
إلا فرح وسرور . وسئلت رابعة العدوية رحمها 


رضا 


لله تعالى متى يكون العبد راضيًا بالقضاء فقالت 
نها إن کال إذا سر بالمسية کاب 
بالنعمة . «جی. غن ۰۲ ۲ (Y*‏ 


لا یکمل المقام الذي هو فيه الا بعد ترقیه إلى 
مقام فوقه فینظر من مقامه العالي إلى ما دونه من 
المقام فیحکم آمر مقامه . والأولى أن يقال - 
والله أعلم -: الشخص في مقامه یعطی حالا 
من مقامه الاعلی الذي سوف يرتفي إليه» 
فبوجدان ذلك الحال يستقيم أمر مقامه الذي هو 
فيه ويتصرّف الحق فيه کذلك» ولا يضاف 
الشيء إلى العبد أنه يرتقى أو لا يرتقى» فان 
العبد بالأحوال E‏ إلى المقامات» 
والاحوال مواهب ترقي إلى المقامات التي 
يمتزج فيها الكسب بالموهبة» ولا يلوح للعبد 
حال من مقام أعلى مما هو فيه وقد قرب ترقيه 
إليه؛ فلا يزال العبد يرقى إلى المقامات بزائد 
الاحوال» فعلى ما ذكرناه یتضح تداخل 
المقامات والأحوال حتى التوبة» ولا تعرف 
فضيلة الا فيها حال ومقام» وفي الزهد حال 
ومقام. وفي التوكّل حال ومقام» وفي الرضا 
حال ومقام. (سهروء عوا ۰۳۰۱ ۲۳) 


قال الجنید : الرضا هو صحة العلم الواصل إلى 
القلوب» فإذا باشر القلب حقيقة العلم أداه إلى 
الرضاء وليس الرضا والمحبة کالخوف 
والرجاءء فانهما حالان لا يفارقان العبد في 
الدنيا والآخرة لأنه فى الجنة لا يستغنى عن 
ادها المج برقال ”ا عط ال :رخا 
سكون القلب إلى قديم اختيار الله للعبده لأنه 
اختار له الأفضل فيرضى له وهو ترك السخط . 
وقال أبو تراب . ليس ينال الرضا من الله مَنْ مِنْ 
الدنيا في قلبه مقدار. وقال السري: خمس من 
أخلاق المقربين: الرضا عن الله فيما تحب 
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رضا 


a! 





الفين زتره والحين. “له بالتحتب ده 
والحياء من الله والأنس به والوحشة مما 
سواه. (سهرو عوا۰۲ ۷ ۰۳2۱ 


اعلم أن الحق سبحانه إذا آراد أن يقري عبدًا 
على ما يريد أن يورده عليه من وجود حكمه 
ألبسه من أنوار وصفه وكساه من وجود نعته 
فتنرّلت الأقدارء وقد سبقت إليه الأنوار فكان 
بربه لا بنفسه فقوي لأعبائها وصبر للأوائهاء 
وإنما يعينهم على حمل الأقدار ورود الأنوار 
وإن شئت قلت وإنما يعينهم على حمل الأحكام 
فتح باب الافهام. وإن شئت قلت وإنما يعينهم 
على حمل البلايا واردات العطايا. وإن شئت 
قلت وإنما يقويهم على حمل أقداره شهود 
حسن اختياره. وان شئت قلت وإنما يصبرهم 
على وجود حكمه علمهم بوجود علمه. وإن 
شئت قلت وإنما صبرهم على ما جرى علمهم 
بأنه پری. وان شئت قلت وإنما يصبرهم على 
أفعاله ظهوره علیهم بوجود جماله . وان ششت 
قلت وانما صبرهم على القضاء علمهم بأن 
الصبر يورث الرضا. قلت وإ 

ع عن الازدار کشت ا لكان 
وإن شعت قلت وإنما قوّاهم على حمل أثقال 
التكليف ورود أسرار التصريف. وان شئت 
قلت إنما صبرهم على أقداره علمهم بما أودع 
فيها من لطفه وإبراره. فهذه عشرة أسباب 
توجب صبر العبد وثبوته لأحكام سيّده وقوّته 
عند ورودها وهو المعطی لكل ذلك بفضله 
والمان بذلك على ذوي العناية من أهله. 
(عطا. تنوء ۰٤‏ ۲۵) 

الصبر يورث الرضا وذلك أن من صبر على 
أحكام الله آورثه ذلك الرضا من الله فتحملوا 
حرارتها طلبًا لرضاه كما يتحسّى الدواء المرّ 


شاعام 


وإن شئت 


لما يرجى فيه من عاقبة الشفاء. 
۰۱۱۰۹ 


(عطاء تنو 


- إذا كان له الرضا من الله أوجده الله حلاوة ذلك 


ليعلم ما من به عليه وليعلم إحسان الله إليهء ولا 
يكون الرضا بالله إلا مع الفهم ولا يكون الفهم 
إلا مع التور ولا يكون النور إلا مع الدنوٌ ولا 
يكون الدنرٌ إلا مع العناية» فلما سبقت لهذا 
ی تا ی ن المنن 

فلما واصلته آمداد الله وآنواره عوفی قلبه من 
الأمراض والأسقام فكان سليم الإدراك فأدرك 
لذاذة الایمان وحلاوته لصحة إدراكه ولسلامة 
ذوقه ولو سقم قلبه بالغفلة عن الله لم يدرك ذلك 
لأن المحموم ریما وجد طعم السكر مرّا وليس 
هو في نفس الأمرء كذلك فإذا زالت أسقام 
القلوب أدركت الأشياء على ما هى عليه فتدرك 
حلاوة الايمان ولذاذة الطاعة ومرارة القطيعة 
والمخالفة فيوجب إدراكها لحلاوة الایمان 
اغتباطها به وشهود المنّة من الله عليها فيه 
وتطلب الأسباب الحافظة للايمان والجالبة له 
ويوجب إدراك لذاذة الطاعة المداومة عليها 
وشهود المنّة من الله فيها ويوجب إدراكها 
لمرارة الكفران والمخالفة للترك لهما والنفور 
عنهما وعدم الميل إليهما فيحمل على الترك 
للذنب وعدم التطلع الیه. وليس كل متطلع 
تارگا ولا كل تارك غير متطلّع وإنما كان كذلك 
لأن نور البصيرة دالّة على أن المخالفة لله 
والغفلة عنه سم للقلوب مهلك. (عطاء تنرء 
۲۰۸ 


مقامات اليقين تسعة: وهي التوبة والزهد 
والصبر والشکر والخوف والرضا والرجاء 
والتوكل والمحبة ولا يصح کل واحدة من 
هذه المقامات إلا پاسقاط التدبیر مح الله 
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وت 


والاختيار. (عطاء تنوء ۸ء ۲۰) 

- التوكل وذلك أن المتوكل على الله من ألقى 
قياده إليه واعتمد في كل أموره عليه فمن لازم 
ذلك عدم التدبير والاستسلام لجريان المقادير 
وتعلّق إسقاط التدبير بمقام التوگل والرضا أبين 
من تعلقه بسائر المقامات» ويناقض أيضًا مقام 
المحبة إذ المحب مستغرق في حب محبوبه 
وترك الارادة معه هي عين مطلوبه» وليس يتسع 
وقت المحب للتدبير مع الله لأنه قد شغله عن 
ذلك حبه لله ولذلك قال بعضهم من ذاق شيئًا 
من خالص محبة الله ألهاه ذلك عما سوا 
ويناقض أيضًا مقام الرضا وهو بيّن لا إشكال 
فيه وذلك أن الراضي قد اكتفى بسابق تدبير الله 
فيه فكيفا يكون مدبرًا معه وهو قد رضي 
بتدبيره. ألم تعلم أن نور الرضا یفسل من 
القلوب غثاء التدبير! فالراضي عن الله بسطه 
نور الرضا لأحكامه فليس له تدبير مع الله وكفى 
بالعبد حسن اختيار سيده. (عطاء تنو؛ 
۱:۹ 

الرضا: فهو ثمرة من ثمرات المحبةء ومقام 
کریم من مقاماتها فالرضا بجمیع ما یفعله 
المحبوب» قدم في الحب راسخت وغرة من 
غرر القوم شادخة. (خطء روض؛ ۰4۱۳ ۱5) 
الرضا الوقوف الصادق حیثما وقف العبد» فلا 
یلتمس متقدمًا ولا متأخرا. وهو من لوازم 
الحب الصادق» وتوابع الولوع الراسخ . 
(خط » روض؛ ۰1۳۸ ۲) 

الرضا فشرطه أن یکون بعد القضاء وأما قبله 
فانه عزم على الرضا. وقد نصّ على هذا غير 
واحد من أثمة الطريق فرضا المحستين عن الله 
تعالى بالقضاء ولا يلزم من هذا أن يرضوا 
بالمقضي. لأن الله تعالى قد يقضي مثلا 


رضا 


بالشقاوة فرضاهم عن الله بالقضاء إذ القضاء هو 
حكم الله تعالى فيجب الرضا بحكمه ولا 
يلزمهم أن يرضوا بالشقاء بل يجب عليهم أن لا 
يرضوا به. ورضا الشهداء هو محبتهم لله تعالى 
من غير طلب وصول أو نفور من هجر أو بعاد 
بل على البعد واللقاء والسخط والرضاء لا 
يرجعون عن محبتهم ولا يلتفتون إلى راحتهم . 
ورضا الصديقين بتعشّق المحاضر برضا 
الحاضر في أعلى المناظر وذلك لأنهم لا 
يزالون في الترفي وكلما ترقی العبد ضاق طريقه 
في الحضرة الالهية لأن العبد أول ما يكون مع 
الله تعالى في تجلی الأفعال فيشهده فى سائر 
المخلوقات» ثم إذا ترقّى ضاق مشهده ولا 
تزال كلما ترقی تضیق مناظره. فرضا الصديقين 
هو سكونهم إلى الحق في ذلك الضيق وهذا لا 
يدرك بالعقل بل هو أمر كشفي ذوقي وأما رضا 
المقرّبین ففي رجوعهم من الحق إلى الخلق. 
(جيع؛ کا ۰۹۳ )٠١‏ 

الرضا سرور القلب بمرٌ القضاء. (نقش جاء 
(NT «of‏ 

الرضا وهو على ثلاثة أقسام: رضا العام بدين 
الله وهو موافقته فى الدين» ورضا الخاص 
بثواب الله وهو أن يعمل لوجه الله رجاء ثوابه» 
ورضا الأخصصّ وهو لله بالله. (نقش» جا 
OY ۰۱‏ 

الرضا فهو سرور القلب بمر القضاء وقیل هو أن 
یتسمّق العبد أن الله تعالی عدل فى قضائه غير 
متهم في حکمه. (وقال) آبر سلیمان الرضا أن 
لا تسأل الله الجنة ولا تتعوّذ به من النار. 
(وقال) الشبلي بين يدي الجنيد لا حول ولا قوّة 
إلا با فقال له الجتید هذا ضیق صدر وضبق 
الصدر إنما یکون من عدم الرضا بالقضاء وقیل 


رضا بالله 


الراضی بالله هو الذي لا يعترض على تقديره. 
(نقش ‏ جاء ۰۲۶ (A‏ 


رضا بالله 

- إذا كان له الرضا من الله أوجده الله حلاوة ذلك 
ليعلم ما من به عليه وليعلم إحسان الله إليه» ولا 
يكون الرضا بالله إلا مع الفهم ولا يكون الفهم 
إلا مع التور ولا يكون النور إلا مع الدنوٌ ولا 
یکرن الدنوٌ إلا مع العناية» فلما سبقت لهذا 
العبد العناية خرجت له العطايا من خزائن المنن 
فلما واصلته أمداد الله وأنواره عوفي قلبه من 
الأمراض والأسقام فكان سليم الادراك فأدرك 
لذاذة الایمان وحلاوته لصحة إدراكه ولسلامة 
ذوقه ولو سقم قلبه بالغفلة عن الله لم يدرك ذلك 
لأن المحموم ريما وجد طعم السكر مرا وليس 
هو في نفس الأمرء كذلك فإذا زالت أسقام 
القلوب أدركت الأشياء على ما هى عليه فتدرك 
حلاوة الايمان ولذاذة الطاعة ومرارة القطيعة 
والمخالفة فيوجب إدراكها لحلاوة الایمان 
اغتباطها به وشهود المنّة من الله عليها فيه 
وتطلب الأسباب الحافظة للايمان والجالبة له 
ويوجب إدراك لذاذة الطاعة المداومة عليها 
وشهود المنّة من الله فيها ويوجب إدراكها 
لمرارة الكفران والمخالفة للترك لهما والتفور 
عنهما وعدم الميل إليهما فيحمل على الترك 
للذنب وعدم التطلع إليهء وليس كل متطلع 
تارگا ولا كل تارك غير متطلع وإنما كان كذلك 
لأن نور البصيرة دالّة على أن المخالفة لله 
والغفلة عنه سم للقلوب مهلك. (عطاء تنو؛ 
۸ ۳ 


رضاء الله 
- رضاء الله عر وجل فهی ارادة الثواب والنعمة 


5۰ 


والکرامة للعبد؛ وحقيقة رضاء العبد هی إقامته 
على آوامر الله والخضوع لاحکامه؛ فرضاء الله 
تعالی مقدّم على رضاء العبد. لأنه ما لم يكن 
توفیقه جل جلالهء فان العبد لا يخضع لحکمه. 
ولا يقيم على مراده تعالی وتقدّس» لأن رضاء 
العبد مقرون برضاء الله عر وجل وقيامه به. 
وفى الجملة: فإن رضاء العبد هو استواء قلبه 
على طرفي القضاء: اما منعء وإما عطای 
واستقامة سره على مشاهدة الأحوال: اما 
جلال» وإما جمال» بحيث أنه إذا وقف بالمنع 
أو سبق بالعطای فإن ذلك يتساوى لدى 
رضائه. وإذا احترق بنار هيبة الحق وجلاله» أو 
أضاء بنور لطفه وجماله» يستوي لدی قلبه 
الاحتراق والاضاءی لأن ذلك عنده شاهد 
الحق» وکل ما يكون من الحقٌ فهو خير كله له 
إذا رضي بقضائه. (هج. کش۰۲ ۰۰۵ ۱) 


رضاء العيد 


- رضاء الله عر وجل فهى إرادة الثواب والنعمة 


والكرامة للعبد. وحقيقة رضاء العبد هي إقامته 
على أوامر الله والخضوع لاحکامه؛ فرضاء الله 
تعالى مقدّم على رضاء العبد. لأنه ما لم يكن 
ترفيقه جل جلاله؛ فان العبد لا يخضع لحكمه. 
ولا يقيم على مراده تعالى وتقدّس» لأن رضاء 
العبد مقرون برضاء الله عر وجل» وقيامه به. 
وفى الجملة: فإن رضاء العبد هو استواء قلبه 
على طرفي القضاء: اما منعء وإما عطای 
واستقامة سرّه على مشاهدة الأحوال: إما 
جلال؛ وإما جمال» بحيث أنه إذا وقف بالمنع 
أو سبق بالعطای فان ذلك يتساوى لدى 
رضائه. وإذا احترق بنار هيبة الحقّ وجلالهء أو 
أضاء بنور لطفه وجماله يستوي لدی قلبه 
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الاحتراق والاضاءة» لأن ذلك عنده شاهد 
الحق وکل ما یکون من الحق فهو خير کله له 
إذا رضی بقضائه . (هج ؛ کش ۰۲ 6 )0 


رصی 


- الرضی والسخط نعتان قدیمان لا يتغيّران 
بأفعال العباد فمن رضي عنه استعمله بعمل أهل 
الجنّة ومن سخط عليه استعمله بعمل أهل 
النار. ویرون (الصوفية) الرضی بالقضاء 
والصبر على البلاء والشکر على النعماء 
واجبّا على کل آحد. (سهرن ادا. ۱۰۰۸) 
- المقامات فإِنّها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالی وم وكآ الا لَمُ مام 
علو (الصافات: )١18‏ وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حدّ الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالی من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وكثرة الاستغقار. ثم الانابه وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذكر وقيل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة. وقیل : التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه. ثم محاسبة النفس وهو تفقد زيادتها من 
نقصانها وما لها وعليها. ثم الارادة وهي 
استدامة الكدّ وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنيا والعزوف عنها وعن 
شهواتها. ثم الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب مما خلت عنه اليد. ثم الصدق وهر 
استواء السر والاعلان. ثم التصبّر وهو حمل 
النفس على المكاره. وتجرّع المرارات وهو 
آخر مقامات المريدين. ثم الصبر وهو ترك 
الشكوى. ثم الرضى وهو التلدّذ بالبلوى. ثم 
الاخلاص وهو إخراج الخلق من معاملة 
الحقٌ. ثم التوكّل على الله وهو الاعتماد عليه 


رضى 


بإزالة الطمع عمّا سواه. (سهرن. اداء 
۱۹۰ 

الرضی آمر مختلف فيه عند أهل الله هل هو 
مقام أو حال فمن رآه حالا ألحقه بالمواهب 
ومن رآه مقامًا ألحقه بالمکاسب؛ وهو نعت 
إّهي وكل نعت الهی إذا أضيف إلى الله فليس 
يقبل الوهب ولا الکسب فهو على غير المعنی 
الذي إذا نسبناه للخلق لم يبق له تلك الصفة 
فحصل له بنسبته للخلق إن ثبت كان مقاما وان 
زال كان حالا. وهو على الحقيقة يقبل 
الوصفين وهو الصحيح فهو في حق بعض 
الناس حال وفي حق بعض الناس مقام» وكل 
نعت إلهي بهذه المثابة فتجري النعوت الالهية 
إذا نسبت إلى الخلق مجرى الاعتقادات فكما 
أنه يقبل كل اعتقاد ويصدق فيه كل معتقد كذلك 
النعرت الالهية إذا نسبت للخلق تقبل صفات 
المقامات وصفات الأحوال. (عرء فتتح ۰۲ 
OV 1۲‏ 


الرضى والكراهة يتضادان» إذا تواردا على 
شىء واحد» من جهة واحدتة على وجه 
واحد. (قد» نهچ» ۰۳۸۳ ۱۲) 

الرضی مصدر رضیت يقال رضیت عنه ورضیت 
به ورضیت عليه بمعنی فهو مرضي . وقد قبل 
مرضو به على الأصل وأرضيته عني ورضيته 
بالتشديد إذا عملت في إرضائه بجهد 
واسترضيته فأرضاني إذا طلبت منه الرضا 
فوافقني» وعلى هذه الأوجه كلها يكون الرضى 
الموافقة والقبول للأمر بسهولة من غير تكلف. 
(وتكلّم الشيوخ) في الرضا فقال أبو الحسين 
النوري رضي الله عنه الرضى سرور القلب بمرٌ 
القضاء ۰.۰۰ وقال أبو عبدالله بن خفيف رضي 
الله تعالى عنه الرضى سكون القلب إلى أحكامه 


رعاية 
سبحانه وموافقة القلب يما رضي واختارء 
وسئلت رابعة رضي الله تعالى عنها متى يكون 
العبد راضيًا فقالت: إذا سرته المصيبة كما سرّته 
النعمة ... وقال أبو سليمان الداراني رضي 
الله تعالى عنه أرجو أن أكون عرفت طرقًا من 
الرضى لو أنه أدخلني النار لكنت بذلك راضيًا . 
وقال بعضهم لو جعلني في الدرك الأسفل من 
النار كنت أشدّ رضى ممن في الفردوس . 

وقال أبو محمد رويم رضي الله تعالى عنه 
الرضى استقبال الأحكام بالفرح. وقال أبو 
عبدالله المحاسبى رضى الله تعالى عنه الرضى 
سكون القلب تحت مجاري الأحكام. وقال 
ابن شمعون رضی الله تعالى عنه الرضى بالحق 
وال ش.ه والراضين” له رهی اه ما 
ومختارًا والرضی عنه قاسمًا ومعطیّا والرضی له 
لها وريًا. وسئل آبو سعيد الخراز رضي الله 
تعالی عنه هل يجوز أن يكون العبد راضيًا 
ساخطا قال نعم يجوز أن یکون راضيًا عن ربه 
ساخطًا على نفسه . وقال أبو علي الدقاق رضي 
الله تعالى عنه ليس الرضى أن تحسن بالبلاء إنما 
الرضى أن لا تعترض على الحكم والقضاء. 
وقيل كتب عمر بن الخطاب رضي الله تعالى 
عنه إلى أبي موسى الأشعري رضي الله تعالى 
عنه: أما بعد فإن الخير كله في الرضى فإن 
استطعت أن ترضى وإلا فاصبر. وقيل للحسين 
بن علي بن أبي طالب رضي الله تعالى عنهما أن 
آبا E‏ اقفر أحب إل من الغنا والسقم 
آحب إلى من الصحة فقال رحم الله آبا ذرء آما 
آنا فأقول من اتکل على حسن اختيار الله تعالی 
لم یتم غير ما اختار الله تعالى له. وقيل ليحيى 
بن معارف رضي الله تعالى عنه متى يبلغ العبد 
إلى مقام الرضى قال إذا أقام نفسه على أربعة 


٦ 


أصول فيما يعامل به» يقول إن أعطيتني قبلت 
وان منعتني رضیت وإن تركتني عبدت وان 
دعوتني أجبت» وقال أيضًا يرجع الامر كله إلى 
هذين الأصلين فعل منه بك وفعل منك له 
فيرضى فيما عمل ويخلص فيما يعمل. وقال 
أبو القاسم القشيري رضي الله تعالى عنه اختلف 
العراقيون والخراسانيون في الرضى هل هو من 
الأحوال أو من المقامات» فأهل خراسان قالوا 
الرضى من جملة المقامات وهو نهاية التوكل 
ومعناه يؤول إلى أن يتوصّل إليه العبد باكتسابه» 
وأما العراقیون فإنهم قالوا الرضى من جملة 
الاحوال وليس ذلك كسبًا للعبد بل هو نازلة 
تحلّ بالقلب كسائر الأحوال» قال ويمكن 
الجمع بين اللسانين فيقال بداية الرضى مكتسية 
للعبد وهو من المقامات ونهاية من جملة 
الأحوال وليست بمكتسبة. قال (وتكلّم الناس) 
في الرضى فكل عبر عن حاله وشربه» فهم في 
العبارة عنه مختلفون كما أنهم في الشرب 
والتصيّب من ذلك متفاوتون فأما شرط العلم 
فالذي لا بدّ منه فالراضي باه هو الذي لا 
يعترض على تقديره (هامش). (نبه» كرااء 
(O Tf‏ 


رعاية 
- الرعاية: وهو الصون بالعناية . ورقته الأولى : 
هو ب 


رعاية الاعمال والثانية: رعاية الاحوال» 
والثالثة: رعاية الأوقات. (خط؛ روض» 
۸۱ ۳( 


رعاية حقوق الله 
- رعاية حقوق الله عر وجلّ في قلبه فانه أول 


عامل منه وعنه تكون أعمال الجوارح فيوقفه 
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حيث أوقفه الله عر وجل من الرعاية لحقوقه 
فيوقفه على جمل رعاية حقوق الله عر وجل في 
عقرد ضميره حتى يقوم بها لله عر وجل كما 
أمره وتعبّده. وهی ثلاث خلال: اعتقاد 
الایمان ومجانبة الکفر واعتقاد السنّةَ ومجانبة 
البدعة واعتقاد الطاعة ومجانبة الاصرار على 
كل ما یکره الله عز وجل من عمل قلب وبدن. 
وجمل حقوق الله عز وجل في الجوارح القیام 
بالحرکات فیما آوجب الله تعالی وترك 
الحرکات وهو السکون عمّا کره الله عر وجل 
ثم رعاية حقوق الله عر وجل عند خطرات 
القلوب الداعية إلى كل خير وشرٌ. (محاء 


رعا ۰1۳ ۲۰) 
رعونه 

- الرعونة: الوقوف مع الطبع. (عرء تعء 
۱ ۰۲ 


- الرعونة : الوقوف مع حظوظ النفس ومقتضی 
طباعها . (قاش» اصطء ۰۱۵۰ ۱۲) 

- الرعونة الوقوف مع حظوظ النفس ومقتضی 
طباعها . (نقش» جاء ۳۱۰۸6) 

رغیهة 

- الرغبة: رغبة التفس في الثواب ورغبة القلب 
في الحقيقة ورغبة الستر في الحق . (عر؛ تع» 
(A 1۸‏ 

- الرغبة في اصطلاح القوم على ثلاثة آنحاء رغبة 
محلها النفس متعلقها الثواب» ورغبة محلها 
القلب متعلقها الحقیقت ورخبة محلها السر 
متعلّقها الحق . فأما الرغية النفسية فلا تکون الا 
في العامة وفي الکمل من رجال الله لعلمهم بأن 
الانسان مجموع آمور أنشأه الله علیها طبيعية 


رفرف آعلی 


وروحانية والهية فعلم أن فيه من يطلب ثواب ما 
وعد الله به فرغب فيه له (ثباتا للحکم الالهي 
وأما العامة فلا علم لها بذلك فيشترك الكامل 
والعامي في صورة الرغبة ويتميّز في الباعث كل 
واحد عن صاحبه كالخوف يوم الفزع الأكبر 
يشترك فيه الرسل عليهم السلام وهم أعلى 
الطوائف والعوام رهم المذنبون والعصاق 
فالرسل عليهم السلام خوفا على أممها لا على 
أنفسها فإنهم الآمنون في ذلك الموطن والعامة 
تخاف على نفوسها فيشتركان في الخوف 
ویفترقان في السیب الموجب له . (عر » 
فتح ۰0۳۲ )۱٤‏ 

الرغبة . وهو فوق الرجاء» ورقته الاولی: رغبة 
آهل الخیر المتولدة من العلم. الثانية: رغبة 
أهل الحال. الثالثة: رغبة آهل الشهود. 
وتصحه بقية » وتحمله همة نقية ولا ينبخي 
معه من التفرقة بقية. (خحط› 
(IY CEA:‏ 


روض» 


- الرفرف الأعلى عبارة عن المكانة الالهية من 


الموجودات ومن الأمور الذاتية التي اقتضتها 
الألوهية بنفسها ثم هي ليست بنوع واحد بل 
أنواع كثيرة لكن كل نوع منها يسمّى رفرًا أعلى 
وكل رفرف فهو عبارة عن المكانة الالهية ولو 
اختلف مقتضاهاء فإنها من حيث شأنها الذاتي 
عين المكانة ولا تفضيل في بعضها على بعض 
لأن التفضيل لا يقع إلا في مقتضيات الصفات 
وال تمغ وهذه أمور هي ذاتيات الحق فلا 
تفاضل بینهما کالکبریاء مثلا والعزة لأن 
الرفرف عبارة عن كل منها فلا يصح أن يقال 
إن العرّة أفضل من الكبرياء ولا يقال إن 


رفع الحجاب 


الكبرياء آنضل من العرّت وکذلك العظمة 
الذاتية فان كلا من أمثال ذلك عبارة عن مقتضى 
الذات لنفسها للمكانة العليا الالهية. (جیع؛ 
كاك ۰۲ ۲) 


رفع الححاب 


- كشف الساق كناية عن رفع الحجاب لعباده 


المؤمنين في الموقف ويرون ربهم وخالقهم من 
غير كيف ولا انحصار كما هو التحقيق عند أهل 
الستّة وینکشف لهم انکشافا تامًا. قال العلامة 
الأمير علي عبد السلام أي انكشافًا لا على 
سبيل الظنّ أو التخيّل» وليس المراد رؤيته من 
كل وجه وإنما هي بحسب طاقة الرائي كما يشير 
له تقييد الكشف بالساق . قال: وقرّر لنا شيخنا 
أنهم يغيبون من شدَة النعيم فإذا أفاقوا لا يعون 
شيئًا يخبرون به. وقال المفسّر البيضاوي كشف 
الساق كناية عن اشتداد الأمر وصعوبته ولفظه 
يوم يشتدٌ الأمر ويصعب الخطب وكشف الساق 
مثل في ذلك قال: وأصله تشمير المخدرات 
عن سافهنْ في الحرب كما قال حاتم وان 
شمّرت عن ساقها الحرب شمر أي يوم يكشف 
عن أصل الأمر وحقيقته بحيث يصير عيانّاء 
وهذا تباعد منه عن ثبوت الرؤية والتجلي فهو 
يميل لما ينكره الزمخشري من الرؤية. (حمزء 
شرق. ۰۲۰۷ ۲۲) 


رقص 


ليس للرقص أصل في الشريعة والطريقت لانه 
باتفاق جميع العقلاء لهو حين یکون جد 
ولغو حين يكون هزلا. ولم يمدحه أحد من 
المشايخ» ولم یغل فیی وکل آثر يدخله فيه 
أهل الحشو باطل كله. ولما كانت حركات 


°۸ 


الوجد ومعاملات أهل التواجد شبيهة بالرقص› 
فقد قلاهم في ذلك جماعة من أهل الهزلء 
وغالوا في ذلك وجعلوا منه مذهبًا. وقد رأيت 
جماعة من العوام كانوا یظتون أن مذهب 
التصوف ليس الا هذا فاتبعوه» وجماعة أنكروا 
وعقلا من اجهل الناس ومحال أن يفعله 
أفضل الناس» ولكن حين تظهر في القلب حفة 
وتتسلّط الخفقات على الرأس» يقوى الوقت؛ 
فيضطرب الحال؛ ويرتفع الترتيب والرسوم. 
ولا دبيبًا پالقدم» ولا تربية للطبع» بل هو صهر 
للروح؛ والشخص الذي يسمي هذا رقصًا يبعد 
كثيرًا عن الصواب» وأبعد منه الشخص الذي 
لا تأتيه من الحقّ حال بلا اختباره ویحاول أن 
یجلبها إليه بالحركة» ويسمّيها حالا من الحقّ 
فتلك الحال التي ترد من الحقٌّ شيء لا یمکن 
بيانه بالنطق› "ومن لم یذق لا يدري" . (هج 
کش۰۲ ۰11۳ ۲۱) 


رقوم العلوم 
- رسوم العلوم ورقوم العلوم: هي مشاعر 


الانسان؛ لأنها رسوم الاسماء الالهية كالعليم 
والسميع والبصير ظهرت على ستور الهياكل 
البدنية المرخاة على باب دار القرار بين الحق 
والخلق فمن عرف نفسه وصفاته كلها بأنها آثار 
الحق وصفاته ورسوم أسمائه وصورها فقد 
عرف الحق . (قاش اصط ۰ (VY‏ 


رقیب 


- الرقیب وهذه الحضرة لانه على الحقيقة من 


الرقبی والرقبی أن تملك رقبة الشيء بخلاف 
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ركيم 





العمري فإذا ملكت رقبة الشيء تبعته صفاته 
كلها وما ينسب إليه بخلاف الصفة لأنك إذا 
ملكت صفة ما لا يلزم أن تملك جميع الصفات 
وإذا ملكت الموصوف فبالضرورة تملك جميع 
الصفات لأنها لا تقوم بأنفسها وإنما تطلب 
الموصوف ولا تجده إلا عندك فتملكها عند 
ذلك فهى کالحبالة للصائد فأما ملكه إيّاك 
ریم 5 تعطيه حقيقتك وأما ملكك ایام 
فبقوله ايتا توا مم وج ان «البقرة: 
٥‏ ووجه الشيء ذاته وحقیقته والرقیب اسم 
فاعل على کل شيء وهو المرقب عليه فانه 
اتبشهزد لكل جي فرقب العبد لي جع 
حركاته وسكناته ويرقبه العبد في جميع آثاره في 
قلبه وخواطره وحركاته وحركات ما خرج عنه 
من العالم» فلا يزال صاحب هذه الحضرة في 
مزيد علم الهی أبدّا علم ذات ينجر معه علم 
صفات ونعوت وأسماء ونسب وأحکام ولا بد 
لهذا الاسم من حکم الاحاطة حتی يصح 
شمول المراقبة» ولما كانت المراقبة تقتضي 
الاستفادة والحفظ حذرا من الوقائع فالعلم قوله 
حتی تعلم فإذا ابتلاه راقبه حتی یری ما یفعل 
فیما ابتلاه به لأنه ما ابتلاه ابتداء وانما ابتلاه 
لدعواه لانه قال لهم آلست بربکم فقالوا بلی 
فادعوا فابتلاهم لیری صدق دعواهم ولقد رحم 
الله عباده حين آشهدهم على آنفسهم بما قبضهم 
وقزرهم عليه من کونه ربهم وما آشهدهم على 
توحیده. (عرء فتح ۶ ۲۶ ۳ 


رقيقة 
- الرقيقة : هي اللطيفة الروحانية ؛ وقد تطلق على 
الواسطة اللطيفة الرابطة بين الشيئين كالمدد 
الواصل من الحق إلى العبد» ويقال لها رقيقة 


النزول وكالوسيلة التي يتقرّب بها العبدٌ إلى 
الحق من العلوم. والأعمال والأخلاق السنية 
والمقامات الرفيعة» ويقال لها العروج» ورقيقة 
الارتقاء. وقد تطلق الرقائق على علوم الطريقة 
والسلوك وكل ما بلطف به سر العبد» وتزول 
به كثافات النفس. (قاش» اصطء ۰۱۵۰ ۱۶) 
الرقيقة هي اللطيفة الروحانية وقد تطلق على 
الواسطة اللطيفة الرابطة بين الشيعين كالمدد 
الواصل من الحق إلى العبد ويقال لها رقيقة 
النزول» وكالوسيلة التي يتقرّب بها العبد إلى 
الحق من العلوم والأعمال والأخلاق السنية 
والمقامات الرفيعة ويقال لها رقيقة العروج 
ورقيقة الارتقاء. وقد تطلق الرقائق على علوم 
الطريقة والسلوك وكل ما يتلطف به سرٌ العبد 
وتزول كثافات النفس. (نقش» جاء )١ ١88‏ 


رقيم 
- الشيء يقتضي الجمع والأنموذج يقتضي العزّة 


والرقيم يقتضي الذلّة وكل من هؤلاء مستقل في 
عالمه سابح في فلکه فمتى خلعت على 
الأنموذج شيئًا من صفات الرقيم انخرم قانون 
الأنموذج عليك ومتى كسوت الرقيم شيئًا من 
حلل الأنموذج لم تره فيه لظهوره بما ليس له 
ومتى نسبت الذات إلى أحد منهما ولم تنسبه 
إلى الآخر احتجت للآخر ذاتا ثانيًا فوقعت في 
الاشتراك فإذا تصرّفت الذات بيد الرقيم في 
شيء من الأنموذج سمّيت ذات عروج وإذا 
تصرّفت بيد الأنموذج في شيء للرقيم سمّيت 
ذات تنزل» وتسمی رقيمًا إذا تصرفت فيها 
للرقيم بيد الرقيم وأنموذجًا إذا تصرّفت فيها 
للأنموذج بيد الأنموذج لا إسم ولا رسم إذا 
كانت على صرافتها الذاتیت. ونعني بالرقيم 


ركائب 1۰ 


العبد وبالأنموذج قطب العجائب وفلك 

الغرائب وبالذات كتابنا هذا المسمّى بالانسان 

الكامل في معرفة الأواخر والأوائل. (جيع» 

كاك ۱۰۰۱۱) ركوة 

- رأيت رَكُوَةَ ذات أحدّ عشر ثيا - يقصد المؤلف 
بهذه الركوة ذات الأحد عشر ثنيّاء كرة العالم؛ 
وتسعة من هذه الثنيا هي الأفلاك التسعت 


المجهولات . (صوف» فص ۰۲۰۰ 1) 


رکائب 
- آيات الرکائب. مبتدأ وإضافة الایات إلى 








الركائب إضافة عام إلى خاص. ومن وجه 
الركائب جمع ركيبة أي ومن جملة المعجزات 
الداثة على صدق الأنبياء معجزات الركائب 
كالبراق لمحمد والناقة لصالح عليهما السلام» 
فكل آيات ليست بركائب وكذا كل الركائب 
ليست بآيات. وان كان المراد بالركائب هنا 
نفس الآيات وهي البراق والناقة لكنه صح 
الاضافة من حيث مغايرتهما بحسب المفهوم 
بالعموم والخصوص من وجه. (وذلك) أي 
كون الركائب من الآيات (لاختلاف فى 
المذاهب). أي بأن كان بعضها ذاهيًا إلى 
الحق وبعضها إلى براري عالم الظلمات» 
والركائب قابلة للذهاب إلى كل منهما موصلة 
للراكب إلى مقصوده من حق أو غيره وهي جمع 
مذهب وهو الطريق» فكما أن المراكب 
الصورية يركب البعض عليها ويقطع بها 
المنازل للوصول إلى مراداته النفسانية مما لا 
يرضي الله عنه والبعض الآخر للوصول إلى أمر 
الله كذلك الركائب الحقيقية وهی صورة النفس 
الحيوانية التي هي مراكب النفوس الناطقة» فان 
بعض النفوس يركب عليها لتحصيل الکمالات 
الإلهية ويستخدمها في طريق الحق بأمر الحق 
وإرادته لا بإرادة أنفسهم فيحصل لهم العلم من 
عند الله ويعلم به الأشياء على ما هي عليه 
والبعض الآخر يستعملها بإرادة أنفسهم على 
مقتضى عقولهم ويستخدمها في ترتيب 


والائنان الآخران أحدهما العنصر الناري 
والثاني العنصر الهوائيء لأن العنصر الناري 
يحيط بالعنصر الهوائي» وكلاهما محاط 
بالافلاك -. مطروحةً في صَشن وفي وسطها 
قدْر من الماء» وفي وسط الماء رمل متماسك» 
وعلى جوانب ذلك الرمل يتحرّك حيوان عديد. 
وفي كل طبقة من طبقات الركوة ذات الأحد 
عشر ثنباء أعني في كل خلية من الخلايا التسعة 
العلیا. کان قد أنبك زر راء الا في الطبقة 
الثانية التي كانت أزرارها - يعني أنه يوجد في 
كل من الأفلاك التسعة كوكب دريء اللهم إلا 
في الفلك الثامن : ففيه ركزت كواكب كثيرة - 
اليزة کیره جدا ره على تم تلك اا 
المغربية التي يضعها أصحاب التصوّف على 
رؤوسهم - لعل العمائم المغربية ترمز هنا إلى 
حركة الأفلاك ودورانها من الغرب إلى الشرق. 
وعلى عكس أرسطو یری كثير من الفلكيين 
العرب أن الفلك الثامن يتحرّك هو الآخر من 
الغرب إلى الشرق -. أما الطبقة العليا فلم يكن 
فيها أي زر - الفلك التاسع خال من الكواكب» 
وهو أعظمها. والسبب في أن الشيخ يتحدّث 
عن الطبقة الأولى والثانية» ويقصد بهما الفلك 
الثامن والتاسع» وهما فلك البروج والفلك 
الأعظمء هو أن بصيرته تحيط بكرة الأفلاك؛ 
وما هو بالنسبة إلينا طبقة تاسعت هو بالنسبة إليه 
طبقة أولى» الخ -. ومع هذا كله كانت تلك 


| اج 0 


3 


الركوة في غاية الاستدارة على صورة کرة. ولم 
تكن فیها فرجة. والواقع أنه لم يكن على 
سطوحها رَنْقَ ولا فتق. وقد كانت تلك 
الطبقات التسع من غير لون. ولأجل ما هي 
عليه من غاية اللطافة لم يَحْتَجِبْ شيء مما في 
مقاعيرها - إنه لا لون لهاء لأن السطح المقعر 
منظور من خلال السطح المحدب؛ فان الكثافة 
تحول دون رؤية ما وراءها. وعلى هذا فنحن 
نرى كل هذه الكواكب من خلال الفلك الأول» 
على الرغم من أنها تضيء في الواقع من آعلی 
الفلك الثامن» أعني فلك البروج. فواضح إذا 
إنه إذا لم تحجب الأفلاك بعضها بعضًاء فهذا 
إنما يرجع إلى غاية اللطافة في أجرامها وإلى 
شفوفها وعدم لونها -. ولم یتمکن أحد أن 
يخرق تلك الثنايا التسع العليا - يريد المصنف 
أن يقول إنه لا يمكن فتق الأفلاك ولا رتقها؛ 
وعند الحكماء (الفلاسفة) براهين قاطعة على 
أن أجرام الأفلاك غير قابلة للفتق والرتق؛ 
وليس هذا موضع إيرادها - خرقاء ولكنه كان 
من السهل أن تقب الطبقتان السفليتان - يشير 
المولف إلى صعوبة رتق فلك النار وفلك 
الهوای وإلى لطافتهما. لأن اللطافة معناها 
قبول الانقسام إطلاقًا -. (سهري» جنحء 
:۰ 


- يعني بالمشعل الركوة هكذا يسمّيها أهل اليمن 
ولا آدري من أين آخذوا هذه التسمية ولعلهم 
بشبهونها بالمشعل المعروف الذي یحمل بین 
يدي الأمراء والكبراء لأنهم كذلك يحملون 
ركوة كبيرة بين يدي الكبراء من الشيوخ 
والعلماء لأجل الوضوء والغسل؛ وال تعالى 
أعلم (هامش) . (تبف کرا۲ ۰ :+2 0) 


رمضان 





رمز 
- "الرمز" معنی باطن مخزون تحت کلام ظاهر 


لا یظفر به الا آهله. (طوس لمع 
OEE‏ 


رمس 
- الرس : نفي العين مع الأثر من القلب . (هججء 


)٦ ۰1۲۸ ۰۲ کش‎ 


رمضان 
چ قيل رجب لرك الجفاء وشعبان للعمل والوفاء 


ورمضان للصدق والصفاء. رجب شهر التوبة 
شعبان شهر المحبة رمضان شهر القربة. رجب 
شهر الحرمة شعبان شهر الخدمة رمضان شهر 
النعمة. رجب شهر العبادة شعبان شهر الزهادة 
رمضان شهر الزيادة. رجب شهر یضاعف الله 
فيه الحسنات شعبان تکفر فيه السيّئات رمضان 
نتظر فيه الکرامات. رجب شهر السابقین 
شعبان شهر المقتصدین رمضان شهر العاصین . 
وقال ذو النون المصري رحمه الله رجب لترك 
الافات وشعبان لاستعمال الطاعات ورمضان 
لانتظار الکرامات» فمن لم يترك الافات ولم 
یستعمل الطاعات ولم ينتظر الکرامات فهو من 
أهل الترهات . وقال أيضًا رحمه الله رجب شهر 
الزرع وشعبان شهر الستي ورمضان شهر 
الحصاد وکل یحصد ما زرع ویجزی ما صنع 
ومن ضيّع الزراعة ندم يوم حصاده وأخلف ظنه 
مع سوء معاده . (جي. غن۰۱ ۸ ۰ 

سمّی رمضان لانه رمضت فيه الفصال من 
الح وفال غیرن. لا الحجارة كانت تربشن 
فيه من الحرارة والرمضاء الحجارة المحماة 
وقیل سمّي بذلك لأنه یرمض الذنوب أي 


رهبه 


یحرقها وهو مروي عن النبي صلّی الله عليه 
وسلّمء وقيل إن القلوب تأخذ من الحرارة 
الموعظة والفكرة في أمر الآخرة كما يأخذ 
الرمل والحجارة من حر الشمس» وقال الخليل 
يأخذه من الرمض وهو مطر يأتي في الخريف 
فسمّي هذا الشهر رمضان لانه يغسل الابدان 
من الآثام غسلا ويطهّر القلوب تطهيرًا. (جي» 
غن ۲ 4 )٥‏ 


رهیه 


- الرهبة: رهبة الظالم لتحقیق الوعید» ورهبة 
الباطن لتقلب العلم ورهبة التحقیق آمر السبق. 
(عر» تع 1A‏ 4( 

- الرهبة عند القوم تقال بإزاء ثلاثة أوجه: رهبة 
من تحقيق الوعيد ورهبة من تقليب العلم ورهبة 
من تحقيق أمر السبق» فالاول إذا جاء الوعيد 
بطريق الخبر والخبر لا يدخله النسخ فهو 
ثابت. والثاني تقليب العلم فيمحو الله ما يشاء 
ويثبت. والثالث ما يبدل القول لدي. وأما 
الرهبة المطلقة من غير تقييد بأمر ما معيّن فهي 
كل خرف يكون بالعبد حذرًا أن لا يقوم بحدود 
ما شرع له سواء کان حكمًا مشروعًا إلهيّا أو 
حكمًا حكميًا. (عرء فتح۰۲ “207 )۱٤‏ 


دوع 


- الروح عبارة عن النور الذي به أحيا الله الخلق» 
وهوء كما ذکر الله تعالى» أن الروح من أمره» 
وقوام الروح بألله » والتفس قائمة بالروح . 
(ترم» فرق» (A7‏ 

- الروح روحان: روح به حياة الخلق؛ وروح به 
ضياء القلب» وهو الروح الذي قال الله عر 
وجل: رلك أوسا رف دیا ين أئرا» 
(الشوری : ۲ وشمي الروح روا للطافته 


4۱۲ 


وإذا أساءت الجوارح في آوقاتها الأدب حُچِبَ 
الروح عن ملادغات السبب . (طوس لمع » 
(NE ۳‏ 


"الروح" و'التروّح' نسيم نسم قلوب أهل 
الحقائق فيتروح من تَعَبٍ ثقل ما حُمّلَ من 
الرعاية بحشن العناية » قال يحيى بن مُعاذ رحمه 
الله: الحكمة جلد من جنود الله يُرسلها إلى 
قلوب العارفين حتى تُرَوّحَ عنها وَج الدنیا. 
(طوسء لمع» ۰8۲۷ ۱۲) 

يلع عليه أحدًا من خلقه ولا يجوز العبارة عنه 
بأكثر من موجود لقوله فل لوح ین آنر رن 
(الاسراء: ۸۵) قال آبو عبد الله النباجی : 
الروح جسم یلطف عن الحسّ ویکبر عن 
اللمس ولا يعبّر عنه بأكثر من موجود. قال ابن 
عطاء : خلق الله الأرواح قبل الأجساد لقوله 
تعالى طوَلَقَدَ ق4 يعني الأرواح لي 
مرت (الأعراف: )١١‏ يعنى الأجساد. 
وقال غيره: الروح لطيف قام في كثيف كالبصر 
جوهر لطيف قام في كثيف وأجمع الجمهور 
بعضهم: هو روح نسيم طيّب يكون به الحياة 
والنفس ريح حارة تكون بها الحركات 
لم يدخل تحت ذل كن ومعناه عنده أنه ليس الا 
والخلق صفة الخالق. (كلاء عرف » ۰ (IE‏ 
الروح الأرواح مختلف فيها عند أهل التحقیو 
من أهل السنّة فمنهم من يقول إنها الحياة ومنهم 
من يقول إنها أعيان مودعة في هذه القوالب. 
(قشرء قش »2 م (TY‏ 


- الروح في الجسد کالنار في الفحم » فالنار 
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روح 
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مخلوقة» والفحم مصنوع . ولا يجوز القدم إلا 
علی ذات الله وصفانه. (مج » کش ۲ 
0۰¥« 4( 


الروح» وهو أيضًا يطلق فيما يتعلق بجنس 
غرضنا لمعنيين: أحدهما: جسم لطيف منبعه 
تجويف القلب الجسماني فينشر بواسطة 
العروق الضوارب إلى سائر أجزاء البدنء 
وجريانه في البدن وفيضان أنوار الحياة والحسَ 
والبصر والسمع والشمّ منها على أعضائهاء 
يضاهي فيضان النور من السراج الذي يدار في 
زوايا البيت» فإنه لا ينتهي إلى جزء من البيت 
إلا ویستتیر بهء والحياة مثالها النور الحاصل 
في الحیطان. والروح مثالها السراج» وسریان 
الروح وحرکته في الباطن مثال حركة السراج 
في جوانب البیت بتحريك محرّكهء والاطباء إذا 
أطلقوا لفظ الروح آرادوا به هذا المعنی» وهو 
بخار لطيف أنضجته حرارة القلب» وليس 
شرحه من غرضناء إذ المتعلّق به غرض الأطباء 
الذين يعالجون الأبدان؛ فأما غرض أطباء 
الدين المعالجين للقلب حتى ينساق إلى جوار 
رب العالمين» فليس يتعلق بشرح هذه الروح 
أصلا. المعنى الثانى: هو اللطيفة العالمة 
المدرکة من الانسان وهو الذي شرحناه في 
أحد معاني القلب» وهو الذي آراده الله تعالی 
بقوله : فل اوح مِنْ أمَر رى (الاسراء: ۸۵) 
وهو أمر عجيب ربّائي تعجز أكثر العقول 
والأفهام عن درك حقيقته. (غزاء اح١ء‏ 
(To cf‏ 


العقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر 
المفردة المفارقة للمواد بل هي أضواء مجردة 


يضمحلٌ ولا يفنى ولا يموت بل يفارق البدن 
وينتظر العود إليه في يوم القيامة كما ورد في 
الشرع . (غزا رس ۰ ۰۹ ۲( 


الروح جوهر فرد كامل حي بذاته يتولّد منه 
صلاح الدين وفساده. والروح الطبيعي 
والحيواني وجميع القوى البدنية كلها من 
جنوده. وإن هذا الجوهر يقبل صور 
المعلومات وحقائق الموجودات من غير 
اشتغال بأعيانها وأشخاصها. فان النفس 
قادرة على أن تعلم حقيقة الانسانية من غير 
أن ترى إنسانًا كما أنها علمت الملائكة 
والشياطين. وما احتاجت إلى رؤية أشخاصها 
إذ لا ينالهما حواس أكثر الناس . وقال قوم من 
المنصوّفة إن للقلب عينًا كما للجسد فيرى 
الظواهر بالعين الظاهرة. ويرى الحقائق بعين 
العقل . (غزاء رس ۹ ۱۸) 


أهل الطريقة أعني الصوفية یعتمدون على الروح 
والقلب آکثر اعتمادًا منهم على الشخص. وإذا 
كان الروح من أمر الباري تعالى فيكون في 
البدن كالغريب ويكون وجهه إلى أصله 
ومرجعه. فيئال الفوائد من جانب الأصل 
أكثر ممّا ينال من جهة الشخص إذا قوي ولم 
يدنس بأدناس الطبيعة. وإذا علمت أن الروح 
جوهر فرد وعلمت أن الجسد لا بد له من 
المكان والعرض لا يبقى إلا بالجوهر. فاعلم 
أن هذا الجوهر لا يحل في محل ولا يسكن في 
مكان وليس البدن مكان الروح ولا محل القلب 
بل البدن آلة الروح وأداة القلب ومركب النفس 
والروح ذاته غير متصل بأجزاء البدن ولا 
منفصل عنه بل هو مقبل على البدن مفيد له 
مفيض عليه. وأول ما يظهر نوره على الدماغ 
لأن الدماغ مظهره الخاص انخذ من مقدّمه 


روح 


حارسًا ومن وسطه وزيرًا ومدیرا ومن آخره 
خزانة وخازنًا. ومن جميع الأجزاء رجالا 
وركبانًا. ومن الروح الحيواني خادمًا ومن 
الطبيعي وكيلًا. ومن البدن مركيًا. ومن الدنيا 
مداتا ومن الحياة بضباعة وما :ومن اعد 
تجارة. ومن العلم ربجٌا. ومن الآخرة مقصدًا 
ومرجعًا ومن الشرع طريقة ومنهجًا ومن النفس 
الأمّارة حارسًا ونقيبا . ومن اللوامة منبّهًا . ومن 
الحواس جواسيس وأعوانًا. ومن الدين درعًا . 
ومن العقل أستادًا ومن الحس تلميذًا. (غزاء 
رس ۰۱۰ ۱) 

ظَنّ بعضهم أن الروح قدیم فغلطوا. وقال قوم 
أنه عَرض فغلطوا لان العَرَض لا یقوم بنفسه 
ویکون تابعًا لغیره. فالروح هو أصل ابن آدم 
وقالب ابن آدم تبعٌ له فکیف یکون عرضًاء وقال 
قوم : إنه جسم فغلطوا لأن الجسم یقبل القسمة 
والروح لا يقبل القسمة وأن الروح الذي سمّيناه 
قلبّا هو محل معرفة الله تعالى ليس بجسم ولا 
عرض بل هو من جنس الملائكة» ومعرفة 
الروح صعبة جدا لانه لم برد في الدين طريق 
إلى معرفته لاله لا حاجة في الدين إلى معرفته 
لأن الدين هو المجاهدة والمعرفة علامة 
الهداية . (غزاء کیم 1 ۸) 

الروح ما نعنیه بالتفس متبّهًا لارباب البصائر أن 
النفس الانسانية من الامور الالهية وآنها أجلّ 
وأرفع من الأجسام الخسيسة الأرضية. (غزا 
میز. ۱۰۱۸ 

اللفس والروح مکانان لالقاء الملك والشیطان 
فالملك يلقي التقوی إلى القلب والشیطان يلقي 
الفجور إلى النفس فتطالب النفس القلب 
باستعمال الجوارح بالفجون وفي البنية 
مکانان العقل والهوی یتصرّفان بمشيئة حاکم 


٤ 





وهو التوفيق والاغواء» وفي القلب نوران 
ساطعات وهما العلم والایمان. فجمیم ذلك 
آدوات القلب وحواسه وآلاته والقلب في 
وسط هذه الآلات کالملك وهذه جنوده يردون 
إليه أو کالمراة المجلوّة وهذه الالات حولها 
تظهر فيراها ويقدح فيها فيجهدها. (جي. 
غن۰۱ 4 رف 


جيش الروح والهوی جيش النفس والتوفیق من 
الله مدد الروح والخذلان مدد النفس والقلب 
في أغلب الجیشین . (سهرن. اداء ۰۳۳ ۱۱) 


دار حدیثنا حول نفث الروح وقد أشار الشيخ 
إلى أنه یُشتق من روح القدس - يعني أن آرواح 
الحیوانات والنباتات هى عدد من الانوار 
الفائضة من العقل الفمّال -. وعندما سل عن 
نسبة ما بينهاء أجاب قائلا : إن كل ما يتحرّك 
في آربعة أرباع العالم السفلي يشتقّ من جنحة 
جبرائيل. ولما باحشت الشيخ في كيفية ذلك 
النظام قال: اعلم أن للحق سبحانه وتعالى عدّة 
كلمات كبرى تنبع من كلماته النورانية أي من 
شعاع سيماء وجهه الكريم» وبعضها فوق 
البعض - يقصد "بالکلمات " العقول» يعني أن 
جواهر العقول هي أنوار فائضة من لدن واجب 
الوجود؛ وبعضها فوق بعض درجات» بحسب 
شرفها ورتبتها -. وذلك أنه تنزل من الحق 
كلمة عليا ليس أعظم منها؛ ونسبتها في قدر 
نورها وتجلیها من سائر الكلمات مثل نسبة 
الشمس من سائر الکواکب . وهذا مراد ما ورد 
في الخبر عن الرسول عليه السلام إذ قال: "لو 
كان وجه الشمس ظاهرًا لكانت تعبد من دون 
الله". ومن شعاع تلك الكلمة تنبعث كلمة 
آخری؛ وعلى - العقل الأول علّة العقل 


| اه 0 


to 


الثاني» والثاني علّة الثالث» حتى يصير عددها 
كاملا وهو عضرت كقوله تعالى: للك عكر 
ية (البقرة: ۱۹۲) - هذا واحدة بعد 
الواحدة حتى يكمل عدد تلك الكلمات تامَة. 
وآخر تلك الكلمات جبرائيل عليه السلام وان 
أرواح الآدميين تنبعث من تلك الكلمة الأخيرة. 
(سهري » جنح › ۰ (A‏ 

قال الجنيد: الروح شيء استأثر الله بعلمه ولا 
تجوز العبارة عنه بأكثر من موجود» ولكن 
نجعل للصادقين محملا لأقوالهم وأفعالهم. 
«(سهروء عوالاء. ۰۲۸۷ ۱۳) 

الروح لطيف قائم في كثيف» كالبصر جوهر 
لطيف قائم في كثيف . وفي هذا القول نظر. 
وقال بعضهم : الروح عبارة والقائم بالأشياء هو 
الحق» وهذا فيه نظر أيضًا إلا أن يحمل على 
معنى الاحیاء ؛ فقد قال بعضهم ؟ الاحياء صفة 
المحيي؛ کالتخلیق صفة الخالق. (سهرو» 
عو« ۰۲۸۷ ۱۸) 

الروح لطيفة تسري من الله إلى آماکن معروفة لا 
يعبر عنه بأکثر من موجود بایجاد غیره. وقال 
بعضهم: الروح لم یخرج من "كن" لأنه لو 
خرج من "كن " كان عليه الذل. قیل: فمن أي 
شيء خرج؟ قال من بين جماله وجلاله سبحانه 
وتعالی بملاحظة الاشارة حضها بسلامه وحیاها 
بكلامه؛ فهي معتقة من ذل "کن *. 
عوا۰۲ ۰۲۸۸ ۱۱) 

سئل أبو سعید الخراز عن الروح؛ آمخلوقة 
هي؟ قال : نعم» ولولا ذلك ما أقرّت بالربوبية» 
حيث قال “بلى " والروح هي التي قام بها البدن 
واستحق بها اسم الحياة» وبالروح ثبت العقل» 
وبالروح قامت الحجّة؛ ولو لم يكن الروح كان 
العقل معطلا لا حجّة عليه ولا له وقيل: نها 


(سهروء 


روح 


جوهر مخلوق ولكنها ألطف المخلوقات 
وأصفى الجواهر وأنورها وبها تتراءى 
المغيبات وبها يكون الكشف لأهل الحقائق» 
وإذا حجبت الروح عن مراعاة السير أساءت 
الجوارح الأدب» ولذلك صارت الروح بين 
تجلّ واستتار وقابض ونازع» وقيل: الدنيا 
والآخرة عند الأرواح سواءء وقيل الأرواح 
أقسام: أرواح تجول في البرزخ وتبصر أحوال 
الدنيا والملائكة وتسمع ما تتحدّث به في 





السماء عن أحوال الآدميين وأرواح تحت 
العرش» وأرواح طيارة إلى الجنان وإلى حيث 
شاءت على أقدارها من السعي إلى الله أيام 
الحياة. (سهروء عورا ۰۲۸۸ ۱۵) 


قال أبو سعید القرشي: الروح روحان روح 
الحياة وروح الممات؛ فإذا اجتمعا عقل 
الجسم . وروح الممات هي التي إذا خرجت 
من الجسد يصير الحي میتّا. وروح الحياة ما به 
مجاري الانفاس وقوة الاکل والشرب 
وغیرهما. (سهرو؛ عوا۲» ۰۲۹۱ 1) 


الروح نسیم طیب یکون به الحیاة» والنفس ريح 
حارة تکون منها الحرکات المذمومة 
والشهوات . (سهرو عوا۲» ۰۲۹۱ 4٩‏ 

النفس لطيفة مودعة فى القالب» منها الأخلاق 
والصفات الخو مةن كما أن الروح لطيفة 
مودعة في القلب؛ منها الأخلاق والصفات 
المحمودةء كما أن العين محل الرؤية» والأذن 
محل السمع؛ والأنف محل الشمء والفم محل 
الذوق» وهكذا النفس محل الأوصاف 
المذمومة والروح محل الأوصاف المحمودت 
وجميع أخلاق النفس وصفاتها من أصلين» 
أحدهما الطيش» والثاني الشرهء وطيشها من 
جهلها وشرهها من حرصهاء وشبهت النفس 


روح 


في طیشها بکرة مستديرة على مکان آملس 
مصوّب لا تزال متحرّكة بجبلتها ووضعها 
وشبهت في حرصها بالفراش الذي يلقي نفسه 
على صنو الماح ولا بق باو اليس 
یهن این الذي فيه هلاک 
فمن الطیش توجه العجلة وقلة الصبرء والصیر 
جوهر العقل» والطیش صفة التفس» وهواها 
رروحها لا يغلبه إلا الصبرء إذ العقل يقمع 
الهوی» ومن الشره يظهر الطمع والحرص» 
وهما اللذان ظهرا في آدم حيث طمع في 
الخلود. فحرص على أكل الشجرة . (سهرو» 
عوالاء )١9 791١‏ 


العقل فهو لسان الروح وترجمان البصيرة» 
والبصيرة للروح بمثابة القلب» والعقل بمثابة 
اللسان. (سهرو عوا۰۲ ۹۲( 


النفس ذات كمال ونقص على حسب ما یرد فى 
داخل الکتاب فکمالها بالعقل والعلم ونقصها 
بالجهل والشهوات. وکما أن نقص القمر قد 
یکون سببه في الکسوف الارض وهو الاسفل 
من العالم کذلك نقص النفس إنّما هر من 
ارتکاب الشهوات ومحلها أسفل سافلین وکما 
آشرقت الارض بنور الشمس؛ کذلك آشرقت 
الأجسام بنور الروح. (عرء تدب ۰۱۱۱ ۲) 
إختلف العلماء في هذا الروح الذي عبَرْنا عنه 
بالخليفة فمنهم مَنْ قال أنه جوهر فرد متحيّز 
وزعموا أنه خلاف الحياة القائمة بالجسم 
الحيواني وأنه حامل الصفات المعنويّة وزعم 
قوم أن الادراکات مختصّة بمحالها ولكنٌّ الله 
تعالى قد ربط وجودها في الجسم وبقاء‌ها يبقاء 
الروح فاذا فارق الروح الجسدّ ذهبت 
الادراکات لذهابه؛ وزعم قوم آنه جسم 
لطيف متشيّث بأجزاء البدن متخللها كتخلل 


٤٦ 


الماء الصّوفة وأنّه ليس له محل من الجسم 
يخصّه. وقال عبد الملك بن حبيب أنه صورة 
لطيفة على صورة الجسم لها عینان وأدنان 
ويدان ورجلان في داخل الجسم يقابل كل 
عضو وجزءٍ منه نظیره من البدن لام 
أحالوا أن يكون عَرَضًا فقيل لهم وما المانع من 
ذلك؟ فقالوا: لم يكن يبْعد عندنا ذلك لنفسه 

ااي أن الأرواح 
تنم وتتعذب وأنّها باقية وهاتان الصفتان لَيْسَتا 
من صفة العرض فن النعيم يؤدّي إلى قيام 
المعنى بالمعنی» وهذا مُحال عقلا عند أكثر 
العقلاء والشرع ليس يأتي بالمُحال . والحديث 
الثاني في بقائها يناقض دليل العقل لو كان 
فا استحال بقاؤه لاستحالة بقاء الأعراض 
فإنها تتجدّد في کل زمان ولکان للحیوان على 
هذا القول أرواح متعددة بعدد آزمانه المارة 
عليه وهذاٍ كله باطل والّذي زعم أنه لیس 
بجوهر دليلُه على ذلك تمائل الجواهر فلو جاز 
أن يكون جوهر واحد روحًا لكان کل جوهر 
روخا وقد قام الدليل على بطلان هذا. (عرء 
تدبء ۱۲۹ ۳) 





إعلمٌ أن الله سبحانه لمّا آوجد هذا الخليفة 
(الروح) الذي ذکرناه آنا بنی له مدينة بُشکنها 
رعیته وآرباب دولته تسمّی حضرة الجسم 
والبدن وعيّن للخليفة منها موضعًا اما أن يستقرٌ 
فيه على مذهب مَنْ قال أنه متحيّر أو یحل فيه 
على مَنْ قال أنّه قائم بمتحيّز وإمّا أن يكون ذلك 
الموضع المعيّن له موضعٌ 
اد 
قائمًا بمتحيّز فأقام له سبحانه مدينة الجسم على 
أربعة آعمدة وهي الاشطقسات والعناصر . 


ع آمره وخطابه ونفوذ 


(عر» تدب» ۵3 
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- الروح: يُطلق بإزاء الملقى إلى القلب؛ علم 
الغيب على وجه مخصوص. (عره تع 
(AIT‏ 
- الحال في العقل والعقل في الروح لا في النفس 
وان الروح صاحب الملك وأن الملك صاحب 
العلم والفراسة والالهام والدنيا والآخرة والذكر 
والحقٌّ واليقين. (عر» روء ۰۲۲ ۲۷) 
والنفسُ في البرزخ الکونی قابلةٌ 
والروخ في الفلكِ العلويٌ مَقبُولٌُ 
والعثُل بين أیتیه جلیشهما ۱ 
والحسُ في الفلكِ السفلی مَعْلُو 
(عرء لطء ۱5۵ )١5‏ 
الروح : في اصطلاح القوم هي اللطيفة الانسانية 
المجرّدة. وفي اصطلاح الأطباء هو البخار 
اللطيف المتولد في القلب القابل لقوة الحياة 
والجسّ والحركة. ويسمّى هذا في اصطلاحهم 
النفس. والمتوسط بينهما المدرك للکلیات 
والجزئيات القلب ولا يفرق الحكماء بين القلب 
والروح الأول ویسمونها النفس الناطقة. 
(قاش» اصطء ۰۱۵۱ )٤‏ 
تطلق الروح على معنيين: أحدهما: يراد به 
جسم لطيف بخاري یتکون من لطافة الأخلاط 
تکوّن الأعضاء عن كثافتها. ومنبعه من أيسر 
تجويفي العضو الصنوبري اللحمي المسمی 
بالقلب. وهو مركب السرّ الالهي الأمري 
ومتعلقه . والذي استعدٌ لقبوله لاعتداله» وقربه 
من العوالم السماوية حتی اتصل به» ومنه ینتشر 
بواسطة العروق إلى سائر أجزاء البدن فيفيده 
الحياة» ویفیض عليه آنوارها . والثاني : الروح 
المتقرّر العلاقة بهذا الروح الأول. وحده: 
لطيفة ربانية عالمة مدركة من الانسان. واذا 
رکبت الروح المذکررة. وسرت في البدن. كان 


روح 





في العين بصرّا . وفي اللسان ذوفّا . وفي الأذن 
سمعًا. وفي الانف شما وفي الجلد لمشا. 
ظاهرة علیها صفات المبداً الالهي الذي هو مع 
کل شيء بصورة ذلك الشيء. ولیس له هو 
صورة تقیّده» ولو كانت له صورة تقيّده لكان مع 
تلك الصورة فقط 
عجبت مني وأمري كله عجب 
خذ شاهدي فهو المغني 
ظهرت مع كل موجود بصورته 
ولم أقف مع مفروض من الصور 
وهذه اللطيفة هي الأمر العجيب الذي تعجز 
العقول والافهام عن إدراك حقیقته. وباب 
البحث مسدود عنه شرعا. 
(OTN‏ 


عن الخبر 


(خحط روض ۰ 


الروح : جوهر مفارق للمواد» لا یوصف 
بالاتصال ولا بالانفصال» ولا بالسکون ولا 
پالحرکة» ولیس بداخل العالم ولا بخارجه 
بريء بالجملة عن لواحق الجسوم» نور إلهي لا 
واسطة بینه وبين العالم الالهي. (خط» روض» 
۷۲ ۱۳ 

الروح لما كان من عالم المجرّدات لم يكن له 
ذوق ولا قدم في عالم الاجسام فلما آهبط من 
عالمه إليه وتعلق بالهیکل وشهد ما هي 
الاجسام عليه وما تتتجه ممّا لم يشهده في 
عالمه تولع بعالم الأجسام وعشق الهيكل وأحبّه 
محبّة لا يتصوّر أعظم منهاء وذلك لأنه هو 
الواسطة في شهوده لعالم الأجسام وتحصيل ما 
لا يحصل إلا منها وانما أحب الروح الظهور 
لأن الوجود الحق الساري في جميع 
الموجودات أحبه کما آخبر عن نفسه بقوله 
كنت كنرًا مخفيًا الحدیث» ولما كنت محبة 
عالم الأجسام خصوصًا الهيكل متمكنة من 


روح 


الروح وقد حكم سلطانها عليه بحيث ذهل عن 
نفسه ولم يثبت إلا الجسد كما هو رأي طائفة 
من الناس بل كما يذوقه جميع الناس إلا أهل 
الانسلاخ وأنشد لسان حاله: أنا من أهوى ومن 
آهوی أناء كان عند مفارقته لهيكله الذي 
استغرق شعوره فيه حالة تعلّقه به لا يتصوّر إلا 
هو ولا يحصل في باله غيره فكان لذلك يرى 
نفسه بعد الموت على صورة الهيكل ولا يقدر 
أن ينفكٌ عنه لأنه لا يغفل عن ملاحظته طرفة 
عين» ولو غفل عنه لما أدرك ذاته إلا مجرّدة. 
فملاحظة الكمل اختيارية ولهذا تقول ساداتنا 
أن الكمل لا تتقيّد في برازخها وملاحظة العوام 
اضطرارية. (جيع» اسف ۰۱۳۲ ۱۳) 


الروح له أسماء كثيرة على عدد وجوهه يسمى 
بالقلم الأعلى وبروح محمد صلی الله عليه 
وسلم وبالعقل الأول وبالروح الالهي من تسمية 
الأصل بالفرع وإلا فليس له في الحضرة إلا 
إسم واحد وهو الروح . (جیع» کا 
۸ ۱۳+ 


الفس تسمّی في الاصطلاح على خمسة 
آضرب: نفس حيوانية ونفس أمّارة ونفس 
ملهمة ونفس لوّامة ونفس مطمئئّة وكلها أسماء 
الروح» إذ ليس حقيقة النفس إلا الروح وليس 
حقيقة الروح إلا الحق فافهم . فالتفس الحيوانية 
تطلق على الروح باعتبار تدبيرها للبدن فقط 
وأما الفلسفيون فالنفس الحيوانية عندهم هي 
الدم الجاري في العروق وليس هذا بمذهينا. 
ثم النفس الأمّارة تسمّى به باعتبار ما يأتيه من 


المقتضيات الطبيعية الشهوانية بالانهماك في 


الملاذ الحيوانية وعدم المبالاة بالأوامر 
ما يلهمها الله تعالى به من الخير فكل ما تفعله 


£1۸ 





النفس من الخير هو بالالهام الالهي وكل ما 
تفعله من الشرّ هو بالاقتضاء الطبيعى. وذلك 
الاقتضاء منها بمثابة الأمر لها بالفعل فكأنها 
هي الأمّارة لنفسها بفعل تلك المقتضيات فلهذا 
سمّيت أمّارة وللإلهام الالهي سمّيت ملهمة. ثم 
النفس اللوامة سمیت به باعتبار أخذها في 
الرجوع والاقلاع فكأنها تلوم نفسها على 
الخوض فى تلك المهالك فلهذا سمّيت 
لزؤامة. ثم النفس المطمئّة سقیت به باعتبار 
سکونها إلى الحق واطمتتانها به وذلك إذا 
قطعت الافعال المذمومة رأسًا والخواطر 
المذمومة مطلّا فانه متی لم تنقطع عنها 
الخواطر المذمومة لا تسمّى مطمئئة بل هي 
لوّامة» ثم إذا انقطعت الخواطر المذمومة مطلا 
تسمی مطمئئة ثم إذا ظهر على جسدها الاثار 
الروحية من طي الارض وعلم الغیب وأمثال 
ذلك فليس لها إسم الا الروح» ثم إذا انقطعت 
الخواطر المحمودة كما انقطعت المذمومة 
واتصفت بالاوصاف الالهية وتحتقت 
بالحقائق الذاتية فاسم العارف إسم معروفه 
وصفاته صفاته وذاته ذاته والله یقول الحق وهو 
يهدي السییل . (جیع » كاك ۰:۳ (TI‏ 


نصيب الروح فان حياة هیکلها هو مدّة نظرما 
النظر من الهیکل إلى نفسها فتبقی بکلیتها في 
عالمها. (جيع » كال (TY «of‏ 

کالرغاء للابل والثواج للکباش والعیاء للشیاه 
والصوت للانسان أو النطق أو الکلام» فذلك 
القدر من الحياة السارية في الأشياء یسمّی 
الروح (لاهونًا) لکون الحياة صفة إلهيةء 
فيسمّى الروح بسبب اتصافه بالحياة السارية 
في الاشیاء لاهونًا (والناسوت هو المحل 
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۰:۱۹ 


القائم به ذلك الروح)ء فالناسوت هو البدن 
(فسمي الناسوت روخا بما) أي بسبب الذي 
(تام) هو (به) أي الناسوت. وقد يسمّى 
المجموع روخا لقوله عليه السلام وهو روح 
منه. (صوف فص ۰۲۵۱ ۲۰) 

الروح تعود للنصف الاعلی فقط على ظاهر 
الخبرء والسژال یکون للروح مع البدن كما هو 
مذهب جمهور آهل السنة. (حمز» شرق. 
يفن (TI‏ 

للروح شأن آخر غير شأن البدن فتكون في 
الرفيق الأعلى وهي متّصلة ببدن الميت بحيث 
إذا سلم على صاحبها ترذ السلام وهي في 
مكانها هناك. (زاد بغ (lo VY‏ 

الروح جسم لطيف بل هي الروح بعينها التي 
تتردّد في تجاويف أعضاء الانسان. (نقش» 
جاء مف ") 

الروح وهي على ثلاثة أقسام: أرواح الأعداء 
وهي في الجحيم معذبة وأرواح الأولياء وهي 
في النعيم منعّمة وأرواح الأنبياء وهي عند 
الكريم مكرّمة. (نقشء جاء ۰۲۲ ۳۰) 
الروح في اصطلاح القوم هي اللطيفة الانسانية 
المجرّدة وفي اصطلاح الأطباء وهو البخار 
اللطيف المتولّد في القلب القابل لقوّة الحياة 
والحسنَ والحركةء وهذا يسمّى في اصطلاحهم 
النفس والمتوسط بینهما المدرك للكيفيات 
والجزئيات القلب ولا يفرّق الحكماء بين 
القلب والروح الأول ویسمونها النفس الناطقة. 
(نقش» جاء ۰۸۵ ه) 

الروح جسم لطيف مركب من الجواهر 
النورانية. ليس له قبل حلول الجسم صورة 
لبساطته في عالمه العلوي . فإذا حل في الجسم 
اكتسب الصورة من المحل كذلك السعادة 





روح 


والشقاوة. وهو حادث مح لخالقه. ليس 
بقديم ولا يطرأ عليه فناء بعد خلقه. وهو من 
عالم الأمر الرباني. (شاذء قوان ۸١‏ 5) 


إن تطورات الروح من النفس والعقل والقلب 
والروح والسرّء كل طور له حد ينتهي إليه في 
العلم والاإدراك أما النفس فحدّ علمها 
وإدراكها زينة ظاهر الكون اغترارًا بمتعة 
ظاهرة» وغفلة من عبرة باطنة» واشتغالا 
بحظوظها. وأما العقل فحدٌ علمه وإدراكه 
التوجّه إلى خالقه بترك الأغيار وطلب الأنوارء 
فقد انطلق من العقال وشذ في طلب مولاه 
الرحال؛ وأما الروح فحدٌ علمها وإدراكها 
مواجهة أنوار الملكوت طالبة أسرار الجبروت 
قد استراحت من تعب السير» لكنها لم تتمكن 
من السر؛ وأما السر فحدٌ علمه وإدراكه 
الجبروت نفذت البصيرة من الوقوف مع أنوار 
الملكرت» وهذا منتهى السير. (يشر» حق» 
(YY‏ 


النفس بيتها الشرع. والروح من عالم الأمرء 
والقلب بيت العرّة. (يشرء نفح» ۰۷۲ ۸) 

الروح التي في بدنك؛ وروح القدسء الذي هو 
جبريل عليه السلام؛ وعيسى المسیح؛ عليه 
الصلاة والسلام الذي هو من روح الله + 
والملك المستی بالروحء الذي يقوم يوم 
القيامة؛ يوم تأتي الملائكة صفاء ويقابلها هو 
صمًا وحده؛ والروح الكلّي. قال السائل : وهل 
تتجرّأ الروح؟ قال: لا. ولكنء لها مراتب. 
فالروح التي في بدنك لها التصريف في عالم 
بدنك. وروح القدس» الذي هو جبريل عليه 
السلام. لها التصريف بکمالات الوحي 
الالهي . وروح المسيح» عليه السلام لها 
التصریف باحیاء الموتی» «وَنْع اتمه 


روح أعظم 


1۰ 





ری (المائدة: 6۱۱۰ وغير ذلك مما 
حدّثنا عنه القرآن الكريم. والملك المسمّى 
بالروح » ذو الوجود والعيون والأفواهء ممدٌ 
آرواح الملاتكة. والروح الكلي؛ لها اقتضاء 
وشوون. وغیب وشهادة؛ فالاقتضاء القدر؛ 
والشوون تجلیاته بأسمائه وصفاته؛ والغیب 
التنزيه المطلق؛ والشهادة التشبیه المطلق. 
(يشرء نفح» ۰۱84۵ ۸) 


روح أعظم 

- الروح الأعظم والأقدم والأول والآخر: هوّ 
العقل الأول. (قاش. اصطء ۰۱۵۲ ۱) 

- من مراتب الوجود. هي الروح الأعظم وهي 
النفس الكلية وهي اللوح المحفوظ المعبر عنها 
بالامام المبين وبإمام الكتاب. فالعلوم الالهية 
متبسطة في النفس ظاهرة فيها ظهور الحروف 
الرقمية في الورقة واللوح وهي مندمجة مندرجة 
في العقل اندراج الحروف في الدوات فالعقل 
هو أم الکتاب بهذا الاعتبار والفس الکتاب 
المبين كما أن القلم الأعلى هو أم الكتاب 
واللوح المحفوظ الكتاب المبين كما أن العلم 
الالهي هو أم الكتاب» فالوجود بأسره بهذا 
الاعتيار هو الكتاب المبين كما أن الذات 
الالهية من وجه هي أم الكتاب والعلم الالهي 
هو الكتاب المبين» فتأمّل هذه الاشارات وافهم 
مواقعها منك فيك تفز بسر القدر والله تعالى 
الهادي. (جیم» مراء ۰۲۲ ۸) 

- الروح الاعظم والاقدم والاول والاحد هو 
العقل الاول . (نقش» جاء )٩۰۸۵‏ 

- الروح الانساني فهي اللطيفة العالمة المدركة 
من الانسان الراكبة على الروح الحيواني نازل 
من عالم الامر تعجز العقول عن إدراك کنهه. 


وتلك الروح قد تکون مجردة وقد تکون منطبعة 
العروق الضوارب إلى سائر أجزاء البدن. 
(والروح الاعظم) هو الروح الانساني مظهر 
الذات الالهية من حيث ربوبيتها ولذلك لا 
يحوم حولها حائم ولا يروم وصلها رائم لا 
يعلم کنهها إلا الله وهو العقل الأول والحقيقة 
المحمدية والنفس الواحدة والحقيقة 
الأسمائيةء وهو أول موجود حلقه الله على 
صورته وهو الخليفة الأكبر وهو الجوهر 
النوراني ويسمّى باعتبار الجوهرية نفسا 
وباعتبار اللورانية عقلا آوّلا. وکما أن له فى 
العالم الکثیر مظاهر وآسماء من العقل الأول 
والقلم الاعلی والنور والتفس الكلية واللوح 
المحفوظ وغیر ذلك له في العالم الصغیر 
ومراتبه في اصطلاح أهل الله وغیرهم وهي 
السرّ والخفاء والأخفی والروح والقلب 
والكلمة والروع والفؤاد والصدر والعقل 
والنفس. (نقش» جاء 2745 ۲۷) 


الروح الأعظم فهو الروح الانساني مظهر 
الذات الالهية من حيث ربوبيتها ولذلك لا 
يمكن أن يحوم حولها حائم ولا يروم وصلها 
رائم لا يعلم کنهها إلا الله تعالى ولا ينال هذه 
البغية سواه وهو العقل الأوّل والحقيقة 
المحمدية والنفس الواحدة والحقيقة 
الأسمائية» وهو أول موجود خلقه الله تعالى 
على صورته أي على صفته وهو الخليفة الأكبر 
وهو الجوهر النوراني جوهريته مظهر الذات 
ونورانيته مظهر علمها ويسمى باعتبار الجوهرية 
نفضا واحدة وباعتبار التورانية عقلا أوللاء وكما 
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رف حساس 





أن له في العالم الكبير مظاهر وأسماء من العقل 
الأول والقلم الأعلى والنور والنفس الكلية 
واللوح المحفوظ وغير ذلك فكذلك له في 
العالم الصغير الانساني مظاهر وأسماء بحسب 
ظهوراته ومراتبه في اصطلاح أهل الله وغيرهم 
وهي السر والخفاء والروح والقلب والكلمة 
والروع والفؤاد والصدر والعقل والنفس. 
(نقشء جاء ۰۲۷۳ ۲) 


روح الالقاء 


- روح الالقاء: هو الملقي إلى القلوب علم 
الغيوب وهو جبريل عليه السلام. وقد يطلق 
على القرآن وهو المشار إليه في قوله تعالى: 
لذو امش بھی آلژوح من انرو عل من یاه ین 
عادو که (غافر: ۱۵). (قاش» اصط ‏ 
۲ "۳ 


- روح الإلقاء هو الملقي إلى القلوب من علم 
الغیوب وهو جبریل عليه السلام وقد يطلق على 
القرآن. (نقشء جاء 2405 )٩‏ 


روح أمين 
- إذا نزل الروخ الأمينٌ على قلبي 
تضعضمٌ تركيبي وخن إلى الغيب 
فأودّعني منه علومّا تقدسشت 
عن الحذس وِالتَّخْمِين والظَّنٌ والرّیب 
(عرء لط ۰۳۹ ۲) 


- لا تظنّ - أيها الخليل» أنني أعني بالروح 
الأمين جبریل فان الملائكة کلهم آرواخ 
آمناگ على ما آودعها الله من أصناف العلوم 
الموقوفة على الترصیل» تاره بالاجمال» وتارة 
پالتفصیل . (عرء لط ۰4۰ ۷) 


روح اتساني 
- الروح الانساني فهي اللطيفة العالمة المدركة 


من الانسان الراكبة على الروح الحيواني نازل 
من عالم الامر تعجز العقول عن إدراك کنهه 
وتلك الروح قد تکون مجرّدة وقد تکون منطبعة 
في البدن . (والروح الحيواني) هو جسم لطیف 
منبعه تجویف القلب الجسماني وینتشر بواسطة 
العروق الضوارب إلى ساثر أجزاء البدن. 
(والروح الاعظم) هو الروح الانساني مظهر 
الذات الالهية من حيث ربوبیتها ولذلك لا 
يحوم حولها حائم ولا يروم وصلها رائم لا 
يعلم کنهها الا الله وهو العقل الأول والحقيقة 
المحمدية والنفس الواحدة والحقيقة 
الأسمائية» وهو أول موجود خلقه الله على 
صورته وهو الخليفة الأكبر وهو الجوهر 
النوراني ویسمی باعتبار الجوهرية نفسًا 
وباعتبار النورانية عقلا أوَلَاء وكما أن له في 
العالم الكثير مظاهر وأسماء من العقل الأول 
والقلم الأعلى والنور والنفس الكلية واللوح 
المحفوظ وغير ذلك له في العالم الصغير 
الانساني مظاهر وأسماء بحسب ظهوراته 
ومراتبه في اصطلاح أهل الله وغيرهم وهي 
السر والخفاء والاخفی والروح والقلب 
والكلمة والروع والفؤاد والصدر والعقل 
والنفس. (نقش› جا ۰۲۲ ۲) 


روح حساس 
- الروح الحساس : وهو الذي يتلقّى ما تورده 


الحواس الخمس» وكأنه أصل الروح الحيواني 
وأوله» إذ به يصير الحيوان حيوانًا. وهو 
موجود للصبي الرضيع . (غزاء مش »2 ۰۱ ۳ 


- الروح الحساس فإذا نظرت إلى خاصيته وجدت 


روح حيواني 


آنواره خارجة من تب عدّة کالعینین والاذنین 
والمنخرین وغيرهاء وأوفق مثال له من عالم 
الشهادة المشكاة. (غزاء مش »2 مه 


روح حيواني 

- الروح الانساني فهي اللطيفة العالمة المدركة 
من الانسان الراكبة على الروح الحيواني نازل 
من عالم الأمر تعجز العقول عن إدراك کنهه: 
وتلك الروح قد تکرن مجرّدة وقد تكون منطبعة 
في البدن. (والروح الحيواني) هو جسم لطيف 
منبعه تجويف القلب الجسماني وينتشر بواسطة 
العروق الضرارب إلى سائر أجزاء البدن. 
(والروح الأعظم) هو الروح الانساني مظهر 
الذات الالهية من حيث ربربيتها ولذلك لا 
يحوم حولها حائم ولا يروم وصلها رائم لا 
يعلم كنهها إلا الله وهو العقل الأول والحقيقة 
المحمدية والنفس الواحدة والحقيقة 
الأسمائية»ء وهو أول موجود خلقه الله على 
صورته وهو الخليفة الأكبر وهو الجوهر 
النوراني ويسمّى باعتبار الجوهرية نفسًا 
وباعتبار النورانية عقلا أوَّلَاء وكما أن له في 
العالم الكثير مظاهر وأسماء من العقل الأول 
والقلم الأعلى والنور والنفس الكلية واللوح 
المحفوظ وغير ذلك له في العالم الصغير 
الانساني مظاهر وأسماء بحسب ظهوراته 
ومراتبه في اصطلاح أهل الله وغيرهم وهي 
السرّ والخفاء والأخفى والروح والقلب 
والكلمة والروع والفؤاد والصدر والعقل 
والنفس. (نقش» جاء ۰۲ ۲5۰) 


روح خيالي 
- الروح الخيالي: وهو الذي پستلبت ما آورده 
الحواس ویحفظه مخزونا عئده لیعرضه علی 


۲ 





الروح العقلي الذي فوقه عند الحاجة إليه. 
وهذا لا يوجد للصبي الرضيع في بداية نشوئه : 
ولذلك يولع بالشيء ليأخذهء فإذا غاب عنه 
ينساه ولا تنازعه نفسه إليه إلى أن يكبر قليلا 
فيصير بحيث إذا غُيّب عنه بكى وطلب (ذلك) 
لقاء صورته محفوظة فى خیاله. (غزاء مش 
(TA!‏ ۹ 


- الروح الخيالى فنجد له خواص ثلاثة. إحداها : 
ح الخيالي خواص 


أنه من طيئة العالم السفلي الکثیف : لأن الشيء 
المتخیّل ذو مقدار وشكل وجهات محصورة 
مخصوصة. وهو على نسبة من المتخيّل من 
قرب أو بعد. ومن شأن الكثيف الموصوف 
بأوصاف الأجسام أن يحجب عن الأنوار 
العقلية المحضة التى تتنرّه عن الوصف 
بالجهات والمقادير والقرب والبعد. الثانية: 
أن هذا الخيال الكثيف إذا صفی ودقق وهذّب 
وضبط صار موازيًا للمعاني العقلية ومؤكيًا 
لأنوارهاء غير حائل عن إشراق نورها منها. 
الثالثة: أن الخيال في بداية الأمر محتاج إليه 
جدًا ليضبط به المعارف العقلية فلا تضطرب 
ولا تتزلزل ولا تنتشر انتشارًا يخرج عن 
الضبط. إذ تجمع المثالات الخيالية للمعارف 
العقلية. وهذه الخواص الثلاث لا نجدها في 
عالم الشهادة بالاضافة إلى الأنوار المبصرة الا 
للزجاجة: فإنها في الأصل من جوهر كثيف 
لكن صقي ورفّق حتى لا يحجب نور المصباح 
بل يؤدّيه على وجهه ثم يحفظه عن الانطفاء 
بالرياح العاصفة والحركات العنيفة. (غزاء 
مش ۰۸۶ ۷) 


روح عقلي 


عن الحسّ والخیال: وهو الجوهر الانسي 


| اج ۱ 





YY 


روح قدسي 





الخاص» ولا يوجد لا للبهائم ولا للصبيان. 
ومدركاته المعارف الضرورية الكلية. (غزاء 
مش ۰۸۱ ۱۸) 

- الروح العقلي الذي به إدراك المعارف الشريفة 
الآلهية فلا يخفى عليك وجه تمثیله بالمصباح. 
(غزا» مش ۰۸۵ 5) 


روح فكري 

- الروح الفكري : وهو الذي یأخذ العلوم العقلية 
المحضة فیوقع بینها تألیفات وازدواجات 
ویستنتج منها معارف شريفة. ثم إذا استفاد 
نتیجتین مشلا : أف بينهما مرّة أخرى واستفاد 
نتيجة آخری . ولا یزال يتزايد کذلك إلى غير 
نهاية. (غزاء مش ۰۸۲ ۱) 

- الروح الفكري فمن خاصیته أنه يبتدئ من أصل 
واحد ثم تتشعب منه شعبتان» ثم من کل شعبة 
شعبتان وهکذا إلى أن تکثر الشعب بالتقسیمات 
العقليةء ثم يفضي بالاخرة إلى نتائج هي 
ثمراتها . ثم تلك الثمرات تعود فتصیر بذورًا 
لامثالها : إذ یمکن أيضًا تلقیح بعضها بالبعض 
حتی یتمادی إلى ثمرات وراء‌ها كما ذکرناه فى 
کتاب القسطاس المستقیم . فبالحرِيّ أن یکون 
مثاله من هذا العالم الشجرة. (غزاء مش 
۷.۰۸۵ 


روح القدس 

- من جملة الأنوار القاهرقی آبونا ورب طلسم 
نوعنا ومفیض نفوسنا» ومكمّلها بالکمالات 
العلمية والعملية» روح القدسء المسمّى عند 
الحكماء بالعقل الفعال وكلهم أنوار مجرّدة 
إلهية» والعقل أول ما ينتشئ به الوجود. وأول 
من أشرق عليه نور الأول» وتکثرت العقول 


بكثرة الاشراقات وتضاعفها بالنزول. (سهري» 
هيك » ۵ ۲ 


لوط رو القدس هو رو الأروا وهو المنژه عن 
6 6 6 


الدخول تحت حيطة كن فلا يجوز أن يقال فيه 
إنه مخلوق لأنه وجه خاص من وجوه الحق قام 
الوجود بذلك الوجه فهو روح لا كالأرواح لأنه 
روح الله وهو المنفوخ منه في آدم وإليه الاشارة 
بقوله تعالى وتك نید جن نيه (السجر: 
6 فروح آدم مخلوق وروح الله ليس 
بمخلوق فهو روح القدس أي أنه الروح 
المقدس عن النقائص الكونية» وذلك الروح هو 
المعبّر عنه بالوجه الالهي في المخلوقات. 
(جیع » را 


روح قدسي 
- الروح القدسي النبوي الذي يختصصٌ به الانبیاء 


وبعض الاولیاء: وفیه تتجلی لوائح الغیب 
وأحکام الاخرة وجملة من معارف ملکوت 
السموات والأرضء بل من المعارف الربانية 
التي يقصر دونها الروح العقلي والفكري. 
(غزاء مش » (o «AY‏ 

الروح القدسي النبوي والمنسوب إلى الأولياء 
إذا كان فى غاية الاشراق والصفاء وكانت 
الروح المفكّرة منقسمة إلى ما يحتاج إلى تعليم 
وتنبيه ومدد من خارج حتى يستمرٌ في أنواع 
المعارف» وبعضها يكون في شدَة الصفاء كأنه 
يتنبّه بنفسه من غير مدد من خارج» فبالحريّ أن 
يعبّر عن الصافي البالغ الاستعداد بأنه يكاد زيته 
يضيء ۰ ولو لم تمسسه نار: إذ من الأولياء من 
يكاد يشرق نوره حتی يكاد يستغني عن مدد 
الانبیاء؛ وفی الأنبياء من يكاد يستغنى عن مدد 
الملائكة . (غزاء مش » (o A“‏ 


روح كلي 1۲ 


روح كلي 
- الحسنٌ له أغاليط كثيرة وينتقل اسم المذكورات 


الحركة. كثيرة البرکة. (عر » لك ۳۹ ۳۵ 








عنها إلى المتفكّرات فإذا سبرها ورد منها إلى 
الحن ما غلط فيه وأخذ منها ما صح ورحل به 
إلى حضرة العقل صار الفكر صاحب خراج 
تحت سلطان العقل» فلمّا وصل إلى حضرة 
العقل دخل عليه وعرض عليه ما جاء به من 
العلوم والاعمال مفصّلةٌ هذا عَمَلُ السمع هذا 
عَمَلُ البصر هذا عَمَلُ اللسان حتى يستوفي 
جميع ذلك وینتقل اسمها إلى المعقولات 
فيأخذها العقل الذي هو الوزير ويأتي بها إلى 
الروح الکلي القدسيّ فتستأذن له النفسُ الناطقة 
فیذخل فيضع جميع المعقولات بين يدَيّه ويقول 
له السلام على السيّد الكريم والخليفة هذا 
وصل إليك من بادية حضرتك على يدَيٰ عَمَالك 
فيأخذها الروح فینطلق إلى حضرة القدس فيخِرٌ 
ساجدًا وتلك السجدة قُرْبِ وفرع لباب الحقّ 
حضرة القبول فيفتّح فيرفع رأسّه فتقع الأعمال 
من يده لش الذي يحصل له في ذلك التجلي 
فينادي ما جاء بك فيقول أعمالٌ فلان ابن فلان 
الذي جعلني سلطانك خليفةٌ عليه قد رُفع إلى 
جميعٌ الخراج الذي آمرتني بقبضه من بادية 
الحضرة فيقول الحقّ قايلوه بالامام المبين الذي 
کته قبل أن أخلقه فلا یغادر حرف واحدًا فيقول 
ارفعوا زمامه في علَيّين فير فم فهذا في لاخ 
المنتهی. وأمًا إن كان في تلك الأعمال مظالم 
وما لا يليق فلا مح لها أبواب السماء ومحل 
وصولها القَلّك الأثير وهنالك يقع الخطاب. 
(عر» تدب ۰۱۸۸ ۷) 


روضه 


- شمسن ضُحَى في فَلَكِ طایح 

غص تقافي رَوضَةَ قد نُصِبًا 
(قوله: شمس ضحى» يريد وضوح التجلّي عند 
الرؤية . والفلك عبارة عن الصورة التي يقع بها 
التجلى وهی تختلف باختلاف المعتقدات 
والمعارف وهي حضرة التبدّل والتحول في 
الصورء وهذه القوة الالهية والصفة الريّائية 
تظهر آعلامها لأهل الجنان فى سوق الجنّة 
الذي لا بيع فيه ولا شراء» وقد يصل إلى هذا 
المقام هنا بعض العارفين كقضيب البان وغيره 
فى الصورة الحسّية. وأما فى الصورة الباطنة 
فهى أحوال الخلق كاقّة. وأراد بطلوعها 
ظهورها لعين المشاهد. وقوله: غصن نقاء 
فهي الصفة القيومية في روضةء يريد روضة 
الأسماء الالهية لا روضة العلوم. وقوله: قد 
نصباء إشارة إلى التخلق بهذه الصفت خلافا 
لابن جنيد وغيره ممن يمنع التخلّق بهاء 
وأجمعنا على التحمّق الا أني أمنع إدراك 
التحمّق بالشيء إذا امتنع التخلق به إذ التخلق 
بالشيء هو الدليل الموصل إلى التحقّق به» وما 
لا يتخلّق به فلا يتحمّق اصلا إذ لا ذوق يدركه 
لكن قد نعلم علم علامة أو إشارة لا علم ذوق 
وحال» وقوله: قد نصباء كأنه يفهم منه أن 
نصبه أثر فيه» وليس كذلك وإنما كشفنا هذا 
الرأي له في هذه الروضة بعد أن لم يكن له 
کاشفا هو نصب فى حقه) . (عر» ترء 
۱۳۲۰ ۱ 


روحانيات ادمية 
- الروحانيات الآدمية فتنزل كل ليلة» وتستمرٌ في 
كل منزل» من ربها كرامته ونيله» فانها سريعة 


دوع نفسي 


- الروع النفسي أي في القلب المسوب إلى 
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الصدر ظرف للنفس أو الالقاء على سبيل 
التنازع بضم الراء وسکون الواو وبفتح النون 
وسكون الفاء. (صوف فص ۰ ۰۱۹۰۹ 


ري 

- الذوق والشرب والريء فالذوق: إيمان» 
والشرب: علمء والري: حال؛ فالذوق 
لأرباب البواده» والشرب لأرباب الطوالع 
واللوائح واللوامع» والري لارباب الاحوال؛ 
وذلك أن الاحوال هي التي تستقرٌ؛ فما لم 
يستقرٌ فليس بحال وانما هي لوامع وطوالع. 
وقیل: الحال لا تستقر لانها تحول. فاذا 
استقرّت تکون مقامّا. (سهرو. عوا۲. 
(A YY‏ 

- الري: غايتها في كل مقام. (عر» تع» 
۵ ۰۱۳ 

- الري ما یحصل به الاکتفاء ویضیق المحل عن 
الزيادة منه اعلم أنه لا بقول بالريّ إلا من يقول 
بان ثم نهاية وغاية وهم المكشوف لهم عالم 
الحياة الدنیا ونهاية مذتها وهم أهل الکشف في 
اللوح المحفوظ المعتکفون على النظر فيه ومن 
كان كشفه في نظرته ما هو الوجود عليه ثم 
پسدل الحجاب دونه ویری التناهي إذ كل ما 
دخل في الوجود متناو ولیس لصاحب هذا 
الکشف من الکشف الاخروي شيء فمن رأى 
الغاية قال بالريٌ وعلق همته بالغاية وهژلاء هم 
الذي قال فیهم شیخنا آبو مدين أنه من رجال 
الله من يحنّ فى نهایته إلى البداية وذلك لأب الله 
ما کشف لهم عن حقيقة الأمر على ما هو عليه 
کالقاتلین برجوع الشمس في طول التهار وما 
هو رجوع في نفس الأمر والقائلون بالريّ هم 
القائلون بالدور لما پرونه من تکرار أيام الجمعة 
والشهور والذین لا یقولون بالري هم الذين 
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يسمّون النهار واللیل الجدیدین ولیس عندهم 
تکرار جملة واحدة فالامر له بدء ولیس له 
غاية لکن فيه غایات بحسب ما تتعلّق به همم 
بعض العارفین فیوصلهم الله إلى غایاتهم ومن 
هناك يقع لهم التجدید فيه لا عليه فیفوتهم خير 
كثير من الحكم وعلم كبير في الالهيات بل 
يفوتهم من علم الطبيعة خير كثير فان تركيبها لا 
نهاية له في الدنيا والاخرة ويحجبهم عن عدم 
الريّ قوله تعالى ولو جنوك (البقرة: 
٥‏ ) فسمّاه رجوعًا وذلك لكونه شغلهم عنه 
بالنظر في ذواتهم وذوات العالم عند صدورهم 
من الله فإذا وفوا النظر فيما وجد من العالم 
تعلّقوا باه فتخيّلوا آنهم رجعوا إليه من حيث 
صدروا عنها ما هي التي رجعوا إليها بل هم في 
سلوك دائمًا إلى غير نهاية وإنما نظروا لكونهم 
رجعوا إلى النظر في الاله بعدما کانوا ناظرين 
في نفوسهم لما لم يصح أن يكون وراء الله 
مرمی» وسبب الرٍ الحقيقي أنه لما لم يتمكّن 
أن يقبل من الحق إلا ما يعطيه استعداده وليس 
هناك منع فحصل الاكتفاء بما قبله استعداد 
القابل وضاق المحل عن الزيادة من ذلك فقال 
إلا من هو واقف مع وقته وناظر إلى استعداده 
وال يقول الحق وهو يهدي السبيل. (عرء 
فتح۰۲ ۰۵۵۱ ۲۵) 


ریاء 


- الریاء على وجهین : رجل قد عمل آعمالا من 


الیر فنال بها تا وجاها وقدرا وهو يريد 
فیما یستقبل من الاعمال الاخلاص: فمن لم 
يقدر على ترك الریاء فيما يستقبل» كان فیما 


زیاج 


احرف 





عمل ونال به الجاه والقدر والمحمدة 
والمنزلت من الناس من الا حلاص آبعد . 
فهکذا في کل شيء ترك ما لم تملکه آیسر من 
ترك ما قد ملكته. (محاء نفس » (ONT!‏ 
الارادة إرادتان: إحداهما للدنياء والأخرى 
للآخرة. فالصدق والاخلاص إنما هو إذا أراد 
الدنيا. والرياء نما هو: أن تكون الارادة كلها 
للدنياء فمنه ما يكون العبد يريد بعمله في أصل 
العمل : المحمدة والثنای ومنه ما یکون العبد 
يريد به في أصل عمله وجه الله والدار الآخرة» 
نشس» ۰۱۳۸ ۱۱) 


الریاء إرادة غير الله عر وجل بالطاعة فالریاء 
إرادة المخلوقين بطاعة الله عر وجلّء قلت 
الرياء هذا الوجه وحده آم في غيره من الوجوهء 
قال: الرياء هو الارادة وحدها الا أنه على 
وجهين: أحدهما أعظم وأشدّ والآخر أهون 
وأيسر وكلاهما رياء. وإنما الوجه الذي هو 
أشدٌّ الرياء وأعظمه إرادة العبد العبّاد بطاعة الله 
عر وجل لا يريد الله عر وجل بذلك. (محاء 
رعا ۰٩۰‏ ۱۳) 

(الریاء) ثلائة عقود فى ضمير النفس حبٌ 
اتمضبلهه وجرت ال 'والضعة :فى الوا 
والطمع لما في آيدي الناس. (محاء رعاء 
4۲ 4( 


نفی الرياء بمعتیین : آحدهما نفی ما قد قبل من 
الرياء وركن إليه» والآخر نفي العارض بالدعاء 
ولم یقبلی قلت عنهما جميعًا أسألك وأبدأ 
بنفي العارض» قال: العارض لا يخلو أن 
يكون من العدو أو من النفس من قبل هواها 
لأن العدو له ثلاث خطرات بذلك : أوَّلها الرياء 


بذكر اطلاع الخلق أو علمهم أو رجاء اطلاعهم 
أو علمهم. والثانية الترغيب في حمدهم أو 
التحذير من ذمّهم وقد تجمع الخطرة الواحدة 
ذكر علمهم والترغيب في حمدهمء والثالثة 
الدعاء إلى القبول والعقد لذلك والركون إليه. 
فأقوى الناس في النفي الرادٌ عند الترغيب في 
الحمد والترهيب من الذمّ بالرغبة في الثواب 
والرهبة من ذم الديّانء والثالث الذي يرد حين 
يدعو إلى القبول بعد هيجان الرغبة والرهبة في 
الحمد والذم. (محا رعاء )٩۰۱۰۳‏ و 


الحذر من الریاء بترك العمل لما لم تطعه في 
ترك العمل. دعاك (إبليس) إلى الرياء ليحبط 
عملك فلما لم تطعه ولم تجبه إلى ذلك حذرك 
الرياء بترك العمل؛ فقال إنك مرائي فدع العمل 
فردّك إلى ترك العمل إلى ما أرادك عليه من ترك 
العمل أولاء فلما لم تجبه إلى تحذيره ورئك 
أمنه فأمنته إذا لم تفطن أنه إنما أراد أن يحرمك 
ثواب العمل إذ عرض لك بتحذير الضرر وأنك 
تريد بذلك الاخلاص فلم تخلص لله عر وجل 
شيئًا حين تركت العمل» لأن الاخلاص أن 
تعمل وتحذر الرياء وتنفيه عن عملك فيخلص 
لك عند ربّك عر وجلّ وليس الاخلاص أن 
تترك العمل فلا يخلص لله عر وجل عملك. 
(محاء رعاء ۰۱۱۷ ۱۷) 

آوقات الرياء وتفاوت منازلهء قال: خطرة 
تخطر ولما يهم بعمل يعتقد فيه الرياء ولكن 
يتمتى أن يقدر على الأعمال ليعظم بها ويحمد 
عليها كالغزو والعلم والتفقّه فيبرّ ويعظم أو 
يستقضي أو يوصل أو يعطي. وخطرة تخطر له 
قبل الدخول في العمل يعتقد بها الرياء لا يعتقد 
غيره يريد حمد المخلوقين لا يذكر عند ذلك 
ثوايًا ولا إخلاصًا. وخطرة قبل الدخول في 
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العمل يعتقد بها الرياء ولا يريد بذلك الأجر مع 
ذكر الا خلاص. ومعرفة الرياء متغافل لا ينوي 
على الاخلاص ولا يفزع من الرياء بعد معرفة 
منه له وذكر الاخلاص من غير توّجع ولا إكراه 
له. وخطرة تعترض فتقبلها قبل الدخول في 
العمل فتعتقد الریاء وأنت ذاکر للریاء متوجَم 
منه کذکر کونك إلى الذنب لا تکرهه كراهة اباء 
وترك لقبوله ولکن كراهة من أجل حبٌ العصمة 
من ذلك کالرجل المصرٌ على الذنب یکرهه 
ویفتمٌ لما يرى من نفسه لمعرفته بأن فيه الهلكة 
وهو مقیم علیه فكذلك هذا يريد الریاء ویعتقده 
وهو يحبّ أن يعصم منه قد غلبه هواه وعزب 
عنه خوفه وحذره وثقل عليه مجاهدة نفسه فهذا 
أقرب إلى الاقلاع ممن وصفت لك قبله ممن 
يعرف ولا يتوججّع لذلك ولا یفتم له. وخطرة 
تدعو إلى الرياء قبل العمل مع خطرة تنبيه من 
الله عر وجل وطلب الثواب فيعتقد إرادة الله ع 
وجل وإرادة الخلق معّاء يحب أن يحمد ويؤجر 
يريد الله عزَّ وجل به ويريد الخلق على النسيان 
وزوال المعرفة للرياء» وخطرة ثانية يذكر أنها 
داعية إلى الرياء ويعرفها فيعتقدها بغير توجع 
ويعتقد إرادة الأجرء وخطرة أيضًا يذكر الرياء 
ويعتقدها ويعتقد إرادة الله عر وجل مع توجع 
وحبٌ النقلة والعصمت وخطرة ثالثة بعد العقد 
لله عر وجل قبل الدخول في العمل يعتقد الرياء 
بعد ذلك الاخلاص ثم يدخل العمل على غير 
ذلك. وخطرة رابعة بعد الدخول في العمل 
بإرادة الله عر وجلّ وحده فيقبل خطرة الرياء 
ويعتقده بعد دخوله في العمل بالاخلاص فيرائي 
بالتزيّد في العمل كإحداث شدّة الخشوع الذي 
لم ينوه ولم يكن يفعله قبل الخطرة أو كرفع 
الصوت في الصلاة أو بتحزينه أو تحسينه أو 


رياء 





بطول القراءة زيادة على الآيات التي كان نوى 
أن يقرأها أو يطول الركوع والسجود والاعتدال 
فيهما. (محاء رعاء ۰۱۲۰ ۲) 

الرياء من الأخلاق المذمومة عند الله عر وجلّ» 
قال ما كان منها عن الرياء خاصة لا عن غيره 
فإنها تورث خلالا منها المباهاة بالعلم والعمل 
والتفاخر بالدين والدنيا وقد يعتري التفاخر 
أيضًا من الكبرء ولكن التفاخر من جهة الرياء 
جزعًا أن يعلى ومحبة أن يعلو والتکاثر بالمال 
وغيره من أمر الدنيا وبالعلم والعمل والتحاسد 
على العلم والعمل لغير منافسة ولكن جزعًا أن 
ينال من يحاسده من المنزلة والحمد ما لا ينال 
هو ورد الحق على من أمره أو ناظره لئن لا 
يقال هو أعلم منه وقد يعترى ذلك أيضًا من 
الكبر ولكن كراهة أن يقال غلبه فلان أو أخطأ 
وحبٌ الرياسة والغلبة في المناظرة وترك التعلّم 
لما يحتاج إليه من العلم. (محاء رعاء 


۹۳۹ 
خطرات الریاء ثلاث خطرات في ثلاث 
أحوال: خطرة قبل العمل ولا یعتقد معها 


القلب العمل لله عر وجل فتلك الخطرة لا تطاع 
ولا يعمل العمل على ذلك الا أن یسخو قلیه به 
لله عر وجل وينفي ما سوى ذلك. وخطرة قبل 
العمل مع العقد لله عر وجل فذلك العمل يدخل 
فيه وينفي الخطرة. وخطرة بعد الدخول في 
العمل بالاخلاص لله عر وجل فذلك ينفي عن 
القلب ويمضي العبد في العمل على ما نوى 
أولا. (محاء رعاء ۱٦١‏ ۳) 

آفتان عظیمتان وهما: الریاء والعجب تارة 
برائي بطاعته الناس فیفسدها وأخرى يمتنع عن 
ذلك ویلوم نقسه فیعجب بنقسه فیحبط العبادة 
عليه ویتلفها ويفدها. (غزاء من ۵ 04 


ریاء العارفین 


۲۸ 





الرياء ضربان: رياء محض وریاء تخلیط . 


وفضحوه. (شاذ» قوان» ۳ 


فالمحض أن تريد به نفع الدنيا لا غير والتخليط - طالب الشهرة بين الناس. صاحب رياء وفقر 


تريدهما جميعًا تفع الدنيا ونفع الآخرة. (غزاء 
من ۰۷۱ ۲۱) 

الریاء فهو التشبّه بذوي الاعمال الفاضلة طلبًا 
للسمعة والمفاخرة. (غزاء ميزء ۰۷۸ ۷) 
الأخذ مع وجود الهوى من غير الأمر عناد 
وشقاق والأخذ مع عدم الهوى وفاق وإنفاق 
وترکه ریاء ونفاق . (جي. فت ۰4۲ ۳۲) 

لا یعرف الریاء إلا مخلص . يعني لا یتمکن في 
معرفة حقیقته والاطلاع على غوامض خفياته 
الا من آراد الاخلاص فانه يجتهد آزمائا فى 
مطاولة البحث والفکر والتنقيم عنده حتی یعرفه 
أو یعرف بعضه ولا يحصل هذا لكل أحد وانما 
يحصل هذا للخواص. وأما من يزعم من آحاد 
الناس أنه يعرف الرياء فهو جهل منه بحقيقته . 
(نو» بست» ۰۶۷ )١١‏ 

الرياء. فهو شرك يحبط الأعمال» ویوجب 
اختلال التملك» ویدعو إلى عدم الحق»› 
ویقسم مجتمع البال. (حط » روض ۰1٩۹۱‏ ۱) 
(الریاء) إخلاص العمل لله في القیام بما آمر 
الله. نتيجة الفناء في الله على بساط البقاء بالله . 
(ترقيق) وجود الشركة في العمل لغير الله. من 
تعظيم القلب لسوى الله. فلو استحضر عظمة 
الله. ما زین عمله لغير الله . (ترقيق) شرك الرياء 
یدب دبيب النمل في كل إنسان. إلا من عصمه 
الله تعالى بالأمان. (ترقيق) حلية الرياء حلية 
الأندال. وصفة الاخلاص من صفة الأبدال. 
(شاذ قوان» ۰۳۱ ۷) 

صاحب الریاء عند الصوفية . کمنافق علمت منه 
الطوية. كلما آراد أن يستر بقاله. ما علمه القوم 
من حاله. كذبوه واستفسروه. وهتکوه 


وافلاس . لا یرضیهم الا بغضب مرلاه. ولا 
یصاحبهم الا لجهله وهواه. (ترقيق) إذا آردت 
سلامة الاعمال . فاعتزل عزلة الرجال. وأجتل 
عرائس الخلوة . فيا لها من بهجة وجلوة. تأنس 
هناك بأبكار الافکار. التي یطوی علیهن فتق 
رتق الابتکار. (شاذ» قوان» #8 )١‏ 


ریاء العارفین 
- ریاء العارفین أفضل من اخلاص المریدین» 


ومعناه أن إخلاص المرید معلول برژية أنه 
يخلص بخلاف العارف فإنه متژه عن الرياء 
جملة» وما رآه المريد من صورة رياء في حق 
شيخه إنما هو صفته هوء وکیف يصح من 
عارف رياء وهو يشهد كشفًا ويقيئًا أن الله خالق 
له ولجميع أفعاله ليس له من أعماله إلا نسبة 
التكليف فقط. (شعرء قدس۰۲ 246 ۸) 


رياء من الأخلاق المذمومة 
- الرياء من الأخلاق المذمومة عند الله عر وجلٌ» 


قال ما كان منها عن الرياء خاصة لا عن غيره 
فإنها تورث خلالا منها المباهاة بالعلم والعمل 
والتفاخر بالدين والدنيا وقد يعتري التفاخر 
أيضًا من الكبر» ولكن التفاخر من جهة الرياء 
جزعًا أن يعلى ومحيّة أن يعلو والتكائر بالمال 
وغيره من أمر الدنيا وبالعلم والعمل والتحاسد 
على العلم والعمل لغير منافسة ولكن جزعًا أن 
ينال من يحاسده من المنزلة والحمد ما لا ينال 
هو ورد الحق على من أمره أو ناظره لفن لا 
يقال هو أعلم منه» وقد يعترى ذلك أيضًا من 
الکبر ولكن كراهة أن يقال غلبه فلان أو أخطأ 


| اتاجير : 





۹ 


وحبٌ الرياسة والغلبة في المناظرة وترك التعلّم 
لما یحتاج إليه من العلم . (محاء رعك 
۹٩۹‏ 


رياسة 


- ما الرياسة؟ قال : حبٌ التعظيم والتسخير للعباد 
والحقرة لهم وأن لا يرد شيء من قوله ولا 
يساوى في العلم بغيره ولا يقدّم عليه غیره» وإن 
وعظ عَنف وان وعَظ عنف فلم يقبل وعنف وان 
علم أنه قد أخطأ فلما علمه الناس أو وعظوه لم 
يظهر الرجوع لثلا تتکسر رياسته. (محاء رعاء 
0V ۵۹‏ 


ریاضات 
إلى الامور البدنية» والریاضات بما یرجع إلى 
الامور النفسانية» وعندي أن الكل راجم إلى 
الأمور النفسانية» لكن تبهنا على ذلك مع 
فتقول: اعلم أن العارف لا بد أن يتخطى 
المقامات» التي هي منازل السالكين إلى حضرة 
التفت إليه من الذي یلیه» فكمله حتى يستوعب 
المنازل» ويطوي المراحل» ويتصف بها في 
آطوارها الثلاثة» ودرجاتها المتفاضلت إسلامًا 
وإيمانًا وإحساناء ویکون مع طي سجلاتها 
وحذق صحائفها والاجتیاز على رسومها 
موجودًا في جميعهاء قائمًا بصفاتها مرتبط 
البدایات بالنهایات والفواتح بالغایات لا 
يحجبه الجمع عن الفرق» ولا یقطعه الخلق عن 
الحق ؛ نظره مطلق » وباب الشهود عليه لا 
یلق » فمقامه هو المقام المحمود وذاته المراة 
التي یتجلی بها الوجودء ونحن إن عددنا 


رياضات 


المقامات» وترقيه في معارجها؛ وسلوكه على 
منازلهاء کترنا الكتاب بمضمنات أوراق» 
واصطلاح آفاق. (حط› روض» «Vo‏ 4( 


الرياضات وهي في البدايات ترك الحظوظ 
والاقتصار على الحقوق مع تمرين الجوارح 
على موافقة حكم الشرع ومخالفة مقتضى 
الطبع» وفي الأبواب قهر القوى ورفض الدنیا 
وما فيها ودفع دواعي النفس ورد فتاويها ونفي 
مضمراتها وخوافيهاء وفي المعاملات ربط 
القلب بالحق وقطع النظر عن الخلق وفي 
الأخلاق الانسلاخ عن الطبائع والعادات 
المذمومة والرذائل والتخلّق بالأخلاق 
والفضائل» وفي الأصول جعل الهموم همًا 
واحدًا وهو طلب المقصود والتأدّب بين يدي 
المحبوب وجعل ما سواه من المعدوم المفقود 
وفي الأدوية تعليق الهمّة بالحق وحده وتصفية 
البصيرة عن كل ما أبعده وتفريغ الباطن عمًا 
سوى العلم اللدني والسكون إلى النور 
الحقیقی» وفى الأحوال الانجذاب إلى ما 
جذب إليه بقوّة الشوق والانخلاع عن قيود 
أحكام العلم بحكم الحق. وفي الولايات نفي 
التلوينات عن ظهور بقايا صفات النفس والقلب 
وأحكام العقل بالغيبة عن رؤية الأغيار 
وأوصاف الممكنات ورسوم المحدثات 
وأحكام الفصل» وفي الحقائق رفح حجاب 
العلم عن مزاحمة العيان وأحكام الاتّصال 
والانفصال والأكوان» وفى النهایات تصفية 
المعرفة عن العلم وتصفية شهود الحق بالحق 
عن رسم شهودك وعن شهود الغير حال البقاء 
بعد الفناء عند ظهور الكثرة فى الوحدة حتى لا 
يناسب الحدوث القدم ولا يعارض الفرق 
الجمع. (نقش» جاء ۰۲۷ 0) 


رياضة 


۳ 


1۳۰ 





رياضة 


الرياضة متوجهة إلى ثلاثة آغراض: الأول 
تنحية ما دون الحقٌّ عن مستن الايثار. والثاني: 
تطويع النفس الأمّارة» للنفس المطمئئّة 
لتنجذب قوى التخيّل والوهم» إلى التوهّمات 
المناسبة للأمر القدسی؛ منصرفة عن التوهمات 
المناسية للأمر السفلی . واثثالث : تلطيف السب 
له . والاول: یمین عليه الزهد الحقیقی. 
والثانی: يعين عليه عدّة أشياء: العبادة 
المشفوعة بالفكرة. ثم الألحان المستخدمة 
لقوی النفس الموقعة لما لحن به من الکلام 
موقع القبول من الاوهام. ثم نفس الکلام 
الواعظ» من قائل ذكي بعبارة بليغة» ونغمة 
رخيمة» وسمت رشيد. وأما الغرض الثالث: 
فيعين عليه الفكر اللطيف. والعشق العفيف 
الذي يأمر فيه شمائل المعشوق» ليس سلطان 
الشهوة. (سين» اش ۰۷۸ )٦‏ 

إذا بلغت به الارادة والرياضة حذا ما. عنت له 
خلسات من اطلاع نور الحقّ عليه لذيذة كأنها 
بروق تومض إليهء ثم تخمد عنه. وهو المسمی 
عندهم "أوقانًا". وکل وقت يكتنفه وجدان: 
وجد الیه . ووجد علیه. ثم إنه لتکثر عليه هذه 
الغواشی» إذا آمعن فى الارتیاضص. (سين» 
اش» ۰۸ ۲) 1 

تبلغ به الرياضة مبلعًاء ينقلب له وقته سكينة. 
فيصير المخطوف» مألوًا. والوميضء شهابًا 
بيا . وتحصل له معارفة مستقرت كأنها صحبة 
مستمرة» ويستمتع فيها ببهجته . فإذا انقلب 
عنهاء انقلب خاسرا آسفا. (سین» اش 
۳۲۸۸ 

الرياضة على آربعة آوجه : القوت من الطعای 
والغمض من المنام» والحاجة من الکلام 


وحمل الأذى من جميع الانام فیتود من قلة 
الطعام موت الشهوات» ومن قلة المنام صفو 
الارادات» ومن قلة الكلام السلامة من 
الافات» ومن احتمال الاذی» البلوغ إلى 
الغايات. وليس على العبد شيء أشدّ من الحلم 
عند الجفاء والصبر على الأذى . (غزاء ۰۱۱ 
۱۵۵۷۱ 


الریاضة: رياضة الادب. وهو الخروج عن 
طبع النفس ورياضة الطلب وهو صحة النفس 
الحراد يبه الجا بي اعبارة عن ایت 
الأخلاق النفسائية. (عر» تع» ۰۱5 ۱۹) 


الرياضة عند القوم من الأحوال وهي قسمان: 
رياضة الأدب ورياضة الطلب» فرياضة الأدب 
عندهم الخروج عن طبع النفس ورياضة الطلب 
هي صحة المراد به آعني بالطلب وعندنا 
الرياضة تهذیب الأخلاق» فان الخروج عن 
طبع اللفس لا يصحٌء ولما كان لا يصح بين الله 
لذلك الطبع مصارف» فاذا وقفت النفوس 
عندها حمدت وشكرت ولم تخرج بذلك عن 
طبعها فرياضتها اقتصارها على المصارف التي 
عيّنها لها خالقها فان عين الشيء المزاجي ليس 
غير مزاجه. فلو حرج الشيء عن طبعه لم يکن 
هو ولهذا يكون قول من قال رياضة الطلب 
صحّحة المراد به فإنه إذا كان الشىء مرادًا به أمر 
ما والمريد لذلك الأمر هو موجد ذلك الشىء 
وقد عيّنه له وعرّفه به وإن ذلك القدر يريد منه 
فتصرف فيه بطبعه على ذلك الحدّ كان صاحب 
رياضةء لأنه لو تصرّف فى نقيض ما أريد منه 
لكان تصرّفه فيه بطبعه أيضًا. فما كان التهذيب 
فيه إلا صرفه عن الاطلاق في التصرّف إلى 
التقیید . فان أراد صاحب القول في رياضة 
الأدب إنه الخروج عن طبع النفس بمعنی ما 





۳1 


كان لها فيه التصرّف مطلقًا صار مقيّدًا فحمل 
هذا الشخص نفسه على ما قيّدها به خالقها من 
التصرّف فيه ودخلت تحت التحجير بعدما 
كانت مسرحة» فهو الذي ذكرناه وان أراد غير 
ذلك فليس إلا ما قلنای وذلك أن الرياضة 
تذليل النفس وإلحاقها بالعبودية ولذا سمیت 
الأرض أرضًا وذلولًا فالرياضة عندنا من صيّر 
نفسه أرضًا أي مثل الأرض يطؤها البرّ والفاجر 
ولا یزتر عندها تمييرًا بل تحمل الباز حبّا لما 
هو عليه من مراضي سيده وتحمل الفاجر حمل 
الله إيَاه بكونه يرزقه على كفره بنعمه وجحده 
إيَاها ونسيان رب النعمة فيهاء وإلى الرياضة 
برجم مسمّی الرضى على الحقيقة إن تفطنت 
لان النشس تطلب بذاتها الکثیر من الخیر لان 
الأصل على ذلك. فان الله تعالی ما طلب الا 
الممکنات وهي غير متناهية ولا أكثر مما لا 
یتناهی وما لا یتناهی. (عرء فتح ۰۲ 
۱۳۸۲ 


- الشیخ المرشد للمرید إذا رأی له ميلا إلى 
الغضب والشهوة حسن أن یبالغ في ذمهما على 
الاطلاق ليردّه إلى التوسط » وممّا یدل على أن 
المراد من الرياضة الاعتدال أن السخاء خلق 
مطلوب شرعا؛ وهو وسط بين طرفي التقتیر 
والتبذیر وقد آثنی الله عليه بقوله : ولیک إا 
راما «(الفرقان: ا) واعلم أن هذا 
الاعتدال تارة یحصل بکمال الفطرة منحة 
من الخالق» فکم من صبي یخلق صادقا سخيًا 
حلیما. وتارة بحصل بالاکتساب» وذلك 
بالرياضة» وهي حمل التفس على الاعمال 
الجالبة للخلق المطلوب. فمن آراد تحصیل 
خلق الجودء فليتكلف فعل الجواد من البذل 


ریان 





ليصير ذلك طبعا له . (قد نهج ۰ ۷ (FT‏ 


الرياضة» وهي تمرين النفس على الصدق. 
وورقته الأولى: تهذيب الأخلاق بالعلم» 
والأعمال بالاخلاص» والثانية: حسم التفرّق 
والالتفات. مع إتقاء العلمء والثالثة: تجريد 
الشهود والصعود إلى الجمع من غير معارضة. 
(خط. روض»› ۰8۷۸ ۱۳) 

الرياضة عبارة عن تهذيب الأخلاق أي تنقيتها 
وتطهيرها مما لا يليق بهاء واعلم أنه ما ثم 
خلق محمود إلا وهو مذموم بالنسبة إلى حال 
من الأحوال؛ وكل من قال أن التخلي عن 
الأخلاق المذمومة عبارة عن إخراجها بالكلية 
وعدم استعمالها بوجه من الوجوه فهو جاهل 
بالحقيقة الانسانية. (جيع» اسفاء ۰۱۰۱ ۱۱) 


رياضة الصبيان 


- الطريق في رياضة الصبيان من أهم الأمور 


وأوكدها. والصبى أمانة عند والديهء وقلبه 
الطاهر جوهرة نفيسة ساذجة خالية عن كل نقش 
وصورة. وهو قابل لكل ما نقش ومائل إلى كل 
ما يمال به إليهء فان عوّد الخير وعلمه» نشأ 
عليه» وسعد فى الدنیا والآخرة» وشارکه فى 
ثوابه أبوه وکل معلّم له ومؤدّب؛ وان عوّد الشرّ 
وأهمل إهمال البهائم» شقي وملك وكان 
الوزر في رقبة القيم عليه والوالي له. (غزاء 
اك ۰۷۸ ۲) 


ريان 
- قال الشاذلى: المحبة أخذ من الله لقلب عبده 


عن کل شيء سواه فتری النقس مائلة لطاعته 
والعقل مختصًا بمعرفته والروح مأخوذة من 
حضرته والسر معمورًا في مشاهدته والعيد 


ريح الخاطر الرحماني 


یستزید فیزاد ویفاتح بما هو أعذب من لذیذ 
مناجاته فیکسی حلل التقریب على بساط القربة 
ویسنّ آبکار الحقائق وشباب العلوم» فمن 
آجلها قالوا أولياء الله عرائس ولا يرى العرائس 
المجرمون» قیل له قد علمت الحب فما شراب 
الحب وما كأسه وما الساقی وما الذوق وما 
الشرب وما الري وما السكر وما الصحو؟ قال 
له أجل الشراب هو النور الساطع عن جمال 
المحبوب والكأس هو اللطف الموصل ذلك 
إلى أفواه القلوب والساقي هو الله المتولي 
للخاصة والصالحين. فمن كشف له عن ذلك 
الجمال وحظي بشيء منه نفسًا أو نفسين ثم 
أرخى عليه الحجاب فهو الذائق المشتاق ومن 
دام له ساعة أو ساعتين فهو الشارب حقًّا ومن 
توالى عليه الأمر ودام له الشرب حتى امتلاات 
عروقه ومفاصله من أنوار الله المخزونة فذلك 

هو الريان ومن غاب عن المحسوس والمعقول 
فلا يدري ما يقال ولا ما يقول فهو السكران. 
وقد تدور عليهم الكؤوس وتختلف لديهم 
الحالات ويردون إلى الذكر والطاعات ولا 
يحجبون عن الصفات مع تزاحم المقدورات 
فذلك وقت صحوهم واتساع نظرهم ومزيد 
علمهم فهم بنجوم العلم وقمر التوحید یهتدون 
في لیلهم بشموس المعارف یستضیتون في 
نهارهم. (نقش» جاء ۰4٩‏ ۱۸) 


ريح الخاطر الرحماني 


- ريح الخاطر الرحماني وهذا الخاطر متصل 
بالارادة القديمة» ومتعلق (بقول) کن . وواقع 
للکون. وهو مما يجهل زمانه» ویدهش الفلاح 
عند كونيته. وهو ینقسم في نفسهء إلى هبة 
مزعجة» متى وجدها الفلاح, أو هجست في 


وفوف 





نفسه لا يتمالك» وهی لا تحرك إلا للخير» ولا 
تعقل إلا به. أو هبة باسطت إذا تقدّمها خلوة, 
أو انفصال من غيبة» أو وقوع في كلام على 
حقيقة» فلا يتمالك إذا استنشقها أن ینبسط. 
کما یجب علی ما یجب EE‏ 
تكسبه إذا هبّت عليه کمالا وصعودًا إلى أرفع 
مما کان؛ أو رم القواطع آو تجرده أو 
تكون له مقدمة غيبته» أو يحلّه سكنًا فى حضرة 
التعظيم والهيبة» أو تلهمه الوعيد العلمي: 
وتحذره من المكر. وتحمله على أبتغاء 
الوسائل المنجية. (خط : روض» ۰1۹۳ ۲) 


ريح الخاطر الشيطاني 


النقص» وتمنع الکمال الانساني و کی قلنا 
متعلقة بالهوى» ومادة له وقائمة بصورة 
النقص» وبها يتراءى الفلاح بالوجه المنکوس 
الأرضي وتزين في عين الفلاح المحرم 
الظاهر» وتعلمه العلم الضارء وتنسيه العلم 
التافی وتخدمه بالشبه المؤدّية إلى ذلك كلهء 
والألفاظ المعيّنة على الشك وتسلبه معنى 
الفلاح والانسانية» وتعيده إلى رتبة غير الناطق 

من الحیوان» والكقار» ولا تقنع إلا بالكبير من 
الهری والضلالة: ولا 00 ء من الطاعف 
وبالجملة فهذه الريح هي السبب في انتکاس 
الفلاح قالوا: وهذه الریاح الأربع تدور في 
جو الفلاح» وذاته مجموع ذلك کله. (خطء 
روض» 0595 ۲) 


ريح الخاطر الملكي 
- ريح الخاطر الملكي والخاطر الملكي متعلّق 


بالخاطر الرحماني» ویتصل بهء ومباين 
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وفوف 


لخاطري النفس والشیطان» وهو مما يعرف 
الفلاح زمانه وأصلهء وأن الهداية متعلقة 
بالخاطر الرحماني. وكأنها في هذا لا 
بالذات. وكل خاطر رحماني فيه غاية 
الملكي» ولا ينعكس» وهذه الريح توقظ 
الفلاح نحو الطريق السالكةء وتأمره 
بالمعروف» وتحتّه على اكتساب الفضائل» 
وتتمّمه وتکمُلی وكأنها له آستاف وزاجر 
ومعلّم من باطنه. فمنها هبة تنبّهه على طريقة 
التصوّف» وترشده إلى غوامضهاء وتقرّرها 
حتى يتصوّر ما لم يكن يتصوّرء ويسمع ما لم 
يكن يسمع أو هبة تعلمه السلوك على الطريق 
المذكورة» وتحفظها له وتخلّصها من الشوائب 
وإلى الصعود إلى منازل الابرار: أو هبة تعلمه 


رین 


وهذا متداخل مع الخاطر الشيطاني فیطلبه 
بالتعظیم والظهور» والتظاهر بالبر» ويزيّن له 
حصوله على مرتبة التبرك ویکره الخلق عنده؛ 
ویری آنهم ممّن لا ينبغي أن یخاطبوا ولا 
پلابسوا على عدم مزاکلتهم ومشاربتهم» وعلی 
الورع الیابس » الذي ریما رمي في بدعة» وربما 
أيأسه من الرحمت وأغراه بانتظار الکرامقف 
وأكسبه الحزن على عدم نيلهاء وموّن له 
الرخص. والشبه القاتلة؛ وقرّبه من التعطيل» 
أو شوقه لمرتبة النبوّة والاتحاد» وأعانه على 
تأويل كل متشابه ويلهمه ارتكاب المحرمات 
بالافیسف ويشوقه إلى هوى نفسه» من باب 
الاباحة. (خطء روض» ۰1۹۵ ۲) 





الوصولء وكيف البقاء بعده» والعدم المطلق. رين 
والوجود المطلق. والخروج عن نقسهء ثم - "الرَّيْن': هو الصّدَأ الذي يقع على القلوب. 
الخروج عن خروجهء والرجوع إلى حقّه بأدب (طوس. لمع» ۰4۵۰ ۲۱) 
الحقیقت وهنا يبصر الغلط الخفي» ويعلم - الرين من جملة الوطنات والغين من جملة 
الحياة والموت. (خطء روض» ۰1۹5 ۲) الخطرات. والوطن باق» والخطر طاری . مثال 
ذلك: أنه لا يمكن عمل مرآة من أي حجرء 
ريح الخاطر النفساني ولو اجتمع كثير من الصقالين. وعندما تصداً 
- ريح الخاطر النفساني والخاطر النفساني متعلّق 


یالخاطر الشيطاني» ومتصل بالجسم» ولواسق 
اعسوم رادها فیظانی وقواطعها جرمية برا 
جسمية ولا ترشد البعید من حيث طبعه بل 
یقبل الزجر والتأنيب والسلخ: ویفهم بالخاطر 
الملكي لكن بالعرض لا بالذات. وهذا الخاطر 
یمیل الفلاح إلى الشهوات البدنية الملذوذات» 
وان كانت مباحة ویحض على الجاه والصیت . 


المرآة فانها تصفو بالمصقلة» لان الظلام أصلي 
في الحجرء والضياء أصلي في المرآة. 
والاصل باق ولا بقاء لتلك الصفة العارية. 
(هج» کش۰۱ ۰۱۹۶ ۲۱) 


الا بالایمان. وهو حجاب الکفر والضلالة. 
(هج» کش ۰۲ ۰۵ 1°( 


زاجر 


- الزاجر : واعظ الله في قلب المومن وهو النور 


المتذوف فيه» الداعي له إلى الحق. (قاش» 
اضصطف ۵۵ ۳) 


المقذوف فيه الداعى إن الحق . (نقش» جكء 
(IF «Ao‏ 


زاهد 


- الزاهد هو الذي يلحظ إليه لحظة. فيبقى عنده. 


ثم لا یرجم نظره إلى غیره؛ والعابد هو الذي 
يرى مثة الله تعالى عليه في العبادات أكثر من 


العبادة حتى تغرق عبادته فى المنّة. (بسط 
شطح» ۰۸۲ ۱۱) ١‏ 

- العارف همه ما یأمله. والزاهد همّه ما يأكله. 
(بسطء شطع ۰۱۷۹ ۱۵) 


- لیس الزاهد من لا يملك شيئًا إنما الزاهد من لا 
یملکه شيء. وقال عالم مثله في معناه الزاهد 
من لا يتملّك الاشیاء ولم یسکن إليهاء وکان 
يقول الزاهد قوّته ما وجد وئوبه ما ستر وبیته ما 


آواه وحاله وقته. (مك» قوا» ۰۲۹۹ )١5‏ 


- المعرض عن متاع الدنیا وطیباتها یخصن باسم: 
"الزاهد ‏ . «سین » اش » ۷ (f‏ 


- المتزهد یخرج الدنیا من يده والزاهد المتحقّق 


في زهده يخرجها من قلبهء زهدوا في الدنيا 
بقلوبهم فصار الزهد طبعًا لهم خالط ظواهرهم 


۶:۳۶ 


وبواطنهم انطفت نارية طباعهم انکسرت 
أهويتهم اطمأنت نفوسهم واستحال شرها. 
(جي. فت۰ ۰۷۲ ۱) 


المؤمن غريب في الدنياء والزاهد غريب في 
الآخرة» والعارف غريب فيما سوى المولى. 
(جی فت ۹۲ ۱۸) 


الفقیر إلى الشيء هو المحتاج الیه. وکل 
موجود سوی الله تعالی فهو فقيرء لانه محتاج 
إلى دوام الوجود» وذلك مستفاد من فضل الله 
تعالی . وأما فقر العبد بالاضافة إلى أصناف 
حاجاته فلا یحصر؛ ومن جملة حاجاته ما 
يتوضّل إليه بالمال ثم یتصور أن یکون له 
خمسة أحوال عند فقره: الاولی: أن یکون 
بحيث لو أتاه المال لكرهه وتأذى به» وهرب 
من أخذه بغضًا له» واحترارًا من شرّه وشخله 
وصاحب هذه الحالة يسمّى زاهدًا. الحالة 
الثانية : أن يكون بحيث لا يرغب فيه رغبة يفرح 
بحصوله» ولا يكرهه كراهة يتأذّى بهاء 
وصاحب هذه الحال يسمّى راضيًا. الثالثة: 
أن يكون وجود المال أحبٌ إليه من عدمه له 
فيه» ولكن لم يبلغ من رغبته أن ينهض لطليه» 
بل إن أتاه عفوًا أو صفوًا أخذه وفرح به» وان 
افتقر إلى تعب في طلبه لم يشتغل به. وصاحب 
هذه الحالة يسمّى قانعًا . الرابعة: أن يكون تركه 
للطلب لعجزهء والا فهو راغب فیه. لو وجد 
سبیلا إلى طلبه بالتعب لطلبه» وصاحب هذه 
الحالة يسمّى الحريص. الخامسة: أن يكون 
مضطرًا إلى ما قصده من المالء کالجائع» 
والعاري الفاقد للمأكول والملبوس. ويسمّى 
صاحب هذه الحالة مضطرًاء كيفما كانت رغبته 
فى الطلب ضعيفة أو قوية. وأعلى هذه الخمسة 
الحالة الأولى: وهي الزهدء ووراءها حالة 
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أخرى أعلى منهاء وهي أن يستوي عنده و جود 
المال وعدمه فان وجده لم يفرح به» ولم يتأذ 
إن فقده. (قدء نهج ٠‏ ۸۷ ۸ ۰۱5 


- مراتب العارف ثلاث : أولها الرجوع عما سوى 
الق وإماطة الححسة؛ ویستن فى هذه الحالة 
زاهدّاء والحجب المائعة للخلق عن الحق 
ثلائة: حجاب كفر يحجب عن الايمان. 
وحجاب دنیا يحجب عن الآخرة. فطالب 
الدنياء وان كان مؤمئّاء محجوب بدنیاه عن 
آخرته» فيكون مجتهدًا فى أمر دنیاه» متوگلا فى 
أمر آخرته: .. . وحجاب عامة أهل الجنة ادا 
اشتغلوا بنعيمها عن المنعم: «إنَّ حب ان 
أب فى ثل کف (یس: 50) وخواصهم 
خرقوا هذا الحجاب» فلم تشغلهم الجنة عن 
الله طرفة عين» ... ووسطها: الذهاب إلى 
الله في سبيل الرياضة» ويسمّى في هذا الحال 
عابدًا. وآخرها الوصول إلى الله ويسمّى في هذا 
الحال عارفا باله» ولذلك قال الشیخ: العرفان 
مبتدأ من تفريق» ونقض وترك» ورفض ممعن 
في جميع صفات الحق للذات المؤيّدة 
بالصدق. منتو إلى الواجب ثم وقوف. 
(خط » روض. ۰۳5 ۲) 


السالك منه إليه وهو المتتقل من تجل» ومنهم 
السالك منه إليه فيه وهو السالك من سم الهي 
إلى !سم الهي في إسم الهي . ومنهم السالك منه 
لا فيه ولا إليه وهو الذي خرج من عند الله في 
الكون إلى الكون. ومنهم السالك إليه لا منه 
ولا فیه وهو الفار الیه في السلولك من الکون 
کفرار موسی عليه السلام. ومنهم السالك لا 
منه ولا فيه ولا إليه وهو المنتقل في الاعمال 
الظاهرة من الدنیا إلى الاخرة وهو الزاهد. 
(جیع » اسف ۰۶۲ ۲) 


زاوية 


- الزاهد المجرّد استراح من حمل الأثقال. 


وخفت مونته من العيال. حيث حل فلباسه 
فراشه. وغطاؤه قماشه. (تحرير) زهرة الدنيا 
ذبولها سريع. والمفتون بها صريع. الدنيا 
بالتعب والنکد. وعيش أهل الآخرة بالهناء 
والمدد. أرباب الدنا أرقاء المشاق. وأخوان 
الآخرة خلصوا من رداءة الأخلاق. من كانت 
همّته الدنيا فهو جعل النفس لا ينتعش بغير 
نتنها. ومن كانت همّته الآخرة فهو ملكي الروح 
لا يرتاح لغير طيب عرفها . (تحرير) الدنيا لمحة 
من الآخرة وعمرك وإن طال طرفة بينهما فلله 
أشكو من حال. كالمحال. (شاذء قوان» 
رم 


زاویه 


- الزاوية؛ 


... هي مکانْ لاقامة شعاثر الدین 
الحنيف بالصلاة والصوم والتهجٌد» والتأمل 
والذکر» والفکر والااستغراق» وتلاوة 
الأوراد» وإقامة حلق الذكرء والانقطاع إلى 
الله «سشعانه» عمًا سواه وظلب الم که 
والتحقیق» والشهود والوصول إلى الله ع 
وجل والفناء في حب له ورسوله . وتسمی 
ربَطاء وخانقاه» وتكيّة. وغیر ذلك من الاسماء 
المعروفة. (یشر» حق» ۰۱16 ۱۰) 


- الزاوية محلات كثيرة لاقامة الزائرین» أثناء 


زیاراتهم وغیرها ولاقامة الفقراء المتجزدین. 
وبیوت صغيرة» تسکنها عائلات المتجردین 
وفیها قسم خاص للعجزة والمرضى» والشیوخ 
من هؤلاء المتجردین» ومن المساکین من آتباع 
الطریق. ويخصّص قسم منه للنساء. وفیها 
البیت الذي يسكنه الشیخ وأهل بیته وأولاده. 
وتكون عظمة الزاوية ليست بفخامة بنائها 


ربور 


ومظهرها وإنما على قدر رفعة شیخها ومقامه 
في المراتب الالهية؛ وحسبما آفاض عليه الله 
عر وجل من الاسرار والأنوار» والعلوم 
والفهوم والتربية الصحیحة والادب 
المحمدي الکامل. فکمال الکاملین» مرآة 
الکمال المحمدي؛ والکمال المحمدي مراة 
الکمال الالهی . فان نالت تلك الزاوية شرف 
الانتساب» إلى صاحب الوقت الذي هو واحد 
في كل زمان» والذي هو موضع نظر الحق من 
الخلق فهي إذَا مسجد لاقامة شعائر الدين 
الحنيف وإحياء سنة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» ومعهد لطلب العلم في الشريعة 
والحقيقة. وربط للتهجد والتأمّل 
والاستغراق» بشهود عظمة الله تعالی» وزاوية 
لسلوك المريدين. (يشرء حق» ۰۱۹6 ۲۰) 
- شيخي قلبي» وزاويتي رأسي؛ وهما معي أينما 
ذهبت. (يشرء نفحء ۰۱۳۳ ۱۳) 


زيور 

- الزبور لفظة سريانية هي بمعنى الكتاب 
واستعملها العرب حتى أنزل الله عر وجل 
ورل سىء مَمَلُوهُ في ابر أي في الکتب» 
وأنزل الزبور على داود آيات مفصلات ولكنه لم 
يخرجه لقومه إلا جملة واحدة بعد أن أكمل الله 
تعالى نزوله عليه وكان داود عليه السلام ألطف 
الناس محاورة وأحسنهم شمائل. (جيعء كااء 


۳ 


مخصوصة. وهو على نسبة من المتخيّل من 
قرب أو بعد. ومن شأن الكثيف الموصوف 
بأوصاف الاجسام أن يحجب عن الأنوار 
العقلية المحضة التی تتنرّه عن الوصف 
بالجهات والمقادیر والقرب والبعد. الثانية: 
أن هذا الخیال الکثیف إذا صفی ودقق وهذب 
وضبط صار موازيًا للمعاني العقلية ومؤديًا 
لأنوارهاء غير حائل عن إشراق نورها منها. 
الثالثة : أن الخيال في بداية الامر محتاج إليه 
جدًا ليضبط به المعارف العقلية فلا تضطرب 
ولا تتزلزل ولا تنتشر انتشارا یخرج عن 
الضبط . إذ تجمع المثالات الخيالية للمعارف 
العقلية . وهذه الخواص الثلاث لا نجدها فى 
عالم الشهادة بالاضافة إلى الانوار المبصرة الا 
للزجاجة : فانها في الاصل من جوهر كثيف 
لكن صمي ورقق حتی لا یحجب نور المصباح 
بل يؤدّيه على وجهه ثم يحفظه عن الانطفاء 
بالرياح العاصفة والحركات العنيفة. (غزاء 
مش ۱۸۵ 

الزجاجة: المشار إليها في آية النور: هي 
القلب» والمصباح وهو الروح» والشجرة التي 
تقد منه. الزجاجة المشبّهة بالکوکب الدري 
هي النفس والمشكاة هي البدن. (قاش » 
اصط 268 ) 

الزجاجة المشار إليها في آية النور هي القلب 
والمصباح هو الروح والشجرة التي توقد منها 





(A YY‏ الزجاجة المشبهة بالکوکب الدري هي النفس 
والمشکاة البدن . (نقش » جاء ۵۸۵ ۱۳ 
زجاجة 


- الروح الخيالي فنجد له خواص ثلاثة. (حداها  :‏ زجر 
أنه من طينة العالم السفلي الکثیف : لان الشيء - الزجر هیجان في القلب لا یسکنه الا الانتباه 
المتخیّل ذو مقدار وشکل وجهات محصورة من الغفلة فيردّه إلى اليقظة. فاذا تیقّظ آبصر 
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الصواب من الخطأ. (سهرو» عوا۲ 
۱ ۲۷ 

- الزجر ضیاء في القلب يبصر به خطأ قصده. 
والزجر في مقدمة التوبة على ثلاثة أوجه: زجر 
من طریق العلم» وزجر من طریق العقل؛ وزجر 
من طریق الایمان فینازل التائب حال الزجرء 
وهي موهبة من الله تعالی تقوده إلى التوبة » ولا 
یزال بالعبد ظهور هوی النفس یمحوه آثار حال 
التوبة والزجر حتی تستقرٌ وتصير مقامّاء وهكذا 
فى الزهد لا يزال يتزهد بنازلة حال تريه لذة ترك 
الاشتغال بالدنيا وتقبح له الاقبال عليهاء 
فتمحو أثر حاله بدلالة شره النفس وحرصها 
على الدنيا ورؤية العاجلة حتى تتداركه المعونة 
من الله الكريم» فيزهد ويستقرٌ زهده ويصير 
الزهد مقامه» ولا تزال نازلة حال التوكّل تقرع 
باب قلبه حتى يتوكّل. (سهرو» عوا۲ 
م 


زفير 

- الزفير تنس الصعدای وهو: اقتلاع النفس 
المحترق من القلب؛ وإخراجه دفعات وهو 
من توابع الحزن» ولواحق الأسف وعلامات 
العشاق. (خط» روض؛ ۰11۲ ۱۱) 


زكاة 


- الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 
جامعة لأوصاف الايمان: أول ذلك الشهادتان 
وهي الفطرة والصلوات الخمس وهي الملة 
والزكاة وهي الطهرة والصيام وهو الجنّة والحخ 
وهو الكمال والجهاد وهو النصر والأمر 
بالمعروف وهو الحجة والنهي عن المتكر 
وهو الوقاية والجماعة وهي الألفة والاستقامة 
وهي العصمة وأكل الحلال وهو الورع والحب 


زمان 


والبغض في الله وهو الوثيقة. (مك. قو۲ 
OV ۰‏ 

حقيقة الزكاة آداء شکر النعمة من جنس النعمة. 
والصحَة نعمة عظیمة. ولکل عضو زكاة. وذلك 
أن یجعل الانسان کل أعضائه مستغرقة فى 
الخدمة» ومشغولة بالعبادة» ولا يميل إلى أي 
لهو أو لعب حتى یکون قد أدّی حقّ زکا: 
النعمة. (هج؛ کش ۰۲ ۰5۵۷ ۱۵) 

الزكاة طهارة بعض الأموال والذكاة طهارة 
بعض الحيوان والجامع الأبعد بينهما ما فيهما 
من الربو والزيادة لمن تناول «ند قلح من 
رکه (الشمس : )٩‏ أي جعلها تربو وتزكو وما 
تربو حتی یکون الحق قوتها. (عر فتح؛. 
(IT ۸‏ 

الطهارة وهي تطهیر القلب عمّا سوی الله 
ووضوژه تنقيته عن الأخلاق المذمومت 
والشهوات الممقوتة. وفى الصلاة صخة 
وجهته» وانتصابه في قبلة التوحيد. وفي 
الزكاة خروجه عن قنية عوائده. وفي الصوم 
صومه عمًا سوى الله ثم صومه عن رؤية صومه 
ويحصل الفطر من هذا الصوم بالفكر فيما سوى 
الله . وفي الحج بخروجه عن نفسه إلى مقام 
التجرید عن آهواء نفسه وموته عن عوالم 
عوائده . وبالجملة في الجمیع تطهیر السرٌ عن 
السوی» وصرف وجههة الهمّة إلى الحق وبذل 
کل محبوب سواه» والصوم عن رژية الصوم 
والحجٌ إلى فضاء الشهود ویکون هذا الحرث 
الثالث لنظر ناظر الاحسان. (خطء روض» 
كل 0( 


زمان 
- موجود يقبل التحيّز والمکان وهي الأجرام 


والأجسام والجراهر الأفراد عند الأَشْعَرتِين 


EA زمردة‎ 


ومنها موجود لا يقبل التحيز بذاته ولکن يقبله زمرذة 
بالتبعيّة ولا يقوم بنفسه لكن يحل في غيره وهي - الزمرذة - الزمردة - هي النفس الكلية. (نقش» 
الاعراض کالسواد والبياض وأشباه ذلك. بل 6۱۵۰۸۵ 5 
ومنها موجودات الب وهي ما يحدث بين 
هذه الذوات التي ذکرناها وبين الاعراض 
کالاین والكيف والزمان والعدد والمقدار 
والاضافة والوضع وأن قل وأن ول وكلٌّ - الزهاد على ثلاث طبقات: فمنهم المبتدئون. 
واحد من هذه الموجودات يشب في نفسه إلى ٠‏ وهم الذین خلت آیدیهم من الأملالة» وخلت 
أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرهاء فالأ قلوبهم مما خلت منه آیدیهم. كما سل الجنید 
کالمکان مثل الفوق والتحت وأشباء ذلك رحمه الله عن الزهد فقال: تخلي الايدي من 
والکیف كالصخة والسقم وسائر الأحوال. الاملاك وتخلي القلوب من الطمع. وسئل 
والزمان کالامس والیوم والغد والتهار والیل سري الشقطي+ رحمه ال عن الزمد ققال: آن 
والساعة وما جاز أن يُثأل عنه بت : وال يخلو قلبه مما خلت منه يداه. وفرقة منهم 
كالمقادين والأوزات وتذزيع الساحات وازن فقوت قي الزمدروضفهم: ما اجاب ریم 
الشِثْر والكلام وغير ذلك مما يدخل تحت .2 ين أحمد رحمه اللهء حين سثل عن الزهد 
والإضافة كالأب والابن والمالك. والزشی ‏ فقال: ترك حظوظ النفس من جميع ما في 
كاللغات والأحكام. وأن بعل كالذبح وان الدنياء فهذا زهد المتحققين» لأن في الزهد في 
يُنْفَمَل كالموت عند الذبح وهذا نر الدنيا حظا للنفسء» لما في الزهد من الراحة 
الموجودات. (عر» نشاء )٦ ۲١‏ والثناء والمحمدة واتخاذ الجاه عند الان 
- الزمان: هو السلطان الزاجر باس ارب : فمن زهد بقلبه في هذه الحظوظ فهو متحقق في 
قلب المؤمن وهو الدّاعی . (عرء 7 ال E EET‏ او ار 
ای ای ای ای را كانت الدنيا كلها لهم ملكا حلالاء ولا 
E e‏ إلى یر اميه هن یحاسبون علیها في الآخرة» ولا ینقص ذلك 
الآن الدائم المذکور في باب الألف. (قاشء ا لوج عند اھ ف و و 
اضعد ان وجلّء لكان زمدهم في شيء منذ خلقها الله 
- الزمان المضاف إلى الحضرة العندية هو ان تعالى ما نظر إليهاء ولو كانت الدنیا تزن عند 
الدائم المذکور في باب الألف. (نقش» جاء 
«Ao‏ 10( 


زهاد 


الله جناح بعوضة ما سقى الكافر منها شربة من 
ماء» فعند ذلك زهدوا في زهدهم وتابوا من 
زهدهم. كما سئل الشبلي رحمه الله عن الزهد 
زمردة فقال: الزهد غفلة. لأن الدنيا لا شیء والزهد 
- الزمرّدة: النفس الكلّية. (عرء تع» ۱۹۰۱۹) في لا شيء غفلة. (طوسء لمعء ۰۷۲ )١7‏ 
- الزمردة: هي النفس الكلية. (قاش» اصطء - من خصال الزُهاد وشعارهم العمّة والتصوّن 

م (A‏ فهذه خصلة يتبعها أخلاق جميلة» وخصال 
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محمودة» وفضائلٌ كثيرة فمنها الك والورع 
والحفظ والوقار والّتی والأمانة والمروءة 
والکرم واللين والسکرن والمراقبة والتوقي 
والصحة والسلامة وحسنٌ الثناء علیهم والتزكيةٌ 
لهم والغبطةٌ والسرور ومحبّهٌ القلوب وبراءة 
الساحة وسكون الناس إليهم والثقة بهم 
والاحلال لهم والإكرام. ومن خصال الزُهاد 
أيضًا وشعارهم السخاء والكرم والجود والبذل 
والمواساة والاحسان والايثار والافضال 
والرافة والرحمة والتودد والبرّ والمعروف 
والصدفة والهدية. ومن خصالهم أيضًا 
وشعارهم الجلم والأناة والتشت والرزانة 
والتودة والرّفق والمداراة والسکينة والوقار 
والحیاء والصفح والعفو والتفافل والشفقة 
والرحمة والعدل والتَّصَفَةٌ والمحيّة والقَبول 
والاجابة والتواضع والاحتمال. ومن خصالهم 
أيضًا الّضى والقناعة والتجمّل والگفاف 
واليأس من الطمع والراحة من العناء 
والتسليم للقضاء والصبر في الشدائد وابّلوی 
وحسنٌ العزاء. ومن خصالهم وشعارهم التو کل 
على الله والثقةٌ به والطّمأنينة إليه والاخلاص له 
في العمل والدُعاء والصّدق بالقول والتصديق 

في الضمير والنّصحٌ للاخوان والوفاء بالعهد 
والحزمٌ والعزم في عمل الخیر والاحسان والبر 
والمعروف؛ والمسارعة في الخيرات رغبًا 
ورهيّاء وهم من خشية ربهم مُشفقون؛ فهؤلاء 
هم أولياء الله وخالص عباده من المؤمنين الذين 
يحبون الله ويحبهم. (صفاء 
و“ (1E‏ 


»ا١سر‎ 


الزهاد وهم الذين تركوا الدنيا عن قدرة 
واخت ختلف أصحاينا فیمن لیس عنده بيده من 
الدنيا شيء وهو قادر على طلبها وجمعها غير 


زهد 





أنه لم يفعل وترك الطلب فهل يلحق بالزهّاد أم 
لاء فمن قائل من أصحابنا أنه يلحق بالزهاد 
ومن قائل لا زهد الا في حاصل فانه ربما لو 
حصل له شيء منها ما زهد فمن رؤسائهم 
إبراهيم بن آدهم وحدیثه مشهور . (عر؛ فتح۲ ۰ 
۱۸ 

الزهاد وهم الذين ترکوا الدنیا عن قدرة 
واختلف آصحابنا فیمن لیس عنده ولا بيده 
من الدنیا شيء وهو قادر على طلبها وجمعهاء 
غير أنه لم یفعل وترك الطلب فهل یلحق بالزهاد 
أم لاء فمن قائل من أصحابنا أنه يلحق بالزهاد 
ومن قائل لا زهد إلا في حاصل فإنه ربما لو 
حصل له شيء منها ما زهد» فمن رؤسائهم 
إبراهيم بن آدهم. (نبه» کراا» ۰1۷ ۵) 


زهد 


- الزهد فى الدنیا راحة البدن؛ والرغبة فیها 


تورث الهم والحزن؛ فهیّی مزادك وقدم 
لمعادك» وکن وصی نفسك» ولا تجعل 
الرجال أوصياءك فیقتسموا تركتك؛ وضم 
الدهرء واجعل فِطْرَكَ الموت . وأما آنا فلو 
خَوّلني الله آمثال ما حزت وأضعافه فلم يسرني 
أن أشتغل عن الله طرفة عين والسلام. (راب» 
عشق» ۰۵۰۱ )١6‏ 

الزهد فى الدنیا راحة البدن» والرغبة فیها 
تورث الهم والحزن؛ فهتّی مزادك وقم 
لمعادك وکن وصی نفسك» ولا تجعل الرجال 
أوصياءك فیقتسموا ترکتك» وصم الدهر 
واجعل فطرك الموت. وأما آنا فلو خوّلني 
الله آمثال ما خوّلك وأضعافه فلم يسرّني آن 
اشتفل عن الله طرفة عين والسلام. 
عشق. ٩۱۰۱۳۱‏ 


(راب» 


رهد 


- قال أبو يزيد: يا شبيبة العلم : اطلب في العلم 
العلم» فغيرٌ ما أنت فيه من العلم علم. ويا 
شبيبة الزهد! اطلب في الزهدٍ الزهد فغير ما 
هد. ویا شبية التقری! 
اطلب في التقوى التقوی» فغير ما أنت فيه من 
التقوى تقوى. (بسطء شطح. ۵4 4) 


سئل عن الزهد فقال: ليس له منزلة. ثم ذكر 
ابتداء زهده فقال: كنت في الزهد ثلاثة 5 
ففي اليوم الأول زهدت في الدنيا وما فيها؛ 
وفي اليوم الثاني زهدتٌ في الآخرة وما فیها؛ 
وفي اليوم الثالث زهدتٌ فيما سوى الله. فلما 
لعي و سل لوي 
فهتف بي هاتف: يا أبا يزيد! إنك لا تقو 
معنا. فقلت: هذا ال رك لاق بياب 
وجدت! وقال: دعوت نفسى إلى طاعة الله 
فَأَيَتْء فمنعتها شرب الماء سنة. (بسطء 
شطح» 0155 ۲۰) 

الزهاد على ثلاث طبقات: فمنهم المبتدئون» 
وهم الذين خلت أيديهم من الاملاك: وخلت 
قلوبهم مما خلت منه أيديهم. كما سكل الجنيد 
رحمه الله عن الزهد فقال: تخلي الأيدي من 
الأملاك وتخلي القلوب من الطمع. و 
سري السّقَطيء رحمه الله عن الزهد فقال: أن 
يخلو قلبه مما خلت منه یداه. وفرقة منهم 
متحقّقون في الزهد. ووصفهم ما آجاب رُوَيْم 
بن أحمد رحمه الله» حين سئل عن الزهد 
نقال: ترك حظوظ النفس من جميع ما في 
الدنياء فهذا زهد المتحققين» لأن في الزهد في 
الدنيا حظًا للنفس» لما في الزهد من الراحة 
والثناء والمحمدة واتّخاذ الجاه عند الناس؛ 
فمن زهد بقلبه في هذه الحظوظ فهو متحمّق في 
زهده. والفرقة الثالثة: علموا وتیقنوا: أن لو 


أنت فيه من الزهد زهد. 


3 


كانت الدنيا كلها لهم ملكًا حلالاء ولا 
يحاسبون عليها في الاخرقی ولا ينقص ذلك 
مما لهم عند الله شتا ثم زهدوا فيها لله عر 
وجلٌ» لكان زهدهم في شيء منذ خلقها الله 
تعالى ما نظر إليهاء ولو كانت الدنيا تزن عند 
الله جناح بعوضة ما سقى الكافر منها شربة من 
ماع فعند ذلك زهدوا في زهدهم وتابوا من 
زهدهم. كما سئل الشبلي رحمه الله عن الزهد 
فقال: الزهد غفلة» لأن الدتيا لا شیء والزهد 
في لا شيء غفلة. (طوسء لمعء ۱۰۷۳) 
قال الجنید : PT‏ 
والقلوب من التتبّع. قال علي بن آبي طالب 
وضع ومسل خن ا ما كان مرا 
هو أن لا تبالي مَنْ أكل الدنيا من مزمن أو 
كافر. قال م الزهد ترك البدّ. قال 
مسروق: الزاهد الذي لا يملكه مع الله 
سبب. سئل الشبلي عن الزهد فقال: ويلكم 
أي مقدار لأقل من جناح بعوضه حتى يزهد 
فيها. قال أبو بكر الواسطي: كم تصول بترك 
کنیف. وإلى متى تصول بإعراضك عما لا يزن 
عند الله جناح بعوضة. وسكل الشبلي عن الزهد 
فقال: لا زهد في الحقيقة لأنه إما أن يزهد فيما 
ليس له فليس ذلك بزهد؛ أو يزهد فيما هو له 
فكيف يزهد فيه وهو معه وعندهء فليس إلا 
طلب التفس وبذل ومواساة. كأته جعل الزهد 
ترك الشيء فیما ليس له وما ليس له لا يصح له 
تركه لأنه متروك» وما هو له لا يمكنه تركه. 
رکلا عرف ۰ ۵ (f‏ 

الژهد في الدّنياء إنما هو ترك فضول متاع 
الحياة الذّنيا وتر طلب شهواتهاء والرضی 
بالقلیل» والقناعةٌ باليسير من الذي لا بدّ منهء 
هذه خصيلة ها تال رة ةحاس 
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الأخلاق وفضائل الاعمال وجمیل الافعال . 
وضد د الرهد هو الرغبةٌ في الدنيا والجرص في 
طلب شهواتهاء وهي خصلةٌ تتبعها أخلاقٌ رديّة 


وأفعال قبييحة وأعمالٌ سيّئة. (صفاء رس ۰۱ 
(A ۳۰۷‏ 

- من شرائط الايمان وخصال المؤمنين ين الزّهْدُ في 
الدنيا والرّغبةُ في الآخرة كما رغب الله تعالى 


رصحي 5 


نیّه» صلی الله عليه وسلّم» و : لاخ حر 
لك ین نف (الضحی : i‏ ج 

ورون امه الاو نهر ا (الأعلى: 

۳ وآياتٌ كثيرة فى القرآن فى التزهید فی 
الدنیا والترغیب في دا يا أخي أن 
الانسان مطبوع على أن لا يترك النفعٌ الحاضر 
العاجل ویزهد فیه. ویطلب الغائب الاجل 
ويرغب فيه» ِل بعدما يتبيّن له فضل الآجل 
على العاجل. واعلم أن المؤمنين والحكماء 
والأنبياء إنما زهدوا في الدنيا وتركوا عاجل 
شهواتهاء ورغبوا في الآخرة وطلبوا آجل 
نعيمهاء لما تبّن لهم حقيقةٌ الآخرة» وعرفوا 
فضل نعيمها على نعيم الدنياء وشاهدوها بعيون 
قلوبهم ونور عقولهم كما شاهد أبناء الدنيا 
أمورها بحواسّهم. واعلم يا أخي أن الطريق 
إلى معرفة حقيقة الأخرق ومشاهدة أحوالهاء 
بالاعتبار والتفكّر في أمور الدنياء والمقايسة 
بينها وبين أمور الآخرة بالعقول السليمة من 
الآراء الفاسدة» والنفوس الصافية من الأخلاق 
الرديئة» ونتائج المقدّمات الصحيحة 
الضرورية. بیان ذلك أن العاقل اللبيب» إذا 
فکر في قول الجمهور من الناس» وتسميتهم 
هذه الدار التي نشأوا فيها باسم الدنيا وذمّهم 
نعيمّهاء يدل على الدار الآخرة وشرفهاء لأن 
لفظة الدنيا تذل على الأخرىء كما أن لفظة 


زهد 





الأخرى تدل على الأولى لأنهما من جنس 
المضاف . (صفك رس ۰۲ ۱ (f‏ 


- الزهد يدعو إلى اخراج الشيء والبخل يدعو إلى 


إمساكه فتقس السخاء زهد» فلذلك ذم البخل 
لانه رغبة في الدنياء ثم إن الحرص علامة 
البخل لانه دلیل الرغبة والقناعة علامة السخاء 
لأنها باب الزهد. (مك: قوا. ۰۲۵۱ ۲۲) 
الزهد إنما هو ترك التدبير والاختیار والرضا 
والتسليم لاختياره شدّة كان أو رخاء» وهذا 
طريق الخواص. (مك» قو۰۱ ۰۲۹ )١5‏ 
الرياضة متوجّهة إلى ثلاثة أغراض: الأول 
تنحية ما دون الحقٌّ عن مستن الايثار. والثاني: 
تطویم النفس الأثارةة للنفس المطملت 
لتنجذب قوی التخيّل والوهم إلى التوهمات 
المناسبة للامر القدسی ؛ منصرفة عن التوهمات 
المناسبة للأمر السفلی . والثالث: تلطیف الست 
للتبّه . والاول : نیح عليه الزهد الحقیقی . 
والثاني: يعين عليه دة أشناغ:: العبادة 
المشفوعة بالفكرة. ثم الالحان المستخدمة 
لقوى النفس المُوقّعة لما لخن به من الكلام» 
موقم القبول من الأوهام. ثم نفس الكلام 
الواعظ» من قائل ذكي بعبارة بليغة» ونغمة 
رخيمة» وسمت رشيد. وأما الغرض الثالث: 
فيعين عليه الفكر اللطيف. والعشق العفيف 
الذي يأمر فيه شمائل المعشوق» ليس سلطان 
الشهوة. (سين » اش» (YT OA‏ 

الزهد أن تترك الدنيا ثم لا تبالي بمن أخذها. 
(قشرء قش› 25١‏ ه) 

الزهد أن تترك الدنيا كما هى لا تقول أبنى 
زباطا أو ای بدا قال ,کی تن شاد 
الزهد يورث السخاء بالملك وات يورث 
السخاء بالروح. وقال ابن الجلاء: الزهد هر 


زهد 


النظر إلى الدنیا بعين الزوال لتصغر في عينك 
فیسهل عليك الاعراض عنها. وقال ابن 
خفیف: علامة الزهد وجود الراحة في 
الخروج عن الملك وقال أيضًا الزهد سلو 
القلب عن الاسباب ونفض الايدي من 
الاملاك وقیل الزهد عزوف النفس عن 
الدنیا بلا تکلف. (قشر» قش» ۰1۱ 1) 
ستل الجنید عن الزهد فقال: خلو اليد من 
الملك والقلب من التتبم . (قشر ؛ فش ۰ 
(o o!‏ 

سكل الشبلی عن الزهد فقال: أن تزهد فيما 
سوی الله تعالی . (قشرء قش؛ ۰٦۱‏ ۲۰) 
قال يحيى بن معاذ: لا يبلغ أحد حقيقة الزهد 
حتى يكون فيه ثلاث خصال عمل بلا علاقة 
وقول بلا طمع وعرٌ بلا رياسة. وقال أبو 
حفص: الزهد لا يكون الا في الحلال ولا 
حلال فى الدنيا فلا زهد. وقال أبو عثمان: إن 
ألم ای ی .الزن مد شرن ما ريد وبع 
الراغب دون ما يريد ويعطي المستقيم موافقة ما 
يريد. (قشرء قش۰ 251١‏ ۲۷) 

قال الحسن البصري: الزهد في الدنيا أن تبغعض 
أهلها وتبغض ما فيها. وقيل لبعضهم ما الزهد 
في الدنيا قال ترك ما فيها على من فيها. وقال 
رجل لذي النون المصري متى أزهد في الدنيا؟ 
فقال: إذا زهدت في نفسك. وقال محمد بن 
الفضل: إيثار الزهاد عند الاستغناء وإيثار 
الفتيان عند الحاجة. (قشرء قشء 51 ۳۱) 
الزهد في الدنيا مقام شريف من مقامات 
السالكين» وينتظم هذا المقام من علم وحال 
وعمل كسائر المقامات. لأن أبواب الايمان 
كلها كما قال السلف ترجع إلى عقد وقول 
وعمل. وكأن القرل لظهوره أقيم مقام الحال إذ 


۲ 


به يظهر الحال الباطن والا فليس القول مرادًا 
لعينه» وان لم يكن صادرا عن حال سمي 
إسلامًا ولم یسم إيمانا والعلم هو السبب في 
حال يجري مجرى المثمرء والعمل يجري من 
الحال مجرى الثمرة» فلنذكر الحال مع كلا 
طرفيه من العلم والعمل؛ أما الحال فنعني بها 
ما يسمّى زهدًا وهو عبارة عن انصراف الرغبة 
من الشيء إلى ما هو خير منه» فكل من عدل 
عن شيء إلى غيره بمعاوضة وبيع وغيره فإنما 
عدل عنه لرغبته عنه» وإنما عدل إلى غيره 
لرغبته في غيره؛ فحاله بالاضافة إلى المعدول 
عنه يسمّى زمذا. وبالاضافة إلى المعدول إليه 
يسمّى رغبة وحبّاء فإذن يستدعي حال الزهد 
مرغوبًا عنه ومرغوبًا فيه هو خير من المرغوب 
مرغوبا فيه بوجه من الوجوه» فمن رغب عمًا 
ليس مطلوبًا فى نفسه لا يسمّى زاهدّاء إذ تارك 
الحجر والتراب وما أشبهه لا يسمّى زاهدّاء 
وإنما يسمّى زاهدًا من ترك الدراهم والدنانیر 
لأن التراب والحجر ليسا فى مظتَة الرغبة. 
(غزاء اح۲ ۰ ۳۰ (o‏ 


الزهد في نفسه یتفاوت بحسب تفاوت قوّته على 
درجات ثلاث: الدرجة الأولى: وهى السفلى 
منها: أن يزهد فى الدنيا وهو لها مشته وقلبه 
إليها مائل ونفسه إليها ملتفتة» ولكنه یجاهدما 
ويكفهاء وهذا يسمى المتزمّدء وهو مبدأ الزهد 
في حق من يصل إلى درجة الزهد بالكسب 
والاجتهادء والمتزقد يذيب ولا نفسه ثم 
کیسه» والزاهد آولا يذيب كيسه ثم يذيب نفسه 
في الطاعات لا فى الصبر على ما فارقهء 
والمتزمّد على خطرء فإنه رما تغلبه نفسه 
وتجذبه شهوته إلى الدنيا وإلى الاستراحة بها 
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فى قليل أو كثير. الدرجة الثانية : الذي يترك 
الدنيا طوعًا لاستحقاره إيّاها باللاضافة إلى ما 
طمع فيه» كالذي يترك درهمًا لأجل درهمين» 
فإنه لا يشقّ عليه ذلك وإن كان يحتاج إلى 
انتظار قليل» ولكن هذا الزاهد يرى لا محالة 
زهده ويتلفت إليهء كما يرى البائم المبيع 
ويلتفت إليه فيكاد يكون معجبًا بنفسه وبزهده 
ويظنَ فى نفسه أنه ترك شيئًا له قدر لما هو 
أعظم قدرًا منه» وهذا أيضًا نقصان. الدرجة 
الثالئة: وهی العليا: أن يزهد طوعا ويزهد في 
زهده فلا یری زهده» إذ لا یری أنه ترك شيًا . 
إذ عرف أن الدنيا لا شيء فيكون کمن ترك 
خزفه وأخذ جوهرهء فلا يرى ذلك معاوضة» 
ولا يرى نفسه تارا شيئّاء والدنيا بالاضافة إلى 
الله تعالی» ونعيم الآخرة أخسن من خزفة 
پالاضافة إلى جوهرةء فهذا هو الكمال في 
الزهد. وسببه كمال المعرفة» ومثل هذا الزاهد 
آمن من خخطر الالتفات إلى الدنياء كما أن تارك 
الخزفة بالجوهرة أمن من طلب الاقالة في 
البیع . (غزاء ۰۲2۱ ۰۲۳۹ ۲۳) ١‏ 
للزهد» فيه أيضًا ثلائة درجات : آعلاها : أن لا 
یطلق موضعًا خحاصًا لنفسه فیقنع بزوایا المساجد 
كأصحاب الصفة . وأوسطها : أن يطلب موضعًا 
خاضًا لنفسه مثل کوخ مبني من سعف أو خصصّ 
أو ما يشبهه. وآدناها : أن يطلب حجرة مبنيّة 
إما بشراء أو إجارة؛ فإن كان قدر سعة المسكن 
على قدر حاجته من غير زيادة ولم يكن فيه زينة 
لم يخرجه هذا القدر عن اخر درجات الزهد. 
(غزاء ۰۲2۱ ۰۲۹۹ ۱۸) 

- قال یحیی بن معاذ : علامة الزهد ثلاث : عمل 
بلا علاقة» وقول بلا طمع وعرٌ بلا راسة. 
(غزاء ۰۲2۱ 03561 ۱۹) 


زهد 





الزهد عند علمائنا رحمهم الله زهدان: زهد 
مقدور للعبد وزهد غير مقدور. فالذي هو 
مقدور ثلائة آشیاء ترك طلب المفقود من 
الدنياء وتفریق المجموع منها وترك [رادتها 
واختیارها . (وأما) الزهد الذي هو غير مقدور 
للعبد فهو برودة الشيء على قلب الزاهد» (ثم 
الزهد) الذي هو مقدور للعبد مقذمات للزهد 
الذي هو غير مقدور للعبد فإذا أتى به العبد بأن 
لا يطلب ما ليس عنده من الدنيا ويفرق ما عنده 
منها ويترك بالقلب إرادتها واختيارها لأجل الله 
وعظيم ثوابه بتذكّره لآفاتها أورئته تلك برودة 
الدنيا على قلبه وهذا عندي هو الزهد الحقيقي . 
(غزاه من ۰۱۳ ۲۷) ۱ 
الزهد یقع عندنا في الحلال والحرام فهو في 
الحرام فرض وفي الحلال نفل» ثم منزلة هذا 
الحرام لمستقيمي الطاعات بمنزلة الميتة 
المستقذرة لا يقدم عليها الا عند الضرورة 
بمقدار دفع الضرر. (وأما) الزهد في الحلال 
فانما یکون في منزلة الأبدال یکون عندهم 
الحلال بمنزلة الميتة لا یتناولون منها الا قدرًا 
لا بد منه والحرام عندهم بمنزلة الثار لا يخطر 
ببالهم قصد تناولها بحال وهذا معنی البرودة 
على القلب بأن یقطم همّته عنها ویستقذرها 
ویستنکرها جدّا فلا يبقي لها في قلبه اختیار ولا 
إرادة. (غزاء من 0۱6 6۱۱ 

الزهد عمل ساعة والورع عمل ساعتین 
والمعرفة عمل الأبد . (جي» فت؛ ۰۱۹۹ ۵) 
الفقر غير التصوّف بل نهایته بدایته وکذلك 
الزهد غير الفقر ولیس الفقر عندهم الفاقة 
والعدم فحسب بل الفقر المحمود الثقة بالله 
والرضی بما قسم . (سهرنء ادا ۰۷ ۱۰) 
المقامات فإنها مقام العبد بين يدي الله تعالی 


رهد 


في العبادات قال الله تعالی رتا ی الا م سا 
علوم (الصافات : )١14‏ وأوّلها الانتباه وهو 
خررج العبد من حدذ الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالى من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وكثرة الاستغفار. ثم الانابة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذكر وقيل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة. وقيل: التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه. ثم محاسبة النفس وهو تفقّد زيادتها من 
نقصانها وما لها وعليها. ثم الارادة وهي 
استدامة الكدّ وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنيا والعزوف عنها وعن 
شهواتها. ثم الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب مما خلت عنه الید. ثم الصدق وهو 
استواء السرٌ والاعلان. ثم التصیر وهو حمل 
النفس على المکاره . وتجرع المرارات وهو 
آخر مقامات المريدين. ثم الصبر وهو ترك 
الشکوی. ثم الرضى وهو التلذذ بالبلوی. ثم 
الاخلاص وهو اخراج الخلق من معاملة 
الحق . ثم التوكل على الله وهو الاعتماد عليه 
بازالة الطمع عما سواه. (سهرن. ادا 
(NO ۰‏ 


لا یکمل المقام الذي هو فيه الا بعد ترقیه إلى 
مقام فوقه فینظر من مقامه العالي إلى ما دونه من 
المقام فیحکم آمر مقامه . والاولی أن يقال - 
والله أعلم -: الشخص في مقامه یعطی حالا 
من مقامه الاعلی الذي سوف يرتقي إليه 
فبوجدان ذلك الحال یستقیم آمر مقامه الذي هو 
فيه ویتصرّف الحق فيه کذلك» ولا يضاف 
الشيء إلى العبد أنه يرتقي أو لا يرتقيء فان 
العبد بالأحوال يرتقي إلى المقامات 
والأحوال مواهب ترقى إلى المقامات التي 


٤ 





يمتزج فيها الکسب بالموهبة» ولا يلوح للعبد 
حال من مقام أعلى مما هو فيه وقد قرب ترقيه 
إليهء فلا يزال العبد يرقى إلى المقامات بزائد 
الاحوال» فعلى ما ذكرناه يضح تداخل 
المقامات والأحوال حتى التوبةء ولا تعرف 
فضيلة إلا فيها حال ومقام» وفي الزهد حال 
ومقامء وفي التوكّل حال ومقام» وفي الرضا 
حال ومقام. (سهروفء عوا ۰۳۰۱ ۲۳) 
قال الجنيد: الزهد خلرٌ الأيدي من الأملاك 
والقلوب من التتب 
(YI ۰‏ 

سئل الشبلي عن الزهد فقال : الزهد غفلت لأن 
الذيا لا سيم والاهد فق الا شى غفلة: 
(سهروء عوالاء #11 4) 7 ١‏ 

الزهد لا يكون إلا في الحاصل فى الملك 
والطلب حاصل في الملك» فالزهد في الطلب 
زهد لأن أصحابنا اختلفوا في الفقير الذي لا 
ملك له هل يصح له اسم الزاهد أو لا قدم له 
في هذا المقام فمذهبنا أن الفقير متمکن من 
الرغبة في الدنيا والتعمّل في تحصيلها ولو لم 
يحصل فتركه لذلك التعمّل والطلب والرغبة عنه 
یسمی زهدًا بلا شكُ. (عرء فتحكء 
(WY ۷۷‏ 

مقامات اليقين تسعة: وهي التوبة والزهد 
والصبر والشكر والخوف والرضا والرجاء 
والتوكل والمحبة ولا يصح كل واحدة من 
هذه المقامات إلا بإسقاط التدبیر مع الله 
والاختیار. (عطا تنوء ۲۰۰۸) 

لا يصح الزهد إلا پالخروج عن التدبیر لأن مما 
أنت مخاطب بالخروج عنه والزّهد فيه تدبيرك. 
إذ الزهد زهدان: زهد ظاهر جلي وزهد باطن 
خفي . فالظاهر الجلي الزهد في فضول الحلال 


(سهروء عوا۲ 
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من المأكولات والملبوسات وغير ذلك 
والزهد الخفي في الرياسة وحب الظهور ومنه 
الزهد في التدبیر مع الله. (عطاء تنرء ۰۸ ۳۲) 

- الصبر على ضربين: أحدهما: بدني» کتحمّل 
المشاق بالبدن» وكتعاطى الأعمال الشاثّة من 
العبادات أو من غيرها. الضرب الآخر: هو 
الصبر النفساني عن مشتهيات الطبع ومقتضيات 
الهوی؛ وهذا الضرب إن كان صبرا عن شهوة 
البطن والفرج» سمّي عفّةء وان كان الصبر في 
قتال» سمّي شجاعة» وان كان في كظم غیظ» 
سمّي حلمّاء وان كان في نائبة مضجرة» سمي 
هدرن ورن كان نی اشفا امرخ .سمي 
کتمان سر ون كان في فضول عيش» سمي 
ت رزخ کات سب عل افد نیو هر 
الحظوظ سمّي قناعة . (قد» نهج۰ ۰۲۸۲ ۲) 

- الزهد بالاضافة إلى المرغوب فیه. فعلی ثلاث 
درجات : آحدها : الزهد للنجاة من العذاب: 
والحساب. والاهوال التي بين يدي الآدمي 
وهذا زهد الخائفین . الدرجة الثانية: الزهد 
للرغبة في الثراب» والنعيم الموعود به. وهذا 
زهد الراجین» فان هؤلاء ترکوا نعيمًا لنعیم . 
الدرجة الثالثة: وهی العلیا. وهو أن لا یزهد 
في الدنیا للتخلص من الآلام» ولا للرغبة في 
نيل اللّذات» بل لطلب لقاء الله تعالی» وهذا 
زهد المحسنین العارفین» فان لذة النظر إلى الله 
سبحانه وتعالی بالاضافة إلى لذّات الجنة» كلذّة 
ملك الدنياء والاستيلاء عليهاء بالإضافة إلى 
لد الاستيلاء على عصفور واللعب به. (قد» 
نهج» (E TEA‏ 

- الزهد فمقام بدایته قاصرة. ونهایته لا تدرکها 
مقلة ناظرة» ولا تحصر فضلها فکرة حاصرت 
فهر مدرج العموم ومصرع الهموم ثم مرقی 


زهد 


الخصوص إلى المقام المعلوم وحقيقته: 
الخروج عمًا سوى المحبوب. فان كان مع 
قدرة عليه» فهو زهد وان لم تكن قدرة فهو فقرء 
وحظ الخواص منه الزهد.ء حتى فى الزهد. 
(خطء روض» )٩ 04٠١‏ 1 

الزهد في الدنيا والرغبة في الآخرة فيما يحصل 
في مجالس الذكر من ذكر عيوب الدنيا وذمّها 
والتزهيد فيها وذكر فضل الجنة ومدحها 
والترغيب فيها وذكر النار وأهوالها والترهيب 
منهاء وفي مجالس الذكر تنزل الرحمة وتغشى 
السكينة وتحف الملائكة ويذكر الله أهلها فيمن 
عنده وهم القوم لا يشقى بهم جليسهم فربما 
رحم معهم من جلس إليهم مذنيًا وربما بكي 
فيهم بالك من خشية الله فوهب أهل المجلس 
كلهم له وهي رياض الجنة. (حنب» معاء 
ا( 


الزهد لا يكون إلا فى الحاصل فى الملك 
والطلب حاصل في الملك فالزهد في الطلب 
زهد لان أصحابنا اختلفوا فى الفقير الذي لا 
ملك له هل يصحٌ عليه اسم الزهد أو لا قدم له 
في هذا المقام فمذهبنا أن الفقير متمكن من 
الرغبة في الدنيا والتعمل في تحصيلها ولو لم 
تحصل فتركه لذلك العمل والطلب والرغبة عنه 
يسمّى زهدًا بلا شك وذلك الطلب فى ملكه 
حاصل» فلهذا حدّدناه بما ذكرناه. (جيعء 
اسف عق ۳) 

الزهد فاشتراطه في مقام الاحسان فلان من 
شرط المراقب لله تعالی أن لا يلتفت إلى الدنيا 
ألا ترى إلى العبد إذا كان حاضرًا بين يدي 
سيّده عالمًا بأن سيّده يطلب منه الخدمة كيف 
يزهد في مصالح نفسه فيشتغل بما يأمره به 
السيد» فزهد المحسنين ومن تحتهم من 





زهد أرباب المقدمات 


الدنیا وفی لذاتها. وزهد الشهداء فى الدنيا 
والاخرة جميعّاء وزهد الصدیقین في سائر 
المخلوقات فلا یشهدون الا الحق تعالی 
وأسمائه وصفاته. وزهد المقربين في البقاء 
مع الأسماء والصفات فهم في حقيقة الذات. 
(جیع» کا 4۲ (o‏ 

الزهد وهو على ثلاثة أقسام : فزهد العام ترك 
الحلال» وزهد الأخصّ ترك ما يشغله عن 
الله تعالى. (نقش» جاء ۰5۰ ۲۷) 

الزهد ففي اللغة ترك الميل إلى الشيء وهو ضدّ 
الرغبة فيه. وفي اصطلاح أهل الحقيقة بغض 
الدنيا والاعراض عنهاء وقيل هو ترك راحة 
الدنيا طلبًا لراحة الآخرة وقيل هو أن یتخلی 
قلبك مما خلت منه يدك. وقال الجنيد: هو 
خلوٌ البدن من الدنیا وخلو القلب من طلبها. 
وقیل هو ترك كل ما يشغل عن الله وقيل هو ترك 
ما سوى الله. (وقال) سفيان الثوري وأحمد بن 
حنبل وغيرهما: الزهد قصر الأمل فى الدنيا. 
(نقش جاء ۰۲۰۸ ۳۱( 

قال السري رضي الله تعالی عنه: (الزهد) أن 
الله تعالى سلب الدنيا عن أوليائه وحماها عن 
أصفيائه وأخرجها من قلوب أهل وداده لأنه لم 
يرضها لهم (هامش). (نبهء كراكء ۰۲۷۷ ۱۸) 
ومندوب في الكثرة من المباحات . رفي 
أحكام الحقيقة.» عند أهل الطریقة. واجب 
جيد دنيا العبد الزاهد السالك. أعظم عند الله 
من حلى الراغب العفيف المالك. (تنوير) 
الدنيا كحية منظرها يزين ومسها يلين. وباطنها 
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قبيح وسمّها دفین . (تحریر) كل يوم آهل الدنیا 
یرحلون عنها. وکل نفس هم يبعدون منها . 
لکنهم عمیان عن الشهود. وفي غفلة عن فهم 
المقصود. (شاذء قوان ۰۲۲۰ ۷) 


- الزهد على قسمین : زهد في الدنیا وزهد في 


الاخرة فالاول للسعداء. والثاني للاشقیاء. 
وقد یکون الزهد في الآخرة لمن لا رغبة له فیها 
شغلا بالله. ما سواه. (شاذء قوان» 
۷ ۱۶) 


زهد آریاب المقدمات 
- زهد المرید فى أمتعة الدنیا والمال. وزهد 


العابد في کل ما شغل البال. وزهد أهل 
الورع. في مباح الحلال والطمع. وزهد 
السالکین فیما یحجبهم عن قیام الدین. وزهد 
آهل الاحوال في أحوال غیرهم من الرجال. 
وزهد آرباب المقامات فیما يصدّهم عن 
المشاهدات. وزهد أصحاب المعارف فیما 
یقطعهم عن العوارف. وزهد آهل التحقیق 
الکبار فيما سری الحق من الاغیار. ومولاء 
يرون مقام الزهد عندهم عين الحجاب. وقشرًا 
شغل به أهله عن اللباب. وموجب ذلك رژية 
الغير في الشهود. ولهذا لم يفهموا المقصود. 
(شاذ» قوان» ۰۲۷ ۲۱) 


زهد أصحاب المعارقف 


- زهد المريد فى أمتعة الدنيا والمال. وزهد 


العابد في كل ما شغل البال. وزهد أهل الورع 
في مباح الحلال والطمع . وزهد السالكين فيما 
يحجبهم عن قيام الدين. وزهد أهل الأحوال 
في أحوال غيرهم من الرجال. وزهد أرباب 
المقامات فيما يصدّهم عن المشاهدات. وزهد 
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أصحاب المعارف فيما يقطعهم عن العوارف. 
وزهد أهل التحقيق الكبار فيما سوى الحق من 
الأغيار. وهؤلاء يرون مقام الزهد عندهم عين 
الحجاب. وقشرا شفل په أهله عن اللباب . 
وموجب ذلك رؤية الغير في الشهود. ولهذا لم 
يفهموا المقصود. (شاذ» قوان» ۰۲۳۷ ۲۲) 


زهد أهل الأحوال 

- زهد المريد فى أمتعة الدنيا والمال. وزهد 
العابد في كل ما شغل البال. وزهد أهل الورع 
في مباح الحلال والطمع. وزهد السالكين فيما 
يحجبهم عن قيام الدين. وزهد أهل الأحوال 
في أحوال غيرهم من الرجال. وزهد أرباب 
المقامات فيما يصدّهم عن المشاهدات. وزهد 
أصحاب المعارف فيما يقطعهم عن العوارف. 
وزهد أهل التحقيق الكبار فيما سوى الحق من 
الأغيار. وهؤلاء يرون مقام الزهد عندهم عين 
الحجاب. وقشرًا شغل به أهله عن اللباب. 
وموجب ذلك رؤية الغير في الشهود. ولهذا لم 
يفهموا المقصود. (شافء قوان» ۰۲۷ ۲۱) 


زهد أهل التحقيق الكبار 

- زهد المريد فى أمتعة الدنيا والمال. وزهد 
العابد في كل ما شغل البال. وزهد أهل الورع 
في مباح الحلال والطمع . وزهد السالكين فيما 
يحجبهم عن قيام الدين. وزهد أهل الأحوال 
في آحوال غيرهم من الرجال. وزهد آرباب 
المقامات فيما یصذهم عن المشاهدات . وزهد 
أصحاب المعارف فيما يقطعهم عن العوارف. 
وزهد أهل التحقيق الكبار فيما سوى الحق من 
الأغيار. وهؤلاء يرون مقام الزهد عندهم عين 
الحجاب . وقشرا شغل به أهله عن اللباب. 
وموجب ذلك رؤية الغیر في الشهود. ولهذا لم 


زهد العاید 


یفهموا المقصود. (شاذ. قوان» ۰۲۷ ۲۳) 


زهد أهل الورع 
- زهد المرید فى أمتعة الدنیا والمال. وزهد 


العابد في كل ما شغل البال. وزهد أهل الورع 
في مباح الحلال والطمع . وزهد السالکین فیما 
یحجبهم عن قيام الدین. وزهد أهل الاحوال 
في أحوال غیرهم من الرجال. وزهد آرباب 
المقامات فیما یصذهم عن المشاهدات . وزهد 
آصحاب المعارف فیما یقطعهم عن العوارف. 
وزمد أهل التحقیق الکبار فیما سوی الحق من 
الأغيار. وهؤلاء يرون مقام الزهد عندهم عين 
الحجاب. وقشرا شغل به أهله عن اللباب. 
وموجب ذلك رؤية الغير في الشهود. ولهذا لم 
يفهموا المقصود. (شاذء قوان» ۱۹۰۲۷) 


زهد السالكين 
- زهد المريد فى أمتعة الدنيا والمال. وزهد 


العابد في كل ما شغل البال. وزهد أهل الورع 
في مباح الحلال والطمع. وزهد السالكين فيما 
يحجبهم عن قيام الدين. وزهد أهل الأحوال 
في أحوال غيرهم من الرجال. وزهد أرباب 
المقامات فيما يصدّهم عن المشاهدات . وزهد 
أصحاب المعارف فيما يقطعهم عن العوارف. 
وزهد أهل التحقيق الكبار فيما سوى الحق من 
الأغيار. وهؤلاء يرون مقام الزهد عندهم عين 
الحجاب. وقشرًا شغل به أهله عن اللباب. 
وموجب ذلك رؤية الغير في الشهود. ولهذا لم 
يفهموا المقصرد. (شاذ قران. ۰۲۷ ۲۰) 


زهد العايد 


- زهد المريد فى أمتعة الدنيا والمال. وزهد 


العابد في كل ما شغل البال. وزهد أهل الورع 


زهد عند غير العارف 


في مباح الحلال والطمع . وزهد السالکین فیما 
یحجبهم عن قیام الدین. وزهد أهل الاحوال 
في أحوال غیرهم من الرجال. وزهد آرباب 
المقامات فيما يصدّهم عن المشاهدات . وزهد 
أصحاب المعارف فیما یقطعهم عن العوارف. 
وزهد أهل التحقیق الکبار فیما سوی الحق من 
الاغیار . وهؤلاء یرون مقام الزهد عندهم عين 
الحجاب . وقشرا شغل به أهله عن اللباب. 
وموجب ذلك رؤية الغیر في الشهود. ولهذا لم 
یفهموا المقصود. (شاذ قوان» ۰۲۷ ۱۹) 


زهد عند غير العارف 
- الزهد عند غير العارف معاملة ماء كأنه يشتري 
بمتاع الدنياء متاع الآخرة. وعند العارف تنرّه 
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بالحق للحق» وقد یتناوله باختیاره رفمًا بتدبیر 
یسوسه فيه صریح العلم : ومذا مقام التصوّف 
لاقویاء العارفین : زهدوا الما با كما رغبوا 
ثائيًا بالله» كما زهدوا أرّلا لله . (سهرو عوا۰۲ 
۲۷۱ ۱) 


زهد في شيء دون شيء 


- الزهد فى شىء دون شىء كما يزهد فى الثناء 


ولا يزهد في المال ولا يعطى الزهد فى 
الأطعمة؛ وقد يعطى الزهد فى المال ولا يعطى 
الزهد في منصبه لغلبة الهوى» فإذا أعطي الزهد 
في الهرى كائنًا ما كان فقد أعطى حقيقة الزهد 
في الدنيا وهذا هو الزهد في النفس لأن التفس 
عين الرغبة والهوی روح النفس. (مك؛ قواء 





ی هس مت ۸ 
ما» عما یشغل سره عن الحق» وتکبر على کل 
شيء غير الحقٌ . (سين» اش ۰۵٩‏ ۳) زهك ار 


- زهد المريد فى أمتعة الدنیا والمال. وزهد 


العابد في كل ما شغل البال. وزهد أهل الورع 


زهد في الزهد 


- الزهد في الزهد استوى عنده وجود الدنيا 


وعدمها. إن ترکها ترکها باللهء وان آخذها 
أخذها باش ومذا هو الزهد فى الزهد: وقد 
رأينا من العارفين من أقيم في هذا المقام. 
الحق إليه اختياره لسعة علمه وطهارة نفسه فى 
مقام البقاء» فيزهد زهدًا ثالثًا ويترك الدنيا بعد 
أن مكن من ناصيتها وأعيدت عليه موهوب 
ويكون تركه الدنيا في هذا المقام باختیاری 
واختياره من اختيار الحق» فقد يختار تركها 
حيئًا تأسّيًا بالأنبياء والصالحين» ويرى أن 


يحجبهم عن قيام الدين. وزهد أهل الأحوال 
في أحوال غيرهم من الرجال. وزهد أرباب 
المقامات فيما يصدّهم عن المشاهدات. وزهد 
أصحاب المعارف فيما يقطعهم عن العوارف. 
وزهد أهل التحقيق الكبار فيما سوى الحق من 
الأغيار. وهؤلاء يرون مقام الزهد عندهم عين 
الحجاب. وقشرًا شغل به أهله عن اللباب. 
وموجب ذلك رؤية الغير في الشهود. ولهذا لم 
يفهموا المقصود. (شاذء قوان ۰۲۷ ۱۸) 


آخذها في مقام الزهد في الزهد رفق أدخل عليه زوائد 
لموضع ضعفه عن درك شأو الأقرياء من - "الزوائد" زيادات الايمان بالغيب واليقين كلما 
الانبیاء والصدیقین؛ فیترلد الرفق من الحق ازداد الايمان واليقين زاد الصدق والاخلاص 
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فى الأحوال والمقامات والارادات 
والمعاملات. (طوس» لمع 4:415) 

- الزوائد: زيادة الأنوار بالقلب . (هج» کش ۰۲ 
۸ 4( 

- الزوائد: زیادات الایمان بالغیب والیقین. 
(عر» تع ٠‏ ۹ ¥( 

- الزوائد في اصطلاح الصوفية من أهل الله تعالى 
زيادات الایمان بالغيب واليقين. (عرء فتح۲› 
(Y0 ۰‏ 


زواهر الأنياء 

- زواهر الأنباء وزواهر العلوم وزواهر الوصلة: 
هي علوم الطريقة لكونها أشرف العلوم وأنورها 
وكون الوصلة إلى الحق متوففة عليها. (قاش» 
اصط 5ه ۱) 

- زواهر الانباء وزواهر العلوم وزواهر الوصلة 
هي علوم الطريقة لکونها أشرف العلوم وأنورها 
وکون الوصلة إلى الحق متوقّفة علیها . (نقش» 
جاء 6۱۱۰۸۵ 


زواهر العلوم 

- زواهر الانباء وزواهر العلوم وزواهر الوصلة: 
هي علوم الطريقة لکونها أشرف العلوم وأنورها 
وکون الوصلة إلى الحق متوقفة علیها . (قاش: 
اصط 5ه ۱) 


زواهر الوصلة 

- زواهر الانباء وزواهر العلوم وزواهر الوصلة: 
هي علوم الطريقة لکونها آشرف العلوم وآنورها 
وکون الوصلة إلى الحق متوففة علیها . (فاش؛ 
اصط "5ه ۱) 


زوراء 
- فان قصّدوا الرٌَوْرَاءَ كان آمامهم. 
وان يَمَمواالجَزرْعاء. ثم آناخا 


فما الطَيرٌ !لا حيبت کانوا وخيّمواء 

فان له في حیهن زاغا 
(فان قصدوا الزوراء حضرة القطب» وسمّيت 
زوراء لمیلها إلى جانب الحقّ المشروع. كان 
آمامهم يعني بهمته وقلبه لا بعمله فانه یعجز 
عنهم» فليس للعاجز إلا تقدّم التمتّي. وان 
يمّموا قصدوا الجرعاء موطن المجاهدات 
وتجریع الخصص فانه سلوك عن حجاب . ثم 
أناخاء یقول: يقيم لا يبرح لأنه لا یطیق حمل 
تلك المشاق. وقد يريد أيضًا بقوله : ثم يعني 
الجرعاء. أنه يقيم في مواطن المجاهدات 
الشاقّة من أجل نيل مقصوده. يقول: ما تقصد 
الهمم الا المواطن التي تناسبها بحکم الأصل» 
فالعارف أيدًا حنينه إلى التحمّق كشمًا بالاسماء 
الالهية). (عرء ترء 1۰۱۸۰) 


زوره 
- الزوره: أي الوارد النوري. (سهري» هيك» 


(NY ۰۳ 


زيت 


- الروح القدسي النبوي والمنسوب إلى الأولياء 


إذا كان في غاية الاشراق والصفاء وكانت 
الروح المفكّرة منقسمة إلى ما يحتاج إلى تعليم 
وتنبيه ومدد من خارج حتى يستمرٌ في أنواع 
المعارف» وبعضها يكون فى شدّة الصفاء كأنه 
یه بنفسه من غير مدد من خارج» فبالحرِيّ أن 
يعبر عن الصافي البالغ الاستعداد بأنه يكاد زيته 
يضيء ولو لم تمسسه نار - استنادًا إلى الآية 
#بكاد زیا بض وو کر تَمْسَسَةُ 4۶05 (النور: 
٥‏ -؛ إذ من الأولياء من يكاد يشرق نوره 
حتى يكاد يستخني عن مدد الأنبياء؛ وفى 
الأنبياء من يكاد 96 عن مدد الملائكة . 
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(غزا. مش )٩ ۸٦‏ القدس بقوة الفکر . (قاش» اصط ۵5 5) 
- الزیت : نور استعدادها الااصلي والله الموافق. - الزیتونة هي النفس المستعذة للاشتغال بنور 
(قاش» اصط ٦٥ء )٦‏ القدس لقوّة الفکر . (نقش جاء ۰۸۵ ۱۸) 

- الزيت نور استعدادها - التفس - الاصلي. 
(نقش چا ۰۸۵ ۱۹) زین 
- زين: محل الاعتدال في الاشیاء. (عر » تع 
زيتونة ۱۱۱۲ 


- الزیتونة: هي النفس المستعدّة للاشتعال بنور 





| س 


سؤال 
- السؤال: طلب الحقيقة. (هج» كش؟» 
۸ 4 


سؤال الحضرتين 

- سؤال الحضرتين: هو السؤال الصّادر عن 
حضرة الوجوب بلسان الأسماء الالهية الطالبة 
من نفس الرحمن ظهورها بصور الأعيان. وعن 
حضرة الامکان بلسان الأعيان ظهورها 
بالأسماء. وإمداد التّمّس على الاتصال إجابة 
سؤالها أبدًا. (قاش» اصط. 31١4‏ ۱۰) 

- سؤال الحضرتين هو السؤال الصادر عن حضرة 
الوجوب بلسان الأسماء الالهية الطالب من 
نفس الرحمن ظهورها بصور الأعيان وعن 
حضرة الامکان بلسان الأعيان ظهورها 
بالأسماء وإمداد النفس على الاتتصال إجابة 
سؤالها آبدا . (نقش» جاء ۰۸۲ ۲۸) 


سایق للخیرات 

- الظالم لنفسه : أصحاب الذنوب المصرون 
عليها. والمقتصد: المؤدّي للفرائض» 
المجتن لمجتنب للمحارم . والسابق للخيرات: هو 
المودّي للفرائض والنوافل. (تيم » فرقان» 
۰۱۱۳۰ 


سابقه 
- السابقة : هی العناية الأزلية المشار الیها في 


التنزیل بقوله تعالی : ور الت امنا أن له 
َم دق ند َم (يونس: 7). (قاش» 
اصط. ۰۹٩‏ ۴) 

- السابقة هي العناية الازلية المشار الیها فى 
العنزیل بقوله تعالی وبي الذيت منوا ... 
3ا له عم صِنْتٍ عند ریم (یرنس: ۲). 
(نقش جاء ۸۵ ۲۱) 


سابقون مقربون 

- الأبرار أصحاب اليمين هم المتقربون إليه 
بالفرائض» يفعلون ما أوجب الله عليه 
ويتركون ما حرم الله عليهم. ولا يكلفرن 
أنفسهم بالمندوبات ولا الک عن فضول 
المباحات . وأما السابقون المقرّبون فتقرّبوا إليه 
بالنوافل بعد الفرائض» ففعلوا الواجبات 
والمستحبّات» وتركوا المحرمات» 
والمكروهات» فلما تقربوا إليه بجميع ما 
يقدرون عليه من محبوباتهم أحبهم الرب حًا 
تامًا. (تيم» فرقان ۰۲5 )١4‏ 


ساكن الرباط 
- شرائط ساكن الرباط: قطع المعاملة مع 
الخلق» وفتح المعاملة مع الحق. وترك 
الاكتساب اكتفاء لمقالة مسيّب الأسباب» 
وحبس النفس عن المخالطات» واجتئاب 
التبعات» تعانق ليله ونهاره العبادة متعوّضًا 
بها عن كل عادة. شغله: حفظ الأوقات 
وملازمة الأوراد وانتظار الصلوات واجتناب 
الغفلات؛ ليكون بذلك مرابطًا مجاهدًا. 
(سهرو» عواا ۰۲۱۵ ۱۱) 


سالك 
- السالك: هو الذي مشی علی المقامات بحاله 


40۱ 








سالك 


لا بعلمه فکان العلم له عيئًا. 
(V 1۲‏ 

- السالك منه إليه فهو المنتقل من تجل إلى تجل ؛ 
وأما السالك إليه منه فيه فهو السالك من اسم 
إلهي إلى اسم الهي في اسم الهي؛ وأما السالك 
منه إليه فيه به فهو السالك باسم إلهي من اسم 
إلى اسم في اسمء وأما السالك منه لا فيه ولا 
إليه فهو الذي خرج من عند الله في الكون إلى 
الكونء وأما السالك إليه لا منه ولا فيه فهو 
الفار إليه في الكون من الكون كفرار موسى 
عليه السلام» وأما السالك لا منه ولا فيه ولا 
إليه فهو المنتقل في الأعمال الصالحة من الدنيا 
إلى الآخرة وهم الزهاد غير العارقين. (عر؛ 
فتح۰۲ ۰۳۸۲ ۸) 

السالك: هو السائر إلى الله. المتوسط بين 
المرید والمنتهي ما دام في السیر . 
اصط ۰۹٩‏ ) 

هر رید للتربية» ویعلم طریق 
الاکتساب؛ ویدل ویخبر بأحوال الطریق؛ 
ویشق مع المتبع بعش ار ومنها اتفاق 
الرفقاء والخلطاء. والمسافرین في طریق 
الرياضة البدنية والنفسانیت وهو قائم على ما 
ینفر عن الدنياء ویرغب في الآخرة» ثم يركب 
بحر العمل» ويقتحم لج الرياضة البدنية 
والنفسانية» وهو من الأعراض المكتسبة 
ويتسلّم من المرشد مفاتيح معاوث الطريق 
ومعتصماته» وهي الخلوة والصمت والجوع 
والسهر. (خط و ۷۰ 5) 

انتقال بالعلم من مقام إلى مقام ومن اسم إلى 
اسم ومن تجل إلى تجلّ ومن نفس إلى نفس 
والمنتقل هو السالك والسالكون في سلوكهم 
أربعة أقسام: منهم سالك يسلك بربه وسالك 


(عر نع » 


(قاش » 


۰۰۲ 





یسلك بنفسه وسالك یسك بالمجموع وسالك 
لا سالك فیتنزع السلوك بحسب قصد السالك 
ورتبته في العلم بالله . فأما السالك الذي يسلك 
بربه فهو الذي یکون الحق سمعه وبصره وجمیع 
قواه. والقسم الآخر السالك بنفسه وهو 
المتقزب إلى ربه ابتداء بالفرائض ونوافل 
الخیرات وان کانوا قد سمعوا هذا الخبر 
الالهي واعتقدوه إيمانًا ولکن ما حصل لهم هذا 
ذوقًا فیکون الحق قواهم فهم السالکون 
بنفوسهم في جميع مراتب السلوك. وأما 
السالك بالمجموع فهو السالك بعد أن ذاق 
کون الحق سمعه وبصره وعلم سلوكه آولا 
بنفسه على الجملة من غير شهود نفسه على 
التعيين» فلما علم أن الحق سمعه وعلم أن 
السامع بالسمع ما هو عين السمع ورای ثبوت 
یی کو مر مر ماد حمل ان یه 
وعینه هى السميعة بالله والناطقة بالله والمتحرّكة 
بالله والساكنة بالله وأنها المخاطبة بالسلرك 
والانتقال فسلك بالجموع. وأما القسم الرابع 
وهو سالك لا سالك فهو أنه رأى نفسه لا 
تستقل بالسلوك ما لم يكن الحق صفة لها ولا 
تستقل الصفة بالسلوك ما لم تكن نفس المکلف 
موجودة وتكون كالمحل لها فصدق له أنه 
سالك بالمجموعء» فإذا تبیّن له أنه بالمجموع 
عو اا لدان ی اجه له 
وأن الظاهر تقيّد بحکم استعداد المظهر ودأى 
الحق يقول رمَا رمک لد رَمتَ وكرت الله 
رم (الأنفال: ۱۷) فمن وقف على هذا العلم 
من نفسه علم أنه سالك لا سالك. (جيع › 
اسف ۰۶۰ ۱۷) 

السالك منه إليه وهو المنتقل من تجلّ ومنهم 
السالك منه إليه فيه وهو السالك من إسم إلهي 


إلى إسم إلهي في إسم إلهي . ومنهم السالك منه 
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سالك 
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لا فيه ولا إليه وهو الذي خرج من عند الله في 
الكون إلى الكون. ومنهم السالك إليه لا منه 
ولا فيه وهو الفار إليه في السلوك من الكون 
کقرار موسى عليه السلام. ومنهم السالك لا 
منه ولا فيه ولا إليه وهو المنتقل فى الأعمال 
الظاهرة من الدنيا إلى الآخرة وهو الزاهد. 
(جیع» اسف ۰۸۱ ۱۸) 


آول ما يعبر السالك على عالم الحسّ من بعد 
ذلك یدخل إلى عالم الخيال وبعده إلى عالم 
الارواح وبعده إلى عالم الصفات. (جیع؛ 
اسف ۰۱۲۹ ۱۲) 


السالك إذا دام على التوجّه إلى الله وأعرض 
عن غيره وصار ذلك ملكة له فإنه أول ما ينفصل 
عن عالم الأجسام لأنه أول ما يعرض عنه 
وإعراضه عنه عين انفصاله عنه ولا يكون على 
الترتيب الواقع في نشأته المطابق للترتيب 
الواقع في الآفاق. فأول ما ينفصل عن ركن 
التراب ثم عن الماء ثم عن الهواء ثم عن الثارء 
وإذا انفصل عن أركانه عند ذلك يلج السماء 
الدنيا بروحه. قال الشيخ رضي الله تعالى عنه 
فلما أراد الله إسرائي ليريني من آياته في أسمائه 
من أسمائي أزالني عن مكاني وعرج بي على 
براق (مكاني فزخ بي في أركاني فلم آر أرضي 
بصحبتي فقيل لي أخذه الوالد الأصلي الذي 
خلقه الله تعالى من تراب فلما فارقت ركن 
الماء فقدت بعضي فقيل لي أنك مخلوق من ماء 
مهين فأهانته ذلته فذليته ألصقت بالتراب فلهذا 
فارقته فنقص مني جزآن . فلما جئت ركن الهواء 
تغيّرت على الأهواء وقال لى الهواء ما كان 
فيك مني فلا يزول عني فانه لا ينبغي له أن يتعدّ 
قدره ولا يمد رجله في غير بساطه فإن عليك 
مطالبة بما غيره من تعفينك فإنه لولاه ما كانت 


مسنونًا فإني طيّب بالذات خبيث بصحبة من 
جاورني» فلما خبثتني صحبته ومجاورته قيل فيه 
حمأ مسئون فعاد خبثه عليه فإنه هر المنعوت 
وهو الذي غيّرني في مشام أهل الشم من أهل 
الروائح فقلت له ولماذا أتركه عندك قال حتى 
يزول عنه هذا الخبث الذي اكتسبه من عفنك 
ومجاورة طينك وماءك فتركته عنده. فلما 
وصلت إلى ركن النار قيل قد جاء الفخار فقيل 
وقد بعث إليه قال نعم قيل ومن معه قيل جبريل 
الجبر فهو مضطرٌ فى رحلته ومفارقة بنية فقال 
عنده في نشأته جزء مني ولا أتركه معه إذ قد 
وصل إلى الحضرة التي يظهر فيها ملكي 
واقتداري وتفرد تصرفي فنفذت إلى السماء 
الاولی وما بقي معي من نشأتي البدنية شيء 
آعول عليه وأنظر إليه. انتهی کلام الشیخ رضي 
الله تعالی عنه (وهذا المعراج هو معراج 
التحلیل) . فان النشأة الجسمية تتحلّل فيه كما 
آشار إليه الشیخ رضي الله تعالی عنه وانحلالها 
نما هو بالسبة إلى شعور السالك كما أن 
تركيبها إنما كان بالسبة إلى شعوره. (جیع» 
اسف ۰۱۶۷ 5) 


السالك هو الساثر إلى الله المتوسّط بين المرید 
والمنتهی ما دام في السیر. (نقش» جاء 
(YY «Ao‏ 

إذا ملك السالك الحال صار صاحب مقام. 
يتصرّف به وفیه على الدوام. (حال) ما تحول 
وزال. وملك صاحبه ولم یملکه فهو حال. 
(شاذء قوان» ۰۱۷ ۱۱) 

إذا كان السالك یأخذ آحواله من غلبة 
الواردات . بعد الثبات لنور المشاهدات. فهو 
صاحب حال. عند الرجال. (شاذ» قوان 
۰۸ 


سالك لطریق الاخرة 
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- إذا كان السالك يجد أنواره أي وقت أراد. فهو سامع 


صاحب مقام ومراد. (شاذ قوان» ۰۱۸ ۸) 
- السالك یترقی والمجذوب یتدلی. كما أن 
الطائع یقبل والعاصي يتولى. السالك یترقی 
درجة درجة إلى الحضرة. والمجذوب يؤخذ 
إليها بأول مرة. السالك يسلك على صراط 
مستقيم . والمجذوب عند القوم عقيم. لكن من 
المجاذيب. من يرد إلى طريق التأديب. فهذا 
الذي يلاقي في تدلیه. السالك في ترقيه. 
المجذرت الفناجى ١‏ أفضل من الع له 
الماحى. السالك المجذوب له المحر 
والاثبات. والمجذوب عطّله المحو عن 
الاثبات. المجذوب المحقّق خلص بالحقيقة 
من الطبيعة. والسالك المجذوب جمع بين 
الحقيقة والشريعة. (شاذء قوان» 4لاء )١5‏ 


سالك لطريق الآخرة 

- السالك لطريق الآخرة لا يخلو من ستة أحوال: 
إما أن يكون عابدّاء أو عالمّاء أو متعلّمّاء أو 
واليّاء أو محترفاء أو مستغرقًا بمحبة الله عر 
وجل مشفولا به عن غيره. (قده نهجء 
(T1 «o‏ 


سالکون 

- السالکون: وبداية السالك التحّق بمقام 
الاسلام العلمي» ونهایته التحقّق بمقام 
الاحسان العملی . والسالك إذا خلص عمله 
من الشوائب» وکان عمله لمعمول له واحد؛ 
كان في مقام الاسلام. وإذا خلص عمله من 
الدعاوي فيه كان في مقام الایمان وإذا تخلص 
من الثتویة كان في مقام الاحسان. (خطء 
روض› ۰1۱۷ 1) 


- سمعت الاستاذ آبا علي الدقاق رحمه الله تعالی 


یقول : الناس في السماع ثلائة متسمع ومستمع 
وسامع فالمتسمع یسمع بوقت والمستمع یسمع 
بحال والسامع یسمع بالحق . (قشرء قش » 
۰۱۵۳۰ 


سپاسب 
- السباسب أي صحارى عالم الأجسام التي 


تاهوا فيها ولم يخرجوا عتها . (صوف. فص ۰ 
(YY ۳.۰‏ 


اة 


e‏ الواسطة. (طوس لمع 


(YY ۶ 


سبب وضع الشریعه 
- سبب وضع الشريعة في العالم آمران» فیهما 


سران : الأمر الواحد صلاح العالم» وهو منهج 
الأنبياء» ويؤيّده قوله تعالی : کم في ماس 
ية (البقرة: ۱۷۹) وسرّه أن نصر المژمنین 
حقّ علیه . والامر الآخر: اثبات أدلّة العبودیت 
وظهور عرة الربوبیت. وسره حکم سلطان 
اسمیه» فتتبّه لما رمزناه» وفك المعمی الذي 
ألغزناه. (عرء لط» ۰4۵ ۱۲) 


سبحات الوجه 


وحقيقته فهي أنوار ذاتية بیننا وبینها حجب 
الاسماء الالهیت ولهذا قال كل کم مَالِكُ لا 
هم (القصص : ۸۸) في آحد تأویلات هذا 
الوجه وعذه السبحات في العموم باللسان 
الشامل آنوار التنزیه وهو سلب ما لا یلیق به عنه 
وهي أحكام عدمية» فان العدم على الحقيقة هو 
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الذي لا يليق بالذات وهنا الحيرة فإنه عين غير واضحة ولا موجودةء إلا بالصور لا 
الوجوه فإذا لا ينره عن أمر وجودي» ولهذا بنفسها. (قاش» اصطء ۰۹٩‏ ۷) 

كانت الأسماء الالهية نسبًا إن تفطّنت أحدثت 

هذه النسب أعيان الممكنات لما اكتسبت من سبخة 

الحالات من هذه الذات. فكل حال تلفظ باسم الق هی الها الخ بار كر ها غير 
يدل عليه من حيث نفسه إما بسلب أو إثبات أو واضحة ولا موجودة إلا بالصور لا بنفسها. 
بهما وهي هذه الأسماء على قسمين: قسم کله (نقش. جاء هل ۲۳) 

أنوار وهي الأسماء التي تدل على أمور وجودية 

وقسم كله ظلم وهي الأسماء التي تدل على ى 


لر 
ع ون وش 1 ها ۰ اه 5 5 
العا ا ا وباو + مور الات إل EY‏ مک 
حجاب من نور وظلمة لو كشفها لأحرقت 


مت ا ا 
رفع الاسماء الالهية ارتفعته هذه الحجب ولو شعت (ظهرت) له الا اقا ام 
ارتفعت الحجب التي e‏ الأسماء ظهرت i‏ 

آحدية الذات ولا یقف لاحدیتها عين تصف ۳۳ 0 

الج كات شم راید الكت ون کر و ی 
فلا توصف بالوجود لأنها ۷ قيل: ال اف مزر خن 

بالوجود إلا بهذه الاسماء ولا تقبل الاتصاف 

بهذه الأحكام كلها عقلا وشرعًا إلا بهله _ 

الاسمای فالممكنات من خلف هذه الحبب ‏ سر 1 

مما يلي حضرة الامکان فهو تجل ذاتي آورئها - الستر والتجلي العوام في غطاء الستر 
الاتصاف بالوجود من خلف حجاب الأسماء دالخواص في درام التجلي؛ والخبر أن الله 
الالهية فلم يتعلّق لاعیان الممکنات علم باه ٠‏ لا تجلی لشيء خشع له فصاحب الستر بوصف 
إلا من حيث هذه الاسماء عقلا وكشقًا. (عر شهوده وصاحب التجلي آبدا بنعت خشوعه 


فتح۲ ۰ (o‏ والستر للعوام عقوبة وللخواص رحمة إذ لولا 
أنه يستر علیهم ما یکاشفهم به لتلاشوا عند 
سبحاني سلطان الحقيقة ولکنه كما یظهر لهم یستر 
- سبحاني! ما أعظم شأني! ثم قال: خشبي من علیهم. (قشرء قش» 4۲ ۳۲) 
نفسي خشبي!. (بسط شطح. ۱۰۲۲) - الستر: كلما سترك عمّا يغنيك وقیل غطاء 
الکون وقد یکون الوقوف مع العادات وقد 
سيحة یکون الوقوف مع نتائج الاعمال. (عرء تعء 
- السّبحة : الهباء. (عن تع ۹ ۱۳۲۰ ۷ ۷ 


- السبحة : هي الهباء المسماة بالهيولى لكونها - الستر غطاء الكون والوقوف مع العادات ونتائج 
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الاعمال وقد أعلمناك أن الأسباب حجب للَهية - الستور هي تخصن بالهیاکل البدنية الانسانية 








لا يصح رفعها إلا بها فعين رفعها سدلها 
وحقيقة محوها |ثباتها والستر رحمة عامة إلهية 
في حق العامة لما قذر علیهم من المخالفة 
لاوامره فلا بد لهم من ایقاعها ومع الکشف 
والتجلي فلا تقم بدا فلا بد من الستر» ولهذا 
أهل التجلي العلمي رفع عنهم المحجر فلم يبق 
في حقهم تحجیر بل أبيح لهم ما شاژوه في 
تصرّفهم . (عر» فتح ۰۲ ۳ (T1‏ 

الکون» والوقوف مع العادات والاعمال. 
(قاش »2 اصط ۰۹٩۹‏ ۱۰) 

الستر هو کل ما يحجبك عما يعنيك لغطاء 
الکون والوقوف مع العادات والاعمال. 
«نقش » جاء A‏ ۲) 

الستر للعوام والتجلي للخواص. والمراد 
وصاحب التجلّي موصوف بالخشوع بدا . 
وللخواص أيضًا ستر مع آنهم في دوام التجلي. 
والحالتان في حقهم متناقضتان لفظا لا معنی 
لان التجلي عبارة عن انکشاف سرادقات 
الجلال عن كمال الجمال. والستر في حق 
الخواص عبارة عن حفظهم عن التلاشي 
والاحتراق وتمکینهم في مقام الثبات» إذ 
لولا ستره علیهم ما یکاشفهم به لتلاشوا عند 
ظهور سلطان الحقيقة. إذ الخلق لا بقاء لهم 
عند وجود الحق . (نقش » جاء ۷ (YY‏ 


سنور 


- الستور: یخصن_بالهیاکل البدنية الانسانية 
المرخاة بين عالم الغیب والشهادة. (قاش 
اصط› ۰ ۲( 


المرخاة بين عالم الغيب والشهادة والحق 
والخلق. (نقش » جاء (YA cAo‏ 


سجادته على صدره 


- سألته: كيف يتعلّق هؤلاء الشيوخ بك (الشيخ 


الذي وقف في طرف الصف)؟ فأجاب: إعلم 
أن الشيخ الذي يحمل سجادته على صدره - 
يقصد بالشيخ الذي يحمل سجادته على صدره» 
العقل الأول كما وصفناه - هو أستاذ ومربّي 
الشيخ الثاني - هو علّة وجود العقل الثاني 
وسبب ظهوره؛ وهكذا حتى العقل الفعّال - 
الذي يجلس إلى جانبه. وقد أثبت اسم الشيخ 
الثاني على جريدته» وهكذا الثاني بالنسبة إلى 
الثالث والثالث بالنسبة إلى الرابع حتى وصل 
إلي . أما أنا فإن الشيخ التاسع أثبت اسمي في 
جريدته - أي أنه علة وجودي - وأعطانى 
الخرقة والتعليم . سألته: ألكم أولاد رملك 
وأمثال ذلك؟ قال: ليس لنا زوج - عدم الزوج 
يشير به إلى التجرّد عن المادّة -» ولكن لكل 
أحد متا ولدء ولكل أحد ما رحى - بالأولاد 
يشير إلى النفوس الفلكية» وبالأرحاء يقصد 
الأفلاك التسعة والعناصر الأربعة. - وتشبيه 
حركة الأفلاك بحركة الرحى يوجد كثيرًا في 
الكتب الفلكية والتنجيمية العربية» ومن 
المحتمل أن يكون له أصل يوناني. راجع 
مثلا : البيروني» "کتاب التفهيم لأوائل صناعة 
التنجيم " (نشرة رمزي ريت Ramsay Wright,‏ 
لندن سنة ۰۱۹۳64 ۰۱۲۳ ص 10 . ويذكر 
المؤلّف فيه أيضًا الاشتقاق الشائع للكلمة 
الفارسية أسمان (سماء) = آس - مانند = شبيه 
بالرحى -. وقد وكلنا كل ولد برحى من 
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۰:5۷ 


الارحاء يديرهاء وبینما یتصرفون في تلك 
الارحاء لا ننظر نحن إليها - یقصد بعدم 
الالتفات» التجرّد (عن المادة) أيضًا -. بل 
الأولاد هم الذین یشغلون بتعمیر تلك 
الارحاء: باحدی عينيه ینظر إلى رحاه» وبعینه 
الا حری یلتفت دائمّا إلى جانب آبیه . آما رحاي 
آنا فانه ذو آربع طبقات - العناصر الاربعة - 
وأولادي في غاية الکثرة حتی إن آزکی 
المحاسبين لا يستطيعون إحصاءهم. وفي کل 
لحظة ينشأ لى عدّة آولاد - یقصد المؤلئف 
بهؤلاء الأولاد الصور الخاصة أو الطارئة 
على مواد العالم - وإني أبعث كل واحد منهم 
إلى رحاه ولجميعهم مذّة معيئة يتولى نها کل 
عمارة رحاه. وإذا انقضی وقتهم - يبن 
المولف امتناع إعادة المعدوم» لأن المعدوم لا 

يعاد بعينه» یعنی أنه إذا حدث تحلیل لمركب» 
فان كل عنصر يقصد إلى حيزه الطبيعي . هنالك 
یحصل لهذه الصورة الفساد. فتعود إلى مبدنها 
الاصلي؛ وإذا لا یکون عودها ممكنًا بعد -. 
یرجعون ال ولن يفارقوني مرّة أخرى» بل ينشأ 
آولاد خر - بالاولاد الاخر یقصد المؤلف 
الصور المتجدّدة الحادثة المتعاقبة بالفیض على 
صور فاسدة - یذهبون إلى رحاهم. فهذا هو 
النظام . ولما كانت الرحی ضيّقة جدٌا» وکثرت 
فيها المخاوف والمهالك على حافتها فان من 
أتم من آولادي نوبة رعایته فقد فارق ذلك 
المقام ولن يشتهي عودة الیها. فهذا شأن 
أولادي. على أن هؤلاء المشايخ الآخر ليس 
لهم أكثر من ولد واحد يكفل بإدارة رحاه ويقوم 
دائمًا بعمله. هذا وان ولد كل واحد منهم آقوی 
من جملة آولادي» كما أن أرحائي وأولادي 


يستمدّون مددهم من أرحائهم وأولادهم - يعني 


سجو د القلب 


أن التفوس التسع التي هي أولاد النفس الكلية 
تؤثّر في تكوين الصور -. (سهري» جنحء 
:۰ 


سجود 
- السجود من كل ساجد مشاهدة أصله الذي 
غاب عنه حين كان فرعًا عنه فلما اشتغل بفرعيّته 
عن أصليّته قيل له أطلب ما غاب عنك وهو 
أصلك الذي عنه صدرت فسجد الجسم إلى 
التربة التي هي أصله وسجد الروح إلى الروح 
الكل الذي عنه صدر وسجد السر لربه الذي به 
نال المرتبة. والأصول كلها غيب ألا تراها قد 
ظهرت في الشجر أصولها غيب . (عرء فتح۰۲ 
1۰۱ 4( 
- لما سَهْونًَا عن مُتَاجاةٍرَبّنَا 
وئاز عَليناتَائِرُالعَمَلاتِ 
كلم عرش القرب مدا فبادَرَتْ 
محاجرن]ا تَئْصَبٌ بالغبرات 
فشرّعَ مولانا السجود لِسَهُوِنَا 
فحارٌ اللعینْ الرجس بالحسرات 
(عر لط» ۰۱۱۱ ۸) 
- السجود [ذعان القلب تحت آحکام الرب. 
(نقش» جاء ۰۵4 ۱) 


سجود القلب 

- سجود القلب : هو فناژه في الحق عند شهوده 
آیاه بحيث لا يشغله ولا يصرفه عند استعمال 
الجوارح. (قاشء اصطء ۰۱۰۰ )٤‏ 

- سجود القلب هو فناؤه فى الحق عند شهوده إِيّاه 
بحيث لا يشغله ولا يصرفه عنه استعمال 
الجوارح. (نقش» جاء ۰۸ ۲۹) 





سحاب 


سحاب 

- السحاب فهو الاعتقادات الخبيثة» والظنون 
الکاذبت والخیالات الفاسدة التي صارت 
حجبا بين الکافرین وبين الایمان ومعرفة 
الحقّ والاستضاءة بنور شمس القرآن والعقل : 
فان خاصية السحاب أن يحجب (شراق نور 
الشمس . (غزا. مش ۰۸۸ ۳) 


تیصو 

- السحر وهو ما كان من کلام أو فعل یقلب 
الاعیان أو يغيّرء والانسان يقل المعانی عن 
موضوعات خلقها والسحرة هم النفاثات في 
العقد الذين آمر الله تعالی بالاستعاذة منهم . 
(مك قو ۰۱:۸ ۱۷) 

- الأمور الغريبة تتبعث في عالم الطبيعة من مبادی 
ثلائة : أحدها: الهيثة التفسانية المذکورة. ( - 
قوی النفس - ) وثانیها: خواص الاجسام 
العنصرية» مثل جذب المغناطیس الحدید بقوة 
تخصّه. والثها: قوی سماويةء بینها وبين 
آمزجة آجسام أرضية مخصوصة بهیثات 
رضعية. أو بينها وبين قوی نفوس أرضية 
مخصوصة بأحوال فلكية فعلية أو انفعالية 
مناسبة تستتبع حدوث آثار غريبة. والسحر من 
قبيل القسم الأول. بل المحجزات. 
والكرامات. والنیرنجات: من قبيل القسم 
الثاني . والطلسمات؛ من قبيل القسم الثالث. 
(سين» اش 2109 ۳) 

- السحر بالاطلاق صفة مذمومة وحظ الأولياء 
منها ما أطلعهم الله عليه من علم الحروف وهو 
علم الأولياء فیتعلمون ما أودع الله في الحروف 
والأسماء من الخواص العجيبة التي تنفعل عنها 
الأشياء لهم في عالم الحقيقة والخيالء فهو 
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وان كان مذموما بالاطلاق فهو محمود بالتقیید 
وهو من باب الکرامات وخرق العوائد ولکن لا 
يسمّون سحرة مع أنه يشاهد منهم خرق العوائد 
فسمي ذلك في حقهم کرامة وهو عين السحر 
عند العلماء. فقد كان سحرة موسی ما زال 
عنهم علم السحر مع کونهم آمنوا برب مرسی 
وهرون ودخلوا في دين الله وآثروا الآخرة على 
الدنيا ورضوا بعذاب الله على يد فرعون مع 
كونهم يعلمون السحر. ویسمی عندنا علم 
السيمياء مشتق من السمة وهي العلامة أي علم 
العلامات التي نصبت ما تعطيه من الانفعالات 
من جمع حروف وتركيب أسماء وكلمات. 
(عرء فتح۰۲ ۰۱۳۰ ۲۳) 

الفرق بين السحر والکرامة أن السحر لا بظهر 
إلا على فاسق. قال: ولیس ذلك من مقتضیات 
العقل ولکنه ملقی من اجماع الامة. قال 
الامام : ثم الکرامة وان كانت لا تظهر على 
فاسق معلن بفسقه فلا تشهد بالولاية على القطع 
إذ لو شهدت بها لامن صواحبها العواقب وذلك 
لم يجز لولي في کرامة باتّفاق. (نو» بست؛ 
(YY «of‏ 

السحر لا يظهر إلا على يد الكفار والزنادقة 
والفساق والكرامة لا تظهر على يد هولاء. 
قال إمام الحرمين وليس ذلك مقتضى العقل 
ولكنه متلقى من إجماع العلماء (هامش). (نبهء 
کرا۰۱ ۰۷۷ ۱۸) 


سحق 


- السحق : ذهاب تركييك تحت القهر . ( 


تع ۷ 


- السحق : ذهاب تركيب العبد نحت القهر. 


(قاش اصط ۰.۱.۰ (Vv‏ 


| اج ۱ 
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سخی 





- السحق هو ذهاب ترکیب العبد تحت القهر عند 
عظمة سلطان الحقیقة . (نقش» جاء ۰۸۰ ۳۰) 


سخاء 

- ما السخاء عندکن؟ قالت: أن تعبده حبّا له لا 
طلب جزاء ولا مکافاة. (راب» عشق. 
۸ ۱۱ 

- لا فرق على لسان العلم بين الجود والسخاء 
ولا يوصف الحقّ سبحانه بالسخاء والسماحة 
لعدم التوقیف» وحفيقة الجود أن لا یصعب 
عليه البذل وعند القوم السخاء هو الرتبة 
الأولى ثم الجود بعده ثم الایثار فمن أعطى 
البعض وأبقى البعض فهو صاحب سخاء ومن 
بذل الأكثر وأبقى لنفسه شيء فهو صاحب جود 
والذي قاسى الضرر وآثر غيره بالبلغة فهو 
صاحب إيثار. (قش قش » ۳ °( 

- ليس السخاء أن یعطی الواجد المعدم إنما 
السخاء أن یعطی المعدم الواجد. (قشر» قش 
۰۹۵۳۵۰ 

- السخاء فهو وسط بين التبذیر والتقتیر وهو 
سهولة الانفاق وتجتب اکتساب الشيء من غير 
وجهه. (غزاء میز» ۰۷۲۰ ۸) 

- الشیخ المرشد للمرید إذا رای له ميلا إلى 
الغضب والشهوة حسن أن يبالغ في ذمهما على 
الاطلاق ليردّه إلى التوسّطء وممًّا يدل على أن 
المراد من الرياضة الاعتدال أن السخاء خلق 
مطلوب شرا» وهو وسط بين طرفي التقتير 
والتبذير وقد أثنى الله عليه بقوله : وليت إا 
افقو لم شر ولم مرها وكا بے ميلف 
ماه (الفرقان: 59) واعلم أن هذا 
الاعتدال» تارة يحصل بکمال الفطرة منحة 
من الخائق» فكم من صبي يخلق صادثًا سخا 


حليماء وتارة يحصل بالاکتساب وذلك 
بالرياضة» وهی حمل النفس على الأعمال 
الجالبة للخلق المطلوب» فمن أراد تحصيل 
خلق الجود» فليتكلف فعل الجواد من البذل 
ليصير ذلك طبعًا له. (قد. نهج. ۰۱۵۷ ۳) 


سخاوة 
- السخاوة من ولی الله تعالی: أن يهب نفسه 
وقلبه لله » عر وجل. (طوس» لمع 
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سخرية 
- السخریة: الاستهانة والتحقیر والتنبیه على 
المیرت والقانهن غل زره ضح مد 
وقد یکون ذلك بالمحاكاة فى الفعل والقول» 
وقد يكون بالاشارة والايماء» وإذا كان بحضرة 
المستهزأ به لم يسم. (غزاء ۰۱2۱ )٩۰۱6۰‏ 


سخط 

- الرضی والسخط نعتان قدیمان لا يتغيّران 
بأقعال العباد فمن رضي عنه استعمله بعمل أهل 
الجتة ومن سخط عليه استعمله بعمل أهل 
النار. ويرون (الصوفية) الرضى بالقضاء 
والصبر على البلاء والشكر على التعماء 
واجیّا على کل أحد. (سهرن اداء )٠١ ١8‏ 


سخي 

- السخي هو الذي يميّز في الجودء وذلك يكون 
موصل غرض وسبب؛ وهذا مقام البداية من 
الجود. والجواد هو الذي لا يميّزء ويكون 
عمله بلا غرضء وفعله بلا سبب. وقد يكون 
هذا حال نبیین صلوات الله عليهماء أحدهما: 


| اه ۱ 


سدرة ۶۰۹۰ 


(OY cot‏ للکامل شيء من ذلك قلنا هو تجل هي له به 
- السخي من أعطى بعض ماله وأمسك العش ليس لخلقه فيه مجال فلا ينسب ذلك إلى الخلق 


بل هو للحق ومن هنا منع أهل الله تجلي 


الجواد من بذل الأ لنفسه الاقل 
ا كثر وأبقى قل الأحدية للخلق. (جيع › كاك A‏ ۷) 


والمؤثر من تحمّل المشقّة والضرر وجاد 
بالقوت» فالایثار أعلى المراتب ثم الجود ثم 


السخاء. (نقش» جاء 4٩۰۱۸۸‏ سدرة المنتهى 
الات 40 ی کر و اسم المذكورات 
سدره عنها إلى المتفكّرات فإذا سبرها ور منها إلى 


- وجدنا السدرة مقامًا فيه ثماني حضرات في کل الحسن ما غلط فيه وأخذ منها ما صح ورحل به 





حضرة من المناظر العلا ما لا یمکن حصرها 
تتفاوت تلك المناظر على حسب آذواق أهل 
تلك الحضرات. (أما المقام) فهو ظهور الحق 
في مظاهره وذلك عبارة عن تجلیه فیما هو له 
من الحقائق الحقية والمماني الخلقية. 
(الحضرة الأولى) يتجلى الحق فيها باسمه 
الظاهر من حيث باطن العبد . (الحضرة الثانیة) 
یتجلّی الحق فیها باسمه الباطن من حيث ظاهر 
العبد. (الحضرة الثالثة) بتجلی الحق فیها 
(الحضرة 
الرابعة) یتجلی فیها الحق بصفة الرب من حيث 
نفس العبد. (الحضرة الخامسة) هو تجلي 
المرتبة وهو ظهور الرحمن في عقل العبد. 
(الحضرة السادسة) یتجلی الحق فیها من حيث 
وهم العبد. (الحضرة السابعة) معرفة الهرية 
یتجلّی الح فیها من حيث انية اسم العبد. 
(الحضرة الثامنة) معرفة الذات من مطلق العبد 
یتجلی الحق في هذا المقام بكماله في ظاهر 
الهیکل الانساني وباطنه باطنًا بباطن وظاهرًا 
بظاهر هوية بهوية وآنية بآنية وهي أعلى 
الحضرات وما بعدها إلا الأحديةء وليس 
للخلق فيها مجال لأنها من محض الحق وهي 


باسمه الله من حيث روح العبد . 


إلى حضرة العقل كان 006 صاحب خراج 
تحت سلطان العقل» فلمًا وصل إلى حضرة 
المقل و ها اء بن 
العلوم والأعمال مفصّلةً هذا عَمَلُ السمع هذا 
َمل البصر هذا عَمَلْ اللسان حتّی يستوفي 
جميع ذلك وینتقل اسمها إلى المعقولات 
فيأخذها العقل الذي هو الوزیر ويأتي بها إلى 
الروح الکلی القدسی فتستاذن له النفس الناطقة 
فيُدْحَل فیضم ج جميع المعقولات بين يديه ويقول 
له السلام على السيّد الكريم والخليفة هذا 
وصل إليك من بادية حضرتك على يدي 
عُمَالكء فيأخذها الروح فينطلق إلى حضرة 
القدس فيخِرٌ ساجدًا وتلك السِجُدة قرب وقَرْع 
لباب الح حضرة القبول فِفْتَح فيرفع رأسَه 
فتقع الأعمال من يده لامش الذي يحصل له 
في ذلك التجلّي فينادي ما جاء بك فيقول 
أعمالٌ فلان ابن فلان الذي جعلني سلطانك 
خليفةٌ عليه قد رُفع ال جميعٌ الخراج الذي 
أمرتّتي بقبضه من بادية الحضرة» فيقول الحقّ 
قابلوه بالامامر المبين الذي كتبئه قبل أن أخلّقه 
فلا يغادر حرفا واحدًا فیقول ارفعوا زمامه في 
عليّين فرع فهذا في سره المنتهی . وما إن 


| اج 0 
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كان في تلك الأعمال مظالم وما لا يليق فلا 
تتح لها أبواب السماء ومحلَ وصولها الفلك 
الأثير وهنالك یقم الخطاب . (عر» تدب» 
۱۳۸۸ 

- سدرة المنتهی : هي البرزخية الکبری التي ينتهي 
إليها سير الكل وآعمالهم رعلومهم . وهي نهاية 
المراتب الأسمائية التي لا تعلوها رتبة. 
(قاش» اصط ۰۱۰۰ )٩‏ 

- سدرة المنتهی هي نهاية المکانة التي يبلغها 
المخلوق في سيره إلى الله تعالی وما بعدها إلا 
المكانة المختصّة بالحق تعالى وحده وليس 
لمخلوق هناك قدم ولا يمكن البلوغ إلى ما بعد 
سدرة المنتهى لأن المخلوق هناك مسحوق 
ممحوق ومدموس مطموس محلق بالعدم 
المحض لا وجود له فيما بعد السدرة. 
(جيعء كا ۰۷ ۲۷) 

- سدرة المنتهى هي البرزخية الکبری التي ينتهي 
إليها سير الكل وأعمالهم وعلومهم وهي نهاية 
المراتب الأسمائية التي لا تعلوها رتبة. 
(نقش› جا (T1 «Ao‏ 


سدف 


- السدف بضم السين وفتح الدال جمع سدفة أي 
الحجاب. (صوف» فص عمل 0۰ 


سال 
- ال ما لا بخ به فا النفس» السرّ ما 
غيّبه الحقّء وأشرف عليه به» وقال قوم: السرّ 
ماه ا هر ما اقرف مق بل 
واسطةء وسرٌ للخلق» وهو ما آشرف عليه 
الحّ بواسطة ويقال: سر من السر للسر. 
وهو حنّ لا یظهر الا بحق وما ظهر بخلق 


فلیس بسرّ. (طوس؛ لمع ۰۳۰۳ ۲۰) 
"اسر" : حَفَاءٌ بين العدم والوجود موجود في 
معناه. (طوس» لمع ۰4۳۰ )٩‏ 

السرّ ما غيّبه الحنّ ولم یرف عليه الخلق؛ فر 
الخلق ما آشرف عليه الحقّ بلا واسطةء وسر 
الحقّ ما یطلع عليه الا الحق» "وسر السِرّ* ما 
لا ین به السرّء فان أحسسّ به فلا يقال له: 
سرّ. (طوسء لمعء ۰8۳۰ ۱۰) 

السرّ یحتمل آنها لطيفة مودعة في القلب 
كالأرواح وأصولهم تقتضي آنها محل المشاهدة 
كما أن الأرواح محل للمحيّة والقلوب محل 
للمعارف وقالوا السرٌ ما لك عليه إشراف وسر 
السرّ ما لا اطّلاع عليه لغير الحنّ وعند القوم 
على موجب مواضعاتهم ومقتضى أصولهم السرّ 
ألطف من الروح والروح أشرف من القلب. 
ويقولون الأسرار معتقة عن رق الأغيار من 
الآثار والأطلالء ويطلق لفظ السرٌ على ما 
يكون مصوئا مكتومًا بين العبد والحقٌّ سبحانه 
في الأحوال. (قشرء قش» ۰4۸ 97) 

السرّ: إخفاء حال المحبة. (هج» کش۰۲ 
۹ ( 

السرّ: فیقال سر العلم بازاء حقيقة العالم به» 
وس الحال بازاء معرفة مراد الله تعالی وسر 
الحقيقة بازاء ما تقع به الاشارة. (عر» تع» 
كل ة) 

السرٌ عند الطائفة على ثلاث مراتب سر العلم 
وسر الحال وسرٌ الحقيقة. (عرء فتح۰۲ 
(Té CEVA‏ 

السرّ: هو ما یخص كل شيء من الحق عند 
التوجه الايجادي إليه المشار إليه بقوله تعالی : 
وک کک يتىء ۲۱ کته 3 نَل له کی 


ر سس و 


كرد (النحل: 4۰) ولهذا قیل لا یعرف 


سر 


الحق إلا الحق . ولا يحب الحق الا الحق. 
ولا يطلب الحق إلا الحق . لأن ذلك السر هو 
الطالب للحق والمحب له والعارف به . كما 
قال النبي عليه السلام: "عرفت ربي بربي" 
(ابن الأثير» جامع الاصول من أحاديث 
الرسول ۷۵/۷۰). (قاش» اصط» ۰۱۰۰ ۱۲) 
السرّ: وأصحابه وهم الاخفیاء» ورقته الاولی : 
ذخائر الله عر وجل حيث کانوا؛ فتنظر صفتهم . 
الثانية : الذين آشاروا عن منزل» وهم في غیره 
ورأوا بأمر كذلك» ونادوا على شأن کذلك. 
وهم بين غيرة علم یسترهم» وأدب وظرف 
یصونهم ويهديهم. والثالثة: طائفة آسرهم 
الحق عنهم. رألاح لهم لائحًا أذهلهم» عن 
إدراك ما هم فيه» وهیمهم عن الشهود» وضن 
بحالهم» فاستتروا عنهم. مع شواهد بصحة 
مقامهم» من قصد وحب ووجد. ومذا من أرق 
مقامات آهل الولاية. (خط» روض› 
۲ 6( 

السر لطيفة من نور الله مودعة فى القلب هی 
محل المشاهدة. كما أن الارواح محل للمحبة 
والقلب محل للمعارف والسر مالك عليه 
آشراف وسرٌ السرّ ما لا اطلاع عليه لأحد 
غير الحق. (نقش» جاء ۰۵0 )٤‏ 

السر وهو على ثلاثة أقسام: سر الانسان وهو 
المودع فيه ألطف من الروح والروح من 
القلب» وسر الأشياء وهو وجه مظهر الاسمای 
وسر الله وهو ما لا یطلع عليه إلا الانبیاء 
وأخصن الاولیاء. (نقش» جاء ۳ ۱) 
السرّ هو ما یخصّ کل شيء من الحق عند 
التوجه الايجادي إليه المشار إليه بقوله إنما 
قولنا لشيء إذا آردنا أن نقول له كن فیکون. 
ولهذا قیل لا یعرف الحق إلا الحق ولا يحب 
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الحق إلا الحق ولا يطلب الحق إلا الحق لأن 
ذلك السرّ هو الطالب للحق والمحت له 
والعارف به كما قال النبي عليه السلام عرفت 
ريي بربي . (نقش» جل ك4 ۱) 


السرٌ فهو عندهم لطيفة مودعة في القلب كالروح 
وهو محل المشاهدة كما آن الروح محل المحبة 
والقلب محل المعرفة. وقالوا السر ما لك 
إشراف عليه وسر السر ما لا يطلع عليه إلا اش 
والسر عندهم ألطف من الروح ويقولون 
الأسرار معتقة عن رق الأغيار من الآثار 
والأطلال» ويطلق لفظ السر على ما یکون 
زو تن بين العبد وربه من الأحوال يقال صدور 
الأحرار قبور الاسرار. (نقش» جاء ۰۲۷۱ ه) 


السر وهو المعنی الخقی عن إدراك المشاعر 
وحقیقته في هذا القسم سر الولاية الذاتية عند 
الفناء عن رسوم الصفقات البشريیت فصاحه 
پستر جال عن الجلق غيرة ويتأدب بأدب الشرع 
صونًا ویتهذب في الأخلاق والمعاملات ظرفا 
وهو من الأخفياء الذين ورد فيهم أحب العباد 
إلى الله الأخفياء الاتقیای وصورته في البدايات 
إخفاء العمل للتحرّز عن الرياء وتحصيل الزكاء 
والصفاء» وفي الأبواب تلطيف السر بالتقوى 
وتحقيق الزهد لطلب مقام الاخلاص وفي 
المعاملات كمال الاخلاص ونفي الأعمال 
لتصحيح التوكّل والتفويض» وفي الأخلاق 
تطهير الباطن عن الرذائل وصفات النفس 
والاتصاف بالفضائل والتخلّق بالأخلاق 
الإلهية» وفي الأخلاق تصفية القلب وتصميم 
العزيمة» وفي الأدوية تنوير العقل بنور القدس 
وتخليصه من شوائب الوهم بقبول الفراسة 
والالهام. وفي الأحوال سلطنة عشق الجمال 
بشهود الحق بالحق ودرجته في الحقائق خفاء 





ول سر سر الربوبية 





رسمه بنور الحق واستسرار حاله عن درکه» زائد على ذات العالم وأنه یعلم الاشیاء بذاته لا 
وفی النهایات المحق في الهوية الازلية. بما هو مغاير لذاته أو زائد على ذاته. (عر. 
(نقش ‏ جاء ۰۲۹۵ ۲۵) فتح۲ : (AT ٩‏ 
: - سر الحقيقة: ما لا يغشى من حقيقة الحق في 
بسر التتجليات کل شيء. (قاش» اصط ۰۱۰۱ ۷) 
- سر التجليات: هو شهود كل شي». وذلكك - سر الحقيقة هو ما لا يفشى من حقيقة الحق في 
بانكشاف التجلي الأول للقلب» فيشهد الأحدية كل شیء. (نقشء جاء )٦ ٤۸٩‏ 
الجمعية بين الأسماء كلهاء لاتصاف كل اسم 0 
بجميع الاسماء لاتحادها بالذات الاحدية e‏ و 
وامتبازها بالتعیتات التی تظهر فى الاکوان ۱ ۱ ۳ 
اله 0 N‏ - سر الربوبية : هو توقفها على المربوب» لکونها 
لتي هي صورها. فيشهد کل شيء في کل و 
شىء. (قاش» اصطء )٩۰۱۰۱‏ نسبة لا بد لها من المنتسبين. وإحدى المنتسبين 
e‏ سر ا على المربوب ليس إلا الأعيان الثابتة في العَدم 
SERIES‏ 3 2 ر الموقو ف المعدوم معدوم؛ ذا قال 
وذلك بانكشاف التجلّى الأول للقلب فيشهد والعوقوف: على المجدوم باون رای 


بت ٠‏ سهل. إن للربوبية سرًا لو ظهر لبطلت الربوبية . 
1 الجمعية بين الاسماء 1 ۳ 
لأحدية ان الأبيساء كلها الاتصات ٠‏ رون رن دا يبر تن جل ا اص 


0 

حدية وامتيازها بالتعينات التي تظهر في _ E‏ 
الأكوان التي هي صورتها فيشهد كل شيء في سر الربوبية هو توقفها على المربوب لکونها 
كل شيء. (نقشء جاء 045 )٦‏ نسبة لا بد لها من المنتسبين» وأحد المنتسبين 

: ۱ هو المربوب وليس إلا الأعيان الثابتة في العدم 

سر الحال والموقوف على المعدوم معدوم. (نقش› جاء 
= عاق الحق سمع اليد وبطره وليه الق ۲۵۸۹ 
علمه به وجعله دلیلا وعلامة على نفسه وهذا 
هو سرّ الحال ومنه نفخ عیسی في الصورة التي سر سر الربوبية 
أنشأها من الطين فکانت سرّا. (عرء فتح۰۲ - سر سر الربوبية : هو ظهور الرب بصور الاعیان 


(V ۹‏ فهي من حيث مظهریتها للرب القائم بذاته 
- سر الحال: ما یعرف من مراد الله فیها . (قاش» الظاهر بتعيناته» قائمة به موجودة بوجوده. فهي 
اصط ۰۱۰۱ ۵) عبید مربوبون من هذه الحيثية . والحق رت لها 
دسو الخال هوا يعرف جه من راا ف لها جمالك الرتوية في.. الحفيقةة ينعي 
(نقش» جاء cA‏ ۵) والأعيان معدومة بحالها في الأزل فليس 
الربوبية سرا به ظهرت ولم تبطل . (قاش 

سر الحقيقهة اصط ۰۱۰۲ ۲) 


- سر الحقيقة فهو أن تعلم أن العلم ليس بأمر - سر سر الربوبية هو ظهور الرب بصور الاعیان 


سر العلم 


فهي من حيث مظهریتها للرب القائم بذاته 
الظاهر بتعيّناته قائمة موجودة بوجوده» فهي 
عبيد مربوبون من هذه الحيثية والحق رب لها. 
فما حصلت الربوبية في الحقيقة إلا بالحق 
والأعيان معدومة بحالها في الأزل فلسر 
الربوبية سر به ظهرت ولم تبطل. (نقش 


)١5 ۰۸۲۰ جا«‎ 


سر العلم 

- سر العلم فهو حقيقة العلماء بالله لا بغیره من 
الاسماء فان سر العلم بالله هو جمع الاضداد 
بالحکم في العين الواحدة من حيث ما هو 
منسوب إليه کذا مما له ضدَ من ذلك بعینه 
ينسب إليه ضله. وهذا سر لا یعلمه الا من 
وجده في نفسه فاتصف به فحکم على عینه 
بحکم حکم عليه أيضًا بضله من حيث حکم 
ضدّه لا من نسبة آخری ولا من اضافت ولهذا 
جعله الله سر العلي لأن العلم کل علم حصل 
عن دلالة لانه مشتقّ من العلامة ولذلك أضيف 
العلم إلى الله بالاشیاء لأنه علم نفسه فعلم 


العالم» فهو دلیل وعلامة على العالم كما كان 
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الخلائق وإنه لا ینکشف لهم هذا السرّ حتى 
يكون الحق بصرهم. فإذا كان بصرهم بصر 
الحق ونظروا للأشياء ببصر الحق حینتزٍ 
انکشف لهم علم ما جهلوه إذ كان بصر الحق 
لا یخفی عليه شيء. (عرء فتح۰۲ ۰39 ۱۱) 
سر القدر : ما علمه الله تعالی من کل عين في 
الازل مما انطبع فیها من الاحوال التي یظهر 
علیها عند وجودها. فلا یحکم على شيء إلا 
بما علمه الله من عينه في حال ثبوتها . (قاش. 
اصط ٠ 00523١١‏ 

سر القدر هو ما علمه الله من كل عين في الازل 
مما انطبع فيها من أحوالها التي تظهر عليها عند 
وجودهاء فلا يحكم على شيء إلا بما علمه من 
عينه في حال ثبوتها. (نقش» جاء )٩ ۰۸٦‏ 


سر محرد 


- "الهم المفرد" و"السِرٌ المجرّد " بمعنی واحد؛ 


وهو هم العبد ويره إذا تجرد من جميع 
الأشغال وتفرّد بمراقبة ذي الجلال فلا تُعارضه 
خواطر قاطعة ولا عوارض مانعة عن التوجه 
والاقبال والقَرب والاتّصال. (طوسء لمعء 





۶۵۶ ۱۱ 
العالم علامة عليه في علمنا به. (عرء فتح۲» عدن 
(Ti ۷۸‏ 
0 ۱ سراثر 
- سر العلم: هو حقيقة العلم لأن العلم هو عين - السرائر: انمحاق السالك فى الحق عند 


الحق في الحقيقة. غيره بالاعتبار. (قاش» 
اصطء ۰۱۰۱ ۲) 

- سر العلم هو حقيقة العالم به لأن العلم عين 
الحق في الحقيقة غيره بالاعتبار. (نقش» جاء 


الوصول التام. وإليه الاشارة بقوله صلی الله 
عليه وسلم: "لي مع الله وقث" (العجلوني» 
کشف الخفاء ؟/ م الحديث. وقوله 
تعالی : ' أوليائي تحت قبائي لا یعرفهم 


(E cA"‏ غيري" (لم یعثر على تخریج له). (قاش 
اصطء ۰۱۰۳ ۳) 
سر القدر - السراثر انمحاق السالك في الحق عند الوصول 


- سر القدر غير القدر وسره عين تحكمه في التام . (نقش» جا (A cA“‏ 


نل 


سعادة 





سرائر الآثار 

- سرائر الآثار هي الأسماء الالهية التي هي 
بواطن الأكوان. (قاش: اصطء ۰۱۰۳ ۱) 

- سرائر الآثار هي الأسماء الالهية التي هي 
بواطن الأكوان. (نقش» جاء ۰۸۲ ۱۷) 


سراج 

- سراج من نور الغیب بدا وعاد وجاز الشرج 
وساد. قمر تجلى من بين الأقمار. كوكب برجه 
فى فلك الأسرار. سمّاه الحق "أميًا" 
هته وحرميًا لعظم نعمته» ومکیّا لتمكينه عند 
قربته. (حلاء طواء 191١‏ 4) 


سرور 

- السرور: وهو استنارة القلب. ورقته الأولى: 
سرور ذوق» ذهب بحزن خوف الانقطاع 
وحزن ظلمة الجهل» ووحشه التفریق (وورفته) 
الثانية: سرور شهود الحقیقة» وکشف حجاب 
العلم» وفك رق التکلیف والاختیار. وورقته 
تاو مرو ماخ لاه هط رون 
7339 


سطوة 
- السطوة: الغلبة القاهرة. 
OI ۰‏ 


(سهري؛ هيك 


سعادة 

- تمام السعادة على ثلاثة آشیاء : قوة الغضب 
وقوة الشهوة وقوة العلی فیحتاج أن یکون 
آمرها متوسطا للا تزید قوة الشهوة فتخرجه إلى 
الرخص فیهلك أو تزید قوة الغضب فتخرجه 
إلى الحمق فيهلك. فاذا توسّطت القوّتان 


باشارة قوة العدل دل على طریق الهداية - 
وكذلك أن الغضب إذا زاد سهل عليه الضرب 
والقتل وإذا نقص ذهبت الغيرة والحمية فى 
الدين والدنيا وإذا توسّط كان الصبر والشجاعة 
والحکمة. وكذا الشهوة إذا زادت كان الفسق 
والفجور وان نقصت كان العجز والفتور - وان 
توسّطت كان العفّة والقناعة وأمتال ذلك. 
(غزاء کیم )١١ ١۹‏ 

- لا طريق إلى السعادة الا بالعلم والعمل . (غزاء 
ميزه ۰۲ )٩‏ 

- لا معنی للسعادة إلا نيل التفس کمالها الممکن 
لها وإن كانت درجات الکمال لا تنحصر ولکن 
لا يشعر پتلك اللذّة ما دام في هذا العالم 
ممنوعًا بالحسن والتخیّل وعوارض النفس؛ 
كالذي عرض للمطعم الالذٌ وفي ذوقه خدر 
فیزول فیشعر باللذة المفرطة. فالموت مثل 
زوال الخدر فقد سمعت مقدّمًا من متبوعي 
الصوفية یصرح بأن السالك إلى الله تعالی یری 
الجنّة وهو في الدنیا والفردوس الاعلی معه في 
قلبه إن آمکنه الوصول إليه. وإنما الوصول إليه 
بالتجرّد عن علائق الدنیا والانکباب بجملة 
همّته على التفگر في الامور الالهية حتی 
ینکشف له بالالهام الالهي جليّهاء وذلك عند 
تصفية نفسه عن هذه الکدورات . الوصول إلى 
ذلك هو السعادة والعمل هو المعین على 
الوصول إليه. (غزاء ميزء ۰۱۰ ۱۷) 

- إن السعادة سر فى التحيات 

الكائنات اللواتِي في المناجَاة 
ثم الصلاةٌ على المبِعُوثِ مُرشِدنا 
ثم السلام علينا بالكنايات 

(عرء لط» ۰۱۰۹ ۲) 

- سبيل السعادة عندهم (الفلاسفة) الرياضت 


سعادة أخروية 


وعلاح الاخلاق» حتی یصیر شبيهًا بالخیر 
المحض وهو المبدل وتلطيف السِرّء وأن 
بصرف عن النفس شواغل الجسم » ویترقی في 
معارج المحبة والشوق إلى ذلك الکمال 
بالفكرة» حتی تحسن النفس بانجذابها إلى 
عالمها. وتفيض علیها عجاثبه. وقد آخبر 
هؤلاء الالهیون عن آنفسهم بما ذکرناه آنقا؛ من 
آنهم نزعوا جلابیب الجسمانية في هذا العالم» 
وترقوا إلى العالم العلوي» فابصروا من نوره 
ولذاته أمورًا مذهلت ثم عادوا إلى عالم 
الحن » ورمزوا ذلك في کتبهم حسیما نقل 
عن سقراط الدّنان ومعلم الخیر آفلاطون 
وامام المشائین آرسطو. (خط. روض. 
۱ 10( 


السعادة عندهم بحسب مقام النظر درجات : 
فیرون الله يبلغ إليه بالعلم والسلوك أو 
بالسلوك وحده» ويكون مقامه فى الاخرة من 
ذلك حيث انتهى إليه في الدنياء وقد يصل إليه 
في الآخرة من وصل إليه بعلمه في الدنياء من 
غير مشاهذة» يشرط تعلقه با وزهده قينا سوه 
فلا يمحوه من فكره إلا حالة الموت» من دون 
شك ولا غفلة. وتتلوه سعادة الصوفيةء الذين 
يعتقدون في السعادة نحوًا مما أتت به الشريعة. 
وريما سلكوا في التجرّد والترقي طريق 
العارفين» لكن العارف يعرف غايته قبل 
شروعه» فيصل في يوم واحد إلى ما لا يصل 
إليه غيره في المدة الطویلة. والصوفي ربما 
عضن “له قن انلك درا .تعفن الور 
العقلية» فوقف عندهاء ما لم يكن له شيخ 
يرشده لذلك. قيل: الصوفي يسيرء والعارف 
يطير؛ وأين السيار من الطيار. (خط ؛ روض» 
)١ ۱‏ 


1۹۹ 





- محصول السعادة عندهم: أن ینکشف الغطاءء 


وتظهر للعارف إنية الحق» وأنه عين انية كل 
شيء ويعقل إنية ذاته» وما هي علیه» ومن عرف 
نفسه عرف ربهء فبلغ أقصى الكمال والبقای 
واللذة والابتهاج الذي ليس من باب ما يخبر 
عله» ومن قصر عندهم عن ذلك» بقي في عالم 
العذاب»ء والحجب والأوهام» والظلمات 
والتغيّرات» إذ العذاب والالام موضوعها 
الشفعيةء ولا تتم حقيقتها إلا بمعذب ومعذب 
وعذاب. فعلی قدر اشتمالها عليهء وبعده عن 
المعرفة بالحق» والتوخد به» يكون عذابه 
وخلوده وخلاصه. (خطء روض؛ ۰7۱۱ ۱5) 


- السعادة كل السعادة مع الطائفة التی جمعت بين 


الظاهر والباطن . (زاده بغ » ۰۵ (YV‏ 


سعادة أخروية 
- السعادة الأخروية التى نعنى بها بقاء بلا فناء. 


ولذّة بلا عناء. وسرور بلا حزن. وغنى بلا 
فقر. وكمال بلا نقصان. وعرّ بلا ذل. 
وبالجملة كل ما يتصوّر أن يكون مطلوب 
طالب ومرغوب راغب . وذلك أبد الآباد على 
وجه لا تنقصه تصرّم الأحقاب والآماد. (غزاء 
میز » (o f‏ 


- السعادة الأخروية التي هي بقاء لا فناء له 


وسرور لا غم فيه وعلم لا جهل معه وغنی لا 
فقر معه یخالطه ولن یتوصّل إليه الا بالله ولا 
یکمل الا (بالنوع الثاني) وهو الفضائل النفسية . 
(غزا ميزء 285 )١5‏ 


سعادة النفس 
- سعادة النفس وكمالها أن تنتقش بحقائق الأمور 


الإلهية وتتّحد بها حتى كأنها هي وان ذلك لا 


| اه ۱ 





۰:۷ 





يكون إلا بتطهیر النفس عن هيئات رديّة تقتضیها 
الشهوة والغضب. وذلك بالمجاهدة والعمل 
فالعمل للطهارة والطهارة شرط ذلك الكمال. 
ولذلك قال عليه السلام بني الدين على 
النظافة. (غزاء مين ۰۳۳ )١8‏ 


سعة صدر 

- الصبر على ضربين: أحدهما: بدني» كتحمّل 
المشاق بالبدن» وكتعاطى الاعمال الشاقّة من 
العبادات أو من غيرها. الضرب الآخر: هو 
الصبر النفساني عن مشتهيات الطبع ومقتضيات 
الهوی» وهذا الضرب إن كان صبرًا عن شهوة 
البطن والفرج» سمّي عفّة» وان كان الصبر في 
قتال» سمّي شجاعة» وإن كان في كظم غیظ» 
سمي حلماء وان كان في نائبة مضجرة» سمي 
بح صدرء وان كان في إخفاء أمرء سمّي 
کتمان سرّ. ون كان في فضول عیش» سمي 
زهدّاء وان كان صبرّا على قدر يسير من 
الحظوظ. سي قناعة. (قد. نهج» ۱۰۲۸۰) 


سعة القلب 

- سعة القلب: هي تحقق ق الانسان الكامل بحقيقة 
البرزخية الجامعة للامکان والوجوب فان قلب 
الانسان الکامل هو هذا البرزخ؛ ولهذا قال: 
"ما وسعني آرضي ولا سمائي ووسعني قلب 
عبدي المؤمن". (قاش» اصط. ۰۱۰۳ 6۷ 

- سعة القلب هي تحقّق الانسان الکامل بحقيقة 
البرزخية الجامعة للامکان والوجوب. فان قلب 
الکامل هو هذا البرزخ. (نقش. جاء 
eA‏ 14( 


سفر 
داكي "انين متام اند فش عن علق 


الرجال. (طوس ۰ لمح + ۲ (V‏ 

السفر على قسمین سفر بالبدن وهو الانتقال من 
بقعة إلى بقعة وسفر بالقلب وهو الارتقاء من 
صفة إلى صفة فتری ألما يسافر بنفسه وقلیل من 
یسافر بقلبه . (قشر» قش» ۰۱۶۲ ۸) 

سئل رویم عن أدب السفر فقال : أن لا يجاوز 
همه قدمه وحیلما وقف قلبه یکون منزله. 
(قش قش: ۰۱۶۲ ۳۲) 

المقاصد في السفر ابتداء قطعٌّ المألوفات 
والانسلاخْ من ركونٍ النفس إلى معهود 
ومعلومء والتحامل على النفس يتجرّع مرارة 
فرقة | لاف والخلان والأهل والأوطان» فمن 
صَبّر على تلك المألوفات محتسپّا عند الله أجرًا 
فقد حاز فضلا عظيمًا. (سهروء عرااء 
۸۶ ۱۷ 

المقاصد في السفر اكتشافٌ دقائق اللفوس. 
هود رعونتها ودعاويها؛ 8 لا تکاد 
تتبن حقائق ذلك بغير السفر. وسُمّى السفد 
0 ال ترس مت با وف عل 
دائه يتشمّر دوائه» وقد یکون أ ثر السفر في نفس 
المبتدئ كأثر النوافل من الصلاة والصوم 
والتهجّد وغير ذلك؛ وذلك أن المُتقّل سائح 
سائر إلى الله تعالى من أوطان الغفلات إلى 
محال القربات» والمسافر يقطع المسافات» 
ويتقلّب في المفاوز - الفلاة التي لا ماء فيها - 
الفلوات. بحسن النيّة لله تعالى سائر إلى الله 
تعالى بمراغمة الهوىء ومهاجرة ملاذ الدنیا. 
(سهرو عواا ۰۲۸۵ ۸) 

المقاصد في السفر: رژية الاثار والعّن 
وتسريحٌ النظر في مسارح الک ومطالعةٌ 
أجزاء الأرض والجبال ومواطئ أقدام الرجال» 
واستماع التسبيح من ذوات الجمادات» والفهم 


من لسان حال اطع المتجاورات» فقد تتجدّد 
اليقظة بتجدّد مستودع العبُر والآيات» وتتوفر 
بمطالعة المشاهد والمواقف الشواهدٌ 
والدلالات. (سهرو» عواا» (o «TAT‏ 


- السفر: عبارة عن القلب إذ أخذ فى التوجه إلى 
الح تعالی بالذکر . (عر تع ۰۱۱۰۵۰۲ 

- السفر حال المسافر والطریق هو ما يمشي فيه 
ویقطعه بالمعاملات والمقامات والاحوال 
والمعارف؛ لاد فى المعارف والأحوال 
والاسفار عن أخلاق المسافرین ومراتب 
العالم ومنازل الاسماء والحقائق ولهذا 
استحمّت هذا اللقب. (عرء فتح”ء 
(TI ۳‏ 


- السفر: هو توجّه القلب إلى الحق والاسفار 
أريعة : الاول: هو السیر إلى الله من منازل 
النفس إلى الوصول إلى الأفق المبين. وهو 
نهاية مقام القلب» ومبدأ التجلیات الأسمائية. 
الثانى: هو السير فى الله بالاتصاف بصفاته 
والتحقّق بأسمائه إلى الافق الأعلى وهو نهاية 
الحضرة الواحدية . الثالث : هو الترقى إلى عين 
الجمم والحضرة الأحدیة. وهو مقام قاب 
قوسین ما بقیت الاثنينية فإذا ارنفعت فهو مقام 
أو أدنى وهو نهاية الولاية. السفر الرابع : هو 
السیر بالله عن الله للتکمیل وهو مقام البقاء 
بعد الفنای والفرق بعد الجمع . (قاش اصط 
(NI ۳‏ 

السفر وسيلة إلى الخلاص مِنْ مهروب عته؛ أو 
الوصول إلى مرغوب إليه. والسفر سفران: 
سفر بظاهر البدن عن الوطن» وسفر بسیر القلب 
عن أسفل سافلین إلى ملکوت السماوات؛ 
وهذا آشرف السفرین. فان الواقف على الحالة 
التي نشأ علیها عقیب الولادق الجامد على ما 


A۸ 





تلقفه بالتقليد من الابای لازم درجة القصورء 
قانع برتبة النقص» ومستبدل بمتسع عرضه 
السماوات والارض ظلمة السجن وضیق 
الحبس . (قد. تهج ۰۱۱۲ ۲) 

السفر هو توجّه القلب إلى الحق والاسفار 
آربعة : الأول هو السیر إلى الله من منازل التفس 
إلى الوصول إلى الافق المبین وهو نهاية مقام 
القلب ومبدأ التجلیات الأسمائية. الثانی هو 
السير فى الله بالاتتصاف بصفاته والتحقق 
بأسمائه إلى الافق الأعلى وهر نهاية الحضرة 
الواحدية. الثالك هو الترقي إلى عين الجمع 
والحضرة الأحدية وهو مقام قاب قوسين ما 
بقيت الاثنينية» فإذا ارتفعت فهو مقام أو أدنى 
وهو نهاية الولاية. السفر الرابع هو السير بالله 
عن الله للتكميل وهو مقام البقاء بعد الفناء 
والفرق بعد الجمم . «نقشء جاء ۰۸۰ ۲۲) 


سفر فطري 


السفر الفطري لا يكون إلا في الأحوال والعلوم 
لا غيرء فالناس مسافرون بالفطرة من حين 
أخرجوا من العدم إلى وقت التكليف ومن وقت 
التكليف إلى الموت بالرؤية والفطرة ومن بعد 
الموت بالفطرة فقط في حق قوم وهم العوام 
وبالفطرة والرؤية معا في حق قوم وهم 
الخواص؛ والسفر بالرؤية بعد الموت لا 
يكون إلا في الأحوال والعلوم. فان قلت 
السفر بالحال والعلم لا نهاية له قلت المراد 
بالسفر في العلم والحال المكتسبين بالأعمال 
والناس من بعد الموت مسافرون فى الأحوال 
والعلوم المكتسبة بالأعمال الدنيوية وليس لهم 
حط عن رحالهم إلا في الجنة أو النار؛ لأنه لا 


حكم للحال والعلم الكسبي هناك لأن غايتهما 


| اجه ۱ 
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الحصول في الجنة أو النار ولا حکم بعد هذا 
إلا للعناية لا غير . (جیع » اسف ۰۲۱ ۱۷) 


سفه 
- السفه : ترك الامر. (هج» کش۰۲ ۰1۳۱ )١‏ 


سقوط الاعتبارات 

- سقوط الاعتبارات : هو اعتبار أحدية الذات. 
(قاش؛ اصط ۰۱۰ )٦‏ 

- سقوط الاعتبارات هو اعتبار أحدية الذات. 
(نقش جا ۰۸۲ ۲۷) 


سکر 


- السکر ليس نشأئه من الطبع لا يتغيّر عند وروده 


الطبع» والحواسّ. والغشية. نشأتها ممزوجة 
بالطبع تتغيّر عند ورودها الطبع والحواس؛ 
وتنتقض منها الطهارة» والغشية لا تدوم. 
والشگر يدق + AN a‏ 

- السكر وهو أن يغيب عن تمييز الأشياء ولا 


يغيب عن الأشياء؛ وهو أن لا يميّز بين مرافقه 
وملاذه وبين أضدادها فى مرافقة الحقّء فان 


غلبات وجود الحقٌّ تسقطه عن التميبز بين ما 
یولمه ویلذه . (كلاء عرف: ۰۸۵ ۱۹) 


- الصحو الذي هو عقیب السکر هو أن يميّز 
فیعرف المولم من الملذ فیختار المولم في 
موافقة الحقّ ولا يشهد الالم بل يجد لذة في 
المولم» كما جاء عن بعض الکبار أنه قال: لو 


قطعنی بالبلاء إربًا إربًا ما ازددت لك الا حًا 
حيًا. (کلا: عرف؛ ۰۸1 1) 

- الصحو والسکر فالصحو رجوع إلى 
الاحساس بعد الغيبة والسکر غيبة توارد قوي 
والسکر زيادة على الغيبة من وج وذلك أن 


بک 


صاحب السکر قد یکون مبسوطًا إذا لم يكن 
مستوفيًا في سکره وقد يسقط أخطار الأشياء 
عن قلبه في حال سکره وتلك حال المتساكر 
الذي لم يستوفه الوارد فيكون للاحساس فيه 
مساغ وقد يقوى سکره حتى يزيد على الغیبق 
فربما يكون صاحب السكر أشدٌ غيبة من 
صاحب الغيبة إذا قوى سكره وربما يكون 
صاحب الغيبة أتمّ في الغيبة من صاحب السكر 
إذا كان متساكرًا غير مستوف» والغيبة قد تكون 
للعبادة بما يغلب على قلوبهم من موجب الرغبة 
والرهبة ومقتضيات الخوف والرجاء والسكر لا 
يكون إلا لأصحاب المواجيد. فإذا كرشف 
العبد بنعت الجمال حصل السكر وطلب الروح 
وهام القلب وفي معناه. (قشر» قشء 
41 4( 


إذا تصور إنسان أن السكر آقرب إلى الفناء من 
الصحوء فهذا محال. لأن السكر صفة زائدة 
على الصحو»ء وطالما كانت آوصاف العبد 
متجهة إلى الزيادة فهو غافل» وحين تتجه إلى 
النقصان يكون للطلاب فيه رجاء. وهذا هو 
غاية حالهم في الصحو والسکر. (هجء 
کش ٣‏ ۰:۱۲ ۲۳) 


السكر والصحو: فالسكر: استيلاء سلطان 
الحال: والصحو: العود إلى ترتيب الأفعال 
وتهذیب الأقوال» قال محمد بن خفيف: 
السكر غليان القلب عند معارضات ذكر 
المحبوب وقال الواسطي: مقامات الوجد 
آربعة : الذهول: ثم الحیرة. ثم السكرء ثم 
الصحو: کمن سمع بالبحرء ثم دنا منه. ثم 
دخل فيه» ثم آخذته الأمواج؛ فعلی هذا: من 
بقي عليه أثر من سریان فيه فعلیه أثر من السکر » 
ومن عاد كل شيء منه إلى مستقره فهو صاح؛ 


مگ 


فالسکر لارباب القلوب؛ والصحو للمکاشفین 
بحقائق الغیوب . (سهرو؛ عوا۲. ۰۳۳۲ ۲۳) 
- السكر: غيبة بوارد قوي . (عر» تع 10« 4( 
- (السكر) علم الأحوال ولهذا يكون لمن قام به 
الطرب والالتذاذ وأما حدّهم له بأنه غيبة بوارد 
قوي فما هو غيبة إلا عن كل ما يناقض السرور 
والطرب والفرح وتجلي الامانی صورًا قائمة 
فى عين صاحب هذا الحال» ورجال الله تعالی 
في حال السکر على مراتب نذکرها ان شاء الله 
فسکر طبيعيّ وهو ما تجده النفوس من الطرب 
والالتذاذ والسرور والابتهاج بوارد الامانی إذا 
قامت الامانی له في خياله صورا قائمة لها 
حکم وتصرف یقول شاعرهم : 
فاذا کرت فانني 

رب الخورنق والسسدیسر 
فانه كان یری ملکه لذينك غاية مطلوبه فلما 
سكر قامت له صورة الخورنق والسدير ملكا له 
يتصرّف فيه في حضرة تخیّله وخياله أعطاه إِيّاه 
حال السكر فان له أثرًا قويًا فى القوّة المتخيلة› 
فالواقفون من أهل الله مع الخيال لهم هذا 
السكر الطبیعی فإنهم لا يزالون يراقبون ما 
تخيّلوا تحصيله من الأمور المطلوبة لهم من الله 
حتى يتقوّى عندهم ذلك ويحكم عليهم. (عرء 
فتح۰۲ )۱٦ ۰٥٤٤‏ 
الصحو عند القوم رجوع إلى الاحساس بعد 
الغيبة بوارد قوي واعلم أنهم قد جعلوا في حذ 
السکر أنه وارد قوي وکذلك الصحو أنه وارد 
قوي وما قالوا انه آقوی. وذلك أن المحل 
الموصوف بالسکر والصحو لهذین الواردین مع 
استوائهما فى القوّة فیتمانعان بل وارد السکر 
أولى فانه صاحب المحل فله المنع ولکن لا 
يتمكن لورود وارد على محل الا بنسبة 


۷۹ 


واستعداد من المحل يطلب بتلك النسبة أو 
الاستعداد ذلك الوارد المناسب وان تساوت 
الواردات؛ فإذا جاء الوارد وفی المحل غیره 
فوجد النسبة والاستعداد یطلبه حکم عليه وأزال 
عنه حکم الوارد الاخر الذي كان فيه لا لقوّته 
وضعف الآخر بل للنسبة والاستعداد. واعلم 
أنه لا یکون صحو في هذا الطریق إلا بعد سکر 
وأمًا قبل السکر فليس بصاح ولا هو صاحب 
صحو وانما يقال فيه ليس بصاحب سکر بل 
یکون صاحب حضور أو بقاء وغیر ذلك . (عر» 
فتح۰۲ ۰9451 ۱۹) 


السکر عندهم عبارة عن : سقوط المتمالك في 
الطرب» وهو من مقامات العشاق وزلت فيه 
أقدام غير أولي التمکین. (خط. روض. 
كت (Y‏ 


الفناء عن شهود السوى وهو الفناء الذي يشير 
إليه أكثر الصوفية فحقيقته فناء ما سوى الله عن 
شهودهم وحتهم فهو غيبة أحدهم عن سوى 
مشهوده بل غيبته أيضًا عن شهوده ونقسه لأنه 
يغيب بمعبوده عن عبادته وبمذكوره عن ذكره 
وبموجوده عن وجوده وبمحبويه عن حبه 
وبمشهوده عن شهوده. وقد یسمی حال مثل 
هذا كرا “واضطلاما: وجرا -وجمنا- “وقد 
یفرقون بين معاني هذه الأشياء وقد يغلب 
شهود القلب بمحبوبه ومذكوره حتى يغيب 
ويفنى به فيظن أنه اتحد به وامتزج بل يظنّ أنه 
نفسه» كما حكي أن رجلا ألقى محبوبه نفسه 
قن الماءفالقى المخت تنه وراءه فقآل له ما 
الذي أوقعك في الماء» فقال: (غبت بك عني 
فظننت أنك إني). وهذا إذا عاد إليه عقله يعلم 
أنه كان غالطًا وأن الحقاتق متميّزة في ذاتها 
فالرب رب والعبد عبد والخالق بائن عن 
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المخلوقات ليس في المخلوقات شيء من ذاته 
ولا في ذاته شيء من مخلوقاته» ولکن في حال 
السکر والمحو وال صطلام والفناء قد يغيب عن 
هذا التمیز وفی مثل هذا الحال قد یقول ما 
يحكى عن بعض أهل الأحوال من الكلمات 
التي يشطحون بها التي لو صدرت عن قائلها 
وعقله معه لكان ضالاء ولكن مع سقوط التميّر 
والشعور قد يرتفع عنه فلم المؤاخذة وهذا الفناء 
يحمد منه شيء ویم منه شيء ویعفی عن شيء 
فيحمد منه فناءه عن حب ما سوى الله» وعن 
خوفه ورجائه والتوكّل عليه والاستعانة به 
والالتفات إليه بحيث يبقى دين العبد ظاهرًا 
وباطنًا لله. وأما عدم الشعور والعلم بحيث لا 
يفرّق صاحبه بين نفسه وغيره فهذا ليس بمحمود 
ولا هو وصف كمال. ولا هو مما يرغب فيه 
ويؤمر به بل غاية صاحبه أن يكون معذورًا 
لضعف عقله عن احتمال التمیّز وإنزال كل ذي 
منزلة منزلته موافقة لداعي العلم ومقتضى 
الحكمة وشهود الحقائق على ما هى عليه 
والتميّز بين القديم والمحدث والعبادة 
والمعبودء فينزل العبادة منازلها ويشهد 
مراتبها ويعطى كل مرتبة منها حقّها من 
العبودية ويشهد قيامه بها. (زاد» بغ ۰۲۸ ۱۳) 


- الصحو رجوع العارف إلى الاحساس بعد غيبته 
وزوال [حساسه. والسكر غيبته بوارد قوي فهر 
أقوى من الغيبة وأتمَّ منها أيضًا لأن الغيبة قد 
يكون سببها الرغبة أو الرهبة أو الخوف أو 
الرجاء والسكر لا يكون سببه إلا المكاشفة 
بنعت الجمال لأنه طرب الروح وهيام القلب 
ولا يكون ذلك إلا لأصحاب الوجد والمشاهدة 
والوجود لا لاهل الرغبة والرهبة والخوف 
والرجاء. ومنهم من قال إن من السکر ما هو 


ب 


أضعف من الغيبة وليس بسديد لأن ذلك لا 
یسمّی سكرّاء فالحاصل أن السكر هو الغيبة 
العظيمة والغيبة الضعيفة ليست بسكر بل هي 
انتشاء وتساكر. (نقش جاء 0 [| 


السكر وهو حيرة بين الفناء والوجود في مقام 
المحبة الواقعة بين أحكام الشهود والعلم» إذ 
الشهود يحكم بالفناء والعلم يحكم بالوجود 
وصورته في البدایات الحيرة في سماع الایات 
الدالة على الجبر تارة وعلی القدر آخری؛ وفي 
الأبواب التردّد بين الخوف والرجای وفى 
نمشد التحترة انين سنا الأعمال 
والاحوال» وفي الأخلاق سكر الانبساطء 
وفي الأصول الحيرة بين أنوار القرب والأنس 
مع الجد في السلوك الدالّة على البعد 
والاستوحاش» وفى الأدوية الحيرة بين 
الحكمة والقدرة» وفى ال رل الحيرة بين 
التجلی والاستار ۳ الولايات السكر بين 
ین «الضفات. وجمال الذات ودره فن 
النهایات الاصطلام بين سطوة الفناء زر 
وبداية البقاء بعده واستهلاکه. (نقش. جاء 
۹۹ 


السکر فقال بعضهم هو استیلاء سلطان الحال» 
وقال بعضهم هو غلیان القلب عند معارضات 
ذکر المحبوب. وقال بعضهم هو غيبة لوارد 
قري (هامش). (نبه» کراا ۰۲۳۲ ۸) 

السکر استیلاء سلطان الحال والصحو العود 
إلى ترتیب الاقوال وتهذیب الافعال» قال وقال 
الواسطی رضی الله تعالی عنه مقامات 
الوا اير أربعة : الذهول ثم الحيرة ثم السکر 
ثم الصحوء کمن سمع بالبحر فدنا منه ثم دخل 
فيه ثم آخذته الامواج فعلی هذا من بقي عليه 
آثر من سریان الحال فيه فعلیه أثر من السکر 


سکر إلهي 


ومن عاد كل شيء منه إلى مستقره فهو صاح. 
فالسكر لأرباب القلوب والصحو للمكاشفين 
بحقائق الغیوب . (قلت) . . . إن السكر غليان 
القلب عند معارضات ذكر المحبوب وهذا قول 
الشيخ أبي عبدالله بن خفيف رضي الله تعالى 
عنه. وقال الأستاذ أبو القاسم القشيري رضي 
الله تعالى عنه: الصحو رجوع إلى الاحساس 
بعين الغيبة والسكر غيبة بوارد قوي وله زيادة 
على الغيبة من وجه وتكلّم على ذلك ثم قال: 
والغيبة قد تكون للعباد بما يغلب على قلوبهم 
من موجب الرغبة والرهبة ومقتضيات الخوف 
والرجای والسكر لا يكون الا لأصحاب 
المواجيدء فإذا كوشف العبد بنعت الجمال 
حصل السكر وطرب الروح وهام القلب 
(هامش). (نبی کراا. ۰۳۸۵ ۳۵) 

السکر یکون للقوم في البداية. والصحو یکون 
لهم في النهاية . من سکر بالنشأة في النشات . 
لم تطرقه طوارق شبهات الشهوات. (شاذ» 


{VY 


محق» ولا يقاس سکرا لقوم في طريق الله على 
سكر شارب الخمر فانه ربما أورث بعض من 
يشربه غمًا وبکاء وفکرة وذلك لما یقتضیه مزاج 
ذلك الشارب ويسمّونه سكران ومثل هذا لا 
يكون في سكر الطريق» وقليل من الناس من 
یفرّق بين الحيوان والسكران وعندنا في العلم 
الطبيعي إن شارب الخمر إذا أورثه غمًا ویکاء 
وحزنًا وفكرةٌ وإطراقًا لما يقتضيه طبعه ومزاجه 
فليس بسكران ولا هو صاحب سکر» فان بعض 
الأمزجة لا تقبل السكر ولا أثر له فيها فغيبة 
السكران ليست عن إحساسه وإنما غيبته عن 
مقابل الطرب لا غيرء ونظير هؤلاء الذين لا 
يطربون نظير أصحاب الفكرة والغيبة والفناء 
ویفارق السكر سائر الغيبات. (عرء فتح۰۲ 
(N1 ۵‏ 


سكر الطبيعة 
- سكر الطبيعة : سكرها الناشوم من طبيعة البدن 





قوان» ۹۷ ۳) وهي الشجرة المنهي عنها آدم عليه السلام عند 
بعض آرباب التأویل. (سهري؛ ميك. 
سکر الهي ۰ ۱۳ 
- السکر العقلي سکر العارفین وبقي سکر الکمل 
من الرجال وهو السکر الالهي الذي قال فيه سکر عقلي 


رسول الله صلى الله عليه وسلم الله زدني فيك 
تحيرًا . والسكران حيران فالسكر الالهي ابتهاج 
وسرور بالكمال وقد يقع في التجلي في الصور 


تالک اللي گر انارو وان كار العمل 
من الرجال وهو السكر الالهي الذي قال فيه 
رسول الله صلى الله عليه وسلم اللهم زدني فيك 


سكر بحق قال بعضهم : تحيّرًا . والسكران حيران فالسکر الالهي ابتهاج 
راسکر القوم دور كأس وسرور بالکمال وقد یقم في التجلي في الصور 
وكان سكري مسن المدير بحق قال بعضهم: 


فمن أسكره الشهود فلا صحو له البثّة وكل حال 
لا يورث طربًا وبسطا وادلالا وإفشاء أسرار 


إلهية فليس بسكر وإنما هو غيبة أو فناء أو فمن أسكره الشهود فلا صحو له البتة وكل حال 
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لا يورث طربًا وبسطًا وادلالا وإفشاء أسرار 
إلهية فليس بسكر وإنما هو غيبة أو فناء أو 
محق» ولا يقاس سكرًا لقوم في طريق الله على 
سكر شارب الخمر فإنه ريما أررث بعض من 
يشربه غمّا وبكاء وفكرة وذلك لما يقتضيه مزاج 
ذلك الشارب ويسمّونه سكران ومثل هذا لا 
يكون في سكر الطریق» وقليل من الناس من 
يفرّق بين الحيوان والسكران وعندنا في العلم 
الطبيعي إن شارب الخمر إذا آورثه غمًا وبكاءً 
وحزنًا وفكرةً وإطراقًا لما يقتضيه طبعه ومزاجه 
فليس بسکران ولا هو صاحب سکر؛ فان بعض 
الأمزجة لا تقبل السكر ولا أثر له فيها فغيبة 
السكران ليست عن إحساسه وإنما غيبته عن 
مقابل الطرب لا غير» ونظير هؤلاء الذين لا 
يطربون نظير أصحاب الفكرة والغيبة والفناء 
ويفارق السكر سائر الغيات. (عرء فتح۲ 


سكون وسكوت 


للخاصة والصالحين. فمن كشف له عن ذلك 
الجمال وحظي بشيء منه نفسًا أو نفسين ثم 
أرخى عليه الحجاب فهو الذائق المشتاق ومن 
دام له ساعة أو ساعتين فهو الشارب حقّا ومن 
توالى عليه الأمر ودام له الشرب حتى امتلأت 
عروقه ومفاصله من أنوار الله المخزونة فذلك 
هو الريان ومن غاب عن المحسوس والمعقول 
فلا يدري ما يقال ولا ما يقول فهو السكران 
وقد تدور عليهم الكؤوس وتختلف لديهم 
الحالات ويردون إلى الذكر والطاعات ولا 
يحجبرن عن الصفات مع تزاحم المقدورات 
فذلك وقت صحوهم واتّساع نظرهم ومزيد 
علمهم فهم بنجوم العلم وقمر التوحيد يهتدون 
في ليلهم بشموس المعارف يستضيئون في 
نهارهم . (نقش» جاء 249 ۱۹) 





سكوت 
- السكوت على قسمين: سكوت بالظاهر 


(1* ۵ 


سکران 


- قال الشاذلی» المحبة أخذ من الله تقلب عبده 
عن كل شيء سواه فتری النفس مائلة لطاعته 
والعقل مختصًا بمعرفته والروح مأخوذة من 
حضرته والسر معمورًا في مشاهدته والعبد 
يستزيد فيزاد ويفاتح بما هو أعذب من لذيذ 
مناجاته فيكسى حلل التقريب على بساط القربة 
ويمسنَ أبكار الحقائق وشباب العلوم» فمن 
أجلها قالوا أولياء الله عرائس ولا يرى العرائس 
المجرمونء قيل له قد علمت الحب فما شراب 
الحب وما كأسه وما الساقى وما الذوق وما 
الشرب وما الري وما السكر وما الصحو؟ قال 
له أجل الشراب هو النور الساطع عن جمال 
المحبوب والكأس هو اللطف الموصل ذلك 
إلى أفواه القلوب والساقي هو الله المتولي 


وسكوت بالقلب والضمائر فالمتوگل يسكت 
قلبه عن تقاضي الأرزاق والعارف يسكت قلبه 
مقابلة للحكم بنعت الوفاق فهذا بجميل صنعه 
وائق وهذا بجميع حكمه قانع وفي معناه قالوا : 
تجري عليك صروفه 

وههموم سرد مطرقة 
وربما يكون سبب السكوت حيرة البديهة فإنه 
إذا ورد کشف عن وصف البغتة خرست 
العبارات عند ذلك فلا بيان ولا نطق وطمست 
الشواهد هنالك فلا علم ولا حسّ. (قشرء 
قش› 1 (o‏ 


- السكون والسكوت ليحصل له الصدق في 


الذكرء وذلك أن يشغل قلبه بالله: الله: الله: 
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بالفكر دون اللفظ ‏ حتی لا یبقی خاطر مع الله 
اللهء ثم یوافق اللسان القلب» بقول "لا اله الا 
الله" یفعل ذلك كلما آراد الذکر. (شعرء 
قدس ۰۱ كلل 11( 


سكيتة 

- السکینة : ما يجده من الطمأنينة عند تنرّل 
الغیث. (عر تع » (YOY‏ 
- السکينة فهی الأمر الذي تسكن له النفس لما 
وعدت به أو لما حصل في نفسه من طلب آمر 
ما وسمیت سكينة لأنها إذا حصلت قطعت عنه 
وجود الهبوب إلى غير ما سكنت إليه النفس۰ 
ومنه سمّي السکین سکیا لکون صاحبه یقطم به 
ما یمکن قطعه به. وهذا اللفظ مشتقٌ من 
السکون وهو الثبوت وهو ضد الحرکة فان 
الحركة نقلة فالسكينة تعطی الشبوت على ما 
سكنت إليه الفس ولو سكنت إلى الحركة هذا 
حقيقتها ولا يكون ذلك الا عن مطالعة أو 
مشاهدة فتنزل عليهم وهم مژمنون فتنقلهم 
بنزولها عن رتبة ما كانوا به مؤمنين إلى مقام 
معاينة ذلك وهو تضاعف إيمانهم بالعيان 
ليزدادوا إيمانًا مع إيمانهم. (عرء فتح۲ 
4) 

- السكينة: ورقتها الأولى سكينة الخشوع في 
العبادة» والثانية عند المحاسبة» ومراقبة الحق 
في الحقء الثالئة: ترضى بالقسم وتمنع من 
الشطح . (خط. روضص. ۰1۸۹ 0) 


سلامة من الدنيا 

- السلامة من الدنيا ترك ما فيهاء فكيف وأنت 
ملطخ بها؟! وقالت: إنما أنت أيام معدودة؛ 
فإذا ذهب يوم ذهب بعضك» ويوشك إذا ذهب 


البعض أن يذهب الكل؛ وأنت تعلم فاعمل. 
وقال لها: ما حقيقة إيمانك؟ قالت: ما عبدته 
خوفا من ناره» ولا حبّا لجنته» فأكون كالأجير 
السوء - عبدته حبًا وشوقًا إليه. (راب» عشق» 
۳۷« 4( 


سلب الروح 
- قال الإمام الشعراني في درر الغواص في فتاوي 


سيدي على الخواص . قال الشعرانى: قلت له 
يا سيدي ما أشدّ شىء من العذاب على العبد؟ 
قال: أشد العذاب سلب الروح. فقلت له ما 
ألذ النعيم؟ قال: سلب النفس فقلت له فما 
أكمل العلوم؟ قال: معرفة الحق. فقلت له فما 
أفضل الأعمال؟ قال: الأدب فقلت له فما 
بداية الاسلام؟ قال: التسليم. فقلت فما بداية 
الایمان؟ فقال: الرضى. فقلت له فما علامة 
الراسخ في العلم؟ فقال : أن یزداد تمكيتا عند 
السلب وذلك لأنه مع الحق بما آحب لا مع 
نفسه بما يحب فمن وجد اللذة فى حال علمه 
وفقدها عند سلبه فهو مع نفسه غيبة وحضورًا . 
(حمن شرق» ۰۳۲ ۱۳) 


سلب النفس 


سيدي علي الخواص . قال الشعرانی: قلت له 
يا سيدي ما أشدّ شىء من العذاب على العبد؟ 
قال: أشدّ العذاب سلب الروح. فقلت له ما 
ألذ النعيم؟ قال: سلب النفس فقلت له فما 
أكمل العلوم؟ قال: معرفة الحق. فقلت له فما 
أفضل الاعمال؟ قال: الادب فقلت له فما 
بداية الاسلام؟ قال : التسلیم. فقلت فما بداية 
الایمان؟ فقال : الرضی . فقلت له فما علامة 
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الراسخ في العلم؟ فقال: أن يزداد تمکیتا عند 
السلب وذلك لأنه مع الحق بما أحب لا مع 
نفسه بما يحب فمن وجد اللذة فى حال علمه 
وفقدها عند سلبه فهو مع نفسه غيبة وحضورًا. 
(حمزء شرق ۳۲ )۱٤‏ 


سلطان الذكر 


- آداب الذکر : الأول أعني إسم الذات بالقلب 
أن یجلس الذاکر على رکبتبه متوركًا بعکس 
تورّك الصلاء بأن یخرج قدم الرجل الیمنی من 
تحت ساق الرجل الیسری ویعتمد على ورکه 
الأيمن متوضئًا مستفبلا للقبلة . ویقول بلسانه 
استغفر الله إما خمسًا أو خمسة عشر أو خمسًا 
وعشرين. ويغمض عينيه لاصقّا الاسنان 
بالاسنان والشفّة بالشمّة واللسان باللهات 
آعني سقف الفم موجّهًا جميع حواسه إلى 
القلب مدع النظر الخيالي بالنفوذ إليه منطلق 
انفس على حاله. ثم يخطر بقلبه أنه مذنب 
مقصّر غير قابل لشيء خال من الأعمال 
الصالحة بحيث ييأس من أعماله ويتكل على 
الله ويعوّل على فضله. ثم يلاحظ الموت 
وأحواله والقبر وأهواله وكأن الموت قد دخل 
به الآن وإن هذا آخر أنفاسه من الدنياء ثم يقرأ 
فاتحة الكتاب مرة والاخلاص ثلاث مرّات 
بلسانه ويهدي مثل ثوابها إلى حضرة امام 
الطريقة وغوث الخليقة ذي الفيض الجاري 
والنور الساري الخوجه بهاء الدين نقشبند 
الشيخ محمد الاويسي البخاري قدّس سره 
العزیز ویستمد بالقلب منه. ثم يقرّر صورة 
حضرة مولانا الشیخ قدّس سره العزیز بين 
حاجبیه أعنى الناصية ویعمق النظر من ناصیته 
إلى خاصية الشبخ قدّس سره ويستمدٌ في القلب 


سلطان الذكر 


منه» وهذا التقرير والتصوير يسمى رابطة ثم 
يطرح الصورة بالخيال في وسط قلبه ويدعها 
ويجمع كل حواسه إلى القلب ويتصوّر بفراغ 
البال فيه معنى إسم الجلالة ومدلول كلمة (الله) 
وهو ذات بلا مثل الذي يفهم من الاسم 
الأقدس ويجعل قلبه مملوء! بتذكّر المعنى 
المدلول. وهذا الجعل يستّى (وقوفا قلييًا) ولا 
ب من وجوده في جميع أوقات الذكر وفي 
خارجها ما يتيشر وهو الركن الأتمّ للذكر 
والمحطة لفائدته. ثم مع الوقوف يقول بلسان 
القلب (اللهم أنت مقصودي ورضاك مطلوبي) 
ثم يشرع في ذكر الله تعالى بالقلب لكن مع 
الوقوف القلبي المذكور وتفريغ القلب من 
الخطرات مهما أمكن» وبين كل مائة أو أقلٌ 
يكرّر قوله اللهم أنت مقصودي ورضاك 
مطلوبي. وإذا حصلت للذاكر غيبة وذهول 
عن الدنيا وتعطّلت حواسه ومع بقاء قليل شعور 
بنفسه يترك الذكر ويبقى تابعًا لتلك الكيفية 
مستغرقًا في الوقوف القلبي منتظرًا لوارد الورد 
ومستحضرًا قلبه لنزول الفيض» إذ قد تفيض 
عليه تلك المدّة اليسيرة أمور غزيرة وإن لم 
يدركها . ثم إن شاء بها يفتح عينيه ويوسع لنفسه 
وقتا قدر ساعة أو أقلّ بعد العصر يشتغل فيه 
بالرابطة مع الوقوف القلبي من غير ذكر وإذا 
ارتسخ الذكر بحيث لو تكلف الذاكر بإحضار 
الغير لم يحضر انتقل ذكره إلى الروح وهي 
لطيفة تحت الثدي الأيمن. ثم إلى السر وهو 
في يسار الصدر فوق القلب ثم إلى الخفي وهو 
في يمينه فوق الروح ثم إلى الأخفى وهو في 
وسط الصدر . وهذه اللطائف الخمس من عالم 
الامر الذي خلقه الله تعالی بأمر كن من غير 
مادة ورگبها مع لطائف عالم الخلق الذي خلقه 
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الله تعالى من مادة هی النفس الناطقة والعناصر 
الاریمة. ثم إلى هذه اللفس وهي في الدماغ 
والعناصر الأربعة تندرج فیها وکل من هذه 
المحال محل ذکر على الترتیب» وکنلك 
الرسوخ لما بعد القلب من اللطائف على 
الترتيب المذكور. فإذا ارتسخ الذكر في لطيفة 
النفس حصل سلطان الذكر. وهو أن يعم الذكر 
على جميع بدن الانسان بل على جميع الآفاق . 
(زادء بغء 1٤٩‏ ۷) 


سلطان نوري 

- السلطان النوري: المراد بالسلطان النوري» 
الكيفية النورية التي تحصل له (آي للروح 
الحيواني) من النفسء وبها یستعد لقبول تلك 
القری من واهب الصورء فان تعلق النفس به 


يفيده لطافة ونورًا. (سهریء هيك: ۰۹۰ 5) 


سلو 

- السلو: فهو مطفئ سراج المحبّة» ومکذب 
دعوى الهوىء وليل نهار الألفة ورضيع دي 
الغدر. (خط. روض› ۰۷۹۱ ۵) 


سلوك الى الله 

- السلوك إلى الله تعالى عبارة عن رفع التعيّنات 
القلبية والنفسية والروحية والسرية والحقية وهو 
عبارة عن حركة في الكيف ورفع هذا التعيّنات 
لا يكون إلا بالنسبة إلى السالك لا بالنسبة إلى 
نفس الأمرء لأن الأعيان الثابتة لا ترتفع لأنها 
أزلية أبدية لأن الجهل على الحق محال وانما 
يرتفع ظهور حكمها في الوجود الحق وهو ما 
كان إلا بالنسبة إلى شعورها لا بالنسبة إلى 
الحق وزوال حكمها لا يوجب زوالها فهي ثابتة 


العين مرتفعة الحکم لان علّة ظهور حكمها 
التي هي الشعور قد زالت بالوصول إلى حضرة 
الحق لان الواصل فانٍ والفاني لا شعور له. 
(جيعء اسف 05555 ٠‏ 


سلوك الفقير الصوفي 

- سلوك الفقير الصوفي السائر في قطع مسافة 
النفس في المقامات والأحوال - أي - في 
معارج مدارج رقيه الروحيء إما أن يكون 
بالترقي أو التدلي؛ سواء كان متجرّدًا في زاوية 
شيخه أو سائسًاء أو من أهل الأسباب» الذين 
يسعون للرزق» ويعملون لدنياهم ويعيشون في 
بيوتهم . وقد كثر الحديث والجدل» حول هذه 
المنازلء التي يقطعها السائرء فهي كالمراحل 
للمسافرء وقد زعم جماعة أن الشطح مقام. 
وظنَ آخرون أن معنى الفناء عند القوم» هو 
الانطلاق من القيود الشرعية» وترك التمییز بين 
حقائق الأشياء وأحكامها. (يشرء حقء 
0/1 


سماء بهرام 

- من مراتب الوجود هي سماء بهرام وهي المرّيخ 
خلقها اه تعالی مقابلا للوهم من الانسان لونها 
عليه وسلم . (جیع» مر وت (A‏ 


سماء رحل 

- من مراتب الوجود هي سماء زحل وهو السماء 
السابع وجوهر هذه السماء أسود کاللیل المظلم 
خلقها الله تعالی مقابلا للعقل من الانسان 
وهي سماء سیدنا ابراهیم صلی الله عليه وسلم . 
(جیع » مرا ۰۳۶ ۱۹) 
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سماء الزهرة 

- من مراتب الوجود وهي سماء الزهرة جوهر 
هذه السماء أخضر اللون خلقها الله تعالى 
مقابلا للقوة الخيالية من الانسان» وهي سماء 
سيدنا يوسف عليه السلام. (جيعء مرا 
۰۱۷۵ 


سماء الشمسر 

- من مراتب الوجود وهي سماء الشمسر لونها 
آصفر کالذهب وهی قلب الافلاك خلق الله 
تعالی هذه السماء مقابلا للقلب من الانسان» 
وهي سماء سیدنا إدريس صلی الله عليه وسلم. 
(جیم» مرا مع ۱۳ 


سماء عطارد 

- من مراتب الوجود هي لسماء عطارد جوهر هذه 
السماء آشهب اللون خلقها الله تعالی للحقيقة 
الفكرية من الانسان. وهي سماء نوح عليه 
السلام. (جیع» مراء 075 )١‏ 


سماء القمر 

- من مراتب الوجود هي لسماء القمر جوهرها 
شاف آبیض کالفضة خلقها الله تعالی مقابلا 
للروح من ١‏ لهيكر الانساني» وهي سماء آدم 
عليه السلام. (جيع» مرا (o eT‏ 


سماء متوسطة 

- وصلنا السماء المتوسشطةء والحضرة العادلة 
المقسطة» سما النبي آي العلا والمهات وهما 
أسنى الآباء والأمهات» فى إيجاد الحياة» فلما 
وصلتا هذه السماء المطلوبةء واستأذن لا 
صاحب الحكمة المحبوبة» فأذن السيد 


فدخلناء وقام لقدومنا وقعدناء وقال: من أين 
جاء هذا الركب المحفوظ المصان الملحوظ؟ 
فقلنا: من بلد الجسد الغريب» فقال: مرحبا 
بالزائرين من بلد الحبيب» ما أحسنها من مدينة 
حصينة - (النفس) - ۰ قامت آرکانها على 
التربيعء وجعل سلطانها من العالم البديع» 
وهذا العالم على جنسين: رفيع ونازل» وهذا 
السلطان من الجنس الرفیع؛ وقامت بها 
الصفات الالهیت. فدعيت بالحي (العالم) 
المريد القادر المتكلّم البصير السميعء 
فأحكمت بتسع قوى مرضعة غاذية» ونامية» 
ومصوّرة وناطقة» وعاقلةء وحافظة ومفكرة. 
ومخيّلة» ومحست. فجاءت حسنة الترصيع» 
وأتقنت بقوة تجذب المنافع وقوة تمسكهاء 
وقوة تهضم ما حصل في المعدة» خوفا من 
المضار وقوة تدفعها وشرح ترتيب هذه المدينة 
يطول» لكثرة ما فيها من الفصول» لكنها 
جمعت حقائق المحدثات» وبعض الحقائق 
الإلهيات؛ ما خلق الله خلقًا أشرف منهاء ولا 
أَحدِتَ حك عن أحد مثل ما أحدث عنهاء 
أوتيت جوامع الکلم» وأودعت فنون الحكم؛ 
يا طول شوقي إليهاء ويا حسرتي عليها. (عر» 
لطء ۱۰۰۱۱۲) 


سماء المشتري 

- من مراتب الوجود هي سماء المشتري جوهر 
هذه السماء أزرق اللون خلقها الله تعالى مقابلا 
للهمة من الانسان : وهي سماء سيدنا موسى 
صلى الله عليه وسلم. (جیع» مر ۰۳۵ ۳) 


سماع 
- السماع: ظاهره فتنة » وباطنه : عبرة » فمن 
عرف الاشارة حل له استماع العبرة» والا فقد 


سماع ۰۷۸ 





استدعی الفتنة وتعرض للبلية. (طوس لمع - السماع یحتاج إلى ثلاثة آشیاء: الزمان 





۲ 5) 
السماع على ثلائة او فوجة منها للمریدین 
والمبتدئین؛ پستدعون بذلك الأحوال الشریفت 
ويْحْسّى علیهم في ذلك الفتنة والمراءاة. 
والوجه الثاني : للصديقين یطلبون الزيادة في 
أحوالهم» ويسمعون من ذلك ما يوافق أحوالهم 
وأوقاتهم. والوجه الثالث: لأهل الاستقامة من 
العارفين» فهم لا يعترضونء ولا يتأبّون على 
الله فيما یرد على قلوبهم في حين السماع من 
الحركة والسکون. (طوس: لمع؛ ۰۳۶۹ )٤‏ 
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السماع استجمام من تعب الوقت» وتتفس 
لأرباب الاحوال» واستحضار الأسرار لذوي 
الأشغال. وإنما اختير على غيره مما تستروح 
إليه الطباع لبعد النفوس عن التشبّث به 
والسکون إليهء فإنه من القضاء يبدو وإلى 
القضاء يعود. وأرباب الكشوف والمشاهدات 
استغنوا عنها بالأسباب الحاملة لهم من تنزّه 
أسرارهم في ميادين الكشوف. (كلاء عرف»ء 
(A AI‏ 

السماع على ضربین : فطائفة سمعت الكلام 
فاستخرجت منه عبرة وهذا لا یسمع إلا بالتمییز 
وحضور القلب» وطائفة سمعت النغمة وهي 
قوت الروح فإذا ظفر الروح بقوته أشرف على 
مقامه وأعرض عن تدبیر الجسم فظهر عند ذلك 
من المستمع اللاضطراب والحركة. قال أبو عبد 
الله النباجي: السماع ما أثار فكرة واكتسب 
عبرة» وما سواه فتنة. قال الجنيد: الرحمة تنزل 
على الفقير في ثلاثة مواضع ؛ عند الأكل فإنه لا 
یأکل إلا عند الحاجةء وعند الكلام فإنه لا 
يتكلم إلا للضرورة وعند السماع فانه لا یسمع 
إلا عند الوجد. (كلاء عرف» ۰۱۲۷ ۲) 


والمکان والاخوان. وسئل الشبلي عن 
السماع فقال: ظاهره فتنة وباطنه عبرة فمن 
عرف الاشارة حل له استماع العبرة والا فقد 
استدعی الفتنة وتعرّض للبليّة» وقیل لا یصلح 
السماع إلا لمن كانت له نفس ميّتة وقلب حي 
فنفسه ذيحت بسيوف المجاهدة وقلبه حي بنور 
الموافقة. وسئل أبو يعقوب النهرجوري عن 
السماع فقال: حال يبدي الرجوع إلى الأسرار 
من حيث الاحتراق» وقيل السماع لطف عند 
الأرواح لأهل المعرفة. سمعت الأستاذ أبا 
علي الدقاق يقول: السماع طبع لا عن شرع 
وخرق الا عن حقّ وفتنة إلا عن عبرة» ويقال 
السماع على قسمين سماع بشرط العلم 
والصحو فمن شرط صاحبه معرفة الأسامي 
والصفات وإِلا وقع في الكفر المحض وسماع 
بشرط الحال فمن شرط صاحبه الفناء عن 
أحوال البشرية والتنقى من آثار الحظوظ بظهور 
آحکام الحقيقة . (قش قش» ۰۱۲۷ ۵) 


ومنهم من یسمع بالحال ومنهم من یسمع 
بالحقّ . فالذي یسمع بالطبع يشترك فيه الخاص 
والعام فان جبلة البشرية استلذاذًا لصوت 
الطیب . والذي یسمع بالحال فهو يتأمّل ما 
يرد عليه من ذکر عتاب أو خطاب أو وصل أو 
تعطّش إلى آت أو وفاء بعهد أو تصدیق لوعد أو 
نقض لعهد أو ذکر قلق أو اشتیاق أو خوف 
فراق أو فرح وصال أو حذر انفصال أو ما 
جری مجراه. وأما من يسمع بحق فیسمع بالله 
تعالی وله ولا يتصف بهذه الأحوال التي هي 
ممزوجة بالحظوظ البشرية فإنها مبقاة مع العلل 


| اه ۱ 


۹4 


فیسمعون من حيث صفاء التوحيد بحق لا 
بحظّ . وقيل أهل السماع على ثلاث طبقات 
أبناء الحقاتق يرجعون في سماعهم إلى مخاطبة 
الحق سبحانه لهم» وضرب یخاطبون الله تعالی 
بقلوبهم بمعاني ما يسمعون فهم مطالبون 
بالصدق فیما یشیرون به إلى الله تعالی» 
وثالث هو فقير مجرد قطع العلاقات من 
الدنيا والافات يسمعون بطيبة قلوبهم ومولا 
أقربهم إلى السلامة. (قشرء قش» ۰۱۸ )٩‏ 

- قيل السماع فيه نصيب لكل عضو فما يقع إلى 
العين تبكي وما يقع إلى اللسان يصيح وما يقع 
على اليد تمرّق الثياب وتلطم وما يقع إلى 
الرجل ترقص . (قشرء قشء ۰۱۷۱ ۸) 

- سمعت الأستاذ آبا علي الدقاق رحمه الله تعالی 
يقول: الناس في السماع ثلاثة متسمم ومستمع 
وسامع» فالمتسمّع يسمع بوقت والمستمع 
یسمع بحال والسامع يسمع بالحق. (قشرء 
قشء ۰۱۷۱ )١5‏ 

- اختلف المشايخ والمحققون في السماعء 
فقالت طائفة أنه آلة الغيبة واستدلوا بأن 
السماع يكون محالا في المشاهدة؟ إذ أن 
الحبيب في محل وصل الحبيب يكون مستغنیا 
عن السماع في حال النظر إليه» لان السماع 
خبر» والخبر في محل العيان بعد وحجاب 
وشغل. (وعلى هذا) فهو آلة المبتدئین ليجتمعوا 
به من تشتّت الغفلة» فالمجتمع به يتفرّق لا 
محالة. وقالت جماعة أخرى إن السماع آلة 
الحضور» لأن المحبة تقتضي الكلية» وما لم 
يكن كل المحب مستغرقًا في المحبوب يكون 
ناقا فى اة كما" أن المحة انصيب 
القلب :فى حال الوضل» .والمشاهدة نصيب 
السرّء والوصل نصيب الروح» والخدمة نصيب 


سماع 


الجسد فیجب أن یکون للاذن نصیب أيضًا كما 


أن للعین نصیب من الرژیة. (هج» کش۰۲ 
56 ¥( 


- السماع آلة الحضور لأن الغائب نفسه غائب» 


والغائب یکون متكرّاء والمنکر لا یکون أهلا 
لذلك . والسماع على نوعین : الأول بواسطت 
والثانی بلا واسطة» فما يسمعه من القاری فهو 
آلة الغيبة» وما یسمعه من البارئ فهو آلة 
الحضور. (هج؛ کش ۰۲ ۰1۵6 ۱۶) 


- السماع وارد من الحقّ وتزكية لهذا الجسد من 


الهزل واللهو. ولا یکون طبع المبتدی قابلا 
لحدیث الحق بأي حال. (هج. کش۰۲ 


(۳ «100 


- السماع عندي آوّلا بالسرّ ثم بالجوارح في 


الخير. (جي؛ فت ۰۷ )١1‏ 

سبل بعض المشايخ عن السماع فقال : مُستَحَبَ 
لأهل الحقائق مباح لأهل النسك والورع مکروه 
لاصحاب التفوس والحظوظ. ول الجنید 
عنه فقال: كل ما يجمع العبد بين يدي الله فهو 
مباح . وأمًا سماع الصوت الحسن والنغمة 
الطيّبة فهو حط الروح وهو مُباح لأنَ الصوت 
الطیّب في ذاته محمود. وقيل في تفسير قوله 
تعالى يرد فى ی با بعاد (فاطر: ۱) قيل 
هو الصوت الحسن الطیّب . وقال بعضهم: إن 
الصوت الطيّب لا يدخل في القلب شيئًا ولكنّه 
يحرّك ما في القلب. ثم رن أهل السماع 
يتفاوتون في حال سماعهم فمنهم من يغلب 
عليه فى حال سماعه الخوف أو الحزن أو 
الشوق فيؤدّيه ذلك إلى البكاء والانین والشهقة 
وتمزيق الثياب والغيبة والاضطراب ومنهم من 
يغلب عليه الرجاء والفرح والاستبشار فيؤديه 
إلى الطرب والرقص والتصفیق كما روي عن 


سماع 


داود عليه السلام أنه استقبل السكينة بالرقص . 
وروي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه أنه 
أتينا ال صلّی الله عليه وسلّم أنا وزيد 
وجعفر. فقال لجعفر: أشبهت خلقي وخلقي. 
فحجل فرحا لقوله وقال لزيد: 
ومولانا. فحجل. وقال لي: أنت متي وأنا 
منك. فحجلت. قال أبو عبيدة: الحجل أن 
يرفع رجلا ويقفز على الأخرى وقد يكون ذلك 
بالرجلين جميعًا إلا آله قفز وليس بمشي. وقد 
يحدث للمستمع في حال سماعه شوق إلى ما 
يذكر فيثب من مكانه فعل من يريد الذهاب إلى 
محبوبه فإذا علم أن لا سبيل إليه كرّر الوثوب 
مرارًا ويدور دورانًا متتابعًا وقد يكون ذلك عن 
راد بشو في حال تام بين الجسد ورس 
وذلك لأنْ الجسد ف خلق من التراب 
والروح روحانية علوية خلقت من الفرح. 
فالروح تعلو إلى عالمها والجسد ينزل إلى محله 
إلى أن يقع السكون. وقد يكون ذلك منهم على 
سبيل التفرّج والتفسّح والتطايب في حال 
السماع» وليس بمحظور إلا أنه ليس من 
صفات المحققين . (سهرن. اداء ۰۱۱ ۱) 


أنت آخونا 


السماع شهوة في قعر شبهة لا يحسن تناولها الا 
عارف ذو بصيرة وفطنة یختلس الشهوة ولا 
يمسن الشبهة. وقال الجنید: کل مرید رأيته 
یمیل إلى السماع فاعلم أن فيه بقيّة من البطالة . 
وقیل: السماع صراط ممدود يقصده صاحب 
بل زوجره وماحم ناك ی يرع 

لكه إلى أعلى علیین أو يكبكبه في أسفل 
e‏ رقال بعض المريدين لبعض 
المشايخ: أليس المشايخ كانوا يميلون إلى 
السماع؟ فقال: إذا كنت مثلهم فاسمع آنت 
أيضًا. وقیل: السماع سرور ساعة تزول وسمٌ 


EA’ 


ساعة قتول. (سهرن ادا ۰16 ۱۱) 


- سئل بعض المشایخ عن شرب القلوب من 


السماع وشرب الأرواح منه وشرب النفوس 
منه. فقال: شرب القلوب الجکم وشرب 
الارواح النغم وشرب النفوس ذکر ما یوافق 
طبعها من الحظوظ. وسئل عن التكلّف في 
السماع فقال: هو على ضربین؛ تکلف من 
المستمع لطلب الجاه أو متفعة دنيويّة وذلك 
تلبيس وخيانة» وتکلف منه لطلب الحقيقة کمن 
يطلب الوجد بالتواجد وهو بمنزلة التباكي من 
لبكاء. (سهرن اد ۰1۵ ۷) 
السماعٌ من حيتٌ الفهف والفهم على قدر 
المعرفة بقدر الكلام. والمعرقةٌ بالكلام على 
قدر المعرفة والعلم بالمتکلّم ووجوه الفهم لا 
تنحصر؟ أن وجوه الكلام لا تنحصر. 
(سهروء عواا» ۰۱۰۲ ۱۱) 

السماع الحق - الذي لا يختلف فيه اثنان من 
أهل الايمان - محكوم لصاحبه بالهداية 
واللب وهذا سماع ترد حرارته على برد 
اليقين فتفیض العین بالدمع لانه تارة يثير حزئا 
والحزن حارء وتارة يثير شوقًا والشوق حارء 
وتارة يثير ندمّا والندم حار. (سهروء عوا۲ 
(o MEF‏ 


- سئل رويم عن وجد الصوفية عند السماع فقال : 


يتنبهون للمعاني التي تعزب عن غيرهم فيشير 
إليهم إليّ فيتنعمون بذلك من الفرح» ويقع 
الحجاب للوقت فيعود ذلك الفرح بكاء» فمنهم 
من يمرّق ثیابه» ومنهم من يبکي» ومنهم من 
یصیح . (سهرو عوا۲. ۰۱۶6۶ ۳۳) 

السماع سر من آسرار الله تعالی في الوجود 
العليّة واحد في نفسه والسامعون شخصان: 
شخص یسمع بنفسه وشخص یسمع بعقله ولیس 
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سماع 





تم شامع اجره و يسع 0 
درج سَمْع العقلء > لکن للعقل سمعان: سَمْع 
من حيث فطرثّه وسَمْع من حيث الوضع . (عر» 
تدب» ۰۲۲۳ ۱۱) 

- السماع المحدث ؛ سماع الکف والدف 
والقصب. فلم تكن الصحابة والتابعون لهم 
بإحسان وسائر الاکابر من أئمة الدین» یجعلون 
هذا طريمًا إلى الله تبارك وتعالی» ولا یعدونه 

من القرب والطاعات» بل یعذونه من البدع 

المذمومة؛ حتی قال الشافعی: خلّفت ببغداد 
شيعا أحدثته الزنادقة» يسمّونه التغبیر» یصدون 
به التاس عن القرآن . 
يعرفون ذلك» ويعلمون أن للشيطان فيه نصيبًا 
وافرًا. ولهذا تاب منه خيار من حضره منهم. 
(تيم؛ فرقان» ۰۱81 ۱۱) 

- السماع الذي نعني به الغناء من آکبر ما تطرق به 
إبليس إلى فساد القلوب» وغرّ به خلقّا لا 
یحصون من العلماء والزشاد. فضلا عن 
العوام» حتی ادعوا حضور القلب مع الله عند 
سماع الاغاني المطربة» وظئوا أن ما آوجبه 
السماع من طرب القلوب وانزعاجها. وجد 
یتعلق بالآخرة. (قد. نهج» ۰۱4۲ ۲۱) 

- السماع محرّك الحب على الاطلاق فما دام في 
هذه الرتبة عد سيبًا» وإذا حصل الحب اختلفت 
فيه أحوال العشاق بحسب ضعفهم وتمكينهم؛ 
فمنهم من یکون في حقه معدلاء ومنهم من 
یکون في حقه مغريًا أو مهلکا. فإذا حصل 
الرسوخ والتمكين لم يكن به إحساس. (خطء 


روض » ۹۵۷۰ 


وأولیاء الله العارفون 


- زعم بعضهم آن السماع آدعی للوجد من 
التلاوة» وأظهر تأثيرًا. والحجّة عن ذلك: أن 
جلال القرآن لا تحتمله القوة البشرية المحدثة. 


ولا تحمله صفاتها المخلوفةء ولو كشف 
للقلوب ذرّة من معناه لدهشت وتصدّعت 
وتحيّرت» والألحان مناسبة للطباع بنسبة 
الحظوظ. وإذا علقت الألحان بالشعر كانت 
خفيفة على الطباع لمشاكلة المخلوق 
للمخلوق» ما دامت البشرية باقية. (خطء 
روضء. ۰۲۷۱ ۱۷) 
السماع استرواح من تعب الوقت وتنفس من 
آرباب الأحوال واستحضار الأسرار لذوي 
الاشغال . وقیل حقيقته کالریح یخرج من کل 
قلب ما هو ثابت فیه . (نقش» جا ۰٥٤‏ ۲۹) 
السماع وهو على ثلائثة أقسام: سماع العام 
وهو يستمع بنفسه» وسماع الخاص وهو يستمع 
بقلبه» وسماع الأخصّ وهو يستمع بروحه. 
فالسماع على العوام حرام لبقاء نفوسهم وعلى 
الخواص مباح لحصول مشاهدتهم وعلى 
الأخص مستحبٌ لتحقق شهودهم. (نقش» 
جاء ۰1۲ ۲۰) 
السماع فهو على ثلاثة آقسام: سماع بالطبع 
ويشترك فيه الخاص والعام بالجبلة البشرية في 
استلذاذ الصوت الطیب. وسماع بالحال 
وصاحبه يتأمّل ما يرد عليه من ذكر خطاب أو 
عتاب أو تصديق بوعد أو نقض لعهد أو ذكر 
اشتياق أو خوف فراق أو فرح وصال أو نحو 
ذلك» وسماع بحق لا بحظ وصاحبه يسمع بالله 
لله ولا يتصف بشيء من هذه الأحوال التى هی 
ممزوجة بالحظوظ البشرية بل بصفاء التوحيد. 
(نقش ۰ جاء ۰۲4۵ )۲٤‏ 
حقيقة السماع ففي اللغة مصدر قولك سمع 
یسمع وفي الاصطلاح هو معروف مشهور. 
واختلفوا فمنهم من قال بإباحة الاشعار 
با لالحان وهو مالك بن أنس وابن جریج 


سماع إلهي 


وأهل الحجاز کلهم. (وآما) سماع الاشعار 
بغير لحن فجائز إجماعًا وکذلك حادي العیس 
بالنغم وسماعه وتقصیل ذلك وذکر الأدلة فيه 
من الطرفين موضعه الكتب المطوّلة من الفقه 
والحقائق» وكتب الفقه أحقّ بذلك لأن علم 
الحقيقة والطريقة لم يبن على المجادلة والقيل 
والقال بل على ترك ذلك كله. (نقش» جاء 
۲۸ ۱۳) 


سماع الهي 


- السماع الالهي پالاسرار وهو السماع من کل 

شيء وفي كل شيء وبکل شي*۰ والوجود 
مقابلة هذه الكلمات أسماع لا تنفد تحدث لهم 
هذه الاسماء في سرائرهم بحدوث الكلمات. 
(عر » فتح۲ ۰ ۰۳۷+ 


سماع روحاني 

- السماع الروحاني فمتعلّقه صریف الاقلام 
الالهية في لوح الوجود المحفوظ من التغییر 
والتبديل» فالوجود كله رق منشور والعالم فيه 
كتاب مسطور» فالأقلام تنطق وآذان العقول 
تسمع والعلمات ترشم فتشهد وعين شهودها 
عين الفهم فیها بغیر زيادة» ولا ينال هذا 
السماع إلا العقول التي ظهرت لمستوی. ولما 
كان السماع أصله على التربیع وکان أصله عن 
ذات ونسبة وتوجه وقول فظهر الوجود بالسماع 
وقلم وصريف قلم فيكون الوجود للنفس 
الناطقة في سماع صريف هذه الأقلام في 
ألواح القلوب بالتقليب والتصريف. (عرء 
فتح۰۲ ۰۳۰۷ ۱۸) 


AY 


سماع كلامي 
- السماع الكلامي فان الحق إذا أعار عبده الصفة 


السمعية يسمع ذلك العبد كلام الله بسمع الله 
ولا يعلم ما هي عليه الأوصاف والأسماع مع 
الذات في الذات ولا تتعدّد بخلاف ۰.۰ . الذي 
يعلّم الرحمن به عباده القرآن فان الصفة السمعية 
تکون هناك للعبد حقيقة ذاتية غير مستعارة ولا 
مستفادة فإذا صح للعبد هذا التجلّي السمعي 
نصب له عرش الرحمانية فیتجلی ربه مستویا 
على عرشهء ولولا سماعه آولا بالشان لما 
اقتضته الاسماء والاوصاف من ذات الدیّان 
ولما آمکنه أن يتأدّب باداب القرآن فى حضرة 
الرحمن. وهذا کلام لا يفهمه الا الأدباء 
الامناء الغرباء وهم الافراد المحفقون 
بسماعهم. (جیع کاا ۰۰۲ ۱) 


سمراء 
- السمراء ولا عدد یحصرهم وهم صنف خاص 


من أهل الحدیث قال تعالی #وَسَاوِرَهُمْ في 


آل (آل عمران: )١59‏ وهذا الصنف لا 


حديث لهم نم الأوواح تسديتهم م أله 5 
فجليسهم من الأسماء الالهية المديّر المفصّل» 
وهم من أهل الغيب في هذا المقام لا من أهل 
الشهادة. (عر» فتح۰۲ ۰۲۲ ۱۹) 


- السمراء ولا علد یحصر هم وهم صنف خاص 


من آهل الحديث وهذا الصنف لا حديث لهم 
مع الأرواح فحدیثهم مع الله تعالی. (نبهء 
كراكء ۰4٩‏ ۱۳) 


سهمه 


اصط ۰۱۰۶ ۸) 


- السمسمة هي معرفة تدق عن العبارة. (نقش 


(YA ۰۸۲ جاء‎ 
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سني الجبروت 





سمع 

- السمع: سمم الباطن فبه يدرك نطق لسان 
الحال؛ وما من ذرة في السموات والأرض إلا 
ولها أنواع شاهدات لله سبحانه بالوحدانية. 
(قد نهج. ۰۱۱۷ ۸) 

- السمع عبارة عن تجلّي الحق بطریق افادته من 
المعلوم لأنه سبحانه وتعالی یعلم کل ما یسمعه 
من قبل أن یسمعه ومن بعد ذات» فما ثم إلا 
تجلي علمه بطريق حصوله في المعلوم سواء 
كان المعلوم نفسه أو مخلوقاته. فافهم وهو لله 
وصف نفسي اقتضاه لكماله في نفسه فهو 
سبحانه وتعالى يسمع كلام نفسه وشأنه كما 
يسمع كلام مخلوقاته من حيث منطقها ومن 
حيث أحوالهاء فسماعه لنفسه من حيث كلامه 
مفهوم وسماعه لنفسه من حيث شؤونه فهو ما 
اقتضته أسماؤه وصفاته من حيث اعتباراتها 
وطلبها للمژثرات فإجابته لنفسه وهو إبراز 
تلك المقضيات وظهور تلك الآثار للاسماء 
والصفات. ومن هذا الاستماع الثاني تعليم 
الرحمن القرآن لعباده المخصوصين بذاته الذين 
نه الله عليهم على لسان النبي صلى الله عليه 
وسلم. (جيع » كاك 6۱ (TA‏ 


سمعة 
- السمعة: معرفة تدق عن العبارة. (عرء تع» 
۹ ۱۱ 


- السُنّةَ ترك الدنياء والفريضة الصحبة مع 

المولی» لأن السِّنَّهَ كلها تدل على ترك 
الدنياء والكتاب كله يدل على صحبة 
المولى» فمن تعلّم السّنّهَ والفريضة فقد كمل . 
(بسطء شطحء ۰۱۷۹ ۱۸) 


- السئّة إسم من أسماء الطريق وهو سم للطريق 


الأقوم يقال طريق وطريقة وسنن وستة وحجّة 
ومحجّةء فمن فضائل السئة وطريق أهلها التقلل 
من الدنيا في كل شيء والقناعة من الله تعالى 
بأدنی شيء والتواضع لله بكل شيء . (مكء 
قو ۰۱۳۸ ۲۵) 


- من علامة المرید الصادق ملازمة السنة 


والفريضة فى اصطلا حناء فالسنة ترکه للدنیا . 
والفريضة دوام ذكر الله تعالى . (شعرء قدس ۰۱ 
1A‏ 13( 


سند التلقين 
- سند التلقين ولبس الخرقة كان السلف 


يتناولونها فیما بینهم من غير ثبوت من طریق 
المحدثين» إحسانا للظنّ بسلفهم . (شعر 
قدس ۰۱ ۳۰ (A‏ 


سني الجبروت 
- سني الجبروت: السني مكتوبة بالیاء فیما رأينا 


من نسخ الکتاب» والظاهر أن تکون مشددة 
الیای على وزن (فعیل) من السناء بالمد 
وهو الرفعة» ویکون من باب ضافة الصفة إلى 
الموصوف بها. أي الجبروت العالي. ولو كان 
مكتوبًا بالالف المقصورة كان بمعنی الضوء. 
والمراد بالجبروت عالم العقول» ویستی أيضًا 
بالملکوت الاعلی والاعظم. كما ذکره الشیخ 
(السهروردي) في برتونامه. قبل نما سّیت 
بالجبروت لانها مجبورة على کمالاتها الفطرية 
وحفظها . أو لأنه جبر نقصها الامكاني بحصول 
ما یمکن لها بالفعل. (سهري. هيك. 
۲ 


سهر 


سهر 


- المرید لا بد له من خصال سبع: الصدق في 
الارادة وعلامته |عداد العدّة, ولا بذ له من 
السیّب إلى الطاعة وعلامة ذلك هجر قرناء 
السوی ولا بد له من المعرفة بحال نفسه 
وعلامة ذلك استکشاف آفات التفس» ولا بد له 
من مجالسة عالم باه وعلامة ذلك إيثاره على 
ما سوام ولا بد له من توبة نصوح فبذلك یجد 
حلاوة الطاعة ويثبت على المداومت وعلامة 
التوبة قطع آسباب الهوی والزهد فیما كانت 
اللفس راغبة فيه» ولا بد له من طعمة حلال لا 
یذمّها العلم وعلامة ذلك الحلال المطالعة عنه 
وحلول العلم فيه يكون بسبب مباح وافق فيه 
حکم الشرع» ولا بذ له من قرين صالح یوازره 
على ذلك وعلامة القرین الصالح معاونته على 
البرّ والتقوی ونهیه یاه عن الاثم والعدوان» 
فهذه الخصال السبع قوت الارادة لا قوام لها 
الا بها. ویستعین على هذه السبع بأربع هن 
آساس بنیانه وبها قوة آرکانه : آوّلها الجوع ثم 
السهر ثم الصمت ثم الخلوة» فهذه الاربع 
سجن النفس وضیقها وضرب النفس وتقییدها 
بهن یضعف صفاتها وعلیهن تحسن معاملاتها . 
(مك» قوا. ۰۹٤‏ ۲۹) 

السهر+ فانه یجلو القلب ویصفیه وینوّره؛ 
فیضاف ذلك إلى الصفاء الذي حصل من الجوع 
فیصیر القلب کالکوکب الدري والمراة المجلوة 
فیلوح فيه جمال الحقّء ویشاهد فيه رفیع 
الدرجات فى الآخرة وحقارة الدنیا وافاتها 
فتم بذلك رغبته عن الدنیا وإقباله على الآخرة. 
(غزا. ۰۱2۱ ۰۸۲ ۷) 

- السهر . فینشر الروح» ويحد الفکر» ویمکن من 
غنيمة الفراغ ویساعد منادم الجوع على معاقبة 


Af 





تهذیب ات (حط : روض» ۱ ( 


- السهر بستلزم الشوق والقلق» ويه استعانوا على 


حقوق المحبة» وتمتعوا بتسویق بلد الخلوة. 
(خطء روض» ۳ 1( 


سهليون 
- السهليون فينتمون إلى سهل بن عبد الله التستري 


رحمه ال وكان من محتشمى أهل التصوّف 
وکبارهم» ... وكان في الجملة سلطان الوقت 
في وقته» ومن أهل الحل والعقد في هذه 
الطريقة. وكانت له براهين كثيرة ظاهرة يعجز 
العقل عن إدراك حكاياتها. وطريقه الاجتهادء 
ومجاهدة اللفس» والرياضة» وكان يوصل 
المريدين بالمجاهدة إلى درجات الكمال. 
وتربية المريدين عن طريق المجاهدة 
والرياضة طريق السهلیت» وخدمة الدراويش 
واحترامهم طريق الحمدونية» ومراقبة الباطن 
طريق الجنيدية رحمة الله عليهم أجمعين. أما 
الرياضة والمجاهدة جملة فمخالفة النفسء وما 
لم يعرف المرء نفسه فلا جدوى من رياضته 
ومجاهدته. (هج» کش ۰۲ 2555 ۲) 


سواد الوجه في الدارین 


- سواد الوجه فى الدارين: هو الفناء فى الله 


بالكلية بحيث لا وجودٌ لصاحبه ظاهرًا وباطنًا 
دنيا وآخرة. وهو الفقر الحقيقي والرجوع إلى 
العدم الأصلي ولهذا قالوا. إذا تم الفقر فهو لله 
والله الهادي . (قاش» اصط ۰۱۰۶ ۱) 


- سواد الوجه في الدارين هو الفناء في الله بالكلية 


بحيث لا وجود لصاحبه ظاهرّا وباطنًا دنیا 
وأخری» وهو الفقر الحقيقي والرجوع إلى 
العدم الأصلي» ولهذا قالوا إذا تم الفقر فهو لله 
والله الهادي . (نقش »2 جاء ۰۸۲۰ ۳۱) 


| اتاجير : 





سوقسطائية 

- (الحسبانية) وهم السوفسطائية (في العالم كله 
وجهلهم) أي جهل الحسبانية من التجهيل (أهل 
النظر بأجمعهم) مع آنهم علموا الامر في ذلك 
على ما هو عليه في نفسه (ولکن أخطأ 
الفریقان آما أخطاء الحسبانية فبکونهم ما 
عثروا مع قولهم في التبدل في العالم بأسره على 
أحدية عين الجوهر المعقول الذي قبل هذه 
الصورة ولا يوجد) ذلك الجوهر المعقول في 
الخارج (إلا بها). أي إلا بتلك الصورة؛ (كما 
لا تعقل) تلك الصورة (إلا به) أي بالجوهر. 
(فلو قالوا بذلك) أي بأحدية عين الجوهر 
(فازوا بدرجة التحقیق في الامر). فانهم حیتزٍ 
کانوا من العارفین الامر على ما هو علیه. 
(صوف» فصء ۰۲۲ ۲۳) 


سوی 
- السُوی : هو الغير. (عر نع ۷۲۱ 


سیاح 

- العباد وهم أهل الفرائض خاصة قال تعالی مثيًا 
عليهم وكانوا لنا عابدین؛ ولم يكونوا یژذون 
سرى الفرائض. ومن هؤلاء المنقطعون 
بالجبال والشعاب والسواحل وبطون الأودية 
ویسمون السياح ومنهم من يلازم بيته وصلاة 
الجماعات ويشتغل بنفسه ومنهم صاحب سبب 
ومنهم تارك السیب وهم صلحاء الظاهر 
والباطن وقد عصموا من الغلّ والحسد 
والحرص والطمع والشره المذموم وصرفوا 
كل هذه الاوصاف إلى الجهات المحمودة: 
والاسرار ومطالعة الملکوت والفهم عن الله 


تعالی في آياته حين تتلی غير أن الثواب لهم 
مشهود والقيامة وأهوالها والجنة والنار لهم 
مشهودتان» دموعهم في محاريبهم «تجاق 
جويهُم عن النصايح ینش رم وا وسا 
(السجدة: )١5‏ وتضرّعًا وخفية وولا عاطبهم 
اهلو فالأ سسا الفرقان: 7) ولا موا 
قر مرا حكراما4 (الفرقان : ۷۲) « يرت 
اريه سجّدا وما (الفرقان : )٤‏ شغلهم هول 
المعاد عن الرقاد وضمروا بطونهم بالصيام للسباق 
في حلبة النجاق إذا أنفقوا لم يسرفوا ولم يقتروا 
وكان بين ذلك قوامًا ليسوا من أهل الاثم والباطل في 
شيء عمال وأي عمال عاملوا الحق بالتعظيم 
والاجلال . (نبه» کرا۰۱ ۰۶7 ۲۷) 


سیاریون 


- السیاریون فینتمون إلى آبي العباس السياري 


رضي الله عنهء وکان إمام مرو في کل العلوم 
وصاحب أبي بكر الواسطي. ويوجد اليوم في 
مرو ونسا طبقة كبيرة من أصحابه» ولم يبق أي 
مذهب من مذاهب أهل التصوّف على حاله إلا 
مذهبه فلم تخل مرو أو نسا في أي وقت من 
قدوة كان يرعى أصحابه في إقامة مذهبه إلى 
يومنا هذا. ولأهل نسا من أصحابه مع أهل مرو 
رسائل لطيفة - وكان كلامهم بينهم بالمراسلة - 
وقد رأيت بعض هذه الرسائل في مروء وهي 
جيدة جدا. وبناء عباراتهم على الجمع 
والتفرقة. (هج» کش ۰۲ ۰4۹۳ ۲) 


سید اعلق 


- السيد الاأسعد صاحب الخير والبركات : أي 


انير الأصغرء وهوالقمرء يدل على أن الشيخ 
في التسبيحات المتعلّقة بالكراكب وصف القمر 


۸٦ سیر‎ 


بمثل هذه الاوصاف. (سهري؛ هيك» جعل لنفسه وزتا فلا وزن له من أظهر آعماله 
O1‏ للخلق قلا عمل له. الأعمال تكون في 
الخلوات لا تظهر في الجلوات سوى 
5 سير القلب» القرب قرب الأسرارء ا ا رن 
العمل عمل الان ممح دود الشرع فت» ۰۱٩‏ ۲) 
بالجوارح والتواضم لله عر وجل لعباده. من 
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شؤون 

- الشؤون: الأفعال. (قاش اصطء ۰۱۵۶ ۱۳) 

- الشؤن الأفعال. والشؤن الذاتية هى اعتبار 
نفوس الأعيان والحقائق في الذات الأحدية 
كالشجرة وأغصانها وأوراقها وثمارها إلى 
النواة» وهي التي تظهر في الواحدية وتنفصل 
بالعلم. (نقش» جاء. ۱۰۰۸۷) 


شؤون داتیه 

- الشؤون الذاتية: إعتبار نقوش الأعيان 
والحقایق فى الذات الأحدية كالشجرة 
وأغصانها وأوراقها وأزهارها وثمارها في 
النواة» وهي التى تظهر فى الحضرة الواحدية 
وتفصل بالقلم . (فاش اصط ۰۱۵۶ ۱۵) 


شاذلية 

- الشاذلية: يسلكون بكلمة "لا إله الا الله" 
وهي مركّبة من نفي واثبات ومعناها: إفراد 
المعبود. والشرك: هو الاعتماد على غير الل 
فمن اعتمد على غير الله » في قليل أو كثير» فهو 
مشرك. إشراك لغة. ... وأصنافهم في 
السلوك بهذه الكلمة تسعةء الذين أفردوا 
الكلمة في اللسان. بنفي فضول الکلام إذ 
يرون أن خلط هذه الكلمة بفضول اللسان شرك 
فى اللسان. والذين أفردوا الخالق بنفي 
اليا إذ إثباته من ملك أو غيره شرك. 


AY 


والذين أفردوا الرازق بنفى الاسباب إذ 
الاعتماد على السبب فى الرزق شرك. 
ژالتایین أفرذرا الح ». فى المراف» فإن 
اعتماد الإنسان في حياته على المطاعم 
شرك» والذين آفردوا المعبودء فان کل من 
شغل عن الله فهو إله في حق من شغله . والذین 
آفردوا الفاعل بنفي أفعال من سواءء فانه اذعاء 
العبد في الافعال واضافته إلى نفسه شرك. 
والذين أفردوا المشهود بنفی المشهودات معه» 
فان من أخذك عن مراقبة معبودك بحسنه» فإنه 
شرك في حقك. والذين أفردوا الموجود بنفى 
الموجودات معهء فان من ادعی أن مع الله 
موجودا فائما بنفسه فقد أشرك بالله. وبعد هذا 
مرتبة الفنای ولا يعبر عنه إلا بعد الخروج عنه. 
(خط. روض› 5١9‏ ۷) 


- أصول الشاذلية خمسة: تقوى الله تعالى فى 


السرّ والعلانیف وإتباع السئّة في الأقوال 
والأفعال» والاعراض عن الخلق في الاقبال 
والادبارء والرضا عن الله في القليل والكثيرء 
والرجوع إلى الله تعالى في السراء والضراء. 
فتحقيق التقوى بالورع والاستقامة وتحقيق 
السئة بالتحفظ وحسن الخلق وتحقيق 
الاعراض بالصبر والتوكّل وتحقيق | لرضا عن 
الله بالقناعة والتفويض وتحقيق الرجوع إلى الله 
بالحمد والشكر في السراء واللجأ إليه. (نقش» 
چا (Ef‏ ` 


شارب 


- قال الشاذليء المحبة أخذ من الله لقلب عبده 


عن كل شيء سواه فترى النفس مائلة لطاعته 
والعقل مختصضًا بمعرفته والروح مأخوذة من 
حضرته والسر معمورًا في مشاهدته والعبد 





شاکر 


يستزيد فیزاد ویفاتح يما هو آعذب من لذيذ 
مناجاته فیکسی حلل التقریب على بساط القربة 
ويمسنّ أبكار الحقائق وشباب العلوم» فمن 
آجلها قالوا أولياء الله عرائس ولا یری العرائس 
المجرمون؛ قيل له قد علمت الحب فما شراب 
الحب وما كأسه وما الساقی وما الذوق وما 
الشرب وما الري وما السكر وما الصحو؟ قال 
له أجل الشراب هو النور الساطع عن جمال 
المحبوب والكأس هو اللطف الموصل ذلك 
إلى أفواه القلوب والساقي هو الله المترلي 
للخاصة والصالحين. فمن كشف له عن ذلك 
الجمال وحظي بشيء منه نفسًا أو نفسين ثم 
أرخى عليه الحجاب فهو الذائق المشتاق ومن 
دام له ساعة أو ساعتين فهو الشارب حمّا ومن 
توالى عليه الأمر ودام له الشرب حتى امتلأت 
عروقه ومفاصله من أنوار الله المخزونة فذلك 
هو الريان ومن غاب عن المحسوس والمعقول 
فلا يدري ما يقال ولا ما يقول فهو السكران 
وقد تدور عليهم الكؤوس وتختلف لديهم 
الحالات ويردون إلى الذكر والطاعات ولا 
يحجبون عن الصفات مع تزاحم المقدورات 
فذلك وقت صحوهم واتساع نظرهم ومزيد 
علمهم فهم بنجوم العلم وقمر التوحيد يهتدون 
في ليلهم بشموس المعارف يستضيئون في 
نهارهم. (نقش» جاء 049 ۱۷) 


شاكر 


- "الشاکر "» والشكورء وهو الذي يعطي بيسير 
الطاعة كثير الدرجات. والمتقرّب به يترك 
الأسباب باتّخاذ التوگل. (خط» روض» 
۲ ۱۷) 


LAA 





شاهد 
- "الشاهد" ما يشهدك بما غاب عنك» يعني 


يُحضر قلبك لوجوده قال القائل: 
وفي کل شي: له شامل 
پل عت ایآ وال 
و "الشاهد" أيضًا بمعنی الحاضر . (طوس. 
لمع» ۰ ۰۱۳ 
الشاهد فلان یشاهد العلم وفلان یشاهد الوجد 
وفلان يشاهد الحال» ویریدون بلقظ الشاهد ما 
یکون حاضر قلب الانسان وهو ما كان الغالب 
عليه ذکره حتی کأنه يراه ویبصره وان كان غائًا 
عنه فکل ما يستولي على قلب صاحبه ذکره فهو 
يشاهدهء فان كان الغالب عليه العلم فهو یشاهد 
العلم وان كان الغالب عليه الوجد فهو يشاهد 
الوجد ومعنى الشاهد الحاضر فكل ما هو 
(TY «EV‏ 
الشاهد: ما يعطيه المشاهدة من الأثر فى القلب 
المشاهد. فذلك هو الشاهد وهو على حقيقة ما 
يضبطه القلب من صورة المشهود. (عرء تع» 
3 
الشاهد حصول صورة المشهود فى النفس عند 
الشهود فیعطی خلاف ما تعطیه الرژية» فان 
الرژية لا يتقدّمها علم برهاني والشهود يتقدّمه 
علم بالمشهود وهو المسمی بالعقائد» ولهذا 
يقع الاقرار والانکار في الشهود ولا یکون في 
الرؤية» والاقرار ليس فیها انکار وانما سمي 
شاهدًا لانه يشهد له ما راه بصحة ما اعتقده 
فكل مشاهدة رژية وما کل رؤية مشاهدة ولکن 
لا یعلمون فما يرى الحق إلا الکمل من الرجال 
ويشهده کل آحد ولا يكون عن الرژية شاهد. 
(عر؛ فتح ۰۲ ۷ ۰۱۰ 


| اج ۱ 





۸۹ 


- الشاهد: ما یحضر القلب من آثر المشاهدة 
وهو الذي يشهد له بصحة کونه مختصًا من 
مشاهدة مشهوده اما بعلم لدنی لم يكن له 
فكان» أو وعد أو e‏ شو 
(قاشء اصط ۰۱۵۳ ۳) 
- الشاهد هو ما يحضر القلب من آثر المشاهدة 
وهو الذي يشهد له بصحّة كونه محيطًا من 
مشاهدة شهوده إما بعلم لدني لم يكن له فكان 
أو وجد أو حال أو تجلٌ أو شهود. (نقش» 
جاء ۰۸۷ 5) 
- الشاهد فهو في اللغة عبارة عن الحاضر وفي 
اصطلاح القوم عبارة عمّا كان حاضرًا في قلب 
الانسان وغلب عليه ذكره حتى كأنه يراه 
ویصره. فان كان الغالب على قلبه العلم فهو 
شاهد العلم وإن كان الغالب عليه الرجاء فهو 
شاهد الرجاء وان كان الغالب عليه الوجد فهو 
شاهد الوجد وإن كان الغالب عليه الحق فهو 
شاهد الحق. فكل ما غلب عليك ذكره فهر 
شاهدك» وقيل مرادهم بالشاهد ما في القلب 
فالحبيب شاهد قلب المحب أي حاضر قلبه 
كأنه يراه عيانًا ويشاهد ما فيه وان كان غائبًا عنه 
وهو كالقول الأوّل في المعنى. (نقش» جاء 
(TE ۶‏ ۱ 


شبابة 

- الشبابة في حق الرسول (صلعم) ظهور الحق له 
بهذه الصورة وهي عبارة عن ربوبية بأنه كامل 
وهى الربوبية الجامعة الاسمائية. (صوف» 
فص ۰۱۲۲ ۱۳) 


سس 
- الشبح : الشبح ظلّ للنور المجرد. وجمیع ما 


شحاعة 


فيه من الصفات الروحانية فى ذلك النور 
وعلمت أيضًا معا سبق أن الاجسام وصفاتها 
أظلال لأربابها النورية وصفاتهاء وتلك الأتوار 
وصفاتها أيضًا أظلال لنور الأنوار» وماله من 
صفات الكمال التى هی عين ذاتهء فتلك 
الصفات مستهلكة فى آ تایه الذات متكثرة فى 
تلك المظاهر فالعالم كله ظلّ نور الأنوار. 
(سهري» هيك ۰۱۰۳ 4) 


شبهات 
- الورع اجتناب المحرمات وکل ما فيه شبهة من 


جانب المحرم فیجتنب لذلك الشبه وهو المعبر 
عنه للشبهات أي الشيء الذي له شبه بما جاء 
النص الصریح بتحریمه من کتاب أو سنة أو 
إجماع. (عر فتح۰۱ 1:۰ ۲( 


شجاعة 
- أمهات الأخلاق وأصولها أربعة: الحكمةء 


والشجاعة» والعفّة: والعدل. ونعني بالحكمة 
حالة للنفس بها يدرك الصواب من الخطأ فى 
جميع الأفعال الاختيارية. ونعنى بالعدل حالة 
للنفس وقوة بها تسوس الغضب والشهوة 
وتحملهما على مقتضى الحكمة وتضبطهما في 
الاسترسال والانقياض على حسب مقتضاها . 
ونعني بالشجاعة كون قوة الغضب منقادة للعقل 
في إقدامها وإحجامها. ونعني بالعقة تأدب قوة 
الشهوة بتأديب العقل والشرع. (غزاء احاء 
8 10( 

الصبر ضربان؛ أحدهما: ضرب بدنى» كتحمّل 
المشاق بالبدن والثبات عليها. وهو إما 
بالفعل: كتعاطي الأعمال الشاقّة اما من 
العبادات أو من غيرها. وإما بالاحتمال: 


| اجه ۱ 


شحاعة 


کالصبر علی الضرب الشدید والمرض العظيم 
والجراحات الهائلة. وذلك قد یکون محمودا 
إذا وافق الشرع. ولکن المحمود التام هو 
اقرب ا روجو الور ال “دن 
مشتهیات الطبع ومقتضیات الهری. ثم هذا 
الضرب إن كان صبرا على شهوة البطن والفرج 
سمّى هلت وان كان على احتمال مكروه 
اختلفت أساميه عند الناس باختلاف المكروه 
الذي غلب عليه الصبر. فإن كان فى مصيبة 
اقتصر على إسم الصبر» وتضاده حالة تستی 
الجزع والهلع وهو إطلاق داعي الهوى 
لرل قي رقم. الميوت وضرب «القدود 
رشق الجيوب وغيرهما. وان كان في احتمال 
القن سكن فط اسب تفه کال ی 
البطر . وان كان في حرب ومقاتلة سمّي شجاعة 
ویضاده الجبن. وان كان في کظم الفیظ 
والغضب سمی حلما ویضاده التذمر . وان كان 
في نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمّي سعة 
الصدر ویضاء الضجر والتبرّم وضيق الصدر. 
وان كان في إخفاء كلام سمّي كتمان السرّ 
وسمي صاحبه كتومًا. وان كان عن فضول 
العيش سمّي زهدًا ويضاده الحرص. وإن كان 
صبرًا على قدر يسير من الحظوظ سمّي قناعة 
ويضاده الشره فأكثر أخلاق الايمان داخل في 
الصبر. (غزاء اح ١ )٠١ ۷١‏ 


الفضائل وإن كانت كثيرة فتجمعها أربعة تشمل 
شعبها وأنواعها وهى: الحكمة والشجاعة 
والحفة-«والعوالة: که فة ازع 
العقلية . والشجاعة فضيلة القوة الغضبية. 
والعفّة فضيلة القوة الشهرانية . والعدالة عبارة 
عن وقوع هذه القوی على الترتیب الواجب. 
فبها تتم جمیع الامور ولذلك قیل بالعدل قامت 


1۹۰ 


السموات والارض . (غزا» میز» ۰14 ۱۱) 


- الشجاعة فهي فضيلة للقوة الغضبية لکونها 


قوية» ومع قوة الحمية منقادة للعقل المتأدّب 
بالشرع في إقدامها ولحجامها وهي وسط بين 
رذیلتیها المطیفتین بها وهما التهرّر والجبن. 
فالتهور لطرف الزيادة عن الاعتدال وهی الحالة 
التي يقدم الانسان على الأمور المحظورة التي 
يجب في العقل الاحجام عنها. وأما الجبن 
فلطرف النقصان وهي حالة بها تنقص حركة 
الغضبية عن القدر الواجب فتصرف عن الاقدام 
حيث يجب الاقدام. ومهما حصلت هذه 
الأخلاق صدرت منها هذه الأفعالء أي 
يصدر من خلق الشجاعة الاقدام حيث يجب 
وكما يجب وهو الخلق الحسن المحمود. 


(غزا» مين 5ت ) 


الشجاعة فخلق بين التهور والجبن فان اعتبر 
إضافتها إلى النفس فهي صرامة القلب في 
الاهوال وربط الجاش عند المخاوف وان اعتبر 
بالفعل» فالاقدام على موضع الفرصة وتولدها 
من الغضب وحسن الامل وبها یصابر الانسان 
الشدائد بل بها يصبر عن المعاصى فإن الغضب 
إذا سلط على الشهوة زجرها. (غزاء ميزه 
۱۳۵( 

ضرع شین :]نما ی حن 
المشاق بالبدن. وکتعاطی الاعمال الشافة من 
العبادات أو من غيرها. الضرب الآخر: هو 
الصبر النفساني عن مشتهيات الطبع ومقتضيات 
الهوی» وهذا الضرب إن كان صبرا عن شهرة 
البطن والفرج» سمّي عفة» وان كان الصبر في 
قتال» سمّي شجاعة» وان كان في كظم غيظء 
سمّي حلمّاء وان كان في نائبة مضجرة: سمي 
سعة صدرء وان كان في إخفاء أمرء سمي 


ا سر : 





4۹۱ 


کتمان سر وان كان في فضول عیش» سمي 
زهدّاء وان كان صبرّا على قدر یسیر من 
الحظوظ سمي قناعة. (قده نهج› 
(YY ۵‏ 
- الاخلاق أربعة: الحکمت والشجاعة والعفت 
والعدل وهو المجموع. فالحکمة حالة للنفس» 
تدرك بها الصواب من الخطاً فى الافعال 
الأجثاريةة. توالستل: خالة نی “الغضت 
والشهوت. وتحملها على سبيل العقل 
والشرع» استرسالا وانقباضًا. والشجاعة: 
انقياد الغضبية للعقل إقدامًا وإحجامًا. 
والعفّة: تأدب الشهوة بأدب الشرع والعقل. 
فمن اعتدال هذه الأصول الاربعت تصدر 
الأخلاق الجميلة كلهاء فيتفرّغ من قوة العقل 
مع اعتدالها: حسن الرأي؛ وسلامة النظرء 
واستقامة التدبيرء والتفطن لدقائق الأشياء. 
من انحرافها مع الزيادة: المكرء والخداع 
لجربزة. ومن انحرافها مع النقص: البلهء 
لغباوة» والحمق» والشجاعة. ومع 
لاعتدال: كبر النفس » والاحتمال» والکرم 
والنجدة. والشهامة» والحلم» والثبات» 
والوقار. ومن انحرافها مع النقصان: 
المهانةء والذلت والخسّةء وصغر اللفس. 
والعفة مع الاعتدال: السخاءء والحياءء 
والصبرء والقناعة والورع» والمسامحت 
والظرف. ومن انحرافها مع الزيادة 
والنقصان: الحرص» والشدة والخبث؛ 
والوقاحت والتبذین والمجانة» والحسدء 
والملق. (خطء روض» ۰445 ۱۸) 


ها اها ما 





شحاعة الخواصن 
- شجاعة الصالحين في لقاء نفوسهم والأهوية 
والطباع والشياطين وأقران السوء الذين هم 


شحرة الأحدية 


شياطين الأنس. وشجاعة الخواص فى الزهد 
في الدنيا والآخرة وما سوى الحق عر وجلّ في 
الجملة. (جىء فت» ۰۱۷ ۱) 


شجاعة الصالحین 
- شجاعة الصالحین في لقاء نفوسهم والاهوية 


والطباع والشياطين وأقران السوء الذین هم 
شياطين الأنس. وشجاعة الخواص فى الزهد 
في الدنيا والآخرة وما سوى الحق عر وجل في 
الجملة . (جی. فت» ۰۱۲ ۳۰ 


1 05 


سجره 
- الروح الفكري فمن خاصیته أنه یبتدی من أصل 


واحد ثم تتشعب منه شعبتان» ثم من کل شعبة 
شعبتان وهکذا إلى أن تکثر الشعب بالتقسیمات 
المقلیة. ثم يفضي بالآخرة إلى نتانج هي 
ثمراتها. ثم تلك الثمرات تعود فتصير بذورًا 
لأمثالها : إذ يمكن أيضًا تلقيح بعضها بالبعض 
حتى يتمادى إلى ثمرات وراءها كما ذكرناه فى 
كتاب القسطاس المستفیم . فبالحريّ أن يكون 
مثاله من هذا العالم الشجرة. (غزاء مش 
«Ao‏ ۱۳ 


- الشجرة: الانسان الکامل. (عر نع 


(131 1۹ 


شجرة الأحدية 
- قال الشيخ رحمه الله : قلتٌ: وقد خکی أيضًا 


عنه أنه قال: أوّل ما صِرْتٌ إلى وحدانیتت 
فصرّث طیرّا جسمه من الأحدية» وجناحاه من 
الدّيمومية؛ فلم أَزَّلْ أطيرٌ في هواء الكيفية عشر 
سنين» حتى صرت إلى هواء مثل ذلك مائةٌ ألف 
ألف مرّةء فلم أزل أطيرٌ إلى أن صرت في 


شدة 44۲ 


میدان الأزلية» فرأيت فيها شجرة الأحدية. شديد المرة القاصمة 


(طوسء لمع ۰416 ۷) - شديد المرة القاصمة: أي الكاسرة لتلك 
9 الا وین (سهري» هيك 
۰۰ 


- الشدة نعت إلهى وکیانی» قال موسی : آشدد به 
أزري» وتلي بحضرة أبي يزيد أن بطش ربك 5 
لصيف يال :بهي اف ودللك لخلى سا ی نی واه يتش تایه ا 
العبد من الرحمة الكونية وبطش الله ليس كذلك a ae‏ 
فإن الرحمة الالهية تصحبه وهو يعلمهاء وكذا الملائي والملمم الملا . والذي هو عند 
ميات ی اا مت ا 
اف دم إن كان لف وت كان ك 

1 و هو ۱ خیر : فتارة وباعتبار» فالحق. وتارة وباعتبار» 
العلاق ولكن بساح وا ۰۳ ی نهد فالجمیل. ومن العقلیات نيل الشکر» ووفور 
عليم بأن رحمته وسعت كل شيء فوسعت بطشه 0 

: ۲ ی 8 المدح» والحمد والکرامة . وبالجملة فإن 
وبطش الكون ولكن ما كل باطش يعلم ذلك همم ذوي العقول في ذلك مختلفة. (سين» 
ره تا یب ی ۹ 

به ب و الحققة تعیده 

0 0 0 9 إلى 8 قال - الشر فأصوله ستة: استبدال (رادة الخیر بارادة 

۰ موی هو ۰ 9 ۶ ۰ 0 ۳ 

5 ا بای بش الشر واستبدال التعلق بالل بالتعلق بمخلوق دون 
بعباده بطشی فاذا EE‏ نفسه e‏ الله واسیدان خفن الظن بالله وكرفة یی الظن 
۳ بالاسیاب الیو باه ورسوله وکمون الدعوی وحب الدنيا 
1 0 وا 0 ومتابعة الهوی . (قال الشاذلی): حصون القلب 
E‏ 50 من الشر أربعة: ارتباط القلب مع الله وبخض 
سات سا ا ومس E‏ الدنيا وأن لا تنظر بعينك إلى ما حرّم الله وأن لا 
القائم بالمعذب رهو في الحجاب عن الله وليس n E‏ 0 ا 
للمعدّب شهود إلا للاسباب فطل بر تقل قدميك حيث لا ترجو ثواب اله . (نقشء 
بمشاهدة الاسباب من کونه شدید الا من کونه E‏ 

معذبّا فالشدة تطلب الغیر ولا بد. وهذا لا يقدر 
أحد على انکاره فان المشاهدة لاسباب الالام 
أعظم في هذا العذاب ممن يجد الألم ولا 
يشهد سببه ولا سيما إن كان يعلم إنه قادر على 
إزالة السبب. (عرء فتح۳ ۰۲۱۹ ۱4) 


شرائط الامامة 
- شرائط الامامة على ما ذكرّنّه العلماء عَشْر: 
ست منها خلقيّة لا تُكتسب وأربع منها مکتتبة . 
ما الخِلقيّة نالبلوغ والعقل والحرَيّة والذكورية 
ونَسَب فرش وفیه خلاف ولم يره بعض العلماء 


شديد وسلامة حاسّة السمع والبصرء وأمًا الاریع 
- الشديد: لأنه يغلب ولا يُغلب. (سهري» المكتسّبة فالئَّجْدة والكفاية والعلم والوَّرَع. 
هيك » 8 10( (عر» تدب » ۹ (VY‏ 
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£4۳ شرب 


شراب الحب شرب 


ص "الشرب " : تلقي الارواح والاسرار الطاهرة 
لما يرد عليها من الكرامات وتنعمها بذلك» 


- ما شراب الحب. الجواب تجل مترسط بين ذشبه ذلك پالشرب» لتَهنَيهِ وتنقمه بما يرد على 





تجلیین وهو التجلي الدائم الذي لا ينقطع وهو 
أعلى مقام یتجلی الحق فيه لعباده العارفین 
وأوّله تجلي الذوق. وأما التجلّي الذي يقع به 
الريّ فهو لأصحاب الضيق فغاية شربهم ری 
وأما أهل السعة فلا ريّ لشربهم كأبي يزيد 
وأمثاله. فأول ما أقدّم في هذا السؤال معرفة 
الحب وحيئئلٍ يعرف شرابه الذي أضيف إليه 
وكأسه. فاعلم أن الحب على ثلاث مراتب: 
حب طبيعي وهو حب العوام وغايته الاتحاد في 
الروح الحيوانيّ فتكون روح كل واحد منهما 
روحًا لصاحبه بطريق الالتذاذ وإثارة الشهوة 
ونهايته من الفعل التكاح فإن شهوة الحب 
تسري في جميع المزاج سريان الماء في الصوفة 
بل سريان اللون في المتلون. وحب روحاني 
نفسي وغايته التشبه بالمحبوب مع القيام بحق 
المحبوب ومعرفة قدره. وحب إلهيّ وهو حب 
اليد وبحت الع رنه كما فال مه 
ويحبونه ونهايته من الطرفين أن يشاهد العبد 
كونه مظهرًا للحق وهو لذلك الحق الظاهر 
كالروح للجسم باطنه غيب فيه لا يدرك أبدًا ولا 
يشهده إلا محب وأن يكون الحق مظهرًا للعبد 
فيتصفف بما يتصف به العبد من الحدود 
والمقادير والاعراض ويشاهد هذا العبد 
وحیتتذٍ يكون محبوبًا بالحق. وإذا كان الأمر 
كما قلناه فلا حدّ للحب يعرف به ذاتي ولكن 
يحدّ بالحدود الرسمية واللفظية لا غير فمن حدّ 
الحب ما عرفه ومن لم يذقه شربًا ما عرفه ومن 
قال رويت منه ما عرفه فالحب شرب بلا ري . 
(عرء فتح۰۲ ۲۰۱۱۱) 


قلبه من آنوار مشاهدة قُرْبَ سيّده. (طوس» 


لمع» ۰:۹ ۹ 

الذرق والشرب» ومن جملة ما يجري في 
كلامهم الذوق والشرب ویعبرون بذلك عمًا 
يجدونه من ثمرات التجلي ونتائج الكشوفات 
وبواده الواردات» وأول ذلك الذوق ثم الشرب 
ثم الري» فصفاء معاملاتهم يوجب لهم ذوق 
المعانی ووفاء منازلاتهم يوجب لهم الشرب 
الذوق متساکر وصاب الشرب سکران وصاحب 
الري صاح ومن قوي حبه تسرمد شربه فإذا 
دامت به تلك الصفة لم یورثه الشرب سکرا 
فکان صاحيًا بالحقٌ فانيًا عن كل حظ لم يتأثر 
بما يرد عليه ولا يتغيّر عمًا هو بهء ومن صفا 
سرّه لم يتكدّر عليه الشرب ومن صار الشراب 
له غذاء لم يصبر عنه ولم يبق بدونه. (قشرء 
قشع ۰1۲ ۳) 

الشرب : هذه الطائفة یسمون حلاو: الطاعة 
ولذة الکرامة وراحة الانس شربًا. ولا يستطيع 
أحد أبدًا عمل عمل بلا شرب وکما أن شرب 
الجسد من الماء» فشرب القلب من الراحات» 
وحلاوة الطاعة . (هج » کش ۰۲ TTT‏ ۰۱۳ 
الذوق والشرب والري فالذوق : لیمان» 
والشرب : علم والري: حال؛ فالذوق 
لارباب البواده. والشرب لارباب الطوالع 
واللوائح واللوامع» والري لاریاب الاحوال» 
وذلك أن الاحوال هي التي تستقرٌ؛ فما لم 
عفد فلي بعال وانسا هي ومع وطوالع: 
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وقيل: الحال لا تستقر لأنها تحولء فاذا شرع 

استقرّت تکون مقامًا. (سهروء عواا» الشرع شرعان شرع الرسل والحكما 

(OA TTY‏ وکله فهو مرعی لمن فهما 
- الشرب: أوسط التجليات. (عرء تع؛ (عرء دي» ۰۱۵۸ ۲۲) 
(NY o‏ 


م 


- الذوق أول مقامات العارف وهو وجدان لد شرعة 


1 قیق والشرب هو السکر ۱ ۳ بعد - الشرعة بمنزلة الشريعة للنهرء والمنهاج هو 





الكرع في كأس المشاهدةء والري دوام 
المواصلة بعد صفاء المعاملة. فصاحب 
الذوق متساکر وصاحب الشرب سکران 
وصاحب الريِ صاح . (نقش » جاء ۰۲۲٩‏ 1) 


الطریق الذي سلك فيه» والفاية المقصود:ة هي 
حقيقة الدين» وهي عبادة الله وحده لا شريك له 
وهي حقيقة دين الاسلا وهي أن یستسلم 
العبد لله ربٌ العالمين لا يستسلم لغيره» فمن 


استسلم لغيره كان مشرگا. (تیم» فرقان» 
۷ ۰۱۰ 
شرب القلوب من السماع 
- سئل بعض المشایخ عن شرب القلوب من 
السماع وشرب الارواح منه وشرب النفوس 
منه. فقال: شرب القلوب الحکم وشرب 
الارواح التغم وشرب النفوس ذکر ما یوافق 
طبعها من الحظوظ . وسئل عن التکلف في 
السماع فقال : هو على ضربین » تکلف من 


شرف البدن 
- قال آبو یزید: عشرة آشیاء شرف البدن: 
الحلمء والجیای والعلم. والورع؛ والتقی. 
والخلق الحسن» والاحتمال» والمدارات 
وکظم الغيظء وترك السوال. (بسط» شطح» 


(E ۶‏ 
المستمع لطلب الجاه أو منفعة دنيويّة وذلك 
تلبیس وخيانة» وتكلّف منه لطلب الحقيقة کمن رفا مقت 


يطلب الوجد بالتواجد وهو بمنزلة التباكي من 


- شرفات الملكوت: المراد به عالم الل 
البكاء. (سهرنء ادا 36 ۷) شرفات ت: المراد به عالم النفوس› 


ويسمّى أيضًا الملكوت الأدنى والأصغر ذكره 
في برتونامه وغيره من كتبه. ويمكن أن يراد 
سني الجبروت» أنوار الجلال الالهي. 
وبشرفات الملكوت العقول والتفوس الفلكية. 
(سهريء هيك. ۰۱۰۲ )١6‏ 


شرط الواجد في زعقته 

- شرط الواجد في زعقته أن يبلغ إلى حدّ لو 
ضرب وجهه بالسيف لا يشعر فيه يوجع» وقد 
يقع هذا لبعض الواجدين نادرّاء وقد لا يبلغ 
الواجد هذه الرتبة من الغیبت ولكن زعقته 
تخرج كالتنفس بنوع إرادة ممزوجة بالاضطرار. 
(سھروء عوا۲. ۰۱۵۸ ۱) 


شرك جلي 
- الشرك الجلي عمل الصانع بالآلة والشرك 
الخفي الاعتماد على الآلة فيما لا يعمل إلا 
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بالآلة» فما ثم إلا مشرك فإنه ما ثم الا عالم 
وكل شرك يقتضيه العلم ويطلبه الحق فهو حق 
فليس المقصود إلا العلم فما یمن أكثرهم بالله 
إلا وهم مشركون» فكثر العلماء بالله وأبقى 
طائفة من المؤمنين هم في الشرك ولا يعلمون 
أنهم فيه فلذلك لم ينسبهم إلى الشرك لعدم 
علمهم بما هم فيه من الشرك وهم لا يشعرون. 
(عرء فتح 1 › ۰ (YA‏ 


شرك خفر 


- الشرك الجلي عمل الصانم بالآلة والشرك 

الخفي الاعتماد على الآلة فيما لا يعمل إلا 
بالآلة» فما ثم إلا مشرك فإنه ما ثم إلا عالم 
وكل شرك يقتضيه العلم ويطلبه الحق فهو حق 
فليس المقصود إلا العلم فما یمن أكثرهم بالله 
إلا وهم مشركونء فكثر العلماء بالله وأبقى 
أنهم فيه فلذلك لم ينسبهم إلى الشرك لعدم 
علمهم بما هم فيه من الشرك وهم لا يشعرون. 
(عر» فتح 4 » ۰۵ (YA‏ 


شر ه 


- العفّة فهي فضيلة القوة الشهوانية وهي انقیادها 
على تیشر وسهولة للقوة العقلية حتى یکون 
انقباضها وانبساطها بحسب إشارتها . ويكتنفها 
رذيلتان: الشره والخمود. فالشره هو افراط 
الشهوة إلى المبالغة في اللذات التي تستقبسها 
القوة العقلية وتنهی عنها. والخمود هو خمود 
الشهوة عن الانبعاث إلى ما يقتضي العقل نیله 
وتحضييلة. وهها نومان كما أن له الت 
هي الوسط محمودة. (غزا ميزء 2548 ۳) ١‏ 


سر وار 


شرود 
- "الشرود' : نقّرٌُ الصفات من منازلات الحقائق 


وملازمة الحقوق. (طوس لمع» 7 ۱۶) 


- الشرود: معتی الشرود هو طلب الحقّ 


بالخلاص من الآفات والحجب وعدم 
الاستقرار فيهاء لأن جمیع بلایا الطالب تقع 
من الحجاب. وهم یسمون حيل الطلاب 
لكشف الحجاب» وأسفارهم, وتعلقهم بكل 
شيء شرودًا. وكل من يكون أكثر قلمّا في بداية 
الطلب» يكون أكثر وصولا وتمكّنًا فى انتهائه . 
(هجء کش۰۲ ۳۶ 0) ١‏ 


شرور 


- الشرور ضربان: شر أصلي وهو ما نهى الله عنه 


تحريمًا كالمعاصي المحضة» وشْرّ غير أصلي 
وهو ما نهى عنه تأدييّاء وهو فضول الحلال 
كالمباحات المأخوذة بالشهوة. فالاولی تقرّي 
فرض يلزم بتركها عذاب النار والثانية تقوّي خير 
وأدب يلزم بتركها الحبس والحساب والتعییر 
واللوم. (غزاء منهء ۰۲۷ ۲۰) 

الشرور ثلاثة: ضارٌ وقبيح ومؤلم. فكل واحد 
ضربان: (أحدهما) مطلق وهو الذي يجمع 
الأوصاف الثلاثة فى الخير كالحكمة فإنها نافعة 
وجميلة ولذيذة. وفي الشرّ كالجهل فإنه ضاز 
وقبيح ومؤلم. (والثاني) مقيّد وهو الذي جمع 
بعض هذه الأوصاف دون بعض. فربٌ نافع 
مؤلم كقطع الأصبع الزائدة والسلعة الخارجة. 
وربٌ نافع قبيح كالحمق فإنه راحة حيث قيل 
استراح من لا عقل له أي لا يغتم للعواقب 
فيستريح في الحال. وربٌ نافع من وجه ضارٌ 
من وجه كإلقاء المال فى البحر عند خوف 
الغرق فانه ضارٌ للمال نافع في نجاة التفس. 
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والنافع قسمان: قسم ضروري کالفضائل 
اللفسية والاتصال إلى سعادة الاخرة. وقسم 
قد يقوم غيره مقامه فلا يكون ضروريًا 
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شروط التوبة 

- شروط التوبة وكيفيّتها أمَا شررطها فثلاثة: 
آولها الندم على ما عمل من المخالفات وهو 
وعلامة صخة الندم رقّة القلب وغزارة الدمع . 
والساعات . والثالث العزم على أن لا يعود إلى 
مثل ما اقترف من المعاصي والخطیات. وهو 
معنى قول أبي بكر الواسطي حين سئل عن 
التوبة النصوح فقال أن لا يبقى على صاحبها 
أثر من المعصية سرًا ولا جهرًا ومن كانت توبته 
نصوحًا فلا يبالي كيف أمسى وأصبح فالندم 
يورث عزمًا وقصدّاء فالعزم أن لا یمود إلى مثل 
ما اقترف من المعاصي لعلمه المستفاد بالندم 
أن المعاصی حائلة بینه وبين ربّه وبين محاب 
الدنیا والاخرة السليمة من التبعات. (جي» 
غن۰۱ ۸ 1°( 


شر بعه 


- الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 
جامعة لأوصاف الايمان: أول ذلك الشهادتان 
وهي الفطرة والصلوات الخمس رهي الملّة 
والزكاة وهي الطهرة والصيام وهو الجنة والحخ 
وهو الكمال والجهاد وهو النصر والأمر 
بالمعررف وهو الحجّة والنهي عن المنكر 
وهو الوقاية والجماعة وهي الألفة والاستقامة 
وهي العصمة وأكل الحلال وهو الورع والحب 


۹1 
والبغض فى الله وهو الوثيقة. (مك قو 
OTE‏ 
الشريعة أمر بالتزام العبودية والحقيقة مشاهدة 
الربوبية. فكل شريعة غير مؤيّدة بالحقيقة فغير 
مقبول وکل حقيقة غير مقيّدة بالشريعة فغير 
محصول. فالشريعة جاءت بتكليف الخلق 
والحقيقة أنباء عن تصريف الحقٌء فالشريعة 
أن تعبده والحقيقة أن تشهده والشريعة قيام بما 
أمر والحقيقة شهود لما قضى وقدر وأخفى 
وأظهر سمعت الأستاذ آبا على الدقاق رحمه 
الله يقول قوله « لا نعبد6 حفظ للشريعة 
وباك نیو «لفاتحة: ۰) إقرار 
بالحقيقة واعلم أن الشريعة حقيقة من حيث 
إنها وجبت بأمره والحقيقة أيضًا شريعة من 
حيث إن المعارف به سبحانه أيضًا وجبت 
بأمره. (قشرء قشء ۰17 )١9‏ 
الشريعة عبارة عن المعنى الذي يجوز عليه 
النسخ والتبدیل : مثل أحكام الأرامر» فالشريعة 
هی فعل للعبدء والحقيقة هى حفظ الله وعصمته 
جلّ جلاله للعبد. (هجء کش۲ء ۰1۲۷ ۱۱) 
إقامة الشريعة بدون وجود الحقيقة محال» 
وإقامة الحقيقة بدون حفظ الشريعة محالء 
ومثلهما كمثل شخص حي بالروح» فعندما 
تتفصل عنه الروح يصير جيفةء وتصير الروح 
ریخا فقيمتهما في اقترانهما بعضهما البعض . 
(هجء کش۰۲ ۰1۲۷ )۱٤‏ 


- الشريعة: عبارة عن الأمر بالتزام العبودية. 


(عر» تم ۱۵۳ 


- الشريعة السَّة الظاهرة التي جاءت بها الرسل 


عن أمر الله والسنن التي ابتدعت على طريق 
القربة إلى الله. (عرء فتح۰۲ ۰۵1۲ ۳) 


- الشريعة ما ورد به التکلیف والحقيقة ما ورد به 


| اجه ۱ 


4۹۷ 


التعريف . فالشريعة مؤيّدة بالحقيقة والحقيقة 
مقيّدة بالشريعة» فمن كل وجه كل شريعة حقيقة 
وكل حقيقة شريعة وفي عرف القرم فرق بینهما 
فالشريعة بواسطة الرسل والحقيقة تقريب بغير 
واسطة وربما يشار بالشريعة إلى الواجبات 
بالأمر والزجر وبالحقيقة إلى المكاشفات 
بالسر» والشريعة وجود الافعال والحقيقة 
شهود الاحوال والشريعة القيام بشروط الفرق 
والحقيقة الکون بحقوق الجمع والشريعة القیام 
بشروط العلم والحقيقة الاستعلام لغلبات 
الحکم والشريعة خطابه لعباده وکلامه الذي 
وصله إلى خلقه بأمره ونهیه لیوضح لهم الحجة 
ویقیم به الحجة. والحقيقة تصرفه في خلقه 
وارادته ومشینته التي يخص بها من اختار من 
أحبابه ويقضي بها على من أبعده عن بابه. 
وقيل الشريعة أوامر الله ونواهيه والحقيقة تصرّفه 
فيما يفضيه. وقيل الشريعة خطابه وكلامه 
والحقيقة تصريفه وأحكامه. وقيل الشريعة 
الأمر والنهي والحقيقة ما قضى وما أخفى 
وما أظهر. وقيل الشريعة أن تعبده والحقيقة أن 
تشهده. وقيل الشريعة دعوته والحقيقة تقريبه 
ومودته ومححيّته. وقيل الشريعة الكتاب والسنة 
والحقيقة مشاهدة القهر والمئّة. (نقش» جاء 
۹ ۳ 


- الشريعة فهي الائتمار بالتزام العبودیة» والشرع 
في اللغة عبارة عن البيان والاظهار. يقال شرع 
الله كذا أي جعله طريقًا ومذهبًا ومنه المشرعة 
والشريعة والشرع والدين والملّة والناموس كلها 
بمعنى واحد. (والطريقة) هي السيرة المختصة 
بالسالكين إلى الله تعالى مع قطع المنازل 
۰۱۳۰۸ 


شطح 


- العمل هو حركة الجسم والقلب والفكرء فان 


تحرّك بما يوافق الشريعة سمي طاعت وان 
تحرّك بما يخالف الشريعة» سُمّي معصيةء 
لذلك أجمعوا على أن الشريعة لاصلاح 
الظواهر والطريقة لاصلاح الضمائرء 
والحقيقة لاصلاح السرائر. (يشر» حق. 
۰۵۰۳۲ 


0 


شريف 


- الشريف كان يطلق في الصدر الأول على من 


كان من أهل البيت سواء كان حستیّا أو حسيئيًا 
أو علويًا من ذرية محمد بن الحنفية وغيره من 
أولاد علي بن أبي طالب أو جعفريًا أو عقيليًا 
آو عباسيًا . (حمز شرق» ۷ (o‏ 


شطح 
- الشطح إذن تعبیر عمًا تشعر به النفس حینما 


تصبح لاول مرّة في حضرة الألوهية؛ فتدرك أن 
الله هي وهي هو. ویقوم إذن على عتبة 
الاتحاد. ويأتي نتيجة وجد عنيف لا يستطيع 
صاحبه كتمانهء فينطلق بالافصاح عنه لسانه. 
وفيه يتبيّن هذه الهوية الجوهرية فيما بين العبد 
الواصل والمعبود الموصول إليه» فيتحدّث على 
لسان الحق لأنه صار والحقّ شيئًا واحدًا؛ 
ومن هنا ينتقل الخطاب إلى صيغة المتكلّم بعد 
أن كان - فى حال المناجاة - بصيغة 
المضاطي» وف .مال الذكز يصكة آنتاه, 
لكن من المخاطب ومن المخاطب؟ الأحرى 
أن يكون كلاهما واحدّاء ولذا لا يُفْتَرَضضٌ هنا 
غيرٌ يتوجه إليه الخطاب؛ وهذا هو الأصل في 
تحريم إذاعة ما يجري في النفس إبان هذه 
الحال. ومن أذاع فقد شطح . لكن هل كان في 


شطحات 


وسعه ألا پذیم؟ ذلك هو مأزق الصوفي : فشدة 
الوجد ترغمه على الاذاعة والمذاع سر بين 
العبد والرت» لأن التفرقة انتفت وصار اتحاد. 
(بسط. شطح. ۰۱ ۱۵) 

- في الشطح یشعر الصوفي أن ثمّت مُحَدُئا عاليًا 
هو الذي يلهمه وينطقه» 'فيجري حوار بين 
النفس الخاشعة المستغرقة وبين الحكمة الالهية 
العالية. هنالك تتّخذ الكلماتثٌ عند النشس 
امتلاء‌ها الخاصن بحقیقتها الوفتیف وتسمع في 
باطنها أحاديث قُدسية» ثم تُضلح النفسنٌ لختها 

وفمًا لتلك الأحاديث؛ وعلى عتبة الاتحاد 
الصوفي تقف ظاهرة الشطحء هذه الدعوة إلى 
التبادل فیرن العاشقیّن باستبدال كل منهما 
دوره بدور الاخر؛ ورَغب النفس في التعبير» 
" بصيغة المتکلم " ومن غير شعور منها 
بذلك» عن مقاصد المحبوب نفسه؛ وان فى 
هذا لاشد امتحانٍ لتواضعها» وانه لختم 
لا صطنائها " (ماسینیون أصول المصطلح 
الفني للصوفية). (بسط شطح. ۶ ۸) 

- (الشطح) لَأن تراني خيرٌ لك من أن تری ريّك 
آلف مرّة. (بسط شطح. ۰۲۸ ۱۰) 

- "الشطح" کلام يترجمه اللسان عن وَجد يفيض 
عن مَعْدنه فقرون بالدعوى إلا أن يكون صاحبه 
مستليًا ومحفوظًا Es‏ سألني رجل 
خراساني عن الأمْن فقلتٌ : أعرفٌ من لو كان 
على يمينه سَبْعٌ وعلى يساره مور ما ميّز على 
أيهما انگی؟ فقال لي : هذا شطحٌ فهاتٍ العلم . 
وكان بعضهم إذا سأله إنسان مسألة فيها دعوّى 
يقول: أعودٌ بالله من شطح اللسان. (طوس » 
لمعء ۰:۲۲ ۱۷) 

- (الشطح) معناه عبارةٌ مستفربة في وضف وَجْدٍ 
قاض بقوّته» وهاج نيد غلیانه وغلبته . 


1۹۸ 


(طوس» لمع» ۰45۳ ۵) 

- الشطح في لُغة العرب: هو الخرکة. یقال: 
شطح يَشْطّحْ إذا تحرّك. (طوس»ء لمع 
(V for‏ 

- الشطح : عبارة عن كلمة عليها رائحة رعونة 
ودعری وهي نادرة أن توجد من المحققين . 
(ع تعء ۰۱۳ ۷) 

- الشطح کلمة دعوی بحق تفصح عن مرتبته التي 
أعطاه الله من المكانة عنده آفصح بها عن غير 
أمر إلهِيّ لكن على طريق الفخر بالراء» فإذا أمر 
بها فإنه يفصح بها تعريقًا عن أمر الهی لا يقصد 
بذلك الفخر. قال عليه السلام أنا سيد ولد آدم 
ولا فخرء يقول ما قصدت الافتخار عليكم بهذا 
التعريف لكن أنبأتكم به لمصالح لكم في ذلك 
ولتعرفوا منّة الله عليكم برتبة نبیکم عند الله. 
والشطح زلّة المحقّقين إذا لم يؤمر به. (عرء 
فتح ۲ ۰۳۸۷ ۱۱) 

- الشطح والطامات. فمن آشذ ما يؤذي العوام 
لأنها تشتمل على ذکر المحبة والوصال وألم 
الفراق وعامة الحاضرین أجلاف» بواطنهم 
محشوّة بالشهوات وحب الصور فلا يحرّك 
ذلك من قلوبهم الا ما هو مستکن في نفوسهم. 
فیشتعل فیها نار الشهوات» فیصیحون» وکل 
ذلك فساد. وربما احتوى الشطح على 
الدعاوي العريضة في محبة الله تعالی» وفي 
هذا ضرر عظيم. (قد نهج: ٠ 004201١‏ 


- الشطحات الصادرات عنهم منها ما وقع منهم 
فى حال السكر والغيبة بواردات الاحوال 
والسكر بسبب مباح يسقط التكليف في الشرع 
بالشرط المعروف في كتب الفقه. وإلى هذا 
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المسلك الذي هو الاعتذار بالسکر (هامش). 
(نبه كرالك 0375 ۱۲) 


شعب الصدع 

- شعب الصدع: هو جمع الفرق بالترئّي عن 
حضرة الواحدية إلى الحضرة الأحدية ويقابله 
صدع الشعب وهو النزول عن الأحدية إلى 
الواحدية حال البقاء بعد الفناء للدعوة 
والتكميل. (قاش» اصطء ۰۱۵۳ ۷) 

- شعب الصدع هو جمع الفرق بالترقي عن 
الحضرة الواحدية إلى الحضرة الأحدية» 
ويقابله صدع الشعب وهو النزول عن الأحدية 
إلى الواحدية حال الفناء بعد البقاء للدعوة 
والتكميل. (نقش» جا ۰۸۷ 0) 


شعبان 

- قيل رجب لترك الجفاء وشعبان للعمل والوفاء 
ورمضان للصدق والصفاء. رجب شهر التوبة 
شعبان شهر المحبة رمضان شهر القربة. رجب 
شهر الحرمة شعبان شهر الخدمة رمضان شهر 


ع 


ت 


یوم حصاده وأخلف ظنّه مح سوء معاده . 
(جي : غن۰۱ ۰۱6۸ )٥١‏ 


- شعبان خمسة أحرف : شين وعين وباء وألف 


ونون. فالشين من الشرف والعين من العلو 
النور ؛ فهذه العطايا من الله تعالى للعبد في هذا 
الشهر وهو شهر تفتح فيه الخیرات وتنزل فيه 
البرکات وتترك فيه الخطیثات وتکفر فيه 
صلی الله عليه وسلم خير البریّات وهو شهر 
الصلاة على النيي المختار . (جی غن۰۱ 
(TY ۲‏ 


شعف 


- الشعف بالعين المهملةء فهو إحراق المحبة مع 


له يجدها المحب. ومثله اللوعة. واللاعج 
والبلبال . رقال صاحب التاج: شعفه الحب 
أحرق قلبه» وقال آبو زید: آمرضه وقد شعف 
بكذا فهو شعوف . وقرأ الحسن الحسن "قد 
شغفها حًا" . (خطء روض» ۰۳۵ ۳) 


التعمة . رجب شهر العبادة شعبان شهر الزهادة 
رمضان شهر الزیادة. رجب شهر یضاعف الله شغف 


ينتظر فيه الکرامات. رجب شهر السابقین 
شعبان شهر المقتصدین رمضان شهر 
العاصین . وقال ذو النون المصري رحمه الله 
رجب لترك الافات وشعبان لاستعمال 
الطاعات ورمضان لانتظار الکرامات فمن 
لم يترك الافات ولم یستعمل الطاعات ولم 
ينتظر الكرامات فهو من أهل الترهات. وقال 
آیضا رحمه الله رجب شهر الزرع وشعبان شهر 
السقي ورمضان شهر الحصاد وکل یحصد ما 
زرع ویجزی ما صنع ومن ضيّع الزراعة ندم 


أي بلغ شخافه وشغاف القلب جلدة دونه وهي 
الغشاء المحتوي على القلب حسبما يظهر في 
الحيوان. قال الله عر وجل: وال موه في 
مها ا أي بلغ شغاف قلبها. قال ابن 
عباس : دخل تحت شغافها. ( حط روض› 
۶ )2 


Kas 


- الشفع: هو الخلق وإنما أقسم بالشفع والوتر 


و موم +« دهم 


لأن الاسماء الالهية إنما تتحقّق بالخلق فما لم 
ینضم شفعية الحضرة الواحدية إلى وترية 
الحضرة الأحدية لم تظهر الاسماء الالهية. 
(قاش» اصط ۰۱۵۳ ۱۱) 


- الشفم هو الخلق وانما أقسم بالشفع والوتر لأن 
الاسماء الالهية إنما تتحقّق بالخلق فما لم تنضمٌ 
شفعية الحضرة الواحدية إلى وتر الحضرة 
الأحدية لم تظهر الأسماء الالهية. (نقش» جاء 


(V ۷ 


ومخالفة الهوی؛ ومجانبة حظرظ النفس 
والمخالفة لها؛ إذ وصفها الله تعالی بأنها 
آمارةٌ بالسوی والنظر إليها بأنها أَغدَى عدوّك 
التي بين جنبيك . (طوس؛ لمع » ۹ ۱۲۱) 

شقاق 

- الأخذ مع وجود الهوی من غير الامر عناد 
وشقاق والأخذ مع عدم الهوی وفاق وانفاق 
وتركه رياء ونفاق. (جي »2 فتو. ۰٩۲‏ ۳۰) 

شكر 

- الشكر فمعرفة البلوى» فإذا عرف أن كل نعمة 
فهي من الله لا غیره. وإنما هي بلوى يختبر بها 


شفقة 


- من التخصيصات للصوفية وما تفردوا بها عن 





جملة هؤلاء الذين ذکرتهم (الفقهاء وأهل 
الحديث) من بعد أداء الفرائض واجتناب 
المحارم: تَر ما لا يعنيهم» وثَّطْمُ كل علاقة 
تحول بينهم وبين مطلوبهم ومقصودهم؛ إذ ليس 
لهم مطلوب ولا مقصود غير الله تبارك وتعالى؛ 
ثم لهم آداب وأحوال شتّى» فمن ذلك: القناعة 
بقليل الدنيا عن كثيرهاء والاكتفاء بالقرت 
الذي لا بذ من والاختصار على ما لا بد منه 
من مهنة الدنيا: من الملبوس» والمفروش» 
والمآکول» وغير ذلك؛ واختيار الفقر على 
الغنى اختيارّاء ومعانقة القلة» ومجانبة الكثرة» 
وإيثار الجوع على الشبعء والقليل على الكثير؛ 
وترك العلرٌ والترفع» وبذل الجاه» والشفقة 
على الخلق. والتواضع للصغير والکبیر 
والایثار في وقت الحاجة لیب وأن لا يبالي 
من أكل الدنيا. وحشن الظنّ با والاخلاص 
فى المسابقة إلى الطاعات» والمسارعة إلى 
جميع الخيرات» والتوجّه إلى الله تعالی؛ 
والانقطاع لیب والعكوف على بلائه والرضا 
عن قضائهء والصبر على دوام المجاهدة 


عبده. شكر أم كفر» وكل سوء صرف عن العبد 
فالله تعالى صرفه» ليشكره عبده أو يكفرهء فهذا 
من الشکر . (محا نقس» ¥۹4 (Y‏ 

الدنيا كلها : كثيرها وقليلها. حلوها ومرها 
آرلها وآخرهاء وکل شيءٍ من أمرها بلوى من 
الله تعالى للعبد واختبار. وبلواها وإن كثرت 
وتشعبت» واختلفت فهو كله مجموع في 
خلتين: في الشكر والصبرء فإما أن يشكر 
على نعمة» أو يصبر على مصيبة . (محاء نفس» 
الم (MY‏ 

علامة الشاكر همّه بالقيام بالشكرء وسؤال الله 
إياه عن الشكرء فإذا كان كذلك رضی بالقليل 
من الدنياء وخاف أن لا يقوم بشكر الكثيرء 
ومن لم يكن همه الشكرء وسؤال الله إِيّاه لم 
يقنع » فهذا هو أبدًا لهفان وأبدًا عطشان. 
(محاء ناء ۰۳۸ ۱۱) 

الشكر لا يكون على الحرام إلا حرامّاء لأنك 
اعتقدت أن الحرام حلالء فعظمته إذ أنزلته 
نعمة فأنت لله عاص باستحلالك الحرامء 
وتعظيمك ما صغرء وطلبك الازدياد مما كره 
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أده 


الله - عرّ وجل-. فأما الشاكر فى الحلال فقد 
يترك للشاكر أن يطلب كثيرًا من الحلال؛ خوف 
أن لا يقوم بشكر الكثير فيصبر عن الكثير لعظيم 
الشكرء وصبر عن القليل» ولم يجاوزه لهمه 
بالشكر حذار أن لا يقوم بشكر الكثير» فكتبه 
الله سبحانه من الصابرين الشاکرین» لأن همه 
الشكرء وترك الکثیر وأسبابه ممكنة لاعظام 
الشكرء فصبر عن الكثير من الدنياء وصبر على 
القليل منهاء فهو صابر شاكرء والصبر لا يكون 
لعجزهء ولا يكون صابرا الا عن المقدرة. 
(محاء ناء ۱۰۳۹) 

- الشكر زيادة الله للشاكرين. معناه إذا شكر زاده 
الله توفيقًا فزاد شكرًا. قال أبو سعيد الخراز: 
الشكر الاعتراف للمنعم والاقرار بالربوبية. 
(کلا. عرف ۰۷۱ ۳) 

- الشکر هو الغيبة عن الشکر برژية المنعم. قال 
یخی بن معاد لست باکر عا دمت تشكرء 
وغاية الشكر التحيّر . وذلك أن الشكر نعمة من 
الله يجب الشكر عليهاء وهذا لا يتناهى. 
(كلاء عرف؛ ۰۷۱ ۸) 

- معنی الشکر في اللغة هو الکشف والاظهار 
يقال کثر وشکر بمعنی إذا کشف عن ثغره 
فأظهره فیکون إظهار الشکر وکشفه باللسان. 
(مك. قوا. ۰۲۰۵ ۱۵) 

- من الشکر أن ینظر العبد إلى من هو دونه ممن 
فضل هو عليه في آمور الدنیا وأحوال الدین 
فیعظم نعمة الله تعالی عليه بسلامة قلبه ودینه 
وعافیته مما ایتلی الآخر به ویعظم نعمة الدنیا 
عليه لما آتاه الله تعالی وکفاه فیما أحوج الاخر 
وألجأ إليه فیشکر على ذلك ثم ینظر إلى من 
هو فوقه في الدین ممن فضل عليه بعلم الایمان 
وبحسن يقين فیمقت نفسه ويزري علیها وینافس 


شکر 


في مثل ما رأى من آحوال من هو فوقه ویرغب 
فيهاء فإذا كان كذلك كان من الشاکرین ودخل 
تحت اسم الممدوحین. (مك قو۱» 
(YT °‏ 


- أصل قَلَة الشكر الجهل بالنعمة وسبب الجهل 


بالنعمة قصور العلم بان تعالی وطول الغفلة عن 
المنعم وترك التفكّر في نعمه. (مك» قواء 
۱۳۸ 

الصبر آول مقام في التوكل وهو عند مشاهدة 
القضاء بلاءء والشکر أعلى من ذلك وهو شهود 
البلاء نعمة» والرضا فوق ذلك كله وهو أعلى 
التوكل وهو مقام المحبین من المتوگلین. 
(مك قو۲ ۰۳۵ ۱۹) 

الشکر ینقسم إلى شکر باللسان وهو اعترافه 
بالنعمة بنعت الاستکانة وشکر بالبدن والارکان 
وهو اتصاف بالوفاق والخدمة وشکر بالقلب 
وهو اعتکاف على بساط الشهود بادامة حفظ 
الحرمة» ویقال شکر هو شکر العالمین یکون 
من جملة أقوالهم وشکر هو نعت العابدین 
یکون نوعًا من أفعالهم وشکر هو شکر العارفین 
یکون باستقامتهم له في عموم أحوالهم. وقال 
آبو بكر الوراق: شکر النعمة مشاهدة المنة 
وحفظ الحرمة. وقال حمدون القصار: شكر 
النعمة أن تری نفسك فيه طفیلیٌا . وقال الجنید : 
الشکر فيه علّة لانه طالب لنفسه المزید فهو 
واقف مع الله تعالى على حط نفسه. وقال أبو 
عثمان: الشكر معرفة العجز عن الشكرء ويقال 
الشكر على الشكر أتمّ من الشكر وذلك بأن 
ترى شكرك بتوفيقه ويكون ذلك التوفیق من 
أجل النعم عليك فتشكره على الشكر ثم تشكره 
على شكر الشكر إلى ما لا يتناهى» وقيل الشكر 
إضافة النعم إلى موليها بنعت الاستكانة. وقال 


شکر 

الجنید : الشکر أن لا تری آهلا للنعمة. وقال 
رویم: الشکر استفراغ الطاقة. وقیل الشاکر 
الذي شکر على الموجود والشکور الذي يشكر 
على المفقود. ويقال الشاكر الذي يشكر على 
الرفد والشكور الذي يشكر على الرد. ويقال 
الشاكر الذي يشكر على النفع والشكور الذي 
يشكر على المنع. ويقال الشاكر الذي يشكر 
على العطاء والشكور الذي يشكر على البلاء. 
ويقال الشاكر الذي يشكر عند البذل والشكور 
الذي يشكر عند المطل. (قشرء قشء 
۱۲۳۰۸۸ 

الایمان نصفان: نصف صبر ونصف شکر. 
(غزا. ۰۲2۱ ۰۱۳ ۸) 

الشکر من جملة مقامات السالکین» وهو أيضًا 
ینتظم من علم وحال وعمل» فالعلم هو الأصل 
فیورث الحال والحال یورث العمل فأما العلم 
فهو معرفة النعمة من المنعم» والحال هو الفرح 
الحاصل بإنعامه» والعمل هو القیام بما هو 
مقصود المنعم ومحبوبه. ويتعلّق ذلك العمل 
بالقلب وبالجوارح وباللسان. (غزا اح۲: 
ك4 (TI‏ 


الحمد من أشكال التسبيح والتهليل فيكون من 
المساعی الظاهرة والشكر من أشكال الصبر 
والتفويض فيكون من المساعي الباطنةء لأن 
الشكر يقابل الكفر والحمد يقابل اللوم ولأن 
الحمد أعم وأكثر والشكر أقلّ وأخصن . (غزاء 
منفب ۰۸۲ ۲) 

الشکر هو الطاعة بجمیع الجوارح لربٌ 
الخلائق في السرّ والعلانية والی نحوه ذهب 
بعض مشايخنا فقال الشكر هو أداء الطاعات 
في الظاهر والباطن ثم رجع إلى أنه اجتناب 
المعاصي ظاهرًا أو باطتاء وقال غير الشكر 


o۰4 





الاحتراس عن اختيار معاصي الله تحترس على 
قلبك ولسانك وأركانك حتی لا تعصی الله عر 
وجل بشيء من هذه الثلائة بوجه من الوجوه. 
والفرق بين قوله وبين قول الشيخ الأول أنه 
رحمه الله تعالی جعل الاحتراس معنی مثبنًا 
زائدًا على الاجتناب عن المعاصی وأما 
الاجتناب عن المعصية ما هو الا أن لا يفعل 
المعصية عند دعاويها ولا يكون في نفسه معنى 
محصّلا يكون العبد به مشتغلا وعن الكفران 
معتصما . (غزاء من ۸۳ 6۷ 


الشكر ينقسم أقسامًا إلى شكر باللسان وهو 
اعترافه بالنعمة بنعت الاستكانة وشكر بالبدن 
والأركان وهو اتصاف بالوفاء والخدمة وشكر 
بالقلب وهو انعكاف على بساط الشهود بإدامة 
حفظ الحرمة. وقيل شكر العينين أن تستر عيبًا 
تراه لصاحبك وشكر الأذنين أن تستر عيبا 
تسمعه فيه. وفي الجملة الشكر أن لا تعصى الله 
تعالى بنعمه. ويقال شكر هو شكر العالمين 
فيكون من جملة أقوالهم وشكر هو شكر 
العابدين فيكون نوعًا من أفعالهم وشكر هو 
شكر العارفين يكون باستقامتهم له عر وجل في 
عموم أحوالهم واعتقادهم أن جميع ما هم فيه 
من الخير وما يظهر منهم من الطاعة والعبودية 
والذكر له عز وجل بتوفيقه وإنعامه وعونه وحوله 
وقوّته عر وجل. وانعزالهم عن جميع ذلك 
والفناء فيه والاعتراف بالعجز والقصور والجهل 
ثم الاستكانة إليه عر وجل في جميع الأحوال. 
وقال أبو بكر الوراق رحمه الله تعالى شكر 
النعمة مشاهدة المنة وحفظ الحرمة وقيل شكر 
النعمة أن ترى نفسك فيه طفيليًا وقال أبو عثمان 
رحمه الله تعالى الشكر معرفة العجز عن 
الشكر. وقيل الشكر على الشكر أتمّ من الشكر 
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افرش من اجل النعم عليك فتشکره علی 
الشکر ثم تشکره على شکر الشکر إلى ما لا 
بنعت الاستکانة له وقال الجنید رحمه الله 
تعالی الشکر أن لا تری نفسك آهلا للنعمة. 
وقیل الشاکر الذي یشکر على الموجود والشکر 
الذي يشكر على المفقود. ویقال الشاکر الذي 
بشکر على القع والشکور الذي یشکر .على 
والشکور الذي يشكر على البلاء ویقال الشاکر 
الذي يشكر عند البذل والشکور الذي يشكر عند 
المطل . وقال الشبلي رحمه الله تعالى الشكر 
رؤية المنعم لا رژية النعمة. وفیل الشکر قید 
الموجود وصيد المفقود. (جي» غن ۰۲ 
۲۹ ۱۳ 


الشکر للحقّ عرّ وجل شيئان: الأول الاستعانة 
بالنعم على الطاعات والمواساة للفقراء منها . 
والثاني الاعتراف بها للمنعم بها والشكر 
لمنزلها وهو الحق عر وجل. (جي» فت» 
cor‏ €( 


الشكر باللسان والقلب والجوارح. (أما 
باللسان) فالاعتراف بالنعمة آنها من الله عر 
وجل وترك الاضافة إلى الخلق لا إلى نفسك 
وحولك وقوتك وكسبك ولا إلى غيرك من 
الذين جرت على أيديهم لأنك وإياهم أسباب 
والات وأداة لها وان قاسمها ومجريها 
وموجدها والشاغل فیها والمسیّب لها هو الله 
عر وجل والقاسم هو الله والمجری هو الموجد 
هو فهو أحق بالشکر من غيره ۰.۰۰ (وأما 
الشکر بالقلب) فبالاعتقاد الدائم والعقد الوثیق 
الشدید المنبرم أن جميع ما بك من النعم 


شکر 


والمنافع واللذات في الظاهر والباطن في 
حرکاتك وسکناتك من الله عر وجل لا من غيره 
ویکون شکرك بلسانك معیرا عمّا في قلبك 
۰ (وأما الشکر بالجوارح) فبأن تحرکها 
وتستعملها في طاعة الله عر وجل دون غیره من 
الخلق فلا تجیب أحدًا من الخلق فیما فيه 
إعراض عن الله تعالی وهذا يعم النفس والهوی 
والارادة والأماني وسائر الخليقة كجعل طاعة 
الله أصلا ومتبوعًا وأما ما وما سواها فرعا 
وتابعًا ومأمومًا فان فعلت غير ذلك كنت جائرًا 
ظالمًا حاكمًا بغير حكم الله عزّ وجل الموضوع 
لعباده المؤمنين وسالکا غير سبيل الصالحين. 
(جي » فتو» ۹ 67 

الشكر هو الغيبة عن النعمة برؤية المنعم . 
(سهروء عوا۲ ۰۳۱۶ 4) 

معنى الشكر في اللغة: هو الكشف والاظهار 
يقال: شكر وكشرء إذا کشف عن ثغره 
وأظهرهء فنشر النعم وذكرها وتعدادها 
باللسان من الشکر. وباطن الشکر: أن 
تستعین بالنعم على الطاعة ولا تستعین بها 
على المعصية فهو شكر النعمة. (سهروء 
عوا۰۲ ۰۳۱6 )١5‏ 

حقيقة الشکر أن يرى جمیع المقضی له به نعمًا 
غير ما يضرّه فى دینه ؛ لأن الله تعالی لا يقضى 
للعبد المؤمن شيئًا لا وهو نعمة في حقه؛ فإما 
عاجلة يعرفها ويفهمهاء وإما آجلة بما يقضي له 
من المكارى» فما أن تكرت درجة له أو تمتا 
أو تكفيرًا؛؟ فإذا علم أن مولاه أنصح له من نفسه 
وأعلم بمصالحه وأن كل ما منه نعمء فقد 
شكر. (سهروف عواا ۰۳۱6 ۲۷) 

مقامات اليقين تسعة: وهي التوبة والزهد 
وَالفسن والشگر اخروت والرضا: وال اء 


شكر 


والتوکّل والمحبة ولا يصح كل واحدة من هذه 
المقامات إلا بإسقاط التدبير مع الله والاختيار. 
(عطاء تلو (TTI oA‏ 


لا يصح صبر ولا شكر إلا بإسقاط التدبير 
وذلك لأن الصابر من صبر عما لا يحبه الله 
ومما لا يحبه الله تعالى التدبير معه والاختيار» 
لأن الصبر على أقسام صبر عن المحرّمات 
وصبر عن الواجبات وصبر عن التدبيرات 
والاختیارات: وان شئت قلت صبر عن 
الحظوظ البشرية وصبر على لوازم العبودية 
ومن لوازم العبودية إسقاط التدبير مع الله 
تعالى» وكذلك لا يصح الشكر إلا لعبد ترك 
التدبير مع الله لأن الشكر كما قال الجنيد رحمه 
الله تعالى الشكر أن لا تعصى الله بنعمه ولولا 
العقل الذي ميّزك الله به على أشكالك وجعله 
سييًا لكمالك لم تكن من المدبرین معه إذ 
الجمادات والحيوانات لا تدبير لها مع الله 
لفقدان العقل الذي من شأنه النظر إلى العواقب 
والاهتمام بها. (عطاء تنو» ۰٩‏ ۲) 

الشکر یکون بالقلب» واللسان؛ والجوارح. 
أما بالقلب» فهر أن يقصد الخیر» ویضمره 
للخلق كافة. وأما باللسانء فهو إظهار الشكر 
لله بالتحمید . وأما پالجوارح» فهو استعمال 
نعم الله في طاعته. والتوقي من الاستعانة بها 
على معصیته. فمن شکر العینین أن تستر کل 
عيب تراه لمسلی ومن ستر الاذنین أن تستر 
كل عيب تسمعه. فهذا یدخل في جملة شکر 
هذه الأعضاء . والشكر باللسان: (ظهار الرضى 
عن الله تعالی» وهو مأمور به. (قد» نهجء 
40 ( 

الصبر يستدعي ألمّاء والشكر يستدعي فرحاء 
وهما متضادّان فاعلم أن البلاء موجود. كما 


9۰ 


أن النعمة موجودة» وأنه ليس کل بلاء یژمر 
بالصبر عليه» مثل الکفر فإنه بلاء. ولا معنی 
للصبر عليه» وکذا المعاصي. الا أن الکافر لا 
یعلم أن کفره بلاء» فیکون کمن به علّة وهو لا 
يتألم بها بسبب غشيته» والعاصي یعرف 
عصيانه» فعلیه ترك المعصية» وکل بلاء يقدر 
الإنسان دفعه لا يؤمر بالصبر عليهء فلو ترك 
شرب الماء مع العطش حتى عظم آلمه» لم يؤمر 
على ذلك. بل يؤمر بإزالة الألمء وإنما يكون 
الصبر على ألم ليس إلى العبد [زالته فإذن يرجع 
الصبر في الدنيا إلى ما ليس ببلاء مطلق» بل 
يجوز نعمة من وجهء فلذلك يتصوّر أن يجتمع 
عليه وظيفة الشكر ووظيفة الصبرء فان الغنی 
مثلا يجوز أن يصير سبب هلاك الانسان» حتى 
يقصد قتله بسبب ماله» والصحة أيضًا كذلك» 
فما من نعمة من نعم الدنيا الا ويجوز أن تصير 
بلاء وقد يكون على العبد في بعض الأمور بلاء 
وفيه نعمة. (قدء نهج ۰۳۱۰ ۱۱) 


درجات الشكر كثيرة» فان حياء العبد من تتابع 
نعم الله عليه شكر» ومعرفته بتقصيره عن الشكر 
شكرء والمعرفة بعظيم حلم الله وستره شكرء 
والاعتراف بأن النعم ابتداء من الله بغير 
استحقاق شكرء والعلم بأن الشكر نعمة من 
نعم الله شكر» وحسن التواضع في النعم 
والتذلل فيها شكر» وشكر الوسائط شكر. 
(قدء نیج ۲۱۰۳۱6) 


الشکر: فهو السرور بالنهم» وحسن 
استعمالهاء والثناء على منيل نوالها. وحظ 
الخواص منه رؤية المنعم» والاعتراف بالعجز 
عن حق المحبوب. وألا يشتغل عن الواهب 
بالموهوب» إذ الشكر نعمة تستدعي شکرا. 
(خطء روض» 0141 )١‏ 
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- الشکر هو الغنيّة عن الشکر برژية المنعم. 
(نتش» جاء ١٥٤‏ ۱۵) 

- الشکر وهو على ثلاثة آقسام: شکر العام 
بالقول وهو الحمد؛ وشکر الخاص بالفعل وهو 
البذل» وشکر الاخمنّ وهو معرفة التعم من 
المتعم. (نقش جا ات ۱۰) 

- الشکر فهو عند المحققين الاعتراف بنعمة 
المنعم على وجه الخضوع وعلی هذا یکون 
وصف الله تعالی بالشکور توسّعًا ومعناه مجاز 
للعباد على الشكرء فسمي جزاء الشکر شکرا 
كما سعّى جزاء السيّئة سيّئة وجزاء الاعتداء 
اعتداء . وقيل شكره إعطاؤه الكثير من الثواب 
على القليل من العمل من قولهم حيوان شکور 
إذا ظهر فيه من السمن فوق ما يعطى من 
القرت. وقيل حقيقة الشكر الثناء على المحسن 
بذكر إحسانه وعلى هذا فلا يرد الاشكال لأن 
الله تعالى سمّى شكورًا لأنه أثنى على عبيده 
المطيعين بذكر طاعاتهم والطاعات إحسان» 
والعبد سمّى شكورًا لأنه أثنى على الله تعالى 
بذكر نعمة الله التي هي أعظم أنواع الاحسان. 
(نقش» جاء ۰۱۹۷ ۲۵) 

الشکر نوعان: شکر باللسان وهو معروف 
وشکر بالقلب وهو الاعتکاف على بساط 
الشهود بادامة حفظ الحرمة» وقیل هو ثلاثة 
آنواع : شکر باللسان وشکر بالقلب وشکر 
بجمیع الجوارح على ما يليق بکل جارحة. 
(نقش» جاء ۰۱۹۸ ۱۲) 

الشکر فقال بعضهم هو اعتراف اللسان بالنعمة 
واتّصاف البدن بالخدمة واعتکاف القلب على 
بساط الشهود بارادة حفظ الحرمة. وقال 
بعضهم الشکر هو الغيبة عن الشکر برژية 
المنعم. وقال الشبلي رضي الله تعالی عنه 


شکر النعمة 


الشكر رؤية المنعم لا رؤية النعمة. وقال أبو 
القاسم الجنيد رضي الله تعالى عنه الشكر أن لا 
يستعان بشيء من نعم الله سبحانه على معاصیه . 
وقال أبو القاسم الصقلي رضي الله تعالی عنه 
حقيقة الشکر أن لا ینفق النعمة فى معصية ولا 
پذخرها عن طاعة وحده معرفة النعمة من 
المنعم. قال وفرض الشکر في التعماء الحمد 
والثناء وفرض الصبر في البلاء ترك الشکوی 
وحقیقته ذهاب التبرّم ولا یصبر على مرارة 
الصبر إلا صادق ولا یصبر على حلاوة الشکر 
إلا صدیق . (قلت) ولهذا قال بعض الصحابة 
رضي الله عنهم ابتلینا بالضراء فصبرنا وابتلينا 
بالسراء فلم نصبر. وقال أيضًا من لم یفهم 
دخول نعم الله سبحانه عليه في نزول بلواه لم 
يعرف هجوم نقمه في ترادف نعمه وقال أيضًا 
إنما جعلتم رهائن بلائه لتكونوا غدا أصفياء 
لنعمائه. وقال أبو عثمان رضي الله تعالى عنه 
شكر العامة على المطعم والملبس وشكر 
الخواص على ما يرد على قلوبهم من المعاني: 
وقيل حقيقة الشكر عند أهل التحقيق الاعتراف 
بنعمة المنعم على وجه الخضوع» وقيل حقيقته 
أن یری جميع المقضى له به نعمًا غير ما يضرّه 
في دينه وقيل حقيقته الاعتراف بالنعم للمنعم 
على وجه الثناء عليه بها . (قلت) والشكر يكون 
بالقلب وباللسان وبالجوارح اعترافًا وثناءً 
وعملا (هامش). (نبه» كرا ۰۳۱۳ ۱۹) 


شكر النعمة 


- شكر النعمة معرفتها. قال: شكرها: معرفتها 


على قدر موقعها من قلبه بتعظيمها وتعظيم 
إحسان المنعم عليه بهاء ولا يكون معظمًا لها 
حتى يكون راغبّا فيهاء ولا يكون راغبًا فيها 


E 


حتی يعرف حاجته إليهاء ولا يعقل حاجته إليها 
إلا بتدبّر عواقب الأمورء وسرعة المصير إليهاء 
وشدّة حاجته إلى ما يقدم عليه. (محاء نفسء 
(NA NY‏ 
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- سمّیت الصوفية صوفية لصفاء أسرارها ونقاء 
آثارها. وقال بشر بن الحارث: الصوفي من 
صفا قلبه لله . وقال بعضهم : الصوفي من صفت 
لله معاملته » فصفت له من الله عر وجل کرامته . 
وقال قوم إنما سمّوا صوفية لانهم في الصف 
الأول بين يدي الله جلّ وعرّ بارتفاع هممهم 
إليه» وإقبالهم بقلوبهم عليه» ووقوفهم 
بسراثرهم بين یدیه. وقال قوم إنما سموا 
صوفية لقرب آوصافهم من أوصاف أهل الصفة 
الذين كانوا على عهد رسول الله صلى الله عليه 
وسلم. وقال قوم نما سموا صوفية للبسهم 
الصوف. وأما من نسبهم إلى الصمّة والصوف 
فإنه عبّر عن ظاهر أحوالهم وذلك أنهم قوم قد 
تركوا الدنيا فخرجوا عن الأوطان وهجروا 
الاخوان» وساحوا فى البلادء وأجاعوا الأكباد 
وأعروا الأجسادء لم يأخذوا من الدنيا إلا ما 
يجوز تركه من ستر عورة» وسد جوعةء 
فلخروجهم عن الاوطان سمّوا غرباء» ولکثرة 
أسفارهم سمّوا سیاحین. ومن سیاحتهم في 
البراري وإيرائهم إلى الکهوف عند الضروریات 
سماهم بعض ۳ الدیار شكفتيةء والشکفت 
بلغتهم الغار والکهف. وأهل الشأم سموهم 
جوعية لأنهم إنما ینالون من الطعام قدر ما يقيم 
الصلب للضرورة. (کلا» عرف» ۰٩‏ ۳) 
شکور 


- الشكور يعني المبالغة في الشكر وهو أن يشكر 
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الله حق الشکر وذلك بأن يرى النعمة منه. 
(عرء فتح 4 ۰ (ITTY‏ 


سمس 


5 


تمسر 


رک | 
(قوله: للشمس غرّتهاء لليل طرّتهاء هو ما 
تحمله من علوم الشعور آي علوم الرمز والاخفاء 
مثل أحاديث التشبيه وغير ذلك. وقوله: شمس 
وليل معًا من أعجب الصورء يقول: الجمع بين 
الضدّين لا يتصوّر عقلا وها قد تصوّر وهو 
عجب . كما قال أبو سعيد الخراز وقيل له: بم 
عرفت ربّك؟ فقال: بجمعه بين الضذين» بقوله 
تعالى : فر ار وار راهم رل4 
(الحديد: ۳) من وجه واحد لا من جهتين 
مختلفتين» كما يقول صاحب علم النظر الواقف 
مع عقله المتحكم على الحقّ بدليله: هيهات 
وأين الألوهية من الكون وأين المحدث من 
حضرة العين» كيف يدرك من له شبه من لا شبه 
له للعقل عقل مثله وليس للحقٌ حقّ مثله. 
محال وجود ذاتين وإلهين لا يشبه شيئًا ولا يتقيّد 
ال م ايا 

بقدر ما تمس حاجة الممكن المقيّد إليه غير ذلك 

من الشمس بعقله فما عرفه كيف يلتمس بأمر 
هر خلقه عاجرا فقيرًا مستمدّاء تعالی الله عن 
إدراك المدركين علوّا کبیرا سحن رَيْكَ يت 
آلْمِرَّوَ ّا ینوت (الصافات: )18١‏ لی 
كين ی تقد تبیغ ال4 (الشوری: 


2-۱ (عر + تر» ۳ ۰۲ 


و 
SST EEE‏ 


| اج 





اهم 


(قوله: شمس ضحى» يريد وضوح التجلي عند 
لرؤية. والفلك عبارة عن الصورة التي يقع بها 
لتجلي وهي تختلف باختلاف المعتقدات 
والمعارف وهي حضرة التبدّل والتحوّل في 
لصورء وهذه القوة الالهية والصفة الريّائية 
تظهر أعلامها لأهل الجنان في سوق الجنّة 
لذي لا بيع فيه ولا شراء» وقد يصل إلى هذا 
لمقام هنا بعض العارفين كقضيب البان وغيره 
فى الصورة الحسّية. وأما فى الصورة الباطنة 
فهى أحوال الخلق كاقّة. وأراد بطلوعها 
لهوزها لفن التشاعد: -وقولة : عضن قا 
فهي الصفة القيومية في روضة» يريد روضة 
الأسماء الالهية لا روضة العلوم. وقوله: قد 
نصباء إشارة إلى التخلّق بهذه الصفت خلاقا 
لابن جنيد وغيره ممن يمنع التخلّق بهاء 
وأجمعنا على التحمّق إلا أني أمنع إدراك 
التحقّق بالشيء إذا امتنع التخلق به إذ التخلق 
بالشيء هو الدليل الموصل إلى التحقّق به وما 
لا يتخلّق به فلا يتحقّق أصلا إذ لا ذوق يدركه. 
لكن قد نعلم علم علامة أو إشارة لا علم ذوق 
وحالء وقوله: قد نصباء كأنه يفهم منه أن 
نصبه أثر فيه» وليس كذلك وإنما كشفنا هذا 
الرأي له في هذه الروضة بعد أن لم يكن له 
کاشفا هو نصب فى حقه). (عر» تر 
1°۰7( 1 





شهادة 
- الغيب ظرف لعالم الشهادة وعالم الشهادة هنا 
کل موجود سوی الله تعالی مما وجد ولم یوجد 
أو وجد ثم رد إلى الغيب کالصور والاعراض 
وهو مشهود لله تعالی. ولهذا قلنا إنه عالم 
الشهادة ولا بزال الحق سبحانه یخرج العالم 


شهادة 


من الغیب شينًا بعد شيء إلى ما لا یتناهی عددًا 
من آشخاص الأجناس والانواع ومنها ما يردّه 
إلى غيبه ومنها ما لا يرده أبدّاء فالذي لا يردّه 
بدا إلى الغیب کل ذات قائمة بنفسها ولیس الا 
الجواهر خاصة وکل ما عدا الجواهر من 
الاجسام والاعراض الكونية واللونية فانها ترد 
إلى الغیب ویبرز آمثالها والله یخرجها من الغيب 
إلى شهادتها آنفسها فهو عالم الغیب والشهادة 
والاشیاء في الغیب لا كمية لها إذ الكمية 
تقتضي الحصر فیقال کم كذا وکذا وهذا لا 
ینطلق علیها في الغیب فانها غير متناهیة» فکم 
وکیف والاین رالزمان والوضع والاضافة 
والعرض وأن یفعل وأن ینفعل کل ذلك نسب 
لا أعيان لها فیظهر حکمها بظهور الجوهر 
لفسه إذا آبرزه الحق من غيبه» فاذا ظهرت 
أعين الجراهر تبعتها هذه النسب فقيل کم عين 
ظهرت فقيل عشرة أو أكثر أو أقلّ فقيل كيف 
هي فقيل مؤْلّفة فعرض لها الجسمية فصخت 
الكيفية بالجسمية وحلول الكون واللون؛ فقيل 
أين فقيل في الحیّز أو المكان فقيل متى فقيل 
حين كان كذا فى صورة كذا فقيل ما لسانه فقيل 
أعجمي أو عربن فقيل ما دينه فقيل شريعة كذا 
فقيل هل ظهر منه ما يكون من ظهور آباء كما 
ظهر هو من غيره فقيل هو ابن فلان قيل ما فعل 
قيل أكل فیل ما انفعل عن أكله قيل شبع» فهذه 
جملة النسب التي تعرض للجواهر إذا أخرجها 
ال عة فلن فى "الوكوق المحلت الا 
أعيان الجوهر والنسب التي تتبعه فكان الغيب 
بما فيه كأنه يحوي على صورة مطابقة لعالمه إذ 
كان علمه بنفسه علمه بالعلم فبرز العالم على 
صورة العالم من كونه عالمًا به فصورته من 
الجوهر ذاته ومن الكم عدد أسمائه ومن الكيف 


شهادتان 9۰۸ 


قوله کل ين ی هر في مَأَو84. (عی فتح۳. وهي الفطرة والصلوات الخمس وهي الملّة 
كر والزكاة وهي الطهرة والصيام وهو الجتة والحخ 
- الشهادة فمبنية على خمسة أركان: الاسلام وهو الكمال والجهاد وهو النصر والأمر 
والايمان والاصلاح والاحسان والركن بالمعروف وهو الحجّة والنهي عن المنكر 
الخامس الارادة» وله ثلائة شروط: الأول وهو الوقاية والجماعة وهي الألفة والاستقامة 
انعقاد المحبّة لله تعالى من غير علّة ودوام الذكر 2 وهي العصمة وأكل الحلال وهو الورع والحب 
من غير فترة والقيام على النفس بالمخالفة من والبغض في الله وهو الوثيقة. (مك. قواء 
غير رخصة. (جیع» کا۰۲ ۱۰۸۰) OV NE‏ 
- الشهادة فإنها نوعان: شهادة كبرى وشهادة 
صغرى » فالشهادة الصغرى على أقسام وقد ورد شهامة 
الحديث بها کمن مات غریّا أو غريمًا أو مبطونًا - الشهامة فهو الحرص على الأعمال توقُعًا 
وأمثال ذلك» وأعلى مقامات الشهادة الصغرى للجمال. (غزاء ميزء ۰۷۳ ۱۲) 
القتل في سبيل الله بين الصفين في الغزو. 
والشهادة الکبری قسمان: آعلی وآدنی فالعلی شهوة 
شهود الحق تمالی بعين اليقين في ساثر - الجوع نور والشبه نار والشهوة مثل الحطب 
مخلوقاته فإذا رأى مثلا شيئًا من المخلوقات _ يولد منه الاحتراق ولا تطفأ ناره حتى يحرق 
فإنه يشهد الحق تعالى في ذلك الشيء من غير صاحبه. (قشرء قشء ۰۷۳ ۲) 
حلول ولا ی فإذا صح للعبد هذا . إإررّه هى عبارة عن إدراك المشتهى. والشهوة 
المشهد نهر مشاه تعالن زعا أعلى مناظر عبارة عن انبعاث النفس لیل ما تتشوّقه لذّة 
الشهادة وما بعدها إلا أول مراتب الصديقية 8 3 
١ 0‏ : 07 عقلية وبدنية مشتركة مع جميع الحيوانات وبدنية 
وعوااركو لع عن كت بو 130 12 ر بع ر اڑا ت ا را ر 
yS‏ 
من الشهاده بری فهو انعقاد به لله ن Ve a‏ شم N‏ 
م ی له ق مهرد مرا اران ۳ مهو في ۳ لین تبلق يداز الین 
وكونه أعلا أن يحب. (جيع» کا۲ چې ب وتستفل باستفال المشتهىء والشهوة إرادة 
رید ۲ الالتذاذ بما ينبغى أن یلتدٌ به واللذة لذتان 
ج ا ليون ومفرداته ا أي وان یز ی الجزئية متولّدة ۳ 
ظاهر الخليقة وصورته. (صوف. فص اة وه أمها والروج الالين ابوه 
4 فالقهوة: «الروائية: لا تحلص من الطبية 
اصلا وبقي من یلد به فلا یلتذ إلا بالمناسب 
شهادتان ولا مناسبة بيننا وبين الحق إلا بالصورة» 
- الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي والتذاذ الانسان بكماله أشدّ الالتذاذ فالتذاذه 
جامعة لأوصاف الايمان: أول ذلك الشهادتان بمن هو على صورته أشدّ التذاذ» برهان ذلك 
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أن الانسان لا يسري في كله الالتذاذ ولا یفنی 
في مشاهدة شيء بکلیته ولا تسري المحية 
والعشق في طبيعة روحانیته الا إذا عشق جارية 
أو غلامًا وسبب ذلك أنه یقابله بکلیته لأنه على 
صورته وكل شيء في العالم جزء منه فلا يقابله 
شيء يعشقه إلا في مثلهء فإذا وقع التجلّي 
الالهي في عين الصورة التي خلق آدم عليها 
وسرت الشهوة في جميع أجزاء الانسان ظاهرًا 
وباطنًا فهي الشهوة التي هي مطلب العارفين 
الوارئین . (عرء فتح ۰۲ ۸۹ (f‏ 


- الشهوة شهوتان: شهوة عرضية وهي التي منع 
من اتباعها فانها كاذبة وان نفعت يومًا ما فلا 
ينبغي للعاقل أن یتبعها للا برجم ذلك له عادة 
فتؤثر فيه العوارض وشهوة ذاتية فواجب عليه 
اتباعها فان فيها صلاح مزاجه لملايمتها طبعه 
وفي صلاح مزاجه صلاحه وفي صلاح دينه 
سعادته» ولکن یتبعها بالمیزان الالهي الموضوع 
من الشارع وهو حکم الشرع المقرر وفیها سواء 
كان من الرخص أو العزائم إذا كان متبعًا للشرع 
لا يبالي فإنه طريق إلى الله مشروعة فإنه تعالى 
ما شرّع إلا ما يوصل إليه بحكم السعادة ولا 
يلزم أيضًا أن يكون ما يشتهيه في هذه الحال أن 
يشتهيه في كل حال ولا في كل وقت» فينبغي له 
أن يعرف الحال الذي ولد تلك الشهوة عنده 
والوقت الذي اقتضاها وقد تتعلق بأعمال 
الطاعات هذه الشهوة العرضية فتوجب بعذا 
کمن یری موضعًا يستحسنه طبعه فيشتهي أن 
يصلي فيه أو لفضيلة يعلمها في ذلك الزمان 
على غيره فإن ذلك يؤثّر في حاله مع الله أثر 
سوءء وميزان ذلك الالتذاذ بعمل لا لشهود 
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شهود 


هي وهذا من المکر الخفی. (عرء فتح۰۲ 


(٥4۱ 


- الارادة تتعلّق بكل مراد للنفس وللعقل محبوبًا 


كان ذلك المراد أو غير محبوب» والشهوة لا 
تعلّق إلا بما للفس في نيله لذة خاصة ومحل 
الشهوة النفس الحيرانية ومحل الارادة النفس 
الناطقة. (جيع» اسف ۰۳۲۹ ۷) 


شهود 
- الغيبة أن یغیب عن حظوظ نفسه فلا یراها وهي 


أعنى الحظوظ قائمة معه موجودة فيه غير أنه 
غائب عنها بشهود ما للحن كما قال أبو سليمان 
الداراني» وبلغه أنه قيل للأوزاعي رأينا 
جاريتك الزرقاء في السوق. فقال أو زرقاء 
هي فقال سليمان: انفتحت عيون قلويهم 
وانطبقت عيون رؤوسهم. أخبر أن غيبته عن 
زرقتها كانت مع بقاء لذّة الحور فيه بقوله أو 
زرقاء هي. والشهود أن يرى حظوظ نفسه بالله 
لا بتفسه ومعنى ذلك أن يأخذ ما يأخذ بحال 
العبودية وخضوع البشرية لا للذّة والشهوة. 
وغيبة أخرى وراء هذه وهی أن یغیب عن الفناء 
والفاني بشهود البقاء والباقي لا غير كما أخبر 
حارثة عن نفسه ويكون الشهود شهود غلبة لا 
شهود عیان. ويكون غيبته عما غاب غيبة شهود 
الضرّ والتفع لا غيبة استتار واحتجاب . (كلاء 
عرف ۰۸۷ ۱۵) 

الغيبة والشهود؛ فالشهود: هو الحضور وقتّا 
بنعت المراقبة. ورقتا بوصف المشاهدة؛ فما 
دام العبد موصوفا بالشهود والرعاية فهو 
حاضر؛ فاذا فقد حال المشاهدة والمراقبة 
خرج من دائرة الحضور فهو غائب » وقد یعنون 
بالغيبة الغيبة عن الاشیاء بالحق؛ فیکون على 
هذا المعنی حاصل ذلك راجعًا إلى مقام الفناء. 


| اجه ۱ 


شهود المجمل في المفصل 


(سهرو عوا۲» ۳۳۳ ۵ 

بالاثبات ما إن لم آکن مرتابا 
فاذا قنى من حيرة قامت بنا 

لشهوده فی الاکنرین عذابا 
فليثت فى نار الطبيعة عنده 

من أجل هذا مدّةأحقابًا 
لما خصّصت الأكثرين ولم أقل 

عم الوجود مظاهر أكبابًا 
اني طعمت من الشهود مطاعما 

وشربت ماءالمعصرات شرابا 
وشهدته في غير صورة عقدنا 

فرأيت أمرًا فى الشهود عجابا 
فوددت أني لم أزل في كه 

في غيب هو لا أزال ترابا 
(عر» دي ۸ (I‏ 


- الشهود: رؤية الحق بالحق. (قاش اصط 
۳۴۳ ۰۱۶5 

- الشهود هو رؤية الحق پالحق . (نقش » جل 
۰۸۷۲ 


- "الشهود رؤية الحق بالحق *. وقد شرح الشيخ 
مصطفى نجا مفتي بيروت» قول السید 
الجرجانی فى كتابه کشف الأسرار فقال: 
"ذلك لأنه يشهدك تجلياته؛ بسائر مخلوقاته. 
لكن من غير حلول ولا مماسة. ولا نوع من 
أنواع التجسيم والتشبيه» بل هو على ما هو عليه 
من التنزيه عما لا يليق بهء كما وفع لسيّدنا 
موسى عليه الصلاة والسلام في تجليه سبحانه 
على النار التي رآها موسى عليه السلام في 
جانب الشجرة» حيث سمع النداء" . 
حق» )6205٠١‏ 


(يشوة 


۰۰ 


شهود المجمل في المفصل 

- شهود المجمل في المفصل : رژية الأحدية فى 
الكثرة. (قاش» اصطء ۱۵6 ۳) ١‏ 

- شهود المجمل فى المفصل هو رؤية الأحدية 
في الكثرة. (نقش» جاء ۰۸۷ ۱۰) 


شهود المفصل فى المجمل 

- شهود المفصل في المجمل : رؤية الكثرة في 
الذات الأحدية. (قاش» اصطء ۱۵4 ۱) 

- شهود المفصل في المجمل هو رؤية الكثرة في 
الذات الأحدية. (نقش» جاء ۰۸۷ )٠١‏ 


شوارق 
- لوائح ثم لواسع ثم طوالع» فاللوائح كالبروق 
ما ظهرت حتى استترت كما قال القائل: 
افترقنا حولا فلمّاالتقينا 
كان تسليمه علي رداغا 
يا ذا الذي زارا وما زارا 
مر بباب الدار ۳ مستعجلا 
ماضسو لو دحل الدارا 
واللوامع أظهر من اللوائح ولیس زوالها بتلك 
السرعة فقد تبقی اللوامع وقتين وثلاثة ولکن 
كما قالوا . والعین باكية لم تشبع النظرا. وکما 
قالوا: 
فالليل يشملنا بفاضل برده 
والصبح یل حفنا رداء مذهبًا 
والطوالع آبقی وقئّا وأقرى سلطانا وأدوم مكنًا 
وأذهب للظلمة وأنفی للتهمة لکنها موقوفة على 
خطر الافول ليست برفيعة الاوج ولا بدائمة 
المکث. ثم آوقات حصولها وشيكة الارتحال 
وأحوال آفولها طويلة الأذیال . وهذه المعاني 
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التي هي اللوائح واللوامع والطوالع تختلف في 
القضایا فمنها ما ذا فات لم يبق عنها آثر 
کالشوارق إذا آفلت فکان اللیل كان دائمًا ومنها 
ما يبقى عنه أثر فان زال رقمه بقي آلمه ون 
غربت آنواره بقیت آثاره فصاحبه بعد سکون 
غلباته يعيش في ضیاء برکاته فالی أن يلوح ثانيًا 
يرجى وقته على انتظار عوده ويعيش بما وجد 
في حين كونه. (قشر» قش ۰46 ۱۵) 


شواهد 


- الشواهد الخلق والعوائد الأعراض والفوائد 
الأعراض. (كلاء عرف؛ ۹١1۱ء‏ ۸) 


شواهد الاسماء 

- شواهد الأسماء: اختلاف الأكوان بالأحوال 
والأوصاف والأفعال» كالمرزوق على الرازق» 
والحي على المحيي» والميت على المميت 
وأمثالها . (قاشء اصطء 60٠١ ٠٥٤‏ 

- شواهد الأسماء هى اختلاف الأكوان بالأحوال 
والأوصاف والأفعال» كالمرزوق على الرزّاق 
والحي على المحيي والميت على المميت 
وأمثالها. (نقش. جا ۰۸۷ ۱۵) 


شواهد التو حید 

- شواهد التوحید: تعینات الأشیاء فان کل شىء 
له أحدية بتعيّن خاص یمتاز بها عن کل ما عداه 
كما قيل ففی کل شیء له آی: تدلّ على أنه 
واحد. (قاش اصط 15 (V‏ 

- شواهد التوحید هی تعيّنات الأشیاء فان کل 
شيء له أحدية بتعيّن خاص یمتاز بها عن کل ما 
عداه . (نقش ۰ (OY AV «l>‏ 


شوق 


شواهد الحق 
- شواهد الحق: هي حقائق الأكوان فإنّها تشهد 


بالمكوّن. (قاش» اصط ۰۱۵۶4 ۵) 


- شواهد الحق هي حقائق الاکوان فإنها تشهد 


بالکون. (نقش ‏ جاء ۰۸۷ ۱۱) 


شوق 
- الشوق: هو لعبد قد تبرّم ببقائه شوقًا إلى لقاء 


محبوبه وسئل بعضهم عن الشوق فقال: هیمان 
القلب عند ذکر المحبوب» وقال آخر الشوق : 
نار الله تعالی آشعلها في قلوب آولیائه حتی 
یحرق بها ما في قلوبهم من الخواطر والارادات 
والعوارض والحاجات. (طوس؛ لمع 
4 1( 

الشوق حال من القلق والانزعاج عن مطالعة 
العرّة ومعاينة الأوصاف من وراء حجاب الغيب 
بخفایا الالطاف» وفي هذا المقام الحزن 
والانکسار والانس حال من القرب عن 
مکاشفة الحضور بلطائف القدرة ففى هذا 
المقام السرور والاستبشار . وقال ضيغم عجبت 
للخليقة كيف أرادت بك بدلا وعجبت لها كيف 
آنست بسواك . وقال الجند علامة كمال الحب 
دوام ذکره في القلب بالفرح والسرور والشوق 
إليه والانس به وأثرة محبّة نفسه والرضا بکل ما 
يصنع» وعلامة آنسه با استلذاذ الخلوة 
وحلاوة المناجاة واستفراغ كله حتی لا يكاد 
يعقل الدنیا وما فیها. ولا يحمل هذا على 
الأنس بالخلق فيرتب على مدارج المعقول كما 
لا يحمل المحبة على محبة الخلق فیکون 
بمعانى العقول لأنه حال منهاء وإنما هو 
طمأئينة وسكون إليه ووجد حلاوة منه واستراحة 
وروح بما أوجدهم. (مك. قرا 03584 4) 


- العشق الحقيقي هو الابتهاج بتصوّر حضرة ذات 


1 


سوق 


ما. والشوق هو الحركة إلى تتميم هذا 
الابتهاج» إذا كانت الصورة. متمقلة من 
وجهء كما تتمثّل في الخيال. غير متمثّلة من 
وجهء كما یتفق أن لا تكون متمتلة في الحس. 
حتى يكون تمام التمثيل الحسّي» للأمر 
الحشيى. فكل مشتاق: فإنه قد نال شيئًا ما. 
وفاته شىء ما. وأما العشق فمعنى آخر. 
والأول عاشق لذاته» معشوق لذاته؛ مشق من 
غیره. أو لم يُعشق. ولکنه ليس لا يعشق من 
غيره. بل هو معشوق لذاته من ذاته. ومن أشياء 
كثيرة» غيره. (سین» اش ۰4۱ ۲) 

سمعت الاستاذ آبا علي الدقاق يفرّق بين 
الشوق والاشتیاق ویقول : الشوق یسکن باللقاء 
والرژية والاشتیاق لا یزول باللقاء. (قشر؛ 
قش؛ ۰۱۲۱ ۱۹) 


سئل بن عطاء عن الشرق فقال: احتراق 
الأحشاء وتلقب القلوب وتقطم الأکباد. وسئل 
أيضًا عن الشوق فقیل: له الشوق آعلی آم 
المحيّة فقال المحبّة لأن الشوق منها يتولده 
وقال بعضهم الشوق لهیب ينشأ بين أثناء الحشا 
ویستح عن الفرقة فإذا وقع اللقاء طفی وإذا كان 
الغالب على الاسرار مشاهدة المجوب لم 
یطرقها الشوق . (قشر» قش» ۳۰۱۲۱ 
سمعت السري یقول: الشوق أجل مقام 
للعارف إذا تحمّق فيه وإذا تحقّق فى الشوق 
لها عن كل شيء يشغله عمّن يشتاق إليه وقال 
بل ان لكت (العنکبوت: ۵) هذا تعزية 
للمشتاقین معناه آني آعلم أن اشتیاقکم إلى 
یکون وصولکم إلى من تشتاقون إليه. (قشرء 
قش» 4۲۲۰۱۲۲ 


o۱۲ 


- الأحوال فإتها معاملات القلوب وهو ما يحل 


بها من صفاء الأذكار. قال الجنيد: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم . فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغيّبات. ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالى بالغيبة 
عمًا سواه. ثم المحبّة وهي موافقة المحبوب 
في محبوبه ومكروهه. ثم الرجاء وهو تصديق 
الحقّ فيما وعد. ثمّ الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحياء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لأنّ القرب يقتضى 
هذه الأحوال. فمنهم من ينظر في حال قربه إلى 
عظمه وهيبته فيغلب عليه الخوف والحیاء 
ومنهم من ينظر إلى لطف الله وقديم إحسانه 
فيغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
وهو هَيّمان القلب عند ذكر المحبوب. ثم 
الأنس وهو السكون إلى الله تعالى والاستعانة 
به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السكون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك. ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلى الله عليه 
وسلم : اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فإنّه 
يراك. وهو آخر الأحوال» ثم تكون فواتح 


ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها ون توا 
نت آلو لا رها (إبراهيم: ۳6). 


(سهرن» ادا ۰۲۱ ۱۱) 


سئل الأنطاكي عن الشوق؟ فقال: إنما يشتاق 
إلى الغائب وما غبت عنه منذ وجدته؛ وإنكار 
الشوق على الاطلاق لا أرى له وجهًا؛ لأن 
رتب العطايا والمنح من أنصبة القرب إذا كانت 
غير متناهية كيف ينكر الشوق من المحب؟ فهو 
غير غائب وغير مشتاق بالنسبة إلى ما وجده 
ولكن يكون مشتاقًا إلى ما لم يجد من أنصبة 
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القرب فكيف يمنع حال الشوق والأمر هكذا؟ 
ووجه آخر : أن الانسان لا بد له من أمور يردها 
حكم الحال لموضع بشريته وطبيعته وعدم 
وقوفه على حد العلم الذي يقتضيه حكم 
الحال» ووجود هذه الأمور مثير لنار الشوق» 
ولا نعني بالشوق الا مطالبة تنبعث من الباطن 
إلى الأولن. وا علی من أنضية ا نزب هذه 
المطالبة كائنة في المحبين» فالشوق إذًا كائن لا 
وجه لانکاره. ۳ عوا۲. ۰۳۲۳ ۱۳) 

- أنجَدَ الشوق وأتهّم العزاب 
(یرید: أن الصبر والشرق لا یجتمعان كما أن 
العلو والسفل لا یجتمعان. وأنا ما بینهما في 
برزخ الالام» فالموطن يطلبني بالصبر لانه ليس 
محل اللقاء والشوق يطلبني بمفارقة الترکیب 
الذي هو هذا الهیکل الطبيعي المانم اللطيفة 
الهائمة المتيّمة لما ناسبها من العالم العلوي 
لکونها وجدت مدبرة له إلى أجل مسمی). 
(عرء تر. ۰۲۸ ۲) 

- الشوق یسکن باللقاء فانه هبوب القلب إلى 
غائب فاذا ورد سکن والاشتیاق حركة یجدها 
المحب عند اجتماعه بمحبوبه فرحا به لا بقدر 
يبلغ غاية وجده فيه؛ فلو بلغ سکن لانه لا يشبع 
منه فان الحسن لا يفي بما یقوم في النفس من 
تعلقها بالمحبوب فهو کشارب ماء البحر كلما 
ازداد شربًا ازداد عطسًا. (عر» فتح۰۲ 
(VT‏ 

- الشوق لا يتصوّر إلا لشيء أدرك من وجه ولم 
يدرك من وجه. فأما ما لا يدرك أصلا فلا 
يشتاق إليهء وكمال الادراك بالرؤيةء وإنما 
يكون ذلك في الآخرة. (قد: نهج» ۱۸۰۳۷۱) 

- الشوق حركة النفس إلى تتميم ابتهاجها؛ بتصوّر 


حضرة محبوبهاء وهو من لوازم المحبة 
وذاتياتهاء إذ النفس أبذًا تحنّ إلى من تحب. 
ولا يكون إلا لمن علم من طرف وجهل من 
آخرء فتحرّك المحبٌ لذة ما أدركهء إلى طلب 
ما لم يدرك. ولا ينقطع الشوق إلى الاستكمال 
بالله في الدنيا ولا في الآخرة. (خطء روض› 
١ ۳۳۹‏ 

الشوق جمرة تتوقّد في القلب فتصیر أحوال 
القلب على القلب. (نقش» جا 6۲:۵6 
الشرق وهو على ثلائة أقسام: شوق العام وهو 
إلى الدنيا وشوق الخاص وهو إلى العقبى 
وشوق الأخصنَ وهو إلى المولى» فمن اشتاق 
إلى الدنيا اشتاقت النار إليه ومن اشتاق إلى 
العقبى اشتاقت الجنّة إليه ومن اشتاق إلى 
المولى اشتاق المولى إليه. (نقش» جاء 
۲ ۳ 

الشوق ففي اللغة احتیاج القلب إلى لقاء 
المحبوب وكذلك هو في اصطلاح أهل 
الحقيقة» حتى قال بعضهم هو احتراق 
الأحشاء وتلهب القلوب وتقطع الاکباد. 
وقيل علامته قطع الجوارح عن الشهوات 
وقيل علامته حب الموت مع کون الانسان 
في العافية والراحة. (نقشء جاء الا )١9‏ 
الشوق فقال بعضهم هو احتراق الأحشاء 
وتلهّف القلوب وتقطع الأكباد. وقال بعضهم 
هو ارتياح القلوب بالوجد ومحبة اللقاء بالقرب 
(هامش). (نبه» كراكء ۰۲۳۷ )١‏ 

الشوق احتراق الأحشاء وتلهّب القلوب وتقطع 
الأكباد . . . وقال أبو عبدالله بن خفيف رضى 
الله تعالى عنه الشوق ارتياح القلوب بالوصل 
ومحبة اللقاء بالقرب ... وقال أبو العباس 
أحمد بن أبي الخير الصياد رضي الله تعالى عنه 


شوق الی لقاء الله 
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الشوق غصن من أغصان المحبة ليس بقائم 
الذات فى نفسه وهو غليان السر من كثرة حرقة 
نار المحبة فیهیج العبد عند ذلك فیستی شوئّا؛ 
وقال أيضًا الولي ريحانة في الارض تهب 
روائحها في قلوب المريدين فيشتاقون بها إلى 
الله تعالى. وقال بعضهم الشوق ينشأ بين 
الأحشاء يسنح عن الفرقة فإذا وقع اللقاء طفى 
وإذا كان الغالب على الأسرار مشاهدة 
المحبوب لم يطرقها الشوق. وفرّق بعضهم 
بين الشوق والاشتياق بأن الشوق يسكن باللقاء 
والرؤية» والاشتياق لا يزول باللقاء (هامش). 
(نبهء کرا ۰۳۹۵ ۳۵) 


شوق إلى لقاء الله 

- الشوق إلى لقاء الله تعالى إنما يكون بمحبّة 
الموت وذلك لا يقع غاليًا إلا عند خوف ضراء 
مضرّة في الدنيا أو فتنة مضلّة في الدین» فأما 
إذا خلا عن ذلك كان شوقًا إلى لقاء الله عر 
وجل . (حنبء معا. ۳۰۹ ۸) 


شوق أول 
- الشوق الأول ينتهي في الدار الآخرة بالمعنى 
الذي یستی رؤية ولقاء ومشاهدی ولا يتصوّر 
أن يسكن في الدنياء وقد كان إبراهيم بن أدهم 
من المشتاقين فقال: قلت ذات يوم؛ يا رب إن 
أعطيت أحدًا من المحبين لك ما يسكن به قلبه 
قبل لقائك فأعطني ذلك فقد أضرَّ بي القلق» 
قال: فرأيت في النوم أنه أوقفني بين يديه 
وقال: يا إبراهيم أما استحييت مني أن تسألني 
أن أعطيك ما يسكن به قلبك قبل لقائي وهل 
يسكن المشتاق قبل لقاء حبيبه» فقلت يا رب 
تهت في حبّك فلم أدر ما أقول فاغفر لي 


وعلّمني ما أقولء فقال: قل اللّهم رضني 
نعمائك . فان هذا الشوق يسكن فى الآخرة. 
(غزاء اح۰۲ ۰۳۶۱ ۲) 


شوق ثان 
- الشوق الثاني فيشبه: أن لا يكون له نهاية لا في 


الدنيا ولا فى الآخرةء إذ نهايته أن ینکشف 
للعبد في الآخرة من جلال الله تعالى وصفاته 
وحكمته وأفعاله ما هو معلوم لله تعالى وهو 
محال لأن ذلك لا نهاية له. ولا يزال العبد 
عالمًا بأنه بقي من الجمال والجلال وما لم 
یتضح له فلا يسكن قط شوقه لا سيّما من یری 
فوق درجته درجات كثيرة» الا أنه تشوّق إلى 
استكمال الوصال مع حصول أصل الوصال . 
(هزاء ۰۲۱ ۰۳۶۱ ۳۰) 


شيء 
- الشيء يقتضي الجمع والأنموذج يقتضي العرّة 


والرقيم يقتضي الذلّة وكل من هؤلاء مستقل في 
عالمه سابح في فلكهء فمتى خلعت على 
الأنموذج شيئًا من صفات الرقيم انخرم قانون 
الأنموذج عليك ومتی کسوت الرقیم شيئًا من 
حلل الانموذج لم تره فيه لظهوره بما ليس له 
ومتی نسبت الذات إلى أحد منهما ولم تنسبه 
إلى الآخر احتجت للآخر ذاتا انیا فوقعت في 
الاشتراك» فاذا تصرّفت الذات بيد الرقیم في 
شيء من الأنموذج سيت ذات عروج وإذا 
تصرفت بيد الأنموذج في شيء للرقيم سمّیت 
ذات تنزل وتسمی رقيمًا إذا تصرّفت فيها للرقيم 
بيد الرقيم وأنموذجًا إذا تصرّفت فيها للأنموذج 
بيد الأنموذج لا إسم ولا رسم إذا كانت على 
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وبالأنموذج قطب العجائب وفلك الغرائب 
وبالذات كتابنا هذا المسمّى بالانسان الكامل 
في معرفة الأواخر والأوائل. (جيعء کا 
OTN‏ 


شیتان 

- الشیثان : ما يجوز وجود أحدهما بالااخر . 
(هج؛ کش ۰۲ (YY‏ 

شیئه حق 

- شينة حق وشيلة خلق فلیس کمثل الخلق في 
افتقاره شيء لانه ما ثم إلا الحق والحق لا 
یوصف بالافتقار فما هو مثل الخلق فليس مثل 
الخلق شيء ولیس کمثل الحق في غناه شيء 
لانه ما ثم إلا الخلق والخلق لا یتصف بالغنی 
لذاته فما هو مثل الحق فليس مثل الحق لشيء. 
لأنه كما قلنا ما ثم شيء الا الخلق والحق 
فالخلق من حيث عينه ذات واحدة في كثير» 
والحق من حيث ذاته وعبنه ذات واحدة لها 
آسماء كثيرة ونسب. (عر» فتح ۰۳ ۰۵ ۱3 


- شيئة حق وشيئة خلق فليس کمثل الخلق في 
افتقاره شيء لانه ما ثم إلا الحق والحق لا 
یوصف با لافتفار فما هو مثل الخلق فليس مثل 
الخلق شيء ولیس کمثل الحق في غناه شي- 
لانه ما نم إلا الخلق والخلق لا يتصف بالغنی 
لذاته فما هو مثل الحق فليس مثل الحق لشيء. 
لانه كما قلنا ما ثم شيء الا الخلق والحق 
فالخلق من حيث عينه ذات واحدة في کثیر» 
والحق من حيث ذاته وعينه ذات واحدة لها 
أسماء كثيرة ونسب. (عرء فتح۳» ۰۵۳۵ ۱8) 


قلت للشیخ: لماذا نزلت إلى هذا الدار إذا 
اتعيت على نفسك عدم تحرّك؟ قال: يا سلیم 
القلب! إن الشمس تدور في فلكها دائمّاء لا 
أن المكفوف إن كان لا يدركها ولا يح 
بحالها فإن عدم إحساسه لا يوجب عدم 
وجودها أو سكونها في مكانها. ولو زال ذلك 
النقص عن المكفوف فانه لم یسم له أن يطالب 
الشمس قائلا: لماذا لم تكوني في العالم من 
قبل» لماذا لم تباشري دورانك الدائم؟ لان 
دوام حرکاتها ثابت إلى الأبد. فليس التغیّر في 
حال الشمس» بل فى حال المکفوف. کذلك 
نحن : فانتا دائمًا في هذا الصف. وأما عدم 
رؤيتك إيّانا فليس دلیلا على عدم وجودنا أو 
على تغيرنا وانتقالنا عن حالنا: إن التبدّل فى 
حالك أنت - معنى كل هذه الكلمات هو أن 
فيضها وفائدتها بفضلها هي وهي جواهر 
روحانية. يفيضان دائمًا على الموجودات 
المستعدّة لها. وليس فيها بخل ولا ضن. 
فإذا كان ثمة أحد لا يفيض عليه شىء ولا 
يستفيدء فليس هذا يسبب عدم أو انقطاع 
فيضهاء ولكن بسبب عدم الاستعداد أو لأن 
هذا غير متوجه إلى العالم الروحاني بل 
مستغرق في العالم المحسوس -. قلت: 
أتسبّحون الله عر وجل تسبيسًا؟ قال: كلا! إن 
الاستغراق في المشاهدة يشغلنا عن التسبیح. 
وان كان هناك تسبيح» فإنه ليس بواسطة الالسن 
والجوارح ولا بحركة واهتزاز وما إليه. 
(سهري» جنح» ۰۱8۸ ۱۰) 

الشیخ : هو الانسان الکامل في علوم الشريعة 
والطريقة والحقيقة البالغ إلى حد التکمیل فیها 
لعلمه بآفات النفوس وآمراضها وأدوائهاء 


شيخ متبوع 
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ومعرفته بدوائها وقدرته على شفائها والقیام 
بهداها إن استعدّت ووفتت لامتدائها . (قاش› 
اصط ۰۱۵۶ ۱۹) 


- الشيخ هو والد السر في اصطلاحهم ویجب 


على الولد عدم العقوق لوالده ولیس للعقوق 
ضابط يرجع إليه» إنما الامر عام في سائر 
الأحوال» وما جعلوه إلا كالميت بين يدي 
الغاسل. (شعرء قدس۰۱ ۰۱۸۹ ۱۹) 


- الشیخ هو كعبة المرید التي يتوجّه إليها في سائر 


مهماته . (شعر » قاس ۰۲ الى 10( 


- قد آجمع آهل الطریق على وجوب اتخاذ 


الانسان له شيحًا پرشده إلى زوال الصفات 
الذميمة التی تمنعه من دخول حضرة الله تعالی 
بقلبه لتصحٌ صلاته من باب ما لا يتم الواجب 
الا به فهو واجب ولا ریب أن علاج آمراض 
الباطن من حب الدنيا والکبر والعجب والریاء 
والحقد والحسد والغل والتفاق كله واجب كما 
تشهد له الاحادیث الواردة في تحریم هذه 
الامور والتوغد بالعقاب عليها فعلم أن کل من 
لم یتخذ له شیخا يرشده إلى الخروج عن هذه 
الصفات فهو عاص لله تعالى ولرسوله صلى الله 
عليه وسلم لأنه لا يهتدي لطريق العلاج بغير 
شيخ ولو حفظ ألف كتاب في العلم فهو كمن 
يحفظ كتابًا في الطب ولا يعرف تنرّل الدواء 
على الداء فكل من سمعه وهو يدرس في 
الكتاب يقول أنه طبيب عظيم ومن رآه حين 
يسأل عن إسم المرض وكيفية إزالته قال إنه 
جاهل. (زاد بغ ۰۱6 ۷) 

الشیخ الذي یلقی المرید إليه نفسه 
خمسة: ذوق صریح وعلم صحیح وهمة عالية 
وحالة مرضية وبصيرة ناقدة» فمن فيه خمسة لا 
تصمّ مشيخته الجهل بالدین وإسقاط حرمة 


کول 


المسلمين والدخول فيما لا يعني واتباع الهری 
في كل شيء وسوء الخلق من غير مبالاة. 
(نقش» جاء ۰۱۵ ۱۵) 

الشيخ هو الانسان الکامل في علوم الشريعة 
والطريقة والحقيقة البالغ إلى حد التکمیل فیها 
لعلمه بآفات النفوس وآأمراضها وآدرائها 
ومعرفته بدوائها وقدرته على شفائها والقيام 
بهداها إن استعدّت ووفقت لاهتدائها. (نقش› 
جاء ۰۸۷ ۱۸) 

الفقراء الصادقون يُسألون بين يدي الله سبحانه 
ثم يطوفون تحت عرش الرحمن» والشيخ يسأل 
عنهم . يُسألون عن تركهم ذكر الله ولو ساعة 
واحدة. (يشرء نفح» ۰۱۰۱ ۱۱) 

من المرید الاستعداد ومن الشیخ الامداد . 
(يشرء نفح» ۱۰۰۱۳۰) 

الفقیر ما له الا شیخه» یضعه نصب عينيه» 
ويبصر فيه» لانْ حرکات الدنیا والاخرة مطوية 
فيه» والصادق یری العجب. (يشر» نفح» 
(TY‏ 

شيخي قلبي» وزاويتي رأسي» وهما معي آینما 
ذهبت . (يشر» نقح » ۳ (AFT‏ 


شيخ منبوع 


الشيخ المتبوع الذي يطبّب نفوس المریدین 
والمسترشدین ينبغي آن لا يهجم علیهم 
بالرياضة والتکالیف في فن مخصوص ما لم 
یعرف أخلاقهم . فإذا عرف ما هو الغالب على 
المرید من الخلق السیرم وعرف مقداره ولاحظ 
حاله وسته وما يحتمله من المعالجت عين له 
الطریق. ولذلك تری الشیخ يشير على بعضص 
المریدین أن یخرج إلى السوق للكدية. وذلك 
إن توسم فيه نوع رياسة وتكبر فیعالجه بما يراه 
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شيخ وقف في طرف الصف 





ذلا وهو نقيض خلقه حتى ينكسر به تكبره» 
ويشير على بعضهم بتعهّد بيت الماء وإعداد 
سبل الاستنجاء . وذلك إذا رأى نفسه مائلة إلى 
الرعونة فى النظافة المجاوزة حدّ الاعتدال. 
وقد يشير عليه بالصوم ويأمره بالوصال إلا 
بمقدار يخرج به عن موجب النهي» وذلك إذا 
رآه شابًا قوي الشهوة مولعًا بشهوة البطن 
والفرج إلى غير ذلك من طرق التهذيب. (غراء 
ميزء ۰۷۱ ۱۳) 


- الشیخ المرشد للمرید إذا رأی له ميلا إلى 
الغضب والشهوة حسن أن یبالغ في ذمهما على 
الاطلاق ليردّه إلى التوسط » وممّا يدل على أن 
المراد من الرياضة الاعتدال أن السخاء خلق 
مطلوب شرعًاء وهو وسط بين 2 التقتیر 
والتبذير وقد أثتى الله عليه بقوله : رات إا 


فقا تفقوا لم رفا وأ وم قروا وحكان کے ديلت 
وم (الفرقان: )٦۷‏ واعلم أن هذا 


الاعتدالء تارة يحصل بكمال الفطرة منحة 
من الخالق» فكم من صبي يخلق صادقًا سخيًا 
حليمّاء وتارة يحصل بالاکتساب» وذلك 
بالرياضةء وهی حمل النفس على الأعمال 
الجالبة للخلق المطلوب» فمن آراد تحصيل 
خلق الجودء فلیتکلف فعل الجراد من البذل 
ليصير ذلك طبعا له. (قد. نهج. ۰۱۰۷ ۱) 


5 و مگ وم له‎ e 
5 RE 


- سرت رویدا إلى الأمام» قاصدا السلام على 
الشیخ الذي وقف في طرف الصف - قصد 
السهروردي به العقل الفعل -. غير أنه بسبب 
غاية .خسن خلقه سبقني بالسلام وتبسشم في 


وجهي تبسمّا - يقصد انكشاف 0 والفيض 
- لطيمًا حتی تجلّى شكل نواجذه أمام حدقتي. 
ورغم مكارم أخلاقه SS‏ 
على نفسي . فسألته قائلا: من أ ا 
السادة يشرفونني» إن جاز لى السؤال - أي 
العقول العشرة -؟ فأجابني ذلك الشيخ 1 
على طرف الصف فقال: إننا جماعة متجردون. 
سن عا ده لم أفهم 
مقاله. فسألته: في أي إقليم توجد تلك 
المدینة؟ فقال: في 0 لا تجد السبابة إليه 
مُنََجَهًا . وإذ ذاك علمتٌ أنه َي مُطَلِع . قلت: 
أخبرني وكرامتكم ما الذي يشغلكم أكثر 
أوقاتكم؟ قال: إن حرفتنا الخياطة - يقصد 
بالخياطة أنه يهب الصورة إلى الهيولى المستعدّة 
لها بحسب حال هذه الهیولی؛ فان الخياطة هي 
التي تعطي القميص صورة القمیص» وهي العلة 
الفاعلية للقميص. وكذلك الخياطة هي انتظام 
سلسلة الموجودات بصورة مناسبة -؛ وكل 
واحد متا بحفظ كلام الرب عن سلطانه - يقصد 
بحفظ كلام الرب العلومٌ والمعارف الحاصلة 
فيها من الواجب -. وإننا لسائحون - يقصد 
بالسياحة انتشار فوائدهم على الموجودات -. 
سألته : : قل لي لماذا یُظهر هؤلاء الشیوخ الذين 
یقفون على رأسك ملازمةً الصَمت؟ فأجاب : 
لاجل أن آمثالکم لیسوا آملا لمحاورتهم - لا 
یصلح کل عقل للاتصال بقربهم -. آنا لسانهم 
- کل فيض بحتویه استعدادك آنا الذي آفیض 
به بوصفي وسیطهم - وامّا هم فلا یکلمون 


آشبامك . (سهري؛ جنح »2 ۳ )١‏ 

سألته : كيف يتعلّق هولاء الشیوخ بك (الشیخ 
الذي وقف في طرف الصف)؟ فأجاب: إعلم 
أن الشيخ الذي يحمل سجادته على صدره - 


شيطان 
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يقصد بالشيخ الذي يحمل سجادته على صدره؛ 
العقل الأول كما وصفناه - هو أستاذ ومربتي 
الشيخ الثاني - هو علّة وجود العقل الثاني 
وسبب ظهوره؛ وهكذا حتى العقل الفعال - 
الذي يجلس إلى جانبه. وقد أثبت اسم الشيخ 
الثاني على جریدته» وهكذا الثاني بالنسبة إلى 
الثالث والثالث بالنسبة إلى الرابع حتى وصل 
إل. أما أنا فان الشيخ التاسع أثبت اسمي في 
جريدته - أي أنه علّة وجودي - وأعطانى 
الخرقة والتعليم. سألته: ألكم أولاد وملك 
وأمثال ذلك؟ قال: ليس لنا زوج - عدم الزوج 
يشير به إلى التجرّد عن المادّة -» ولكن لكل 
أحد متا ولد» ولكل احد متا رحى - بالأولاد 
يشير إلى النفوس الفلكية» وبالأرحاء يقصد 
الأفلاك التسعة والعناصر الأربعة. - وتشبيه 
حركة الأفلاك بحركة الرحى يوجد كثيرًا فى 
الكتب الفلكية والتنجيمية العربیة. ومن 
المحتمل أن يكون له أصل يوناني. راجع 
مثلا : البيروني» "كتاب التفهيم لأوائل صناعة 
التنجیم " (نشرة رمزي ريت Ramsay Wright,‏ 
(لندن سنة ۰۱۹۳4 ۰۱۲۳ ص 1۵ . ویذکر 
المولف فيه أيضًا الاشتقاق الشائع للكلمة 
الفارسية آسمان (سماء) = اس - مانند = شبیه 
بالرحی -. وقد وکلنا کل ولد برحی من 
الارحاء يديرهاء وبینما يتصرّفون في تلك 
الأرحاء لا ننظر نحن إليها - يقصد بعدم 
الالتفات» التجرّد (عن المادّة) أيضًا -. بل 
الأولاد هم الذين يشغلون بتعمير تلك 
الأرحاء: بإحدى عينيه ينظر إلى رحاه؛ وبعينه 
الأخرى يلتفت دائمًا إلى جانب أبيه. أما رحاي 
أنا فإنه ذو أربع طبقات - العناصر الأربعة -» 
وأولادي في غاية الكثرة حتى إن أزكى 


المحاسبين لا يستطيعون إحصاءهم. وفي كل 
لحظة ينشأ لى عدّة أولاد - يقصد المؤلف 
بهؤلاء الاولاد الصور الخاصة أو الطارئة 
على مواد العالم - وإني أبعث كل واحد منهم 
إلى رحاه ولجميعهم مذّة معينة يتولّى فيها کل 
عمارةٌ رحاه. وإذا انقضى وقتهم - يبيّن 
المؤلف امتناع إعادة المعدوم» لأن المعدوم لا 
يعاد بعينه» يعني أنه إذا حدث تحليل لمركب» 
فان كل عنصر يقصد إلى حيزه الطبيعي . هنالك 
یحصل لهذه الصورة الفساد» فتعود إلى مبدئها 
الأصلي» وإذّا لا يكون عودها ممكنًا بعد -. 
یرجعون الي ولن يفارقوني مرّة آخری. بل ينشأ 
آولاد آخر - بالاولاد الأخر یقصد المولف 
الصور المتجددة الحادثة المتعاقبة بالفیض على 
صور فاسدة - يذهبون إلى رحاهم. فهذا هر 
النظام. ولما كانت الرحی ضيّقة جدٌا» وکثرت 
فیها المخاوف والمهالك على حافتها» فان من 
آتم من آولادي نوبة رعایته فقد فارق ذلك 
المقام ولن يشتهي عودة إليها . فهذا شأن 
آولادي . على أن هؤلاء المشایخ الاخر لیس 
لهم أكثر من ولد واحد یکفل بادارة رحاه ويقوم 
دائمًا بعمله . هذا وإن ولد کل واحد منهم أقوى 
من جملة أولادي» كما أن أرحائي وأولادي 
يستمدّون مددهم من أرحائهم وأولادهم - يعني 
أن النفوس التسع التي هي أولاد النفس الكلية 
تؤثّر في تكوين الصور -.۰ سهري» جنح» 
HINE‏ 


شيطان 


- سر الحكمة فى إيجاد الشيطان أن يكون مظهرًا 
ينسب إليه أسياب العصيان ووجود الكفران 
والغفلة والنسيان. (عطاء تنوء ۰۲۳ ۱۸) 
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شیوخ 


- نظرت وإذا عشرة شیوخ چسان السیماء قد 
اصطفوا هناك صفا صفا. وقد أعجبتني هینتهم 
وجلالتهم وهیبتهم وعظمتهم وسناهم. وظهرث 
في حيرة عظيمة من جمالهم وروعتهم 
وشمائلهم حتی انقطعث عني مكنة نطقي. 
وفي وجل عظیم وفي غاية من الارتجاف قلمت 
رجلا وأخرت آخری - يشير هنا إلى العقول 
العشرة وترتیبها وقیل الملائكة العشرة -. 
(سهري» جنح › (o NEY‏ 

سألته: كيف يتعلّق هؤلاء الشيوخ بك (الشيخ 
الذي وقف في طرف الصف)؟ فأجاب: إعلم 
أن الشيخ الذي يحمل سجادته على صدره - 
يقصد بالشيخ الذي يحمل سجادته على صدره. 
العقل الأول كما وصفناه - هو أستاذ ومربّي 
الشيخ الثاني - هو علّة وجود العقل الثاني 
وسبب ظهوره؛ وهكذا حتى العقل الفعال - 
الذي يجلس إلى جانبه. وقد أثبت اسم الشيخ 
الثاني على جریدته» وهكذا الثاني بالنسبة إلى 
الال والثالك بالتسية إلى الرايع, جش توصل 
إلى. آما آنا فإن الشيخ التاسع أثبت اسمي في 
جريدته - أي أنه علة وجودي - وأعطانى 
الخرقة والتعليم. سألته: ألكم أولاد وملك 
وأمثال ذلك؟ قال: ليس لنا زوج - عدم الزوج 
يشير به إلى التجرّد عن المادّة -۰ ولکن لكل 
أحد متا ولد» ولكل أحد متا رحى - بالأولاد 
يشير إلى النفوس الفلکیة» وبالارحاء يقصد 
الأفلاك التسعة والعناصر الأربعة. - وتشبيه 
حركة الأفلاك بحركة الرحى يوجد كثيرًا في 
الكتب الفلكية والتنجيمية العربیة» ومن 
المحتمل أن يكون له أصل يوناني. راجع 
مثلا : البيروني» "كتاب التفهيم لأوائل صناعة 


۳ 


شیوخ 





التنجیم " (نشرة رمزي ریت Ramsay Wright,‏ 
لندن سنة ۰6۱۹۳۶ ۰۱۲۳ ص 4۵ . ویذکر 
المولف فيه أيضًا الاشتقاق الشائم للکلمة 
الفارسية أسمان (سماء) - آس - مانند - شبيه 
بالرحى -. وقد وكلنا كل ولد برحى من 
الأرحاء يديرهاء وبيلما يتصرّفون في تلك 
الأرحاء لا ننظر نحن إليها - يقصد بعدم 
الالتفات» التجرّد (عن المادّة) أيضًا -. بل 
الأولاد هم الذين يشغلون بتعمير تلك 
الأرحاء: بإحدى عینیه ينظر إلى رحاه؛ وبعينه 
الأخرى يلتفت دائمّا إلى جانب أبيه . آما رحاي 
آنا فإنه ذو أربع طبقات - العناصر الأربعة -. 
وأولادي في غاية الكثرة حتى إن أزکی 
المحاسبين لا يستطيعون إحصاءهم. وفي كل 
لحظة ينشأ لى عدّة أولاد - يقصد المولف 
بهؤلاء الاولاد الصور الخاصة أو الطارئة 
على مواد العالم - وإني أبعث كل واحد منهم 
إلى رحاه ولجميعهم مذّة معيّنة یتوآی فيها كل 
عمارة رحاه. وإذا انقضى وقتهم - يبيّن 
المؤلّف امتناع إعادة المعدوم» لأن المعدوم لا 
يعاد بعينه» يعني أنه إذا حدث تحليل لمركب» 
فا كل عنصر يقصد إلى حيزه الطبيمي . هنالك 
يحصل لهذه الصورة الفساد. فتعود إلى مبدئها 
الاصلي. واذا لا يكون عودها ممکتا بعد -. 
یرجعون إليّ ولن يفارقوني مرة أخرىء بل ينشأ 
أولاد آخر - بالأولاد الاخر یقصد المولف 
الصور المتجدّدة الحادثة المتعاقبة بالفيض على 
صور فاسدة - يذهبون إلى رجاهم فهذا هو 
النظام . ولما كانت الرحى ضيّقة جذاء وكثرت 
فيها المخاوف والمهالك على حافتهاء فان من 
أتم من أولادي نوبة رعایته فقد فارق ذلك 
المقام ولن يشتهي عودة إليها. فهذا شأن 


شیوخ ۰۳۰ 





أولادي. على أن هؤلاء المشایخ الأخر لیس يستمدّون مددهم من آرحائهم وأولادهم - يعني 
لهم أكثر من ولد واحد يكفل بإدارة رحاه ويقوم أن النفوس التسع التي هي أولاد النفس الكلية 
دائمًا بعمله. هذا وان ولد كل واحد منهم أقوى2 تور في تكوين الصور -. (سهري» جنحء 
من جملة أولادي» كما أن أرحائى وأولادي 1 ) 





ص 


صائبات 

- الصائبات وهي جمع صائبة اسم فاعل لما 
يصيب من المكروه ومعناه الذي يختار طريقة 
غير طريقتنا بعد أن كان من أهلها. (حبش» 
طريق» )00٠١‏ 


صائمون 

- منازل الأعمالء أمّا أصحاب السندس فهم 
أهل الخلق الحسن. وأمًا أصحاب الريحان 
فهم الصائمون. وأمًا أصحاب السرر فهم 
المتحابون في الم وأمًا أصحاب البكاء فهم 
المذنبون. وأمًا أصحاب الضحك فهم أهل 
التوبة. (حمز» شرق» ۱۰۷۸) 


صاحب 

- لا تصحب مع الله إلا بالموافقة» ولا مع الخلق 
إلا بالمناصحةء ولا مع النفس الا بالمخالفة» 
ولا مع الشيطان إلا بالعداوة (والمحارية). 
(طوس . لمع ۲۶ °( 


صضاحب الاسدراء 

- صاحب الاستدراج فإنه يستأنس بذلك الذي 
يظهر عليه ويظنّ أنه إنما وجد تلك الكرامة لأنه 
كان مستحقًا لها وحيئئلٍ يستحقر غيره ويتكبّر 
عليه ويحصل له أمن من مكر الله وعقابه ولا 
يخاف سوء العاقبة» فإذا ظهر شيء من هذه 


الأحوال على صاحب الكرامة دل ذلك على 
آنها كانت استدراجًا لا كرامة. (نبه» کراا 
۸۳ ۰۱۲ 


صاحب الرمان 

- صاحب الزمان وصاحب الوقت والحال: هو 
المتحقق بجمعية البرزخية الاولی المطلع على 
حقائق الاشیاء الخارج عن حکم الزمان 
وتصرفات ماضيه ومستقبله الا الان الدائم 
فهو ظرف لاحواله وصفاته وآفاعله فلذلك 
یتصرف في الزمان بالطي والنشر» وبالمکان 
بالقبض والبسط لانه المتحقّق بالحقایق 
والطبایم في القلیل والکثیر والطویل والقصیر 
والعظیم والصغیر سوای إذا الوحدة والکثرة 
والمقادیر كلها عوارض فکما یتصرّف في الوهم 
فیها وکذلك في العقل فصدق وأفهم تصرفه فیها 
في الشهود: والکشف الصریح. فان المتحقق 
بالحق المتصرّف بالحقائق یفعل ما یفعل في 
طورٍ وراء أطوارٍ الجسنّ والوهم والعقل وتسط 
على العوارض بالتغییر والتبدیل. (قاش 
اصط ۰۱۳۸ ۳) 

- صاحب الزمان وصاحب الوفت والحال هو 
المتحقق بجمعية البرزخية الاولی المطلع على 
حقائق الاشیاء الخارج عن الزمان وتصرفات 
ماضیه ومستقبله إلى الان الدائم فهو ظرف 
أحواله وصفاته. فلذلك یتصرّف في الزمان 
بالطي والنشر وفي المکان بالبسط والقبض لانه 
المتحمّق بالحقائق والطبائع في القلیل والکثیر 
والطویل والقصیر والعظیم والصغیر سواء إذ 
الوحدة والکثرة والمقادیر كلها عوارض فکما 
تصرّف في الوهم فیها کذلك في العقل . فصذق 
رافهم تصرّفه فیها في الشهود والکشف الصریح 


۲١ 


صاحب الطلسم الفاضل 


فإن المتحمّق بالحق المتصرّف بالحقاتق یفعل 
ما یفعل في طور وراء طور الحسنّ والوهم 
والعقل ویتسلط على العوارض بالتغییر 
والتبدیل. (نقش» جك ۰۸۷ ۲۳) 

- صاحب الزمان. مو جود بالعين في العیان . 
وأصحاب دائرته من الرجال متفرّقون في المدن 
والأودية والجبال. وهذا الرجل يسمّى الفرد 
مرتبة قطب الاقطاب . (شاذء قوان, ۱۰۱۰۲) 


صاحب الطلسم الفاضل 

- صاحب الطلسم الفاضل : أي الصورة الانسانية 
التي هي أحسن الصور وأشرفها. (سهري» 
هيك » °۲ (١‏ 


صاحب مقام 

- "صاجب مقام " معناه: أن يكون مقيمًا في مقام 
من مقامات القاصدين» مثل التوبة» والورعء 
والزهد» والصبرء وغير ذلك؛ فإذا عرف 
بالمقام في شيء من ذلك يقال له: صاحب 
مقام. (طوسء لمعء ۰۳۲ ۳) 


صاحب الوحدة المطلقة 
- صاحب الوحدة المطلقة يروم أن يكون المتفرّق 
عين الحق» فسبحان الحق المحبوب بالحق. 
الموجود الجمع في الفرق لا إله إلا هو. 
(خط » روض» ۰1۲۱ ۵) 


صاحب الوقت 

- صاحب الوقت رحمة لكل العباد. وسحابة 
ماطرة في ساثر البلاد. وجوده في الوجود حياة 
لروحه الكلية. وبنفس نفسه يمد الله العلرية 


oY 


والسفلية . ذاته مرآة مجرّدة. يشهد كل ناظر فيها 
مقصده. حضرته صباغة تصبغ كل من أمّله. 
فیما توجّه إليه وأم له. ما شهدته فيه خلعه 
عليك . وما نسبته إليه صيّره اليك . إِيّاك أن 
تحرم احترام أصحاب الوقت. فتستوجب الطرد 
والمقت. من أنكر على أهل زمانه. حرم بركة 
أوانه. المتسوّق من بضاعة الزمان. مستمدٌ 
بمدد رتق الأوان. من أنكر وأكثر المرا. فقد 
منع نفسه السرى. (شاذء قوان» ۱۰۱ ۱۲) 


صاحب الوقت والحال 
- صاحب الزمان وصاحب الوقت والحال: هو 
المتحقّق بجمعية البرزخية الأولى المطلع على 
حقائق الأشياء الخارج عن حكم الزمان 
وتصرّفات ماضيه ومستقبله إلا الآن الدائم 
فهو ظرف لأحواله وصفاته وأفاعله فلذلك 
یتصرف في الزمان بالطي والنشرء وبالمكان 
بالقبض والبسطء لأنه المتحقّق بالحقائق 
والطبایع في القليل والكثير والطويل والقصير 
والعظيم والصغير سواءء إذا الوحدة والكثرة 
والمقادير كلها عوارض فكما يتصرّف في الوهم 
فيها وكذلك في العقل فصدق وأفهم تصرفه فيها 
في الشهودء والكشف الصريح» فان المتحقّق 
بالحق المتصرّف بالحقائق یفعل ما يفعل في 
طور وراء أطوارٍ الجسن والوهم والعقل ویتسلط 
على العوارض بالتغيبر والتبدیل. (قاش» 
اصطء ۰۱۳۸ ۳( 


صادق 

- الصادق قبل أن ترهقه أبصارهم لا يخلو من 
إحدى منزلتين إما أن يكون نخاشعًا أو غير 
خاشع» فعلامة صدقه في ذلك أن لو اطلع عليه 


| اج 0 
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جميع العباد لم يتير عن حاله التي هو عليه 
فينتقل من حاله التي لم يكن فيها خاشعا إلى 
الخشوع ولا يزداد في خشوعه ولا يسر 
باطْلاعهم على خشوعه إن كان خاشعًا قبل 
أن ترهقه أبصارهم من أجل اطلاعهم الا أن 
يحضره صدق من قلبه يشهد أن الله عر وجل قد 
علم ذلك من قلبه يهيّجه على ذلك ذكر الله عزّ 
وجل أو ذكر الآخرة أو تحرّرًا منهم إن كانوا 
ممن يتحرّز منهم فيخشع لثلا ينظر منهم إلى ما 
يليه أو مخافة إن لم يخشع انقباضا عنهم إن 
بسطوا إليه وانبسط إليهم بما لا نسلم في دينه. 


(محا رعا ۵۶ (o‏ 


صادق فى دعواه 


- صادق في دعواه من لم نس الضرب في 


مشاهدة مولاه. مثل نسوة مصر اللائي نسين 
عشق» ۰۸۸ ۱۲) 


صالحات فاضلات 

- الصالحات الفاضلات. فتنال فى جوار الله؛ ما 
لا عين_.رأت ولا اف سمغت ولا خطر غل 
قلب بشرء من مشاهدة آنوار الحق. 
والانغماس في بحر النورء فیحصل لها 
الملكية والملكة. (سهري» هيك ۸۲ء )١‏ 


صبا 

- الصبا: هى النفحات الرحمانية الآتية من جهة 
شروق الروحانيات والدواعي الباعثة على 
الخير. (قاش» اصطء ۰۱۳۹ ۲) 


صبابة 
- الصبابة فهي في اللغةء بمعنی العشق . والصب 


(حط روض » ۱ OY‏ 


صبار 
- الصبار: فذاك الذي صبره فی الله وله وبالف» 


فهذا لو وقع عليه جميع البلايا لا يعجز ولا 
يتغيّر من جهة الوجوب والحقيقة» لا من جهة 
الرسم والخلقة. (طوس» لمعء لالاء ۱۰) 

الصبر أن لا تفرّق بين حال النعمة والمحنة مع 
سكون الخاطر فيهما. والصبر هو السكون مع 
البلاء مع وجدان أثقال المحنة. (وقال) أبو 
القاسم الجنيد رضي الله تعالى عنه المسير من 
الدنيا إلى الآخرة سهل هين على المؤمن 
وهجران الخلق في جنب الحق شدید. والسير 
من النفس إلى الله تعالى صعب شديد» والصبر 
مع الله تعالى أشدّ. فسئل عن الصبر فقال تجرّع 
المرارة من غير تعبيس. وقيل الصبر تلك 
الشكوى عند حلول البلوى بلا ظهور الشكوى . 
وقال أبو عبدالله بن خفيف رضي الله تعالى عنه 
الصبر على ثلاثة أقسام: متصبّر وصابر وصبار. 
(وقال) أبو عثمان رضي الله تعالى عنه الصبّار 
الذي عود نقسه الهجوم على المکاره. (وقال) 
عمرو بن عثمان الصبر هو الثبات مع الله تعالی 
وتلّي بلائه بالارحاب والدعة. (وقال ابن 
عطاء الصبر الوقرف مع البلاء بحسن الادب. 
وهذه أيضًا عشرة آقوال في الصبر اقتصرت 
علیها (هامش). (نبه» کراا ۳۰۱ ۲۳) 


- الصبا هی النفحات الرحمانية الآتية من جهة صبر 


(نقش » جاء وى )٥‏ 


- الصبر علی وجوه: تصیر ‏ وصبر جمیل ثم 


تخرج إلى الخوف. والشکر؛ ثم إلى التعظیم» 


صر 


والسرور. (محك نفس ۰ (TY‏ 


الدنیا کلها: کثیرها وقلیلها. حلوها ومرّهاء 
آولها وآخرهاء وکل شي: من آمرها بلوی من 
الله تعالى للعبد واختبار . وبلواها وان کثرت 
وتشعبت» واختلفت فهو كله مجموع في 
خلتين: في الشكر والصبرء فإما أن يشكر 
على تعمة» أو يصبر على مصيبة. (محاء نفس» 
0۱4۹۲ 

الصبر : مخالفة المحبة» ولا یعصب مع قوة 
الصبر شيء من العبادة حتی ترتفع من درجة 
الصبر إلى درجة الخوف؛ ثم من درجة الخوف 
إلى درجة المحبة. (محك نفس ۰ ۷ ليف 
من التخصیصات للصوفية وما تفر دوا بها عن 
جملة هؤلاء الذين ذكرتهُم (الفقهاء وأهل 
الحديث) من بعد أداء الفرائض واجتناب 
تحول بينهم وبين مطلوبهم ومقصودهم؛ إذ لیس 
لهم مطلوب ولا مقصود غير الله تبارك وتعالى؛ 
ثم لهم آداب وأحوال شتّى» فمن ذلك: القناعة 
بقليل الدنيا عن كثيرهاء والاكتفاء بالقوت 
الذي لا بُدَّ منه» والاختصار على ما لا بد منه 
من مهنة الدئیا : من الملبوس» والمفروش» 
والمأكولء وغير ذلك؛ واختيار الفقر على 
الغنى اختیارا» ومعانقة القلّةء ومجانبة الکثرت 
وایثار الجوع على الشبع» والقليل على الكثير» 
وترك العلو والترفع. وبذل الجاه» والشفقة 
على الخلق ۰ والتواضع للصفیر والکبیر» 
والایثار في وقت الحاجة إليهء وأن لا يبالي 
من أكل الدنيا. وخشن الظنّ با والاخلاص 
فى المسابقة إلى الطاعات» والمسارعة إلى 
والانقطاع الیه » والعکوف على بلاثه والرضا 


دوف 


عن قضائه. والصبر على دوام المجاهدة 
ومخالفة الهوی» ومجانبة حظوظ النفس» 
والمخالفة لها؛ إذ وصفها الله تعالی بأنها 
آمارً بالسوء» والنظر إليها بأنها آغدی عدوّك 
التي بين جنيك . (طوس: لمع» ۰۲۹ )١5‏ 
سئل الجنید عن الصبر فقال: حمُلْ المؤن لله 
تعالی حتی تنقضی آوقات المکروه. وقال 
ابرهیم الخراص رحمه الله: هرب أكثر الخلق 
من حمل آثقال الصبر فالتجأوا إلى الطلب 
والاسباب واعتمدوا علیها کأنها لهم آرباب؛ 
قال . ووقف رجل على الشبلي رحمه الله فقال 
له : أي صبر أشدّ على الصابرین . فقال : الصبر 
في الله تعالی . فقال : لا ۰ فقال : الصبر لله. 
فقال الرجل : لا ۰ فقال: الصبر مع الله. فقال : 
لا. قال: فغضب الشبلي رحمه الله وقال: 
ويحك فأيش؟ فقال الرجل : الصبر عن الله عر 
وجلء قال: فصرخ الشبلي رحمه الله صرخة 
كاد أن يتلف روحه. (طوس» لمعء كلا (o‏ 
قال سهل: الصبر انتظار الفرج من الله تعالى» 
قال وهو أفضل الخدمة وأعلاها. وقال غيره: 
الصبر أن تصبر في الصبر. معناه أن لا تطالع 
فيه الفرج . (كلاء» عرف» ۰715 ۱) 

الصبر هو الثبات في حال الشدائد بلا جرّع لما 
يُرجى من محمود العاقبة» والصبر مشتقٌ من 
مرارة الصبر. واعلم يا أخي أن الناس آکتزهم 
يصبرون في الشداند. ولكن لا يكون صبرهم 
بالله ولا ! لأنهم يجرّعون ویضطربون 
ويشكون بطر با ی المنوع + عتما 
رس۰۲ ۰۷۲ ۵) 

الصبر على ثلائة معان وأنه في أهل مقامات 
ثلاث فقال : آوله ترك الشکوی قال: وهذه 
درجة التائبین . والثانية الرضا بالمقدور وهذه 
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لوف 


درجة الزاهدین. والثالثة المحبة لما یصنم به 
مولاه وهذه درجة الصادقين. (مك قواء 
۰۵۲۱۹ 
الصبر أول مقام في التوكل وهو عند مشاهدة 
القضاء بلاءی والشکر أعلى من ذلك وهو شهود 
البلاء نعمت والرضا فوق ذلك كله وهو أعلى 
التوكل وهو مقام المحبین من المتوگلین. 
(مك» قر ۰۳۵ ۱۹) 
الصبر على أقسام صبر على ما هو كسب للعبد 
وصبر على ما ليس يكسب. فالصبر على 
المكتسب على قسمين: صبر على ما أمر الله 
تعالى به وصبر على ما نهى عنهء وأما الصبر 
على ما ليس بمكتسب للعبد فصبره على مقاساة 
ما یتصل به من حكم الله فيما يناله فيه مشمّة. 
(قشرء قشء )١ ۰٩۹۲‏ 
الصبر أن لا يفرق بين حال النعمة والمحنة مع 
سكون الخاطر فيهما والتصبّر هو السكون مع 
البلاء مع وجدان أثقال المحنة وأنشد بعضهم: 
صبرت ولم أطلع هواك على صبري 
وأخفيت ما بي منك عن موضع الصبر 
مخافة أن يشكو ضميري صبابتي 
إلى دمعتي سرا فتجري ولا أدري. 
(قشر» قش› ۰۹۳ ۷) 
الصبر نوعان: آولهما: الصبر في المصائب 
والبلیات» والثانی: الصبر عن المنهيات. 
(هجء کش۰۱ ۰۲۹۶ ۱۰) 
الایمان نصفان: نصف صبر ونصف شکر. 
(غزا. ۰۲۱ ۰۱۳ ۸) 
الصبر مقام من مقامات الدین ومنزل من منازل 
السالکین؛ وجمیع مقامات الدین إنما تنتظم من 
ثلائة آمور. معارف وأحوال وأعمال. 
فالمعارف هي الاصول وهي تورث الاحوال 


صبر 


والأحوال تثمر الأعمال فالمعارف كالأشجارء 
والأحوال كالأغصان. والاعمال كالثمار. 
وهذا مطرد في جميع منازل السالكين إلى الله 
تعالى. واسم الايمان تارة يختصّ بالمعارف 
وتارة يطلق على الكل - كما ذكرناه في 
اختلاف اسم الایمان والاسلام في كتاب 
قواعد العقائد - وكذلك الصبر لا يتم الا 
وبحالة قائمة. فالصبر على 
التحقيق عبارة عنها والعمل هو كالثمرة يصدر 
عنهاء ولا يعرف هذا إلا بمعرفة كيفية الترتيب 
بين الملائكة والانس والبهائم. فان الصبر 
خاصية الانس ولا يتصوّر ذلك في البهائم 
والملائكة. أما في البهائم فلنقصانها. وأما في 
الملائكة فلكمالها. (غزاء ۰۲2۱ ۰1۵ ۱5) 


بمعرفة سابقة 


الصبر ضربان؛ أحدهما: ضرب بدنی. كتحمّل 
المشاق بالبدن والثبات عليها. وهر إما 
بالفعل : كتعاطي الأعمال الشاقّة اما من 
العبادات أو من غیرها. واما بالاحتمال: 
کالصبر على الضرب الشدید والمرض العظیم 
والجراحات الهائلة . وذلك قد يكون محمودذا 
إذا وافق الشرع. ولکن المحمود التام هو 
الضرب الآخر: وهو الصبر النفسي عن 
مشتهیات الطبع ومقتضیات الهوی. ثم هذا 
الضرب إن كان صبرًا على شهوة البطن والفرج 
سمّى عقة: وان كان على احتمال مكروه 
ختلفت أساميه عند الناس باختلاف المكروه 
لذي غلب عليه الصبر. فإن كان في مصيبة 
قتصر على إسم الصبر» وتضاذه حالة تستّی 
لجزع والهلع وهو إطلاق داعي الهوى 
ليسترسل في رفع الصوت وضرب الخدود 
وشقٌّ الجيوب وغيرهما. وان كان فى احتمال 
لغنى سمّي ضبط النفس» وتضاده حالة تسى 





صر 


البطر . وان كان في حرب ومقاتلة سمّي شجاعة 
ویضاده الجبن. وان كان في کظم الفیظ 
والغضب سمّی حلمّا ویضاده التذمر . وان كان 
في نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمّي سعة 
الصدر ويضاذه الضجر والتبرّم وضيق الصدر. 
وان كان في إخفاء كلام سمّي كتمان السرٌ 
وسمي صاحبه كتومًا. وان كان عن فضول 
العيش سمي زهدًا ویضادّه الحرص. وان كان 
صبرًا على قدر يسير من الحظوظ سمّي قناعة 
ویضاده الشرهء فأكثر أخلاق الایمان داخل في 
الصبر. (غزاء اح۰۲ 270 ۲) 

الصبر على ثلاثة مقامات: أوّلها: ترك الشهوة 
وهذه درجة التائبين. وثانيها: الرضا بالمقدور 
وهذه درجة الزاهدين. وثالثها: المحبّة لما 
صنع به مولاه وهذه درجة الصذیقین. (غزاء 
ا۰۲2 ۰۷۲ ۷) 


الصیر لا يمكن إلا بعد حصول الخوف 
والرجاء لأن آول مقامات الدین اليقين الذي 
هو عبارة عن قوّة الایمان بالله تعالی وبالیوم 
الآخر والجنّة والنار» وهذا اليقين بالضرورة 
یهیج الخوف من النار والرجاء للجنّة والرجاء 
والخوف يقوّيان على الصبر. فان الجتة قد 
حفت بالمکاره فلا یصبر على تحمّلها الا بقوة 
الرجاء؛ والنار قد حفت بالشهوات فلا يصبر 
على قمعها إلا بقوة الخوف. (غزاء ۰۲2۱ 
۳۹۵۸۷۵ 

العوارض الأربعة» فاحتاج إلى قطعها باربعة 
أشياء : التوكل على الله سبحانه وتعالی في 
موضع الرزق» والتفويض إليه جل وعرٍّ في 
موضع الخطرء والصبر عند نزول الشدائدء 
والرضا عند نزول القضاء. (غزاء مئف 
۳۷( 


۰۳۹ 


- الصبر فإنه دواء مز وشربة كريهة مباركة تجلب 


كل منفعة وتدفع عنك کل مضرة فاذا كان الدواء 
بهذه الصفة فالانسان العاقل یکره اللفس على 
شربه وتجرّعه ويغض على مرارته وحدّته ویقول 
مرارة ساعة راحة سنة. (وأما) المنافع التي 
یجلبها الصبر فاعلم أن الصبر آربعة آقسام: 
صبر على الطاعة وصبر عن المعصية وصبر عن 
فضول الدنيا وصبر على المحن والمصائب 
فإذا احتمل مرارة الصبر وصبر في هذه المواطن 
الأربعة تحصل له الطاعات ومنازلها من 
الاستقامة وثوابها الجزيل في العاقبة ثم لا 
يقع في المعاصي وبليّاتها في الدنيا وتبعاتها في 
الاخرق. ثم لا يبتلى بطلب الدنیا ومالها من 
الشغل في الحال والتبعة في المآل» ثم لا يحيط 
أجره على ما ابتلى به وذهب عنه فحصل إذن 
يسيب الصبر الطاعة ومنازلها الشريفة وثوابها 
والتقوى والزهد والعوض والثواب الجزيل من 


الله سیحانه . (غزا منه» ۵٩‏ ۱۵) 


الصبر فهو مقاومة اللفس للهوى واحتماؤها عن 
اللات القبيحة. (غزاء ميزء 211 1) 

ما مفتاح النية قلت اليقين. قال فما مفتاح 
اليقين قلت التوگل . قال فما مفتاح التوکل قلت 
الخوف قال فما مفتاح الخرف قلت الرجاءء 
قال فما مفتاح الرجاء قلت الصبرء قال فما 
مفتاح الصبر قلت الرضاء قال فما مفتاح الرضا 
قلت الطاعة» قال فما مفتاح الطاعة قلت 
الاعتراف» قال فما مفتاح الاعتراف قلت 
الاعتراف بالوحدانية والربوبية» قال فما 
استفدت ذلك كله قلت بالعلمء قال فبما 
استفدت العلم قلت بالتعلم» قال فبما استفدت 
التعلّم قلت بالعقل» قال فبما استفدت العقل 
قلت العقل عقلان عقل تفرّد الله بصنعه دون 
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۰۳۷ 


حلقه وعقل یستفیده المرء بتأدیبه ومعرفته اة 
اجتمعا جميعًا عضد کل واحد منهما صاحبه 
قال فبما استقدت ذلك كله قلت بالتوفیق وفقنا 
الك ريالف E AR eg E‏ 
(YY ۹‏ 


الصبر على قسمين: أحدهما صبر على ما هو 
كسب للعبد وصبر على ما ليس بكسب له. 
فالصبر على الكسب ينقسم على قسمين: 
أحدهما على ما أمر الله به عر وجل. والثاني 
على ما نهاه عر وجل عنه. وأما الصبر على ما 
ليس بكسب للعبد فصبره على مقاساة ما يتصل 
به من حكم الله وقضائه فيما له فيه مشقّة وألم 
في القلب والجسد. وقيل الصابرون ثلاثة 
متصبّر وصابر وصبار. وقيل وقف رجل على 
الشبلى رحمه الله تعالى فقال له أي الصبر أشدٌ 
على الصابرين قال الصبر فى الله فقال لا فقال 
الصبر لله قال لا قال الصبر مع الله قال لا قال 
فأيش قال الصبر عن الله» فصرخ الشبلي صرخة 
كادت روحه تتلف» وقال الجنيد رحمه الله 
تعالى السير من الدنيا إلى الآخرة سهل هيّن 
على المؤمن وهجران الخلق في جنب الحق 
شديد والسير من النفس إلى الله صعب شديد 
والصبر مع الله آشذ . وسئل رحمه الله تعالى عن 
الصبر فقال نجرع المرارة من غير تعییس. 
(جي غن ۰۲ ۷۰ كرف 

المقامات فإنها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالی وا يك الا آم سا 
وم > (الصافات: )١514‏ وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حذ الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالی من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وکثرة الاستغفار. ثم الانابة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذکر وقیل : التوبة 
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الرهبة والانابة الرغبة . وقيل: التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن .نم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه. ثم محاسبة النفس وهو تفقّد زيادتها من 
نقصانها وما لها وعليها. ثم الارادة وهي 
استدامة الکذ وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنيا والعزوف عنها وعن 
شهراتها. ثم الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب ممّا خلت عنه اليد. ثم الصدق وهو 
استواء السرٌ والاعلان. ثم التصبّر وهو حمل 
النفس على المكاره. وتجرع المرارات وهو 
آخر مقامات المريدين. ثم الصبر وهو ترك 
الشكوى. ثم الرضى وهو التلذ بالبلوی. ثم 
الاخلاص وهو إخراج الخلق من معاملة 
الحقّ. ثم التوكل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عمًا سواه. (سهرنء ادا 
۱۹۰ 


من الصبر : رعاية الاقتصاد في الرضا 
والغخضب» والصبر عن محمدة الناس» 
والصبر على الخمول. (سهروء عورا 


(1 ۳ 


حقيقة الصبر تظهر من طمانينة النفس 
وطمأنينتها من تزکیتها. وتزکیتها بالتوبة؛ 
فالتفس إذا تزگت بالتوبة التصوح زالت عنها 
الشراسة الطبيعية» وقلّة الصبر من وجوه 
الشراسة للفس وإبائها واستعصائها. والتوبة 
النصوح تلين النفس وتخرجها من طبیعتها 
وشراستها إلى اللين» لأن النفس بالمحاسبة 
والمراقبة تصفو وتنطفئ نيرانها المتاججة 
بمتابعة الهوى» وتبلغ بطمأنيتها محل الرضا 
ومقامه وتطمئنَ في مجاري الأقدار. (سهروء 
عوا۲ ۰ ۳۰ غ20 


- قال سهل : الصبر انتظار الفرج من الله وهو 
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أفضل الخدمة وأعلاها. 
(E11‏ 


(سهروء عوا۲ 


- إعلم أن الحق سبحانه إذا أراد أن يقوي عبدًا 
على ما يريد أن يورده عليه من وجوه حكمه 
ألبسه من أنوار وصفه وكساه من وجود نعته 
فتنرّلت الأقدارء وقد سبقت إليه الأنوار فكان 
بربه لا بنفسه فقوي لأعبائها وصبر للأوائهاء 
وإنما يعينهم على حمل الأقدار ورود الأنوار 
وإن شئت قلت وإنما يعينهم على حمل الأحكام 
فتح باب الافهام. وان شئت قلت وإنما يعينهم 
على حمل البلايا واردات العطايا. وان شئت 
قلت وإنما يقويهم على حمل أقداره شهود 
حسن اختياره. وإن شئت قلت وإنما يصبرهم 
على وجود حكمه علمهم بوجود علمه. وإن 
شئت قلت وإنما صبرهم على ما جرى علمهم 
بأنه ری . المح كن 
أفعاله ظهوره عليهم بوجود جماله. وإن شئت 
قلت وانما صبرهم على القضاء علمهم بان 
الصبر پورث الرضا . وان شثت قلت وا 

صبرهم على الاقدار کشف الحجب والاستار . 
وإن شئت قلت وانما قوّاهم على حمل أثقال 
التكليف ورود أسرار التصريف. وإن شئت 
قلت إنما صبرهم على أقداره علمهم بما أودع 
فيها من لطفه وإبراره. فهذه عشرة أسباب 
توجب صبر العبد وثبوته لأحكام سيّده وقوّته 
عند ورودها وهو المعطي لكل ذلك بفضله 
والمان بذلك على ذوي العناية من أهله. 
(عطاء تنرء 6 ۲۵) 


الصبر يورث الرضا وذلك أن من صبر على 
أحكام الله أورثه ذلك الرضا من الله فتحملوا 
حرارتها طلبّا لرضاه كما يتحسّى الدواء المرّ 
لما يرجى فيه من عاقبة الشفاء. (عطاء تنوء 


۰۳۸ 
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مقامات اليقين تسعة: وهي التوبة والزهد 
والصبر والشكر والخوف والرضا والرجاء 
والتوكل والمحبة ولا يصح كل واحدة من 
هذه المقامات إلا بإسقاط التدبير مع الله 
والاختيار. (عطاء تنو ۲۱۰۸) 
لا يصح صبر ولا شكر الا بإسقاط التدبير 
وذلك لأن الصابر من صبر عما لا يحبه الله 
ومما لا يحبه الله تعالی التدبیر معه والاختیار؛ 
لأن الصبر على أقسام صبر عن المحومات 
وصبر عن الواجبات وصبر عن التدبیرات 
والاختيارات» وان شئت قلت صبر عن 
الحظوظ البشرية وصير على لوازم العبودية 
ومن لوازم العبودية إسقاط التدبير مع الله تعالى 
وكذلك لا يصح الشكر إلا لعبد ترك التدبير مع 
الله لأن الشكر كما قال الجنيد رحمه الله تعالى 
الشكر أن لا تعصى الله بنعمه ولولا العقل الذي 
مّرك الله به على أشكالك وجعله سببًا لكمالك 
لم تكن من المدبرين معه. إذ الجمادات 
والحيوانات لا تدبير لها مع الله لفقدان العقل 
الذي من شأنه النظر إلى العواقب والاهتمام 
بها. (عطاء تنوء ٩‏ ۲) 
قول الله تعالى شتی اسر لو َا 
لكيه لا مَل یتک (البقرة: 4۰) فجعل 
الصبر والصلاة مقترنين إشارة إلى أنه محتاج في 
الصلاة إلى الصبر. صبر على ملازمة أوقاتها 
وصبر على القيام بواجباتها ومسنوناتها وصبر 
e‏ ا 


ي س 


دس (عطاء 
تنو (Tc‏ 


- الاحسان إلى اليتيم بلا عوض والصبر على 
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الجوع فهذا من صالح الاعمال. (تيمء 
فرقان ۰۱۱۱ ۱۸) 

- الصبر من خاصية الانسان ولا يتصوّر في 
البهائم لنقصانها. وغلبة الشهوات علیها من 
غير شيء يقابلهاء ولا يتصوّر الصبر آیضا في 
الملائكة لكمالهاء فان الملائكة جرّدوا للشوق 
إلى حضرة الربوبیف ولم تسلط علیهم شهوة 
صارفة عنها حتی یحتاج إلى مصادمة ما يصدّها 
عن حضرة الجلال . (قد. نهج. ۰۲۸۰ ۱) 
ای ها قري احا يدان تسيل 
المشاق بالبدن ؛ وکتعاطی الاعمال الشائّة من 
العبادات أو من غيرها. الضرب الآخر: هو 
الصبر النفساني عن مشتهيات الطبع ومقتضيات 
الهوی. وهذا الضرب إن كان صيرًا عن شهوة 
البطن والفرج» سمّي عفة. وان كان الصبر في 
قتال سمّي شجاعة» وان كان في كظم غيظ› 
سمي حلماء وان كان في نائبة مضجرة. سمي 
سبعة دة وان" كان “في إخقاء :مر سحي 
كتمان سرّء ون كان في فضول عيش» سمّي 
زهدّاء وان كان صبرًا على قدر يسير من 
الحظوظء سمّي قناعة. (قدء نهجء 
(\V ۸۸۹۹۵‏ 

الصبر یستدعی ألمّاء والشکر يستدعى فرخا؛ 
وهما متضادّان» فاعلم أن البلاء موجود» كما 
أن النعمة موجودق وأنه لیس کل بلاء يؤمر 
بالصبر عليه» مثل الک فانه بلای ولا معنی 
للصبر علیه» وکذا المعاصي الا أن الکافر لا 
یعلم أن کفره بلاء: فیکون کمن به علة وهو لا 
يتألّم بها بسبب غشیته. والعاصي یعرف 
عصیانه. فعلیه ترك المعصية وکل بلاء يقدر 
الانسان دفعه لا يؤمر بالصبر علیه» فلو ترك 
شرب الماء مع العطش حتی عظم ألمهء لم 


صر 





يؤمر على ذلك» بل يؤمر بإزالة الألم» وانما 
يكون الصبر على ألم ليس إلى العبد إزالته» 
فإذن یرجم الصبر في الدنيا إلى ما ليس ببلاء 
مطلق» بل يجوز نعمة من وجهء فلذلك یتصور 
آن یجتمع عليه وظيفة الشکر ووظيفة الصبر. 
فان الغنی مثلا يجوز أن يصير سبب هلاك 
أيضًا كذلك» فما من نعمة من نعم الدنیا إلا 
ویجوز أن تصير بلاء» وقد یکون على العبد في 
بعض الأمور بلاء وفيه نعمة. (قد؛ نهج »2 
۰ ۱۳ 

أقل درجات الصبرء ترك الشکوی مع الكراهةء 
ووراءها الرضى» وهو مقام وراء الصبرء ووراء 
ذلك الشكر على البلاء ‏ وهو وراء الرضى . 
(قد. نهج ۰ ۲۶ 04( 

وعقل اللسان عن الشکوی لما يثق به من 
حسن العقیی . وهو من لوازم المحبتة وهو 
سورة الجموح؛ وهو في حق الخواص : التلذذ 
ببلاء المحبوب» واستعذاب العذاب عند 
استغراق آسرار القلوب؛ في هوى المطلوب: 
لمشاهدة المسیّب فى الاسباب» وروية 
المعذب في العذاب. فهو أيضًا مظهر للمحبة 
عال؛ ومختص بها من غير زوال. ( حط › 
روضء ۰۶8۱۱ )٩‏ 

الصبر الذي هو حبس النفس عن الشکوی 
مطلفًا. (صوف» فص 284 )٤‏ 

الصبر حبس التفس في مقام العبودية بنفي 
الجزع . (نقش » جاء ۵۶ ۱۶) 

الصبر وهو على ثلائة آقسام: صبر العام وهو 
عن المعصية وصبر الخاص وهو على الطاعة 


صبر على النعمة 


a 


وصبر الأخصن مع الحق مع المعية . (نقش» 
جاء ۰1۱ )٩‏ 


الصبر فقال الجنید الصبر تجرّع المرارة من غير 
تعبيس» وقیل هو ترك الشکوی من ألم البلاء 
وقيل هو استقبال البلاء بالرضا والثبت وعلامته 
أن يكون بين أصحابه لا تفرّق بینه وبینهم وهو 
في غمرات البلاء. (نقش» جاء ۰۲۱۵ ۲) 


الصبر أن لا تفرّق بين حال النعمة والمحنة مع 
سكون الخاطر فيهما. والصبر هو السكون مع 
البلاء مع وجدان أثقال المحنة. «وقال) أبو 
القاسم الجنید رضي الله تعالی عنه المسیر من 
الدنیا إلى الآخرة سهل هيّن على المومن 
وهجران الخلق في جنب الحق شدید والسير 
من النفس إلى الله تعالى صعب شديد» والصبر 
مع الله تعالى أشدٌ. فستل عن الصبر فقال تجرّع 
المرارة من غير تعبيس. وقيل الصبر تلك 
الشكوى عند حلول البلوى بلا ظهور الشكوى . 
وقال آبو عبدالله بن خفيف رضي الله تعالى عنه 
الصبر على ثلاثة أقسام : متصبّر وصابر وصبار. 
(وقال) أبو عثمان رضي الله تعالى عنه الصبّار 
الذي عود نفسه الهجوم على المکاره. (وقال) 
عمرو بن عثمان الصبر هو الثبات مع الله تعالی 
وتلقّى بلائه بالارحاب والدعة. «وقال ابن 
عطاء الصبر الوقوف مع البلاء بحسن الادب. 
وهذه أيضًا عشرة أقوال فى الصبر اقتصرت 
عليها (هامش). (نبه» کراا» 01 )١‏ 


صير على النعمة 


الصبر على النعمة: وهو أن لا يصرفها في 
معصية الله تعالی» وهذا أيضًا داخل في صحة 
التوية. (سهرو عوا۲» ۸( (YY‏ 


امون 


- الصبر النفسي. فإن كان عن تناول المشتهيات 


سمّى عفّة. وإن كان على احتمال مكروه 
اختلفت أسماؤه بحسب اختلاف المكروهء فان 
كان في مصيبة اقتصر على اسم الصبر ويضادّه 
الجزع والهلم؛ وان كان في احتمال غنى سمّي 
ضبط النفس ويضادّه البطر. وان كان في حرب 
سمي شجاعة ويضادّه الجبن. وان كان في كظم 
الغيظ والغضب سمّي حلمًا ويضادّه التذمر. 
وان كان في نائبة مضجرة سمي سعة الصدر 
ويضاده الضجر والتبرّم وضيق الصدر. وان كان 
في إخفاء كلام سمّي كتم السرّ. وان كان على 
فضول العيش سمّى زهدًا وقتاعة ويضادّه 
الحرص والشره. (غزاء مر )٤ ١٠۳‏ 


صبيح الوجه 
- صبيح الوجه: هو المتحقّق بحقيقة الاسم 


الجواد ومظهريته ولتحقّق رسول الله صلى الله 
عليه وسلم به روى جابر رضي الله عنه أنه ما 
سيل عليه السلام شیگا قط . وقال لا ومن 
استشفع به إلى الله لم يرد سؤاله» كما أشار إليه 
أمير المؤمنين علي كرّم الله وجهه في قوله إذا 
كانت لك إلى الله حاجة فابداً بمسألة الصلاة 
على النبي عليه السلام ثم اسأل حاجتك؛ فإن 
الله تعالى أكرم من أن يُسأل حاجتين فيقضي 
أحدهما ويمنع الاخری. والمتحقّق بورائته في 
جوده عليه السلام وهو الأشعث من الأخفياء 
الذي قال فيه عليه السلام “رت آشمت مدفوع 
بالأبواب لو أقسم على الله لأبرّه" (صحيح 
مسلمء كتاب البر والصلة والادب ۲۲/4). 
(قاش. اصط ۰۱۳۸ ۱۲) 


- صبیح الوجه هو المتحقّق بحقيقة إسم الجواد 
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الم 


ومظهريته ولتحقّقه صلی الله عليه وسلم به روى 
جابر أنه ما سئل عليه السلام شيئًا قط فقال لاء 
ومن استشفع به إلى الله لم یرد سؤاله كما أشار 
إليه أمير المؤمنين على فقال: إذا كانت لك إلى 
الله سبحانه حاجة فابدأ المسئلة بالصلاة على 
الب صلى الله عليه وسلم ثم اسأل حاجتك فان 
الله أكرم من أن يسئل حاجتين فيقضي إحداهما 
ويمنع الأخرى» والمتحقق بورائته في جوده 
عليه السلام هو الأشعث من الأخفياء الذي قال 
فيه: رب أشعث مدفوع بالأبواب لو أقسم على 
الله لأبرّه. وإنما سمّي صبیح الوجه لقوله عليه 
السلام: اطلبوا الحوائج عند صباح الوجوه. 
(نقش جا ۰۸۷ ۳۰) 


صحیه 

- الصحبة مع الاخوان والاقران؛ ومع المشایخ 
الخدمة . (سهروء عوا؟. ۰۲۹۷ ۲۵) 

- المقتضی للصحبة وجود الجنسية. وقد يدعو 
إليها آعم الأوصاف» وقد يدعو الیها أخصّ 
الاوصاف. فالدعاء بأعمّ الأرصاف: كمَيْل 
جنس البشر بعضهم إلى بعض» والدعاء بأخصن 
الاوصاف كمَيْل أهل كل ملة بعضهم إلى 
بعض» ثم أخصن من ذلك كمَيّل أهل الطاعة 
بعضهم إلى بعض» وكمَيْل آهل المعصية 
بعضهم إلى بعض» فإذاء علم هذا الاصل 
وأن الجاذب إلى الصحبة وجود الجنسية بالأعم 
تارة وبالأخصن آخری. فلیتفقد الانسان نفسه 
عند المیل إلى صحبة شخص» وینظر ما الذي 
یمیل به إلى صحبته؟ ویزن أحوال من یمیل إليه 
بميزان الشرعء فان رأى أحواله مسدّدة فلييشر 
نفسه بحسن الحالء فقد جعل الله تعالى مرآته 
مجلوّة يلوح له في مرآة أخيه جمال حسن 


الحال» وان رأى أفعاله غير مسدّدة فير جع إلى 
نفسه باللائمة والاتهام» فقد لاح له في مرآة 
أخيه سوء حاله. (سهرو؛ عوا۲ ۰۲۷۶ ۳) 
فائدة الصحبة: آنها تفتح مسام الباطن 
ویکتسب الانسان بها علم الحوادث 
والعوارض. قیل: أعلم الناس بالافات 
آکثرهم آفات» ویتصلب الباطن برزین العلم 
یتمکن الصدق بطروق هبوب الافات» ثم 
التخلص منها بالایمان» ويقع بطریق الصحبة 
والأخوة والتعاضد والتعاون» رتتقوی جنود 
القلب . وتستریح الارواح بالتسام وتتفق في 
التوجّه إلى الرفیق الاعلی» ويصير مثالها في 
الشاهد کالاصوات إذا اجتمعت خرقت 
الاجرام وإذا تفردت قصرت عن بلوغ 
المرام. (سهرو» عوا۲ ۰۲۷۵ ۲۳) 

الصحبة أشرٌ شي» على المرید فإ الطریق مبنی 
على قطم المألوفات وترك المستحسنات ولما 
كانت الصحبة تؤدّي إلى الألّفة والأنس وتغییر 
المحلّ بوجود الألّم عند وقوع المفارقة لهذا 
كرهناهاء ولهذا تقول المَشْيّخة من وجد الأَنْسَ 
في الخلوة والوحشة في المَلِا فانشه بالخلوة لا 
بالله وإنّما اس عليه فالأَوْلَى بالمريد الاعتزال 
عن الصحبة جملةً ولتكن هته في طلب الشيخ 
فان وجد الشيخ فلا يلحظ غيرّه ولا يصاحب 
إخوته من تلامذة الشيخ ولا يجالسهم الا إن 
أمره الشيخ بذلك» فينبغي للمريد أن يكون مع 
الخلق مع جنسه وغيره كالوحش يفرٌ يطلب 
بذلك الأنسن بالله. (عرء تدباء 774 )١15‏ 


- الصحبة نحت إلهئ للخبر الوارد أنت الصاحب 


في السقر . (عر» فتح ۰۲ (TE TAT‏ 


- للصحبة ثلاث فوائد: (الأولى) أن صحبة أهل 


الخير تمنع المريد عن الانقلاب والعود إلى 


صحبة مع الأجانب 


البطالة وتبعد النفس عن التشوّق إلى المعاصي ؛ 
فان البعد عن المعاصي يقل فعلها على النفس 
والقرب من الطاعات يهرّن أمرها على النفس 
فبركة الصحبة وقوّة الروحانية القدسية يسهل 
آمرهما عليه. (الثانية) أن علم القلوب لا 
یصطاد إلا بالصحبة فان من تحقّق حاله لم یخل 
حاضروه منها. والطبع یسرق من الطبع من 
حيث لا یعلم والمرء على دين خلیله والمژمن 
مراة أخيه وما كان من المرئيات انطبع في المراة 
المقابلة لهاء ولذا كان معورّل الشاذلية 
والنقشبندية على الصحبة. (واعلم) أن 
الداعي للصحبة بين اثنين وجود الجنسية 
والنسبة بینهما فلا يصحب الا من وجدهما 
فإنك تجد جنس البشر مثلا يميل بعضهم إلى 
بعض وكذلك غيرهم من الحيوانات يميل كل 
نوع إلى بعضه أكثر من ميله إلى النوع الآخرء 
وكميل أهل الملّة إلى بعضهم وكميل أهل 
الطاعة إلى بعضهم وكذلك أهل المعصية. 
۰ (الثالثة) أن السالك مبتلى بنفسه فاذا عمل 
وحده ريما ظفر منه الشيطان بخيالات وأوهام 
وعقائد فاسدة وأفكار كاسدة وكسل ومكر 
وحيل وزندقة واستدراج وغيرهاء ويوهمه أن 
ذلك من الأحوال والأصول وهو لا يدري لا 
سيّما المبتدئ فإنه يشوّش علمه هذه الحالة فلا 
بد من شيخ بشروطه السابقة لينجو من هذه 
الورطة وعقبات الطريق وتوقفه. (نقش. جاء 
(I YY‏ 


الصحبة ففي اللغة بمعنی المعاشرة وعند أهل 
الحقيقة على ثلاثة أقسام: صحبة مع من فوقك 
وهي في الحقيقة خدمة . وصحبة مع من دونك 
وهي تقتضي رحمة من المتبوع وشفقة عليه 
وتوجب على التابع الوفاء والحرمة. وصحبة 


ضف 


الأكفاء والنظراء وهى مبنية على الايثار والفتوّة 
فمن صحب شيسًا فوقه في المرتبة فأدبه ترك 
الاعتراض عليه ظاهرًا وباطنًا وحمل ما يبدو 
منه على وجه جمیل؛ ومن صحب مثله فسبيله 
التعامي عن عيوبه وتأويل ما ينكر منه بأحسن 
التأويلات مهما أمكن فان لم يجد له وجهًا عاد 
إلى نفسه بالتهمة واللوم. (نقش. جاء 
(f ۸‏ 


- الصحبة مع الاجانب فیحفظ السرّ عنهم 


(المريد) وينظر إليهم بعين الشفقة والرحمة 
وأن يسلم أموالهم إليهم ويستر عليهم أحكام 
الطريقة . ويصبر على سوء أخلاقهم وترك 
معاشرتهم ما أمكنه وأن لا يعتقد لنفسه عليهم 
فضيلة ويقول إنهم من أهل السلامة. فيتجاوز 
الله عنهم ويقول لنفسه أنت من أهل المضايقة» 
فتطالبين بالنقير والقطمير والحقير والكبير 
وتحاسبين على الكبير والصغير وإن الله تعالى 
يتجاوز للجاهل ما لا يتجاوز بمثله من العالم 
والعوام لا يبالي بهم والخواص على الخطر. 


(جي» غن ۰۲ ۰۱:۸ ۱۷) 


صحبة مع الأخوان 
- الصحبة مع الاخوان فبالایثار والفتوة والصفح 


عنهم والقیام معهم بشرط الخدمة لا يرى لنفسه 
على أحد حما ولا یطالب أحدًا بحق ویری لكل 
أحد عليه حمًا ولا يقصر في القيام بحقهمء ومن 
الصحبة بهم إظهار الموافقة لهم في جميع ما 
يقولون أو يفعلون ويكون بدا معهم على نفسه. 
ويتأوّل لهم ويعتذر عنهم ويترك مخالفتهم 
ومنافرتهم ومجادلتهم ومشاددتهم ويتعامى عن 
عیوبهم. فان خالفه أحد منهم في شيء سلم له 
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o‏ صحبة مع السلطان 





ما يقول في الظاهر وان كان الأمر عنده بخلاف 
ما يقوله وينبغي أن يحفظ أبدًا قلوب الأخوان 
رمحتي قعل ماد يكرنهوتهد. وإ لی که 
صلاحهم فلا ينطوي لأحد منهم على حقدء 
وإن خامر قلب واحد منهم كراهة تخلق معه 
بشيء حتى يزول ذلك فإن لم يزل زاد في 
الاحسان والتخلّق حتى يزول وان وجد هو في 
قلبه من أحد منهم استوحاشًا وأذية بغيبة أو 
غيرها فلا يظهر ذلك من نفسه ويرى من نفسه 
خلاف لك . (جي. غن۰۲ ۰۱۸ ۸) 


لهم. (جي» خن ۰۲ ۰۱5۸ ۲۲) 
صحية مع الاهل 
- الصحبة مع الأهل والولد بحسن الشفقة عليهم 


ومداراتهم وتأديبهم وحتّهم على الطاعة. 
(سهرن» ادا ۰۳۹ ۱) 


- الصحبة مع الجهّال بجمیل الصبر وحسن الخلق 
والمداراة والاحتمال والنظر إليهم ب بعين الرحمة 
ورف تة اله عليه یک لم يه مقا . وان 
واجهوه بما یکره يحلم عنهم ولا یج يجيبهم بأكثر 
مما أجاب به الأنبياء قومهم ا إلى 
الضلالة والسفاهة والجهالة. (سهرن» اداء 
(A TA‏ 


صحبة مع الأخوة 

- الصحبة مع الاخوة بكل ما يقدر عليه من 
الموافقة وترك المخالفة إلا فيما لا يجوز في 
الشرع ومجانبة الحقد والحسد ولزوم ما يسلم 


به بعت بود 2 ن ادا 6۱۱۰۳۹ 7 
بعصم سر ر سهر صحية مع رسول الله 


- الصّحبة مع رسول الله صلّی الله عليه وسلم لها 
حرمة» وتخصيص من شمله ذلك فلا يجوز 
أن يعلق عليه اسم على أنه آشرف من الصحبةء 
وذلك لشرف رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وحرمته» ألا ترى آنهم أئمة الزهّاد والعبّاد 
والمتوكّلين والفقراء والراضين والصابرين 
والمخبتين» وغير ذلك» وما نالوا جميع ما 


صحبة مع الأستاذ 

- الصحبة مع الأستاذ باتباع أمره ونهيه وهي في 
الشققة مه اله صح هرن ادا 
۰۱۳۷ 


صحبة مع الأصاغر 
- الصحبة مع الاصاغر بالشفقة والارشاد 


والتأدیب والحمل على ما یوجبه حکم 
المذهب ویدلهم على ما فيه صلاحهم لا على 
ما فيه مُرادهم وعلی ما يفيدهم لا على ما 
يحبّونه ویزجرهم عا لا یعتیهم . (سهرن؛ اداء 
۲۰ ۱۳ 


صحبة مع الأغنياء 

- الصحبة مع الأغياء فالتعذر علیهم ترك الطمع 
فيهم وفطع الامل مما في آیدیهم واخراج 
جميعهم من قلبك وحفظ دينك من التضعضع 


نالوا الا ببركة الصحبة مع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم. فلمّا سبوا إلى الصحبة التي هي 
أجل الأحوال استحال أن يفضلوا بفضيلة غير 
الصحبة التي هي أجل الأحوال وبالله التوفيق 
(طوسء لمع؛ < Vey‏ 


صحية مع السلطان 


- الصحبة مع السلطان بالسمع والطاعة الا في 


معصية الله أو مخالفة سنّة. 
۹ ۱۳ 


(سهرن ادا 


صحة مع الغرباء ort‏ 


صحبة مع الغریاء 
- الصحبة مم الغرباء بالبشاشة والبشر وطلاقة 


مساغ وقد یقوی سکره حتی يزيد على الغيبة» 
فربما یکون صاحب السکر أشدٌّ غيبة من 





الوجه وحسن الادب ورژية فضلهم حيث 
آکرموه وخضّوه من بين آقرانه بالتزول عليه 
والالمام به. ثم بذل المجهود في خدمتهم 
واکرامهم والکون عند مرادهم والصبر على 
أحکامهم. (سهرن» ادا ۰۳۸ ۲) 


صحبة مع الفقراء 

- الصحبة مع الففراء فبایثارهم وتقدیمهم على 
نفسك «المرید) في المأكول والمشروب 
والملبوس والملذوذ والمجالس وكل شيء 
نفيس» وترى نفسك دونهم ولا ترى لها عليهم 
فضلا فى شىء من الأشياء البئّة. (جى» غن۰۲ 
۹ 1 


صجو 


- الصحو حادث. والحضور على الدوام. 
(طوس» لمع؛ ۰6۱۷ ۵) 

- الصحو الذي هو عقیب السکر هو أن يميّز 
فیعرف المژلم من الملذ فیختار المزلم في 
موافقة الحق ولا يشهد الالم بل يجد لذة في 
الملم كما جاء عن بعض الکبار أنه قال : لو 
قطعتنى بالبلاء إربًا إربًا ما ازددت لك الا حًا 
حيًا. (كلاء عرف» ۰۸۲ ) 

- الصحو والسكرء فالصحو رجوع إلى 
الاحساس بعد الغيبة والسكر غيبة توارد قوي 
والسكر زيادة على الغيبة من وجه وذلك أن 
صاحب السكر قد يكون مبسوطا إذا لم يكن 
مستوفيًا في سکره وقد يسقط أخطار الأشياء 
عن قلبه في حال سکره وتلك حال المتساكر 
الذي لم يستوفه الوارد فيكون للاحساس فيه 


صاحب الغيبة إذا قوى سكره وربما يكون 
صاحب الغيبة أتم في الغيبة من صاحب السكر 
إذا كان متساكرًا غير مستوف» والغيبة قد تكون 
للعبادة بما يغلب على قلوبهم من موجب الرغبة 
والرهبة ومقتضيات الخوف والرجاء والسكر لا 
يكون إلا لأصحاب المواجيد. فإذا كوشف 
العبد بنعت الجمال حصل السكر وطلب الروح 
وهام القلب وفي معناه. (قشر» قش. 
94 ) 


الصحو أيضًا على نوعين: أحدهما صحو 
الغفلة» والآخر صحو المحبّة. وصحو الغفلة 
هو الحجاب الأعظم» وصحو المحبة هو 
الکشف الابین» فالمقرون بالغفلة سکر ولو 
كان صحوّا. والموصول بالمحبّة صحو ولو 
كان سکرا. وعندما یکون الاصل محكمّاء 
یکون الصحو کالسکر والسکر کالصحو؛ وحین 
یکونان على غير أصل» فکلاهما بلا جدوی. 
(هجء كش”ء ۰۱۷ ۱۲) 


السكر والصحو: فالسكر: استيلاء سلطان 
الحال: والصحو: العود إلى ترتيب الأفعال 
وتهذيب الأقوال» قال محمد بن خفيف : 
السكر غليان القلب عند معارضات ذكر 
أربعة: الذهول: ثم الحيرة» ثم السكر» ثم 
الصحو : کمن سمع پالبحر ثم دنا منه » ثم 
دخل فیه. ثم آخذته الامواج؛ فعلی هذا: من 
بقی عليه أثر من سریان فيه فعلیه أثر من السكرء 
ومن عاد کل شيء منه إلى مستقرّه فهو صاح ؛ 
فالسکر لأرباب القلوب» والصحو للمکاشفین 
بحقائق الغیوب . (سهرو» عو!۰۲ ۰۳۳۲ ۲۳) 


| اج ۱ 


2۳۲۵ 


- الصحو: رجوع إلى الاحساس بعد الغيبة بوارد 
قوي . (عر » تع ۸۵ (A‏ 


- ما الصحو قلنا رجوع إلى الاحساس بعد الغيبة 
بوارد قوي . (عر فتح ۰۲ ۳۳ (o‏ 


- الصحو عند القوم رجوع إلى الاحساس بعد 
الغيبة بوارد قري واعلم آنهم قد جعلوا في حدّ 
السکر أنه وارد قوي وکذلك الصحو أنه وارد 
قوي وما قالوا إنه آقوی وذلك أن المحل 
الموصوف بالسکر والصحو لهذین الواردین مع 
استوائهما في القوّة فیتمانعان بل وارد السکر 
أولى فإنه صاحب المحل فله المنع» ولکن لا 
یتمکن لورود وارد على محل إلا بنسبة 
واستعداد من المحل يطلب بتلك النسبة أو 
الاستعداد ذلك الوارد المناسب وإن تساوت 
الواردات» فإذا جاء الوارد وفی المحل غيره 
فوجد النسبة والاستعداد يطلبه حكم عليه وأزال 
عنه حكم الوارد الآخر الذي كان فيه لا لقوّته 
وضعف الآخر بل للنسبة والاستعداد. واعلم 
أنه لا يكون صحو في هذا الطريق إلا بعد سكر 
وأمّا قبل السكر فليس بصاح ولا هو صاحب 
صحو وإنما يقال فيه ليس پصاحب سكر بل 
يكون صاحب حضور أو بقاء وغير ذلك . (عرء 
فتح۲ ۰ ۹ ) 


الصحو رجوع العارف إلى الاحساس بعد غيبته 
وزوال (حساسه والسکر غیبته بوارد قوي فهو 
أقوى من الغيبة وأتمّ منها أيضًا لأن الغيية قد 
يكون سببها الرغبة أو الرهبة أو الخوف أو 
الرجای والسكر لا يكون سببه إلا المكاشفة 
بنعت الجمال لأنه طرب الروح وهيام القلب 
ولا يكون ذلك إلا لأصحاب الوجد والمشاهدة 
والوجود لا لأهل الرغبة والرهبة والخوف 
والرجاء. ومنهم من قال إن من السكر ما هو 


صدر 


أضعف من الغيبة وليس بسديد لأن ذلك لا 
يسمّى سکرا. فالحاصل أن السكر هو الغيبة 
العظيمة والغيبة الضعيفة ليست بسكر بل هي 
انتشاء وتساكر. (نقش» جاء 05003579 00 


صداء 


- الصداء: ما ارتكب على وجه الارض من ظلمة 


هيثات النفس وصور الأكوان فحجبه عن قبول 
الحقائق وتجلیات الأنوار ما لم تبلغ غاية 
الرسوخ فإذا بلغ في حدّ الحرمان المرسوخ 
والحجاب الكلي سمّي "رینا" و"رائا". 
(قاش» اصط )٦ ۱٤١‏ 

الصدأ هو ما یعلو وجه القلب من ظلمة سیّثات 
اللفس وصور الاکوان فیحجبه عن قبول 
الحقائق وتجلیات الأنوار ما لم يبلغ غاية 
الرسوخ. فاذا بلغ غاية حذ الحرمان والحجاب 
الكلي سمي رینا ورانا كما ذکر. (نقش» جاء 
0۳۸۸ 


صدر 


- الصدر في القلب هو (في) المقام من القلب 


تمه تياضن“العبن تن العين: :ومثل جن 
الدار في الدارء ومثل الذي يحوط بمكة» ومثل 
موضع الماء في القنديل» ومثل القشر الاعلی 
من اللوز الذي يخرج اللوز منه إذا يبس في 
الشجر. فهذا الصدر موضع دخول الوسواس 
والآفات» كما يعيب بياض العين آفة البثور 
وهيجان العرق وسائر علل الرمد؛ وكما يوضع 
في صحن الدار من الحطب والقماشات. 
(ترم» فرق» ها )١‏ 

الذي يدخل في الصدر قلما يشعر (به في) 
حینه. وهو موضع دحول الغلّ والشهوات 


صدی 


والمنی والحاجات. وانه یضیق أحيانًا وینشرح 
أحياناء وهو موضع ولاية النفس الامّارة 
بالسوءء ولها فيه مدخل (و)تتكلّف أشياء 
(و)تتكبّر وتُظهر القدرة من نفسها. وهو موضع 
نور الاسلام» وهو موضع حفظ العلم المسموع 
الذي یتعلم من علم الأحكام والأخبار وكل ما 
يعبّر عنه بلسان العبارق ويكون آول سبب 
Fo‏ 1( 

صدر كل واحد یضیق على قدر جهله وغضبه» 
تعالی فإذا ضاق عن الحق انّسع للباطل» واذا 
ضاق عن الباطل اتسع للحق. ألا ترى إلى ما 
ذكر الله تعالى عن نبيّهِ صلی الله عليه وسلّم: 
فرق» ۰۶۲ ۲) 

الصدر موضع یصدر إليه علم العبارت والقلب 
معدن العلم والذي تحت علم العبارة» وهو 
علم الحكمة والإشارة. وعلم العبارة حجّة الله 
على الخلق» يقول الله لهم: ماذا عملتم فيما 
علمتم؟ وعلم الاشارة محجة العبد إلى الله 
بهداية الله تعالی له. انه منّ عليه بكشف قلبه 
بمشاهدة غيبه ورؤية ما وراء حجبهء کته یری 
ذلك كله بعينه» حتى لو كشف له الغطاء لما زاد 
في نفسه فالقتلب موضع علم الاشارة. (ترم» 
فرق» مق (o‏ 

فرق بين القلب والصدر أن نور الصدر له نهاية 
نور القلب لا نهاية له ولا غاية ولا انقطاع وان 


۳۹ 


باللسان» وانما حقیقتها (شارات إلى الأنوار» 
وقد وضعها الله من خزائن نوره. (ترم؛ فرق» 
6 5 

اللطيفة الانسانية: هی النفس الناطقة المسماة 
عندهم بالقلب. وهي في الحقيقة تنزل الروح 
إلى رتبة قريبة من النفس مناسبة لها بوجوء 
ومناسبة للروح بوجه. ویسمّی الوجه الأول 
الصدر. والثانى الفؤادٌ. (قاش» اصط ‏ 
(IT ۳‏ 


صدق 


- الصدق والهوی یتنقان على عمل البر؟ قال: إن 


الله قادر على أن يسخر الهوی للصدق. وان 
كان فقلیل» والذي یعرف هذا القلیل في الناس 
هم قليل» والذي یجهله کثیر » لان الارادة 
للعمل قبل العمل» والهوى والشهوة مما يلي 
العمل» والنيّة والصدق من ورائهما. (محاء 
نفسء ۰۱۳۵ )۱٤‏ 


- الصدق والنيّة اسمان» ونفسهما الارادة 


الصادقة. (محاك نفس » ۰۱:۰ ۲ 


- ما الصدق؟ قلت: الوفاء بالعهد. (طوس» 


لمع » ۸ €( 


- الصدق عندي حب الانفراد» ومناجاة الرب 


جل وعلاء وموافقة السرٌ والعلانية مع صدق 
اللهجة. والتشاغل بالنفس دون رؤية الخلق بعد 
همّة النفس» وتعلم العلم والاتباع مع تصحيح 
المطعم والملبس» وأخذ القوت. (طوس› 
لمع» ۸ C1‏ 





مات العبد. وإنما العبد إذا مات علی الإيمان 
كان نوره معه لا یفارقه في القبر ولا في القيامة 
ویبقی معه دائمًا. (ترم» فرق» 6 

- مقامات السر مثل الصدر والقلب هی عبارة 


- الصدق عماد الامر وبه تمامه وفیه نظامه وهو 
تالي درجة النبرَة. (قشر. قش. ۰۱۰۵ ۱۳) 

- أفلٌ الصدق استواء السرٌ والعلانية والصادق من 
صدق في آقواله والصدیق من صدق في جمیع 


| اج ۱ 


۰۳۷ 


أقراله وأفعاله وآحوالی وقال آحمد بن 
خضرویه : من آراد أن یکون الله تعالی معه 
فليلزم الصدق فإن الله تعالی قال إن الله مع 
الصادقين. (قشرء قش۰ ۰۱۰۵ )١5‏ 

- الصدق القول بالحقٌ في مواطن الهلکة. وقيل 
الصدق موافقة السر النطق. وقال القناد الصدق 
منم الحرام من الشدق» وقال عبد الواحد بن 
زید الصدق الوفاء لله عرّ وجل بالعمل . (قشر؛ 
قش» ۰۱۰۵ ۲۲) 

- الصدق أن تکون كما تری من نفسك أو تری 
من نفسك كما تکون. وسئل الحرث المحاسبي 
عن علامة الصدق فقال: الصادق هو الذي لا 
يبالي لو خرج على قدر له في قلوب الخلق من 
أجل صلاح قلبه ولا يحب اطلاع الناس على 
مثاقيل الذر من حسن عمله ولا يكره أن يطلع 
الناس على السىء من عمله فإن كراهته لذلك 
دليل على أنه يحب الزيادة عندهم وليس هذا 
من أخلاق الصديقين. (قشرء قش» 
۱۳۲۱۰ 

الصدق يستعمل في ستة معان: صدق في 
القول» وصدق في النيّةَ والارادت وصدق في 
العزم» وصدق في الوفاء بالعزم» وصدق في 
العمل» وصدق فى تحقیق مقامات الدین كلهاء 
فمن اتّصف بالصدق في جمیع ذلك فهو صدیق 
لأنه مبالفة في الصدق. (غزا. اح۰۲ 
°۹ 1( 

- المقامات فانها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالی ريا يا الا لم متام 
وم » (الصافات: )١14‏ واوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حذ الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالی من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وکثرة الاستغفار. ثم الانابة وهي 


صدی 





الرجوع من الغقلة إلى الذکر وقیل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة . وقیل: التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . شم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه . ثم محاسبة اللفس وهو تفقّد زیادتها من 
تقصانها وما لها وعلیها. ثم الارادة وهي 
استدامة الکذ وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنیا والعزوف عنها وعن 
شهواتها . ثم الفقر وهو عدم الاملاك وتخلية 
القلب ممّا خلت عنه الید. ثم الصدق وهو 
استواء السر والاعلان. ثم التصبر وهو حمل 
التفس على المکاره. وتجرع المرارات وهو 
آخر مقامات المریدین. ثم الصبر وهو ترك 
الشکوی. ثم الرضی وهو التلدّذ بالبلوی. نم 
اپاخلاص وهو |خراج الخلق من معاملة 
الحق . ثم التوگل على الله وهو الاعتماد عليه 
بازالة الطمع عمّا سواه. (سهرنء اداء 
۱۷۳۰( 


قال جعفر الخلدي: سألت أبا القاسم الجنيدء 
رحمه ال قلت: أبين الإخلاص والصدق 
فرق؟ قال: نعم» الصدق أصل وهو الأول» 
والاخلاص فرع وهو تابع» وقال: بينهما فرق» 
لأن الاخلاص لا يكون الا بعد الدخول فى 
العمل ثم قال إنما هو إخلاص» ومخالصة 
الإخحلاص» وخالصة كائنة فى المخالصت 
فعلى هذا الاخلاص حال الملامتى» ومخالصة 
الإخلاص حال الصوفي. والخالصة الكائئة في 
المخالصة ثمرة مخالصة الاخلاص. وهو فناء 
العبد عن رسومه برؤية قيامه بقيومه بل غيبته عن 
رؤية قيامه وهو الاستغراق في العين عن الآثار 
والتخلّص عن لوث الاستتار وهو فقد حال 
الصوفي. والملامتي مقيم في أوطان إخلاصه 
غير متطلّم إلى حقيقة خلاصه. وهذا فرق 


صدق 


واضح بين الملامتي والصوفي. (سهرو» 
عواا» ۰۲۲۷ ۱۵) 


- الصدق شلة وصلابة في الدين والغيرة لله من 
أحواله ولصاحبه المتحمّق به الفعل بالهمة وهو 
قوَة الایمان . (عر» فتح ۰۲ ۲ ۱۲۰ 


- الصدق عماد الأمر وبه تمامه وفیه نظامه. . 

وأقل الصدق استواء السرّ والعلانية. وروینا 
عن سهل رحمه الله تعالى قال: لا یشم رائحة 
الصدق عبد داهن نفسه أو غيره. وروينا عن ذي 
النون قال: الصدق سيف الله ما وضع على 
شيء إلا قطعه. وروينا عن السيد الجليل الامام 
العارف الحارث المحاسبى رحمه الله تعالى 
قال: الصادق هو الذي لا يبالي لر خرج كل 
قدر له في قلوب الخلق من أجل صلاح قلبه 
ولا يحب إطلاع الناس على مثاقيل من حسن 
عمله ولا یکره أن يطلع الناس على السيء من 
عملهء فإن كراهته دليل على أنه يحب الزيادة 
عندهم وليس هذا من إخلاص الصديقين. وقيل 
إذا طلبت من الله تعالى الصدق أعطاك مراة 
تبصر فيها كل شيء من عجائب الدنيا والآخرة. 
وروينا عن السيد الجليل أبي القاسم الجنيد 
رضي الله تعالى عنه قال: الصادق يتقلّب في 
اليوم أربعين مرّة والمرائي يثبت على حالة 
واحدة أربعين سنة. قلت معناه أن الصادق 
يدور مع الحق كيف كان فإذا رأى الفضل 
الشرعي في أمر عمل به وإن خالف ما كان عليه 
عادته وإذا عرض هم منه في الشرع ولا يمكن 
الجمع بينهما انتقل إلى الأفضل ولا يزال 
هكذاء وربما كان في اليوم الواحد على مائة 
حال أو ألف وأكثر على حسب تمكنه فى 
المعارف وظهور الدقائق له واللطائفء وأما 
المرائي فيلزم حالة واحدة بحيث لو عرض له 
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مهم یرجحه الشرع عليها في بعض الأحوال لم 
يأت بهذا المهم بل يحافظ على حالته لأنه 
يرائي بعبادته وحاله المخلوقين فيخاف من 
التغيّر ذهاب محيّنهم اه فيحافظ على بقائها 
والصادق يريد بعبادته وجه الله تعالی فحيث 
رجح الشرع حالا صار إليه ولا يعرج على 
المخلوقين. (نو» بست» ۰۲ ۱) 

الصدق: وهو اسم لحقيقة الشيء» ورقته 
الاولی صدق القصد . الثانية: ألا یتمتی الحياة 
إلا للحق. الثالثة : الصدق في معرفة الصدق. 
(خطء روضء ۰۶۸5 ۱) 

الصدق موافقة الحق فى السر والعلانية. 
(نقضء جاء ۵4 0۱۷ 

الصدق وهو على ثلائة آقسام: صدق العام 
وهو في الاقوال وصدق الخاص وهو في 
الأفعال وصدق الأخصّ وهو فى الأحوال. 
(نقشء جاء 0۰۰۱ ١‏ 

الصدق ففي اللغة هو مقابل الکذب وفي 
اصطلاح أهل الحقيقة هو قول الحق في مواطن 
الهلاك وقيل هو استواء السرّ والعلانية. وقيل 
هو إسقاط ما سوى الحق وقيل هو الوفاء 
والصفاءء (وقال) الجنيد: الصدق أن تصدق 
في موضع لا ينجيك منه إلا الكذب (وقال) أبو 
علي الدقاق: هو أن تكون كما ترى من نفسك 
أو ترى من نفسك كما تكون. وقيل الصادق من 
لا يحب إطلاع الناس على عمله ولا يكره 
ذلك» وقيل الصادق هو الذي يتهيّأ له أن يموت 
ولا يستحي من سرّه لو کشف» وقد مدح الله 
تعالى الصدق وأمر به. (نقش جاء 
(ett‏ 


- الصدق وأصله في هذا الباب صدق القصد 


المصخح للسير في طريق الرلاية وصورته في 


| اج 





۰۳۹ 


البدایات الصدق فى الأقوال والاأعمال» وفی 
الأبواب الصدق فى الات والدواعى وفى 
المعاملات الصدق فى الرعاية والمراقبة وما 
هجا من الأعمال اة ودره فى الأول 
المبالغة في الجد وعدم الالتفات إلى ترفه 
الرخص» وفي الأدوية صدق الفراسة وعلرٌ 
الهمّة وفي الاحوال الجري بحکم الحال لا 
بحکم العلم» وفي الولایات تصفية الوقت عن 
شوب الاکوان والرجوع إلى العدم بمقتضی 
الاحکام» وفي الحقائق الصدق في الطمس 
بنور القدس وفي النهایات الصدق في محق 
الرسم في عين الح . (نقش» جا ۰۲۸۶ ۲۰) 


الصدق في اللغة الاخبار عن الشيء على ما هو 
عليه وخلافه الكذبء قاله الجوهري في 
الصخاح والصدق في الشرع يشمل الصدق 
في النيّة والصدق في الأقوال والصدق في 
الأفعال. (وتكلّم الشيوخ) فيه فقال الأستاذ أبو 
القاسم القشيري رضي الله تعالى عنه: أقل 
الصدق استواء السرّ والعلانية والصادق من 
صدق في أقواله والصديق من صدق في جميع 
أقواله ١‏ قال والصدق تالى درجة 
النبرّة . . . (قلت) وهكذا ذكر الشيوخ العارفون 
درجة الصديقية ليس فوقها إلا درجة النبوّت 
وقيل الصدق القول بالحق في مواطن الهلكة. 
وقال الأستاذ أبو القاسم الجنيد رضي الله تعالى 
عنه حقيقة الصدق أن تصدق فى موطن لا 
ينجّيك منه إلا الکذب . وقال الأستاذ أبو على 
الدقاق رضي الله تعالى عنه الصدق أن تكون 
كما ترى من نفسك أو ترى من نفسك كما 
تكون. وقال إبراهيم الخواص رضي الله تعالى 
مك الصادق لأ ترام إلا في فرص يوديه أو فقيل 
يعمل فيه ... وقال عبد الواحد بن زيد رضي 


صدق العزم 


الله تعالى عنه الصدق الوفاء لله تعالى بالعمل 
... وقال سهل رضي الله تعالى عنه لا يشم 
رائحة الصدق عبد داهن نفسه أو غيره. وقال 
يوسف بن أسباط رضی الله تعالى عنه لأن أبيت 
ليلة أعامل الله سبحانه بالصدق أحبّ إلى من أن 
أضرب بسيفي في سبيل الله تعالى. 

المحاسبي رضي الله تعالى عنه الصادق الذي لا 
يبالي لو خرج كل قدر له في قلوب الخلق ولا 
يجب إطلاعهم على شيء من حسن عمله ولا 
یکره اطلاعهم على السيّء من عمله» هذا 
مختصر من كلامه. وقال ذو النون رضى الله 
تعالى عنه الصدق سيف ما وضع على شيء إلا 
قطعه. وسئل فتح الموصلي رضي الله تعالى عنه 
عن الصدق فأدخل يده في كير الحداد وأخرج 
الحديدة المحماة ووضعها على كفه وقال هذا 
هو الصدق. وقال بعضهم الصادق تحت خفارة 
صدقه (هامش). (نبه» کرا۰۲ ۰5۲ ۱) 


صدق العرم 


- صدق العزم؛ فإن الانسان قد يقدّم العزم على 


العمل فیقول في نفسه . 
تصدّقت بجمیعه أو بشطره» أو إن لقيت عدوًا 
في سبيل الله تعالى قاتلت ولم أبال وإن قتلت» 
وإن أعطاني الله تعالى ولاية عدلت فيها ولم 
أعص الله تعالى بظلم ومیل إلى خلق. فهذه 
العزيمة قد يصادفها من نفسه وهي عزيمة جازمة 
صادقت. وقد يكون في عزمه نوع ميل وتردد 
وضعف يضادٌ الصدق فى العزيمة» فكان 
الصدق ههنا عبارة عن التمام والقرّة كما 
يقال: لفلان شهوة صادقة. (غزاء اح۰۲ 
41 7ع) 


إن رزقنی الله مالا 


صدق فى الأعمال 9۰ 
صدق في الأعمال القتال. ويقال: هذا هو الخوف الصادق» 
وهذه هي الشهوة الصادقة. (غزاء اح 
(OAT 41#‏ 

- الصدق في مقامات الدین» وهو أعلى 


الدرجات». عالمدی فى “القرف»: الجا 
والزهد والرضى والحب والتوگل» فان هذه 
الأمور لها مبادئ ينطلق عليها الاسم بظهورهاء 
ثم لها غايات وحقائق؛ فالصادق المحمّق من 
نال حقيقتهاء وإذا غلب الشيء وتمّت حقيقته 
سمّي صادقًا. (قد نهج 848 )1١‏ 


- الصدق في الأعمال» وهو أن تستوي سريرته 
وعلانیته. حتى لا تدل أعماله الظاهرة من 
الخشوع ونحوه على آمر في باطنه ‏ ویکون 
الباطن بخلاف ذلك . (قدء نهج ۰ ۳۹۵ (A‏ 


صدق في العرم 

- الصدق في العزم والوفاء به. أما الاول: فنحو 
أن یقول: إن آتاني الله مالا تصدّقت بجميعه» 
فهذه العزيمة قد تكون صادقة» وقد يكون فيها 
تردّد. وأما الثاني: فنحو أن يصدق في العزمء 
وتسخو النفس بالوعد لأنه لا مشقة فيه إذا 
تحقّقت الحقائق» وانجلت العزيمة» وغلبت 
الشهوة. (قد. نهج» 05945 )١‏ 


صدق في النيّة والإرادة 
-الصدق فى النة والارادت وذلك يرجع إلى 
النفس» بطل صدق النيّة. (قد. نهجء 


صدق فى القول ۳۶ 14( 
- الصدق في القول» فحقٌ على كل عبد أن یحفظ 
آلفاظه» ولا يتكلم إلا بالصدق. والصدق صدق اللسان 


باللسان هو أشهر أنواع الصدق وأظهرها. 
وينبغي أن يحترز عن المعاریض: فإنها تجانس 
الكذب إلا أن تمس الحاجة الیها وتقتضيها 
المصلحة في بعض الأحوال. (قد» نهج » 
۶ °( 


- صدق اللسان وذلك لا یکون الا فى الاخبار أو 
فیما یتضقن الاخبار وينه عليه والخبر إما أن 
يتعلّق بالماضي أو بالمستقبل, وفیه يدخل 
الوفاء بالوعد والخلف فیه . وحقّ على کل عبد 
أن يحفظ آلفاظه فلا يتكلم الا بالصدق. وهذا 
هو آشهر آنواع الصدق وأظهرها. فمن حفظ 
لسانه عن الاخبار عن الأشياء على خلاف ما 
هي عليه فهو صادق. (غزاء ۰۲۱ ۰۰۹ ۲۰) 


صدق في مقامات الدين 

- الصدق في مقامات الدين» كالصدق في 
الخوف والرجاء والتعظيم والزهد والرضا 
والتوكّل والحب وسائر هذه الأمور. فان هذه 
الأمور لها مباد ينطلق الاسم بظهورهاء ثم لها 
غايات وحقائق والصادق المحقّق من نال 


صدق النور 
- صدق النور: هو الكشف الذي لا استتار بعدی 
شه بالبرق الذي أمطر فسمّي صَادِقًا؛ إذ الذي 





حقيقتهاء وإذا غلب الشيء وتمت حقيقته سمي 
صاحبه صادقًا فیی كما يقال: فلان صدق 


لم يمطر سمّي كاذبًا فإنَ السالك إذا تعاقب عليه 
التجلي والاستتار اشتبه حاله؛ فإذا بلغ الكشف 
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به مقام الجمع سمّي صدق النور إذ لا استتار 
بعده ولا اختفاء. (قاش» اصط ۰۱۰ ۱) 
- صدق النور هو الکشف الذي لا استتار بعده 
شبه بالبرق الذي أمطر فسمّي صادقا إذ الذي لم 
يمطر يسمّى كاذيّاء فان السالك إذا تعاقب عليه 
التجلّي والاستتار اشتبه حاله فإذا بلغ الکشف 
به مقام الجمع يسمّى صدق النور إذ لا استتار 
بعده ولا اختفاء. (نقش» جاء ۸۸ )٠١‏ 


صد یی 

- الصدیق : المبالغ في الصدق . وهو الذي كمل 
تصدیق كل ما جاءت به رسل الله علمًا وقولا 
وفعلا لضياء باطنه وقربه لباطن النبي صلى الله 

عليه وسلمء لشدّة مناسبته له» ولهذا لم بتخلل 

ف كتايد اه عرض ادا في كول ريع ی 
+« رليك 2 لذن ثم هه عم من ال 
البق والشیداه سم > (النساء: 1٩‏ 
(قاش» اصط. ۰۱۳۹ 4) 

- الصدّیق هو المبالغ في الصدق وهو الذي كمل 
فی تصدیق کل ما جاءت به رسل الله علمّا 
وقولًا وفعلا لصفاء باطنه وقربه لباطن النبى 
صلى الله عليه وسلم لشدّة مناسبته له» ولهذا لم 
تتخلل بينهما في كتاب الله تعالى مرتبة . (نقش» 
جاء (A^‏ ` 


- کم أجزاء الصدّيقية؟ الجواب بضع وسبعون 
جزأ على عدد شعب الایمان الذي يجب على 
الصدّيق التصديق بها وليست الصديقية إلا 
للاتباع والانبیاء أصحاب شا صذيقون 
بخلاف أنبياء الأولياء الذين کانوا فى الفترات 
وإنما كانت الأنبياء أصحاب الشرائغ. صذيقين» 
لأن أهل هذا المقام لا يأخذون التشريع إلا عن 


الروح الذي ينزل بها على قلوبهم وهو تنزيل 
خبري لا تنزيل علميّ فلا يتلقونه إلا بصفة 
الایمان ولا يكشفونه إلا بنوره فهم صذيقون 
للأرواح التي تنزل عليهم بذلك» وكذلك كل 
من يتلقى عن الله ما يتلقّاه من کون الحق فى 
ذلك الالقاء مخيرًا فإنما يتلقّاه من جائب 
الایمان ونوره لا من التجلی» فان التجلى ما 
يعطي الایمان بما يعطيه وإنما يعطي ذلك بنور 
العقل لا من حيث هو مومن. فأجزاء الصديقية 
على ما ذکرناه لا تتحصر فانه ما یعلم ما يعطي 
الله في |خباراته لمن آخبرهم؛ فأجزاء الصدّيقية 
المحصورة وهو ما وردت به الاخبار الالهية أن 
اعتقاد ذلك الخبر قربة إلى الله على التعیین وهی 
متعلقة بالاسم الصادق لا بد من ذلك فیتصور 
هنا من أصول طریق الله وانه ما ثمّ الا صادق 
فانه ما ثم مخبر الا الله فينبغي أن لا یکذب 
بشيء من الأخبار» قلنا الصدّيق من لا یکذب 
بشيء من من الأخبار إذا تلقّی ذلك من الصادق 
ولكن الصدّيق إن كان من العلم بالله بحيث أن 
يعلم أنه ما ثم مخبر إلا الله فيلزمه التصديق بكل 
خبر على حسب ما أخبر به المخبر. (عرء 
فتح۰۲ ٩۱‏ ۳) 


ما الصدّيقية؟ الجواب نور أخضر بين نورين 
کل اک الکو وة عين بها جاه يه الت 
من خلف حجاب الغيب ينور الکرم» وذلك أن 
اسم الله المؤمن الذي تسمّی الله لنا به في كتابه 
من حيث هو نور أعني الكتاب فقال عر من 
قائل هر آله الف 1 اه الا هر الیش 
در السَلَمْ امین (الحشر: ۲۳) الا أن 
المومن هنا له وجهان معطي الأمان ومصدّق 
الصادقین من عباده عند من لم بثبت صدفهم 
عنده. (عر فتح ۰۲ ۱ (TE‏ 


صراط 


- الصليقية فمبنية على ستة أركان: الاسلام 
والایمان والصلاح والاحسان والشهادة والرکن 
السادس المعرفة ولها ثلاث حضرات : الحضرة 
الاولی علم اليقين ؛ الحضرة الثانية عين اليقين» 
الحضرة الثاللة حق اليقين ولکل حضرة من 
جنسها سبعة شروط: الاول الفنای الثاني 
البقاء» الثالث معرفة الذات من حيث تجلى 
الأسماء الرابع معرفة الذات من حيث تجلي 
الصفات» الخاس معرفة الذات من حيث 
الذات» السادس معرفة الأسماء والصفات 
بالذات»ء السابع الاتصاف بالأسماء 
والصفات. (جیع » كاك مض ۲) 


ألقاب السلسلة (النقشبندية)» فقد قال علماؤنا 
قدّس الله أسرارهم آنها تختلف باختلاف 
القرون ومجدّديهاء فمن حضرة سیدنا الصديق 
رضي الله تعالى عنه إلى حضرة الشيخ طيفور بن 
عيسى آبي يزيد البسطامي قدّس سره تسمّى 
صديقية . ومن حضرة رئيس حلقة الخواجكان 
سيدي الشيخ عبد الخالق الغجدواني قدّس سره 
تسمی طيفورية. ومنه إلى حضرة إمام الطريقة 
ذي الفيض الجاري والسرٌ الساري مولانا 
الشيخ بهاء الدين شاه نقشبند محمد الأويسي 
لبخاري قذس سره تسمی خواجکانية . وهه 
إلى حضرة الغوث الاعظم مولانا الخواجه 
عبيدالله آحرار قدّس سوه تسمی نقشبندية . ومنه 
إلى حضرة مجمع الأسرار والمعاني قطب 
الطرائق وغوث الخلائق الامام الرباني مجدد 
الألف الثاني مولانا الشيخ أحمد الفاروقى 
لسهرندي قدّس سره تسمّى نقشبندية وإحرارية . 
ومنه إلى جناب المعلی المزگی المصفی 
المطهّر شمس الدين حبيب الله جان جانان 
لمظهر قذس سره تسمی مجدّدية . ومنه إلى 





9:۲ 


حضرة شبخنا وقدوتنا إلى الله تعالی المرشد 
على الاطلاق في جمیع الآفاق ضیاء الخافقین 
مولانا خالد ذي الجناحين قدّس سره تسمّى 
مجددية ومظهرية» ووقع الاصطلاح بين أخوان 
الطريقة والصلاح من أهل العرفان والفلاح 
على تسميتها منه خالدية لا زالت مرسومة على 
جبهة الدهر بأحرف من نور مدى الأعصار 
والدهور إلى أن تتصل من محض فضل الله 
وكرمه وجزيل إحسانه ونعمه. (زاد» بغء 
۸ ۰۱۲ 


صراط 
- الميزان عبارة عن إقامة العدل في ذاتكمء وأن 


الصراط عبارة (عن أخذكم) في تطهير خلقكم 
وصفاتکم. (عر لط ‏ ۰۱۳ ۱۵) 


- الصراط عبارة عن المشی والمسافة» هذا إن 


كان الخلق ظاهر! والحق باطنًا فحينئذٍ الحکم 
للحق في وجود الخلق والخلق تابع للحق في 
حکمه . وأما إذا كان الخلق باطنًا والحق ظاهرا 
والحکم للخلق والحق تابع للخلق فیما یطلبه 
منه ففی هذا الوجه ما طلب العبد من الحق شيئًا 
إلا وهو یعطیه» وفي الوجه الأول ما حکم 
الحق على العبد بحکم الا وهو تابع لحکمه 
فيما آمره به . (صوف؛ فص ۰ ¥۰ 04( 


صراط مستقيم 
- الصراط المستقيم مشهور معروف بين الخلائق 


كلها وهو طريق الأنبياء طريق الهدی . (صوف 
فصء 2158 ۲۳) 


صريع طريح 
- صريع طريح. وهو الذي غلبت عليه حال 


تنخت لاجله التفسْ واليد عن تدبير الجسد 
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of 


جملة» وانصرفت إلى عالمها. (خط. روض» 


(OT CTY 
صعق‎ 
الصعق: الفناء عند التجلّي. (عر» تع؛‎ - 
۰۱۰ ۰ 


- الصعق : هو الفناء في الحق بالتجلي الذاتي . 
(قاش اصط ۰۱۰ ۱۰) 

- الصعق هر الفناء لا الحق بالتجلّي الذاتي. 
(نقش ۰ جاء ۰۱۵۰۸ 


صغر النفس 
- صغر النفس فهو تأهیل النفس لما دون 


الا 4 ستحقاق . (غزاء میز » VE‏ 0( 


صفاء 

- سألني عن الصفاءء فقلت له: اقطع جناحيك 
بمقراض الفنای والا فلا تبغنی. فقال: 
بجناحي أطير إلى الفي! فقلت له: ویسك! 
9س كيو ىء وف ایغ الْصِرٌ» 
(الشوری: .)١١‏ فوقع حينئلٍ في بحر الفهم 
وغرق. (حلاء طواء )١4 1۹٩4‏ 

- "الصفاء" ما خلص من ممازجة الطبع ورؤية 
الفعل من الحقائق في الحين» قال الجريري 
رحمه الله : ملاحظة ما صفا بالصفاء جفاب لأن 
معه ممازجة الطبع ورؤية الفعل. (طوس» 
لمعء 6 ) 

- الطهارة تكون لقلب العبد: من الغلّ والحسدء 
والشرك والتهم. فأما الصفاء الذي لا يحتمل 
العلّقء والطهارة من جميع أوصاف البشريةء 
على الدوام بلا تلوين ولا تغيبر: لیس ذلك من 
صفات الخلق؛ لأن الله تعالى هو الذي لا 


صفاء الصفاء 


تلحقه العلل» ولا تقع عليه الأغيار» والخلق 
مراد بالابتلای أنى يخلون من العلل والأغيار 
وخکم العبد. إذا كان ذلك كذلك: أن يتوب 
إلى ال تعالی» ويستغفر الله تعالی» في كل 
وقت. (طوس» لمعء ۰06۷ )٩‏ 1 
الصفاء ضدّ الكدرء والكدر من صفات البشر . 
والصوفی حمّا من اجتاز الکدر» كما حدث فى 
حال الاستغراق في مشاهدة يوسف عليه السلام 
ولطف جماله» فغلبت البشرية على نساء مصرء 
وارتدّت الغلبة إلى العکس. (هج» كشا 
(o ۹‏ 

التصوّف تفعل وتكلّف. والصفاء هو الفرع 
الأصلي» والفرق بينهما ظاهر من حکم اللغة 
والمعنی: "فالصفاء ولاية لها آية» والتصوّف 
حكاية للصفاء بلا شکایة" . والصفاء معنی 
متلاألی وظاهر التصوف حکاية عن ذلك 
المعنی . (هج» کش۰۱ ۰۲۳۱ ۲) 

الصفاء : وهو البراءة من الکدر. ورفته الأولى : 
صفاء علم يهدي لسلوك الطریق» ویصحخح همة 
القاصد والثانية : صفاء حال تشاهد به شواهد 
التحقیق . وتذاق به حلاوة المناجاق وینسی 
الکون. الثالثة: صفاء اتصال» یدرج حظ 
العبودية في حق الربوبیف ويطوي خشية 
التکالیف فى عين الازل. (خطء روض. 
۹4۱( 1 


صفاء الصفاء 


- "صفاء الصفاء" فقال: مزايلة الأحوال 


والمقامات والدخول إلى النهایات» و "صفاء 
الصفاء " إبانة الأسرار عن المحدّثات لمشاهدة 
الحق بالحق على الاتصال. (طوس» لمعء 
۱۱۳۰۹ 


صفاء القلب 13 
صفاء القلب وان مثّلها في إدراكها ور الموجودات من 


- حال المشاهدة وانقرب وذلك یشرج لر إر ‏ المحسوسات والمعقولات كمل المرآةء فان 


صفاء القلب بعلم اليقين وصفاء القلب يرفعه 
مقامات في مشاهدة العين حتی لا یخطر بقلبه 
إلا خاطر حق فان عصاه عصی الحق. وفي ترك 
هذا والغضّ عنه كدر القلب وفی کدره ظلمته. 
وذلك مقامات في القسوة وهي أول البعد؛ 
وبلغني أن ما من فعلة وان صغرت الا وينشر 
لها ثلاثة دواوين: الديوان الأول لم والثاني 
كيف والثالث لمن. فمعنى لم أي لم فعلت 
وهذا موضع الابتلاء عن وصف الربوبية بحكم 
العبودية أي أكان عليك أن تعمل لمولاك أم 
كان ذلك منك بهواك فإن سلم من هذا 
الديوان بأن كان عليه أن يعمل كما أمر به سئل 
عن الديوان الثانى فقيل له كيف فعلت هذاء 
وهو مكان المطالبة بالعلم وهو البلاء الثاني أي 
قد عملته بأن كان عليك عمله فكيف عملته 
أبعلم أم بجهل؟ فان الله تعالى لا يقبل عملا لا 
على طريقته وطريقة العلم فان سلم من هذا 
نشر عليه الديوان الثالث فقيل لمن وهذا طريق 
التعبّد بالاخلاص لوجه الربوبية وهو البلاء 
الثالث . (مك» قوا» ۰۸۰ ۲۹) 


المرآة إذا كانت مستوية الشّكل مَجلوّة الوجه 
تتراءى فيها صُوّر الأشياء الجسمانية على 
حقيقتها؛ وإذا كانت المراة مُعوجّة الشكلء 
أرت صُوّر الأشياء الجسمانية على غير 
حقيقتهاء وأيضًا إن كانت المرآة صَيئة 
الوجهء فإنه لا يتراءى فيها شىء البنّة. فهكذا 
أيضًا حال النفس» فإنها إذا كانت عالمة ولم 
تتراكم عليها الجهالات؛ طاهرة الجوهر لم 
تتدنس بالأعمال السيّئة» صافية الذات لم 
تتصِدّأ بالأخلاق الرديئة؛ وكانت صحيحة 
الهمّة لم تعوّحّ بالآراء الفاسدةء فإنها تتراءى 
في ذاتها صُوّر الأشياء الروحانية التي في 
عالمهاء فتدركها النفس بحقائقهاء وتشاهد 
زر مرن شاف عق +حواسهاة وا نان 
جوهرها كما تشاهد الاشیاء الجسمانية 
بحواسّهاء إذا كانت حواسّها صحيحة سليمة. 
وأما إذا كانت النفس جاهلة غير صافية 
الجوهر» وقد تدتّست بالأعمال السيّئة أو 
صَدئت بالأخلاق الرديئة أو اعرّجّت بالاراء 
الفاسدة واستمرّت على تلك الحال» بقيت 
محجوبة عن إدراك حقائق الأشياء الروحانیّة» 
وعاجزة عن الوصول إلى الله تعالی» ويفوتها 


صفاء النفس 

- صفاء اللفس فلانها لب جوهر الانسان. فان 
اسم الانسان إنما هو واقع على النفس والبدن. 
فأما البدن فهو هذا الجسد المَرئيُ المؤلف من 
اللحم والدم والعظام والعروق والعضب 
والجلد وما شاکله. وهذه كلها أجسام أرضيّة 
مُظلمة ثقيلة متغيّرة فاسدة. وأما النفس فانها 
جوهرة سماوية روحائيّة حيّة نورانية خفيفة 
متحرّكة غيرٌ فاسدة علامة درّاكة لصور الأشياء» 


نعیم الاخرة. (صفك رس ۰۲ (o‏ 


صفات 


- لا بعد الصفات فى الظهور الا الذات فهی بهذا 
الاعتبار أعلى مرتبة من الاسم. (جیعء كااء 
(A «o‏ 

- الصفات» منهم من قال عنها عين ٠‏ ومنهم من 
قال عنها غیر؛ ومنهم من قال لا عين ولا غير . 
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فمن قال عنها عين» نحن معشر الشاذلية . ومن 
قال عنها غيرء فهو الشیخ محبي الدین» رضي 
الله عنه» وجماعته. ومن قال لا عين ولا غير» 
هم ساداتنا العلماء. قال رضي الله عنه: كل 
صفة يلازمها ضدّها. والانسان لا يطيق تجلي 
صفة واحدة لا جمال ولا جلال. فهو بين 
الجمال والجلال» والحكم للغالب على مزاج 
الإنسان. (یشر نفح 255 4) 


صفات الله 

- الطور الأول هو الأغيار - يعنى غير الله تعالى 
كما قال تعالى -؛ والطور الثانى هو الأفعال - 
يعني صار كله أفعال الله تعالی : ظاهِرٌه وباطِئّه ؛ 
والطور الثالث هو صفات الله تعالى وأسماؤه؛ 
والطور الرابع هو ذاته تعالى كما قال تعالى: 
لرگ طا عن طب (الانشقاق: ۰۱٩‏ 
فتخرجون من طبق الاغیار فلا ییقی أحدٌ منكم 
غيرًا لدخولکم في طبق الافعال فتصیرون 
أفعال الله تعالى كما قال تعالی : لاما حَلقکہ را 
بتک إلا فی ویو (لقمان: ۰0۲۸ 
وهي النفس الواحدة والعين الواحدت ثم 
تخرجون من طبق الأفعال فتدخلون طبق 
الصفات الألهية والأسماء الريّانية. ثم لا 
تبقى منكم بقية وتصيرون في الطبق الرابع . قال 
تعالى: وان إل ریک السب (النجم: ؟4). 
(بسطء شطح» ۰۱۵۷ ۷) 


صفة 


- معنی صفاته (الرسول صلى الله عليه وسلم) أي 


صفات الظاهر 
- الوجد سرّ صفات الباطن كما أن الطاعة سر 


صفات الظاهر وصفات الظاهر الحركة 


والسکون وصفات الباطن الاحوال 
والأخلاق. (سهرو عوا۲ ۰ ۹ ۰۱۳ 


صفاتية 
- أسماء الحق تعالى على قسمين: يعني الأسماء 


التي تفيد في نفسها وصفا فهي عند النحاة 
أسماء نعوتية. (القسم الأول): هي الذاتية 
كالأحد والواحد والفرد والصمد والعظيم 
والحي والعزيز والكبير والمتعال وأشباه 
ذلك. القسم الثاني: هي الصفاتية كالعلم 
والقدرة ولو كانت من الأوصاف النفسية 
كالمعطي والخلاق ولو كانت من الافعالية 
وأطتل ١‏ الوم الات ٠ا‏ ی امه 
الرحمن فإنه مقابل لاسمه الله في الحيطة 
والشمول والفرق بينهما أن الرحمن مع جمعه 
وعمومه مظهر للوصفية والله مظهر للاسمية. 
(جیع› کا ۰۲۰ ۲۲) 


ظاهره ومعتی سره أي باطنه . (طوس » لمع + 
(YT ۲۰۱‏ 


- "الصفة" ما لا ینفصل عن الموصوف ولا يقال 
هو الموصوف ولا غير الموصوف. (طوس ۰ 
لمع» ۰1۲۷ ۲۱) 

- الصفة: ما لا یقبل النعت لانه غير قائم پذاته. 
(هجء کش ۰۲ ۰1۳۰ ۱5) 

- الصفة لا تجب بذاتها وإلا ما الحتاجث :إلى 
محلهاء فواجب الوجود ليس محلا لصفات› 


صفات الياطن 

- الوجد سر صفات الباطن كما أن الطاعة سر 
والسكون وصفات الباطن الأحوال 
والأخلاق. (سهرو عوا۰۲ )١5:159‏ 


صفو الوجد 


الشیء لا يتأثّر عن ذاته. 
48 11( 


(سهري. هيك» 


- الصفة: ما طلب المعنی» کالعالم. (عرء تع» 
(oY‏ 

- الصمّة لم تكن إلا بالمدينة» وكانت صمَّة في 
شمالي مسجده صلى الله عليه وسلم ينزل بها 
الغرباء الذين ليس لهم أهل وأصحاب ينزلون 
عندهم. فان المژمنین كانوا يهاجرون إلى النبي 
صلی الله عليه وسلم إلى المدينة» فمن أمكنه أن 
ينزل في مكان نزل به؛ ومن تَعَذْر ذلك عليه نزل 
في المسجد» إلى أن يتير له مكان ينتقل إليه. 
ولم يكن أهل الصمّة ناسًا بأعيانهم يلازمون 
الصمّة > بل کانوا بقلُون تارة ویکترون آخری» 
ويقيم الرجل بها زماناء ثم ينتقل منهاء والذين 
ينزلون بها هم من جنس سائر المسلمين» ليس 
لهم مزيّة في علم ولا دين بل فيهم من ارتذ 
عن الاسلام وقتله النبي صلى الله عليه وسلم» 
كالعرنيين الذين اجتووا المدینة» أي: 
استوحموهاء نأمرهم النبي صلى الله عليه 
وسلم بلقاح - أي إبل لها لبن - وأمرهم أن 
يشربوا من أبوالها وألبانها. فلما صحّواء قتلوا 
الراعي. (تيمء فرقان» ۰۱۱ ۱۷) 

الصفة ما تبلغك حالة الموصوف أي ما توصل 
إلى فهمك معرفة حاله وتكيفه عندك وتجمعه في 
وهمك وتوضحه في فكرك وتقربه في عقلك. 
فتذوق حالة الموصوف بصفته ولو قسته بك 
ووزنته في نفسك فحيئئذٍ ما أن يميل الطبع إليه 
لوجود الملائم وإما أن ينفرد لذوق المخالف 
فافهم وتأمله وذقه لیختم في سمعك بطابع 
رحمن جمعك ولا يمنعك» هذا القشر فهو على 
اللبّ حجاب وعلی الوجه نقاب ثم إن الصفة 


صفوه 
3 الفقر عند جماعة أتمّ من الصفوة. وعند جماعة 


- حينما يكون (أبو 
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تابعة للموصوف أي لا نتصف بصفات غيرك 
ولا بصفات نفسك ولا بنعتك ولا تكن منه على 
شيء إلا إذا علمت أنك عين ذلك 0 
وتحقّقت آنك العلیم فحینتذٍ العلم تابع لك 
ضرورة لا تحتاج فيه إلى زيادة تأکید ۳ 
الصفة متعلقة بالموصوف تابعة له توجد بوجود 
الموصوف وتفقد بانعدامه . والصفة عند علماء 
العريية على نوعین: صفة فضائلية وصفة 
فاضليةء فالفضانلية هي التي تتعلّق بذات 
الانسان كالحياة. والفاضلية هي التي تتعلّق به 
وبخارج عنه كالكرم وأمثال ذلك. (جيعء 
كاف ۰۲۰ ۱۱) 


صفو الوجد 


صفو الوجد" أن لا یعارضه في وجده شي 
E‏ قال القائل : 
قى فو الوخد فا فما لنا 


علینا سوانا من رقیب خر 


(طوس ۰ لمع » 99 


الصفوة أتمّ من الفقر . فمن يقدّمون الفقر على 
الصفوة یقولون إن الفقر فناء الکل» وانقطاع 
الأسرارء رالصفوة مقام من المقامات. فاذا 
حصل الفنای تنعدم کل المقامات. ... ومن 
يقدّمون الصفوة على الفقر یقولون إن الفقر شي 
موجود قابل للاسم والصفوة صفاء من جميع 
الموجودات» والصفاء عين الفناء» والفقر عين 
الغنى» فالفقر من أسماء المقامات» والصفوة 
من أسماء الكمال. (هج» کش۰۱ 508 ۵) 


الحسن بن شمعون) في کشف 
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يتعلّق بالبقاء يقدّم الفقر على الصفوة» وحينما 
يكون أيضًا في كشف يتعلّق بالفناء يقدّم الصفوة 
على الفقرء فقال له أرباب المعاني في ذلك 
الوقت : لِم تقول هذا؟ قال للطبع مشرب تام في 
الفناء والانتلاب ومثله أيضًا في البقاء 
والعلو. فحينما أكون في محل يتعلق بالفناء 
أقدّم الصفوة على الفقر» وحين أكون في محل 
يتعلّق بالبقاء أقدّم الفقر على الصفوة» لأن الفقر 
اسم الفنا والصفوة اسم البقای لافنی عن 
نفسي رؤية البقاء في البقاء» ورؤية الفناء في 
الفتای حتى يفنى طبعي عن الفناء والبقاء. 
وهذا كلام طيب من حيث العبارة» ولكن الفناء 
يكون للفناء وليس للبقاء. وكل باق يفنى عن 
نفسه فهو فانٍء. وکل فانٍ يبقى بنفسه فهو باق . 
والفناء اسم محال فيه المبالغة ليقول شخص أن 
الفناء یفنی» لان المبالغة في نفي أثر وجود 
ذلك المعنىء يمكن أن تكون فى الفنای 
وطالما بقى أثرء فإنه لا يكون فناء بعد فإذا 
حصل الفنای فإن فناء الفناء لا يكون شيئًا 
سوى الاعراب في عبارة بلا معنی. (هج؛ 
کش ۰۱ ۰۲۰5 )۱٩‏ 

- الصفوة: هم المتحقّقون پالصفاء عن كدر 
الغيرية. (قاش» اصط ۰11۰ ۱۲) 

- الصفوة هم المتحقَقون بالصفاء عن كدر 
الغيرية. (نقش» جا ۰۸۸ ۱۵) 


صلاة 


- الصلاة تعرض له في موضعين: أحدهما تلهى 
النفس بالنظر والاستماع فيه والآخر يسكن فيه 
الجوارح وينقطع فيه اللهو ويمكن فيه الفهم. 


(محاء رعا ۰۵٩۹‏ ۱۲) 


- الصلاة عماد الدين» وقرّة عين العارفین» وزينة 
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الصديقين» وتاج المقربين. ومقام الصلاة مقام 
الوصلة. والدنوء والهیبة. والخشوعء 
والخشية» والتعظیم» والوقان والمشاهدی 
والمراقبة» والاسرار والمناجاة مع الله تعالی» 
والوقوف بين يدي الله تعالی والاقبال على الله 
تعالی. والاعراض عمّا سوى الله تعالی. 
(طوس۰ لمع + (EY:‏ 

للصلاة أربع شعّب حضور القلب في 
المحراب وشهود العقل عند الوهاب 
وخشوع القلب بلا ارتیاب وخحضوع الارکان 
بلا ارتقاب؛ لان عند حضور القلب رفع 
الحجاب» وعند شهود العقل رفع العتاب» 
وعند خشوع القلب فثح الابواب» وعند 
خضوع الارکان وجود الثواب» فمن أتى 
بالصلاة بلا حضور القلب فهو مصلل لاو» ومن 
آتاها بلا شهود العقل فهو مصل سای ومن 
آتاها بلا خشوع القلب فهو مصلٌ خاطئ» ومن 
آتاها بلا خضوع الارکان فهو مصلّ جافی. 
ومن أتمّها فهو مصلٌ وافب. (طوسء لمعء 
(e4‏ 

معنى الصلاة التجريد عن العلائق والتفريد 
بالحقائق؛ العلائق ما سوی الله والحقائق ما لله 
ومن الله . (کلا» عرفاء ۰۱۰۹ ۱) 

الصلاة وصل (كلاء عرف» ۰۱۰۹ )٠١‏ 
الصلاة في اللغة بمعنى الذكر والانقياد. وهي 
في جريان عبارات الفقهاء عبارة مخصوصة 
تطلق على هذه الأحكام المعتادة. (هجء 
کش ۰۲ ۰.۵01۲ ۵) 

الصلاة آمر. لا آلة حضور ولا آلة غیبت لان 
الأمر لا یکون آلة لاي شیء. فعلة الحضور 
تكون عين الحضورء وعلّة الغيبة تكون عين 
الخيبة. (هج» كش7. ۰91۳ )۱٩‏ 
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صلاة 


- اشتقاق الصلاة قيل من الصلى وهو النار 
والخشبة المعوجة إذا أرادوا تقويمها تعرض 
على النار ثم تقوم» وفي العبد اعوجاج لوجود 
نفسه الأمارة بالسوی وسبحات وجه الله الكريم 
التي لو كشف حجابها لأحرقت من أدركته: 
يصيب بها المصلي من وهج السطوة الالهية 
والعظمة الربانية ما یزول به اعوجاجه بل 
یتحمّق به معراجه ؛ فالمصلي كالمصطلي 
بالنار» ومن اصطلی بنار الصلاة وزال بها 
اعوجاجه لا یعرض على نار جهنم الا تحلة 
القسم. (سهرو عوا۰۲ ۰۲۱۱ ۸) 

في الصلاة أربع هيئات وستة أذكار؛ فالهیغات 
الأربع: القيام والقعود والركوع والسجود. 
والأذكار الستة: التلاوة والتسبیح» والحمد. 
والاستغفارء والدعاء» والصلاة على الثبی عليه 
الصلاة والسلام. (سهررء عراآ 0۲۱۳ ۲۷) 
تضاف الصلاة إلى الحق بالمعنى الشامل 
والمعنى الشامل هو الرحمة فان الله وصف 
نفسه بالرحيم ووصف عباده بها. (عرء فتح۰۱ 
(YY TAT‏ 

تضاف الصلاة إلى البشر بمعنى الرحمة والدعاء 
والافعال المعلومة شرعًا. (عرء فتح۰۱ 
(YY TAT‏ 

الصلاة انبعئث من الحضرة الصمدانية 
المقدّسة. فاغتنمها فهي كالخطرة المختلسة؛ 
نظرت إليها الحضرة النورية فوهبتها أسرارهاء 
وأفاضت عليها الحضرة القيومية أنوارهاء ولما 
كانت هذه الصلوات تختصّ بالمناجاة الربانية» 
وترد عليها إذا خاطبت بالمناجاة الالهية» وتعم 
جميع المقامات المخصوصة بروحانية أهل 
السماوات وجيئت بجميع الحركات 
المستقيمة» في الانسانيات عند القراءات 
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والأفقيات في الحيوانات عند الركوع للأذكار 
المعظمات» والمنكوسة فى التباتات عند 
السجود. لابتغاء القربات. (عرء لط 284 94) 
يا مُقيمَ الصلاة مالك تدغو 
للمناجاء من حماء العّيان 
وهي عندي إزاحة لحجاب 
قرارته عند الحکیم الكيانٌ 
وتليلي من قالٌ: قم يا بلال 
فأرخنا بها فشر الرَّمَانُ 
فأقامالصّلاة فارّتَاحَ قلبٌ 
جحاءه لش توف ارو وال شا 
(عرء لط ۰۸۷ ۱۲) 
الطهارة وهي تطهير القلب عمّا سوى الله. 
ووضوؤه تنقيته عن الأخلاق المذمومةه 
والشهرات الممقوتة. وفي الصلاة صخة 
وجهته. وانتصابه في قبلة التوحيد. وفي 
الزكاة خروجه عن قنية عوائده. وفي الصوم 
صومه عا سوى الله ثم صومه عن رؤية صومه. 
ويحصل الفطر من هذا الصوم بالفكر فيما سوى 
الله . وفي الحجّ بخروجه عن نفسه إلى مقام 
التجريد عن أهواء نفسه وموته عن عوالم 
عوائده. وبالجملة في الجميع تطهير السرّ عن 
السری» وصرف وجهة الهمّة إلى الحق» وبذل 
كل محبوب سواهء والصوم عن رؤية الصوم 
والحجّ إلى فضاء الشهود. ويكون هذا الحرث 
الثالث لنظر ناظر الاحسان. (خط. روض» 
۹۹ €( 
الصلاة مشاهدة (لأنها مناجاة بين الله وبين عبده 
كما قال فاذكروني أذكركم» وهي) أي الصلاة 
(عبادة مقسومة بين الله وبين عبده بنصفين 
فنصفها لله ونصفها للعبد كما ورد في الخبر. 
(صوف ؛ فص م1 0 
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- باطن الصلوة وروحها نما هو مناجاة الحق 
تبارك وتعالی ... فذکر المناجاة یقول العبد 
فیقول الله متى آراد العبد مناجاة ربه في أي فعل 
كان تعيّن عليه طهارة قلبه من کل شيء يخرجه 
عن مناجات ربه في ذلك الفعل » ومتى لم 
ب يتصف بهذه الطهارة في وقت مناجاته فما ناجاه 
وقد أساء الأدب فهو بالطرد أحقٌ. (زاد. بغ 
۹ 0( 


صلاة الخاصة 

- صلاة الخاصة لایقاظ المتيقظين الخاشعین 
المراقبین حراس القلوب جلساء الرحمن 
رضوان الله علیهم وسلامه» فوصفها ما روي 
أن پرسف بن عصام مر في جامع من جوامع 
خراسان فإذا هو بحلقة عظيمة فسأل عنها فقيل 
له إنها حلقة حاتمء وهو يتكلّم في الزهد 
والورع والخوف والرجاء. فقال لأصحابه 
قوموا بنا نسأله عن مسئلة من أمر الصلاة فإن 
هو أجابنا عنها جلسنا إليهء فوقف عليه وسلّم 
عليه وقال له رحمك الله لی مسئلت قال له 
حاتم سل» قال أسألك عن أمر الصلاة. فقال 
له حاتم تسألني عن معرفتها أو عن أدبها قال 
فصارت مسئلتين ووجب لهما جوابان. فقال 
يوسف أسألك عن أدبهاء فقال حاتم هو أن 
تقوم بالأمر وتمشي بالاحتساب وتدخل بالئيّة 
وتكبّر بالتعظيم وتقرأ بالترتيل وتركع بالخشوع 
وتسجد بالتواضع وتتشهّد بالاخلاص وتسلم 
بالرحمة. فقال أصحاب یوسف سله عن 
معرفتها. فسأله فقال حاتم هو أن تجعل 
الجنة عن يمينك والنار عن شمالك والصراط 
تحت قدميك والمیزان تحت عينيك والرب عز 
وجل كأنك تراه فان لم تكن تراه فانه يراك. 
(جى؛ غن ۰۲ 0308 5؟) 


صلصلة الحرس 


- ما الفرض عليك قبل قيامك إلى الصلاة (صلاة 
الخاصة). فقلت ستة؛ قال وما هي قلت 
الطهارة والاستتار واختيار موضع الصلاة 
والقيام إلى الصلاة والنيّة والتوججه إلى القبلة. 
قال لي يا آبا حازم فبأي ية تخرج من بيتك إلى 
المسجد قلت بنية الزيارة» قال فبأي نيّة تدخل 
المسجد قلت بنيّة العبادةء قال فبأي نيّة تقوم 
إلى العبادة قلت بنيّة العبودية مقرًا له بالعبودية» 
قال فأقبل على وقال يا آبا حازم بم تستقبل 
القبلة قلت بثلاث فرائض وستت قال وما هي 
قلت التوجه إلى القبلة فرض والنيّة فرض 
والتكبيرة الأولى فرض ورفع اليدين سئّةء قال 
فكم من التكبير عليك فرض وستة قلت أصل 
التكبير أربع وتسعون تكبيرة منها خمس فرض 
والباقي كلها سنّة. (جي غن ۰۲ )٩۰۱۰۹‏ 


صللاح 

- الصلاح فمبني على ثلاثة آرکان: الأول هو 
الاسلام . والثاني هو الایمان. والرکن الثالث 
دوام عبادة الله تعالی بشرط الخوف والرجاء في 
الله تعالی . (جیع ؛ YS‏ ۰۸ ۲۰) 


صلاح القلب 
- صلاح القلب: الرأفة والرقّة. (محاء نفس» 
(OT ۷‏ 


صلصله :نجرس 

- صلصلة الجرس انكشاف الصفة القادرية عن 
ساق بطريق التجلي بها على ضرب من العظمة 
وهي عبارة عن بروز الهيبة القاهرية وذلك أن 
العبد الالهي إذا أخذ یتحمّق بالحقيقة القادرية 
برزت له في مبادئها صلصلة الجرس فيجد أمرًا 


يقهره بطريق القوة العظموتية فيسمع لذلك 
اطيطا من تصادم الحقائق بعضها على بعض 
كأنها صلصلة الجرس في الخارج» وهذا مشهد 
منع القلوب من الجراءة على الدخول في 
الحضرة العظموتية لقوة قهره للواصل إليها فهي 
الحجاب الاعظم الذي حال بين المرتبة الالهية 
وبين قلوب عباده فلا سبیل إلى انکشاف المرتبة 
الالهية إلا بعد سماع صلصلة الجرس. (جيع» 
كاكء ۰1۶ )٩‏ 


صلوات خمس 

- الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 
جامعة لأوصاف الایمان: أول ذلك الشهادتان 
وهي الفطرة والصلوات الخمس وهي الملة 
وال زكاة وهي الطهرة والصیام وهو الجنّة والحج 
وهو الکمال والجهاد وهو النصر والأمر 
بالمعروف وهو الحجة والنهي عن المنکر 
وهو الوقاية والجماعة وهی الألفة والاستقامة 
وهي العصمة وأکل الحلال وهو الورع والحب 
والبغعض في الله وهو الوثيقة . (مك» قو٣»‏ 
۰۱:۰ ۷ 


صقت 


- المريد لا بذ له من خصال سبع : الصدق في 
الارادة وعلامته إعداد العدّةء ولا بد له من 
السبّب إلى الطاعة وعلامة ذلك هجر قرناء 
السوی ولا بد له من المعرفة بحال نفسه 
وعلامة ذلك استکشاف آفات اللفس ولا بذ له 
من مجالسة عالم بالله وعلامة ذلك إيثاره على 
ما سواءء ولا بد له من توبة نصوح فبذلك یجد 
حلاوة الطاعة ویثبت علی المداومة وعلامة 
التوبة قطع آسباب الهوی والزهد فیما كانت 
اللفس راغبة فيه» ولا بد له من طعمة حلال لا 
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يذْمّها العلم وعلامة ذلك الحلال المطالعة عنه 
وحلول العلم فيه یکون بسبب مباح وافق فيه 
حکم الشرع ولا بد له من قرين صالح یوازره 
على ذلك وعلامة القرین الصالح معاونته على 
البرّ والتقوی ونهیه إيّاه عن الاثم والعدوان فهذه 
الخصال السبع قوت الارادة لا قوام لها الا 
بها . ویستعین على هذه السبع باربع هن آساس 
بنیانه وبها قوة أركانه أوّلها الجوع ثم السهر ثم 
الصمت ثم الخلوة» فهذه الاربع سجن النفس 
وضیقها وضرب الفس وتقییدها بهن یضعف 
صفاتها وعلیهن تحسن معاملاتها. (مك. 
قواء ۰۹۶ ۲۹) 

الصمت سلامة وهو الأصل وعلیه ندامة إذ ورد 
عنه الزجر فالواجب أن یعتبر فيه الشرع والامر 
والنهي والسکوت في وقته صفة الرجال» كما 
أن النطق فى موضعه من آشرف الخصال. 
سمعت الاستاذ آبا علي الدقاق یقول من سكت 
عن الح فهو شیطان خرس والصمت من 
آداب الحضر:. (قشر» قش۰ ۰۲۲ ۲۹) 

قيل صمت العوام بألسنتهم رصمت العارفین 
بقلوبهم وصمت المحبّین من خواطر آسرارهم» 
وقيل لبعضهم تكلّم فقال ليس لي لسان فاتکلم 
فقيل له اسمع فقال ليس فيّ مكان فأسمع. 
(قشرء قش» 2355 ۲۰) 

الصمت» فإنه تسهله العزلة» ولكن المعتزل لا 
يخلو عن مشاهدة من يقوم له بطعامه وشرابه 
وتدبير أمرهء فينبغي أن لا يتكلم إلا بقدر 
الضرورة فإن الكلام يشغل القلب وشره القلوب 
إلى الكلام عظيم» فإنه يستروح إليه ویستثقل 
التجرّد للذكر والفكر فيستريح إليه. فالصمت 
يلقح العقل ويجلب الورع ويعلّم التقوی. 


(غزاء ۰۱2۱ ۰۸۲ ۱۳) 
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- آفات اللسان من الخطأ والکذب والغيبة 
والنميمة والریاء والتفاق والفحش والمراء 
وتزكية النفس والخوض في الباطل والخصومة 
والفضول والتحریف والزيادة والنقصان وایذاء 
الخلق وهتك العورات . فهذه آفات كثيرة وهي 
سيّاقة إلى اللسان لا تقل عليه ولها حلاوة فى 
القلب وعليها بواعث من الطبع ومن الشیطان 
والخائض فيها قلما يقدر أن يمسك اللسان 
فيطلقه بما يحب ويكمّه عمّا لا يحبّ فان ذلك 
من غوامض العلم ... ففي الخوض خطر وفي 
الصمت سلامة فلذلك عظمت فضيلته» هذا مع 
ما فيه من جمع الهم ودوام الوقار والفراغ للفكر 
والذكر والعبادة والسلامة من تبعات القول فى 
الدنيا ومن حسابه في الآخرة. (غزاء احا 
11 1( 

- الصمت - وان كان من لوازم الخلوة» ومن 
العصمة ألا تجد. فهو مطلق وحي الفكرةء 
وجالي صدا العقل؛ وبضاعة ربح الورع ٠‏ وغلة 
بذر التقوی. (خطء روض. ۰4۷۱ ۱۱) 


صمد 
- "الصمد" الذي يصمد إليهء أي یقصد. وفیل : 


الذي لا يطعم . رالتقرب به إليه بالخلوات 
وتقلیل الطعام . (خحط روض» ۵۹ 1( 


صمدية 

- صمدية: أي لا مادة لهاء فهي غير منقسمة إلى 
الأجزاء المتّحدة في الموضع كالهيولى 
والصورة. فان الصمد في اللغة ما لا جوف 
له والهیولی تشبه الجوف من حيث كونها 
محلا للجزء الآخرء والمحل يشبه الباطن» كما 
أن الحال يشبه الظاهرء وأيضا الصورة معلومة 
الوجود بالبديهة» والهيولى في الوجود تحتاج 


۳ البرهان . (سهري هيك ‏ ۱۷۲۹ 


صواب الظن 
- صواب الظنّ فهو موافقة الحقٌّ لما تقتضیه 


المشاهدات من غير استعانة بتأمّل الأدلّة وأما 
رذيلة الخب فيندرج تحتها الدهاء والجربزة. 
فالدهاء هو جودة استنباط ما هو أبلغ في إتمام 
ما يظنَ صاحبه أنه خير وليس بخير في الحقيقة 
ولكن فيه ربح خطير. فان كان الربح خسيسًا 
سمي جربزة. فالفرق بين الدهاء والجربزة 
يرجع إلى الحقارة والشرف. وأما رذيلة البله 
فتندرج تحتها الغمارة والحمق والجنون. فأما 
الغمارة فهي قَلة التجربة بالجملة في الأمور 
العملية مع سلامة التخيّل. وقد يكون الانسان 
غمرًا في شيء دون شيء بحسب التجربة. 
والغمر بالجملة هو الذي لم تحتكه التجارب. 
وأما الحمق فهو فساد أول الرؤية فيما يودي إلى 
الغاية المطلوبة حتى ينهج غير السبيل 
الموصل. فإن كان خلقة سمّي حممًا طبيعيًا 
ولا يقبل العلاج وقد يحدث عند مرض فيزول 
بزوال المرض . وأما الجنون فهو فساد التخيّل 
في انتقاء ما ينبغي أن يؤثر حتى ينّجه إلى إيثار 
غير المؤثّر. فالفاسد من الجنون غرضه. ومن 
الأحمق سلوكه إذ غرض الأحمق كغرض 
العاقل» وكذلك لا يعرف فى آول الأمر الا 
بالسلوك إلى تحصيل الغرض والجنون هو فساد 
الغرض» ولذلك يعرف في أول الأمر. (غزاء 
ميزء ۰۷۱ ۱۸) ۱ 


صوارقف 
- الصوارف فقصور أو تقصیر. آما القصور 


فالمرضص المانع والشغل الضروري في طلب 
قوت النفس والعيال وما يجري مجراه ؛ وهذا 


صوامع الذکر 


۰۰۲ 





معذور غير مذموم الا أنه عن ذروة الکمال 
محروم ولا دواء له إلا الفزع إلى الله تعالی 
لاماطة هذه الصوارف بجوده. وأما التقصير 
فقسمان جهل وشهوة غالبة. أما الجهل فهو أن 
لا يعرف الخيرات الأخروية وشرفها وحقارة 
متاع الدنيا بالاضافة الیها. وهو على رتبتين: 
(إحداهما) أن يكرن عن غفلة وعدم مصادفة 
مرشد منبّه» وهذا علاجه سهل ولأجله وجب 
أن يكون في كل قطر جماعة من العلماء 
والوعاظ يتبّهون الخلق عن غفلتهم ویرغبون 
عن الدنيا في الآخرة لا على الوجه الذي ألفه 
أكثر وعاظ الزمن . فهذا مما يجرّئ الخلق على 
المعاصي أو يحقر الدين عندهم. (والثانية) أن 
يكون لاعتقادهم أن السعادة هي اللذات 
الدنيوية والرياسة الحاضرة وأن أمر الآخرة لا 
أصل له أو لأن الایمان وحده كافٍ وهو مبذول 
لكل مؤمن كيف كان عمله أو يظنّ الاتكال على 
عفو الله ينجيه وأن الله كريم رحيم لا نقصان له 
من معصية العصاة فلا بذ أن يرحمهم. (غزاء 
میز » (Y* cA!‏ 


صوامع الذكر 

- صوامع الذكر: هي الأحوال والمواطن 
المعنوية التي تصون الذاكر عن التفرق عن 
مذكوره وتجمّع همّته عليه بالكلية. (قاشء 
اصط ۰۱5۱ ۳) 

- صوامع الذکر هي الأحوال والمواطن المعنوية 
تصون الذاكر عن التفرّق عن مذکوره وتجمع 
همه عليه بالكلية. (نقش» جاء ۰۸۸ ۱۹) 


صوت أجنحة جبرائيل 
- إن أكثر الأشياء التي تشاهدها حواسك تنبعث 


(NENE 


صور الارادة 

- صور الارادة هو الانقطاع عن رؤية وقوع شيء 
بإرادة غير الله وشهود وقوع جمیع الاشیاء بإرادة 
الحق . (نقش» جاء ۰۸۸ ۲۰) 


صور الاله 
- صور الاله هو الانسان الکامل لتحمّقه بحقاتق 
الاسماء الالهية . (نقش» جاء ۰۸۸ ۱۸) 


صور الحق 

- صور الحق هو محمد صلی الله عليه وسلم 
لتحقّقه بالحقيقة الاحدية والواحدية ویعبر عنه 
ب(ص) كما لوّح إليه ابن عباس رضي الله عنهما 
حين سئل عن معنى ص فقال جبل بمكة كان 
عليه عرش الرحمن. (نقش» جاء ۱۰۰۸۸) 


صورة الارادة 

- صورة الارادة: هو انقطاع النفس عن رؤية 
وقوع شيء بارادة غیر الله رشهود رفوع جمیع 
الأشياء بارادة الحق. (قاش؛ اصط. ١٤1١ء )٦‏ 

- صورة الارادة: هو انقطاع النفس عن رؤية 
وقوع شيء بارادة غير الله وشهود وقوع جميع 
الأشياء بإرادة الحق . (قاش» اصط. 1۰۱۶۱) 


صورة الآلة 

- صورة الالة: هو الانسان الکامل لتحقّقه 
بحقائق الأسماء الالهية. (قاش اصط. 
۱ ۲۱ 


صورة الحق 


- صورة الحق: هو محمد صلى الله عليه وسلم 
لتحقّقه بالحقيقة الأحدية والواحدية ويعبّر عنه 


| اج : 





مهم 


بصَادْ كما لوح إليه ابن عباس رضي الله عنهما 
عليه عرش الرحمن. (قاش؛ اصط. 
(NE ۰‏ 


صورة السلوك 

- صورة السلوك عندهم من بعد الرياضة في حق 
المبتدی الصوفي؛ ومن لم یفتح عليه الجذبة 
والعناية به أن یعتبر نفسه بطریق التحلیل» وتنزل 
الفیض الرحمانی» من لدن الذات إلى العقل: 
إلى اتفس» إلى ذوات العوالم» إلى الهیولی 


الآولق» .إلى العنصر. _الی المولياتة. إلى . 


الانسان. ثم يصعد بالتركيب راجعًا عن سلسلة 
التتزيل إلى بده اللازی وهو الحقء فلا يرى 
إلا رتا معنية وهميةء من غير زيادة على الحق» 
فيعلم أن النزول إلى أقصى درجات الحسَ 
ظهور الذات» وتجليها خاصة . والرجوع 
بطونها ورصفها بالفيبة المطلقة خاصة. 
(حط روض» ° (IA CT‏ 


صوف 

- قال أبو موسی: كان النبي صلی الله عليه وسلم 
یلبس الصوف ویرکب الحمار ويأتي مدعاة 
الضعیف . «(کلا» عرف ۰۷ ۳) 

- الصوف لباس الأنبیای وحلية الاصفیاء. فمن 
لم یتخلق باخلاقهم فليس له أن یلبس 
كلباسهمء ولا یتحلی بحليتهم فان ذلك 


کالاستهراء بهم . (شعر ؛ قدس ۰۱ ۳ ۲ 


صوقي 
- ستل ذو النون المصري رحمه الله عن الصوفي: 
سلب» وقال أيضا؛ هم قوم آثروا الله تعالی 


صوفي 
على کل شيء فآثرهم الله على کل شيء. 
(طوس لمع » ۵ ۱۲۱ 
السماع وآثر الاسباب. (طوس؛ لمع 
(Vf‏ 
سثل أبو الحسن القناد رحمه الله عن معنی 
الصوفي فقال : مأخوذ من الصفاء وهو القيام لله 
عر وجل في کل وقت بشرط الوفاء. (طوس؛ 
لمع» (“cf‏ 
سئل آخر عن معنی الصوفي فقال : معناه أن 
العبد إذا تحمّق بالعبودية وصافاه الحق حتی 
صفا من كدر البشرية نزل منازل الحقيقة وقارن 
أحكام الشریعة» فإذا فعل ذلك فهو صوفىٌ» 
لأنه قد صوفي. (طوس. لمعء ۰4۷ )١‏ 
قال بندار بن الحسين الصوفي: من اختاره 
الحنٌّ لنفسه فصافاه وعن نفسه براه ولم یره إلى 
تعمل وتکلف بدعوی . وصوفي على زنة عوفی 
أي عافاه الله فعوفي» وكوفي آي کافاه الله 
فكوفي» وجوزي آي جازاه الله ففعل الله به 
ظاهر في اسمه والله المتفرّد به . وقال آبو علي 
الروذباري وستل عن الصوفي فقال: من لبس 
الجفای وکانت الدنیا هنه علی الققاء وسلك 
التستري من الصوفي؟ فقال: من صفا من 
الكدرء وامتلاً من الفکر؛ وانقطع إلى الله من 
البشر » واستوی عنده الذهب والمدر. ركلا 
عرف» 8 (o‏ 
الصوفي يسمّى بالصوفي لانه یلبس ياب 
الصوف» وقالت جماعة أنهم سمّوا صوفية 
لأنهم في الصف الأول» وقالت طائفة أنهم 


صوفي 

سمّوا کذلك لانهم یتولون أهل الصفة» وقال 
آخرون أن هذا الاسم مشتقّ من الصفاء . (هج. 
کش ۰۱ وک 

الصفاء ضد الکدر والکدر من صفات البشر . 
والصوفی حّا من اجتاز الکدر كما حدث فى 
حال الاستغراق في مشاهدة یوسف عليه السلام 
ولطف جماله ‏ فغلبت البشرية على نساء مصر » 
وارتذت الغلبة إلى العکس. (هج» کش۰۱ 
۹ 0( 

"الصوفي" اسم یطلقونه على كاملي الولاية 
ومحققي الأولياءء ویقول أحد المشایخ رحمهم 
الله: "من صافاه الحب فهو صاف ومن صافاه 
الحبیب فهو صوفي" . واشتقاق هذا الاسم لا 
يصح على مقتضي اللغة من أي معنى» لأن هذا 
الاسم أعظم من أن یکون له جنس ليشتق منه 
وهم یشتقون الشي» من شيء مجانس له» وکل 
ما هو کائن ضد الصفاءء ولا يشتقٌ الشيء من 
ضله. وهذا المعن أظهر من الشمس عند 
أهلهء ولا يحتاج إلى العبارت. *لأن الصوفي 
ممنوع عن العبارة والاشارة" . وحین یکون 
الصوفي ممنوعًا عن كل العبارات فان العالم 
كلهم معبّرون عنهء عرفوا أو لم يعرقواء وأي 
خطر يكون للاسم في حال حصول المعنى؟ . 
وهم يسمّون أهل الكمال منهم بالصوفي» 
ويسمون المتعلقين بهم وطلابهم بالمتصوف. 
(هج ۰ کش ۱ ۰ ۳۰( ۰۱۷ 

- الصوفي : هو الفاني عن نفسه» والباقي بالحق» 
قد تحرّر من قبضة الطبائم» واتصل بحقيقة 
الحقائق. والمتصوّف هو من يطلب هذه 
الدرجة بالمجاهدة ویقوم نفسه في الطلب على 
معاملاتهم . والمستصوف» هو من تشبه بهم من 
أجل المنال والجاه وحظ الدنياء وهو غافل عن 


oot 


هذین» وعن کل معنى» إلى حدٌ أن قيل: 
"المستصوف عند الصوفية کالذباب وعند 
غیرهم کالذئاب " . فالصوفي هو صاحب 
الوصول» والمتصوّف هو صاحب الاصول. 
والمستصوف هو صاحب الفضول. (هج. 
كش ١‏ ۲۳۱ ۷) 

يقول ذو النون المصري رحمه الله: "الصوفي 
إذا نطق آبان نطقه عن الحقائق» وان سکت 
نطقت عنه الجوارح بقطع العلائق". أي أن 
قوله كله يكون على أصل صحیح. وفعله كله 
تجريدًا صرفا. فحين يتكلم يكون قوله کله 
فا وحين يصمت يكون فعله كله فقرا. 
(مج» کش۰۱ ۰۲۳۱ ۲6) 

"الصوفی لا یسبق همّته خطوته البتّة " أي أن 
يكون كله ححا ضرا اليكؤن الد یت يكوث 
القلب» ويكون القلب حيث يكون الجسد. 
ويكون القول حيث تكون القدم» والقدم حيث 
يكون القول. هذه علامة الحضور بلا غيبة» 
على خلاف ما يقال من أنه يكون غائبًا عن نفسه 
وحاضرًا بالحق فنقول: لاء بل هو حاضر 
پالحق وحاضر بنفسه. وهذه العبارة من جمع 
الجمع » لأنه ما لم تکون الرژية بالفس لا 
تكون الغيبة عن النفس» فاذا انعدمت الرؤية 
يكون الحضور بلا غيبة . وهذا عين قول الشبلي 
رحمه الله: 'الصوفي لا يرى في الدارين مع الله 
غير الله" . وفي الجملة: إن وجود العبد هو 
الغیر» وحين لا يرى الغير لا يرى نفسه ويفرغ 
من نفسه كلية في حال نفيه وإثباته. (هجء 
کش۰۱ ۰۲۳۶ ۱۷) 

المتصوّف فهو الذي یتکلف أن يكون صوفًا 
ويتوصّل بجهده إلى أن يكون صوقيّاء فإذا 
تکلف وتقمّص بطريق القوم وأخذ به يسمّى 
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متصوفاء كما يقال لمن لبس القميص تقمّص 
ولمن ليس الدراعة تدرّع ويقال متققص 
ومتدرع . وكذلك يقال لمن دخل في الزهد 
متزهد فإذا انتهى في زهده وبلغ وبغضت 
الأشياء إليه وفنى عنها فترك كل واحد منهما 
صاحبه سني حیتتلٍ زاهدّاء ثم تأتيه الأشياء 
وهو لا يريدها ولا یخضها بل یمتثل أمر الله 
فیها وینتظر فعل الله فیها فیقال لهذا متصوّف 
وصوفي |ذا انّصف بهذا المعنی فهو في الاصل 
صوفي على وزن فوعل مأخوذ من المصافاة 
يعن عبد صافاه الحق عر وتجل + ولهذا قیل 
الصوفي من كان صافيًا من آفات النفس خالا 
من مذموماتها سالكًا لحمید مذاهبه ملازمًا 
للحقائق غير ساکن بقلبه إلى أحد من الخلائق 
وقیل إن التصوّف الصدق مع الحق وحسن 
الخلق مع الخلق. وأما الفرق بين المتصوّف 
والصوفي فالمتصوّف المبتدی والصوفي 
المنتهي» المتصوّف الشارع في طریق الوصل 
والصوفي من قطع الطريق ووصل إلى من إليه 
القطع والوصل. المتصوّف متحمّل والصوفي 
محمول حمل المتصوّف» كل ثقيل وخفيف 
فحمل حتى ذابت نفسه وزال هواه وتلاشت 
إرادته وأمانته فصار صانیّا فسمّي صوفيًا . 
فحمل فار محمول القدر كرة المشيئة مربي 
القدس منبع العلوم والحكم بيت الأمن والفوز 
کهف الأرلياء والابدال وموئلهم ومرجعهم 
ومتنفسهم ومستراحهم. (جيء غن۰۲ 
(Y1 ۹‏ 


- التصوّف مشتقّ من الصفاء لا من لبس الصوف 
الصوفي الصادق في تصوفه یصفو قلبه عما 
سوی مولاه عر وجل. وهذا شيء لا يجيء 
بتغيير الخرق وتصغیر الوجوه وجمم الکتب 


صوفي 
ولقلقة اللسان بحکایات الصالحین وتحريك 
الأصابع بالتسبیح والتهلیل وانما يجيء بالصدق 
في طلب الحق عر وجل والزهد في الدنيا 
واخراج الخلق من القلب وتجرده عمًا سوى 
مولاه عر وجل . (جي» فت ۰۸۱ ۱۷) 
الصوفي غير الملامتي يَ فان الملا متئ هو الذي لا 
يظهر خيرًا ولا يضمر شرا والصوفي هو الذي 
لا يشتغل بالخلق ولا يلتفت إلى قبولهم ولا إلى 
ردّهم . (سهرن. اداء لاء ۱۷) 


الصوفی : هو المستبین الا خسن من عند الله 
بصدق الشجاژه وخشن إنابته وجل 3 ولطیف 


دلوجه وخروجه إلى الله تعالی ؛ لعلمه بريه 
وحظّه من ٠‏ محادثته ومكالمته. (سهرو. عوااء 
۳۹ 0 


الصوفيّ: هو الذي یکون دائم التصفية لا یزال 
يُصفَّى الاوقات عن شرب الاکدار بتصفية 
القلب عن شوائب النفس؛ ويعينه على هذه 
التصفية دوام افتقاره إلى مولاه؛ فبدوام الافتقار 
ينقى من الکدر؛ وكلما تحرّكت النفس وظهرت 
بصفة من صفاتها أدركها ببصيرته النافذة وفر 
منها إلى ریّه. فبدوام تَضْفِيتِهِ جمعیته» وبحركة 
نفسه تفرقّه وكَدَّرُه؛ فهو قائم بربّه على قلبه» 
وقائم بقلبه على نفسه. (سهروء عوااء 
°۸( 

قال جعفر الخالدي: سألت آبا القاسم الجنيدء 
رحمه الله» قلت: أبين الاخلاص والصدق 
فرق؟ قال: نعمء الصدق أصل وهو الأولء 
والاخلاص فرع وهو تابع» وقال: بينهما فرق» 
لان الاخلاص لا يكون الا بعد الدخول في 
العمل ثم قال إنما هو إخلاصء ومخالصة 
الاخلاص. وخالصة كائنة في المخالصةء 
فعلى هذا الاخلاص حال الملامتي» ومخالصة 


صوفي 

الاخلاص حال الصوفی. والخالصة الکائنة فى 
المخالصة ثمرة مخالصة الإخلاص. وهو فناء 
العبد عن رسومه برؤية قيامه بقيومه بل غيبته عن 
رؤية قيامه وهو الاستغراق في العين عن الآثار 
والتخلّص عن لوث الاستتار» وهو فقد حال 
الصوفي. والملامتي مقيم في أوطان إخلاصه 
غير متطلع إلى حقيقة خلاصه. وهذا فرق 
واضح بين الملامتي والصوفي. (سهروء 
عوا۱ ۰۲۲۷ ۱۸) 

الدرجات عندهم. آولها: الصوفي. للتجرید. 
ثم المحقق» لمعرفة الوحدة ثم المقزب. وهو 
الذي اجتزأ بالعين من عين عینه عن الاثر. 
(خحط روض» ۵.1 

حقيقة الصوفي هو عالم عمل بعلمه؛ أي على 
وجه الا خلاص لا غيرء فليس علم التصوّف إلا 
معرفة طریق الوصول إلى العمل بالاخلاص لا 
غير» فلو عمل العالم تعلمه على وجه 
الاخلاص كان هو الصوفى عقًا. (شعرء 
قدس۰۱ مول ۱۳) ١‏ 

دلیل لما اختاره السادة التقشبندية من آکابر 
الصوفية حيث قالوا الخلوة في الجلوة والعزلة 
في الخلطة » فالصوفي كائن بائن وغريب قريب 
رعرشي فرشي . (زاد؛ بغ» ۷ (YY‏ 

اختلف في إسم الصوفي فقيل منسوب إلى 
الصفة التي كانت لفقراء المهاجرين رضي الله 
تعالى عنهم على عهد رسول الله صلى الله عليه 
وسلمء وقيل إلى الصف الأول بين يدي الله عر 
وجل بارتفاع هممهم وإقبالهم على الله سبحانه 
بقلوبهم» وقيل إلى الصوف لأن لباسه كان 
غالبا على المتقدّمين من سلفهم لكونه أرفق 
وأقرب إلى الخمول والتواضع والزهد ولكونه 
لباس الأنبياء علیهم الصلاة والسلام. وقد جاء 


كوه 





أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يركب 
الحمار ويلبس الصوف وعنه صلى الله عليه 
وسلم أنه قال مرّ بالصخرة من الروحاء سبعون 
نم حفاة علیهم العباء یومّون البیت الحرام» 
وعنه صلی الله عليه وسلم أنه قال يوم كلّم الله 
تعالى موسى عليه الصلاة والسلام كان عليه 
جبة من صوف وسراويل من صوف وكساء من 
صوف . وقیل أن عیسی على نبینا وعلیه أفضل 
الصلاة والسلام كان يليس الصوف والشعر 
ويأكل من الشجر ويبيت حیث آمسی. وقال 
الحسن البصري رضي الله تعالی عنه لقد آدرکت 
سبعين بدریّا كان لباسهم الصوف . (قلت) وهذا 
القول الثالث هو المناسب للاشتقاق اللغوي 
آعني النسبة إلى الصرف» وقیل أصل هذا 
الاسم صفوي من الصفا آو من المصافاة 
فاستثقل ذلك وجعل صونیّا والله تعالی أعلم . 
وقد سمعت بعض شیوخنا يقول الصوفي من 
صوفي (هامش). (نبه» کرا ۰۳۸۳ ۷) 
الصرفي مركب من حروف آربعة: الصادء 
والوای والفای والیاء. فالصاد صبره وصدقه 
وصفاژه. والوای وجده ووده ووفاژه والفاء 
فقده» وفقره» وفناؤهء والیای ياء النسبة. إذا 
تکمل فيه ذلك أضيف إلى حضرته. (یشر 
حق. ۰۱5 ۱۲) 

جماعة من الصوفية إلى القول بانه مشتقٌّ من 
الصفاءء وآن الصوفي من خاصة الله الذين طمّر 
قلوبهم من کدورات الحياة. وقال آخرون: إن 
اشتقاقها من الصف الواحد. لأن الصوفی» من 
حيث حياته الروحيةء في الصف الاوّل 
لاتصاله بالله سبحانه. وقال غيرهم: إنه من 
الصفةء لأن الصوفي تابع لأهل الصفة» وهو 
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5۷ 


اسم أطلق على جماعة من أصحاب رسول 
ال رضوان الله عليهم» منقول من صفة 
المسجد البو التي بناها لهم رسول الله 
صلی الله عليه وسلم. فکانت منزلا لهم. وقیل 
إنه من الصوف؛ لأن الصوفي؛ كالصوفة 
المطروحة فى الهوای لا تدبیر لهاء ولان 
لباس الانبیای صلوات الله وسلامه علیهم 
والاصفیای كان من الصوف. قال يحيى بن 
معاذ: "إذا رأيت الرجل يعمل الطيّبات» فاعلم 
أن طريقه التقوى. وإذا رأيته یحدّث بآيات ال 
فاعلم أنه على طريق الأبدال. وإذا رأيته يحدّث 
بالاء اللهء فاعلم أنه على طريق المحبين. وإذا 
رأيته عاكمًا على ذكر الله فاعلم أنه على طريق 
العارفين". وقال سرّي السقطي: "المتصوّف 
إسم له ثلاث معان. وهو الذي لا يُطفئ نور 
معرفته نور ورعه ؛ ولا يتكلم بباطن علم ينقضه 
الکتاب والسیّف ولا تحمله الکرامات على 
هتك محارم الله". وقال سهل بن عبدالله 
التستري : "الصوفي من صفا قلبه من الکدر؛ 
وامتلاً من الفکر وانقطع إلى الله من البشر؛ 
واستوی عنده الذهب والمدر". وقال آبو 
الحسن النوري: "لیس التصوّف رسمًا ولا 
عِلمًا. ولكنه علقه لانه لو كان رسمًا لحصل 
بالمجاهدة» ولو كان علمّا لحصل ا 
ولکنه تخلّق بأخلاق الله . ولن تستطیع أنه تقبل 

على الأخلاق الالهية بعلم أو رسم " . 55 
"الصوفية قوم صفت قلوبهم من كدورات 
البشرية وآفات النفوس» وتحرّروا من 
شهواتهم حتى صاروا لا مالكين ولا 


مملوكين '. وقال الجنيد: "التصوّف أ 
يميتك الحق عنك ؛ وی يحييك به" . وقال: 
"التصوّف نعت تقيم فيه'. فلما سثل: أ 


نعت للحق أم للخلق؟. اجاب: " حقيقته نعت 
للحق . ورسمه نعت ومن أقواله 


أيضًا: "التصوّف تصفية القلوب» حتی لا 
يعاودها ضعفها الذاتی» ومفارقة أخلاق 
الطبيعة» وإخماد صفات البشرية» ومجانبة 
نزوات النفسء ومنازلة الصفات الروحيت 
والتعلّق بعلوم الحقيقةء واتّباع النبي» صلى الله 
عليه وسلم» في الشريعة'. وقال الشبلي: 
'التصوّف عصمة عن الكون". ثم قال: 
"التصوّف أن يكون الصوفي كما كان قبل أن 
يكون' . وقال: "الصوفي منقطع عن الخلق» 
متصل بالحق» كقوله تعالى لوَاسَطَََُكَ لقي ى 4 
(طه: 66۱ قطعه عن كل غير و ٤ل‏ أن تر 


(الاعراف: .')١57‏ وقد سئل: "لِم سمي 
الصوفي ابن الوقت؟ ". فقال: "لانه لا يأسف 
على الفائت» ولا ينتظر الوارد" . (یش تفح › 
۷ ۱ 


- الصوفية: هم أمناء اش جل وعز في أرضهء 


زونه أسراره وعِلمهء وصفوئه من خلقه؛ نهم 
عباده المُخلصونء وآولیاژه المتقون وأحبّاؤه 
الصادقون الصالحون؛ منهم الاخیار 
والسابقون» والابرار والمقرّبون؛ والبدلاء 
والصدیقون؛ هم الذین أحيا الله بمعرفته 
قلوبهمء (ورَيَنَ) بخدمته جوارحهم. وألهج 
بذكره السنتهم» وطهّر بمراقبته أسرارهم؛ سبق 
لهم منه الحسنی ب بحسن الرعاية ودوام العتاية 
فتزجهم بتاج الولایت وألبسهم حل 0 
وأقبل بقلوبهم عليه تعطقًاء وجمعهم بين يد 

تلطمّاء فاستغنوا به عمًا سواه» وآثروه ۲ 
دون وانقطعوا الیه» وتوكّلوا عليهء وعكفوا 
ببابه» ورضوا بقضائه. وصبروا على بلائهء 
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وفارقوا فيه الأوطان وهجروا له الاخوان» 
وترکوا من أله الانساب» وقطعوا فيه 
العلایق» وهربوا من الخلائق» مستأنسین به 
مستوحشین مما سواه : َلك مَضْلُ أله موْتِهِ من 
كد وله ذو ال لتظی © (الجمعة: 4). 
(طوسء لمع» ۱۹ء )١‏ 


من التخصیصات للصوفية وما تفردوا بها عن 
جملة هؤلاء الذین ذكرتهم (الفقهاء وأمل 
الحدیث) من بعد آداء الفرائض واجتناب 
المحارم: تَرْكُ ما لا يعنيهم» وقَطعٌ کل علاقة 
تحول بینهم وبين مطلوبهم ومقصودهم؛ إذ ليس 
لهم مطلوب ولا مقصود غير الله تبارك وتعالی؛ 
ثم لهم آداب وأحوال شتّی» فمن ذلك : القناعة 
بقلیل الدنیا عن کثیرها والاکتفاء بالقوت 
الذي لا بد منه» والاختصار على ما لا بد منه 
من مهنة الدنیا: من الملبوس» والمفروش؛ 
والمأكول.ء وغیر ذلك؛ واختیار الفقر على 
الغنى اختیاوا ومعانقة القلة» ومجانية الکثرت 
وإيثار الجوع على الشبع» والقليل على الكثيرء 
وترك العلو والترفعء ويذل الجاهء والشفقة 
على الخلق. والتواضع للصغير والکبیر 
والایثار في وقت الحاجة إليهء وأن لا يبالي 
من أكل الدنيا. وخسن الظنّ باش والاخلاص 
فى المسابقة إلى الطاعات» والمسارعة إلى 
جميع الخیرات: والتوجّه إلى الله تعالىء 
والانقطاع الیه. والعكوف على بلائه والرضا 
عن قضائه» والصبر على دوام المجاهدة 
ومخالفة الهوی. ومجانبة حظوظ النفس 
والمخالفة لها؛ إذ وصفها الله تعالی بأنها 
أمَارةٌ بالسوی والنظر إليها بأنها آغدی عدوّك 
التي بين جيك . (طوس. لمع ۰۲۹ ۳) 


- ثم إن من آدابهم (الصوفیة) وشمائلهم أيضًا 


ممه 


مراعاة الأسرارء ومراقبة المَلِك الجبارء 
ومداومة المحافظة على القلوب بنفي الخواطر 
المذمومة» ومساكنة الأفكار الشاغلة التي لا 
يَعْلّمها غير الله عر وجلّ؛ حتی یعبدوا الله تعالی 
بقلوب حاضرة» وهموم جامعة» ونیّات 
صادقة» وقصود خالصة؛ لأن الله عر وجل. 
لا يقبل من عباده من أعمالهم إلا ما كان لوجهه 
خالصًا. (طوسء لمع» ۰۳۰ ۲) 

من آدابهم (الصوفیة) وشمائلهم وتخصیصهم 
أيضًا الاعتراض لسلوك سيل أوليائه» والتزول 
في منازل أصفیائه. ومباشرة حقيقة الحقوق 
ببذل الروح وتلف النفس» واختيار الموت على 
الحياة» وإيثار الذل على العرّ واستحباب الشدّة 
على الرخاء؛ طمعًا في الوصول إلى المرادء 
وأن لا يريد إلا ما يريد. (طوس لمعء 
م) 


للصوفية أيضًا تخصيص في معرفة الحرص 
والأمل ودقائقهماء ومعرفة النفس وأماراتها 
وخواطرهاء ودقائق الرياء والشهوة الخفية 
والشرك الخفي. وكيف الخلاص من ذلك 
وكيف وجه الانابة إلى الله عر وجل» وصدق 
الالتجاء» ودوام الافتقار والتسليم والتفويض» 
والتبري من الحول والقوة. (طوس» لمعء 
01 

للصوفية أيضًا مستنبطات في علوم مشكلة على 
فهوم الفقهاء والعلماءء لأن ذلك لطائف مودعة 
في إشارات لهم تخفى في العبارة من دقتها 
ولطافتها؛ وذلك في معنى العوارض والعوائق 
والعلائق والحجب وخبايا انیت ومقامات 
الإخلاص» وأحوال المعارف وحقائق 
العبودية» ومحو الكون بالأزل» وتلاشي 
المحدّث إذا قورن بالقديم وفناء رؤية 
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۰۹ 


الاعواض وبقاء رؤية المعطی (بفناء رؤية 
العطاء)؛ وعبور الاحوال والمقامات» وجمع 
المتفرقات. وفناء روية القصد ببقاء رؤية 
المقصود (والاعراض عن رؤية الاعواض) 
وترك الاعتراض. والهجوم على سلوك سبل 
منطمست وعبور مفاوز مهلکة. (طوس لمع 
(VY TY‏ 


- الصوفية لم ینفردوا بنوع من العلم دون نوع» 
ولم یترسموا برسم من الاحوال والمقامات 
دون رسم وذلك لانهم معدن جميع العلوم 
ومحل جميع الاحوال المحمودة. والأخلاق 
الشريفة» سالمًا ومستأنفا» وهم مع الله تعالی 
فى الانتقال من حال إلى حال» مستجلبين 
للزيادة؛ فلما كانوا في الحقيقة كذلك لم يكونوا 
مستحقين اسمّا دون اسم» فلأجل ذلك ما 
أضفتٌ إليهم حالا دون حال. ولا أضفتهم إلى 
علم دون علم» لاني لو اضفث إليهم في كل 
وقت حالا (هو) ما وجدت الأغلب عليهم من 
الأحوال والأخلاق والعلوم والأعمال 
وسمیتهم بذلك» لكان يلزم أن أسمّيهم في 
كل وقت باسم آخرء وكنت أضيف إليهم في 
كل وقت حالا دون حال على حسب ما يكون 
الأغلب عليهم؛ فلا لم يكن ذلك نسبتهم إلى 
ظاهر اللبسةء لان لبسة الصوف دأب الأنبياء 
علیهم السلام وشعار الأولياء والاصفیای 
ویکثر فى ذلك الروایات والاخبار. فلمًا 
أضفتهم 4 ظاهر اللبسة كان ذلك اسمّا 
مُجْمَلَا عامًا مخبرًا عن جميع العلوم والاعمال 
والأخلاق والأحوال الشريفة المحمودة. ألا 
ترى أن الله تعالى ذكر طائفة من خواص 
أصحاب عيسى عليه السلام فنسبهم إلى ظاهر 
اللبسة فقال عر وجلّ: «: ال اروت 


(المائدة: ۱۱۲) وکانوا قومّا یلبسون البیاض 
فنسبهم الله تعالی إلى ذلك ولم ینسبهم إلى نوع 
من العلوم والأعمال والأحوال التي كانوا بها 
مترسّمين؛ فكذلك الصوفية عندي والله أعلم. 
نُسبوا إلى ظاهر اللباس» ولم ینسبوا إلى نوع 
من أنواع العلوم والأحوال التي هم بها 
مترشمون؛ لأن لیس الصوف كان دأب 
الأنبياء عليهم السلام والصديقين وشعار 
(المساکین) المتنسكين. (طوسء. لمعء 
Cot‏ 

القائمون بعقولهم على همومهم والعاكفون 
عليها بقلوبهمء المعتصمون بسيّدهم من شر 
نقوسهم» هم الصوفية. (طوسء لمع 
f‏ ۰( 

الصوفية من هم في الحقیقة؟ صفهم لنا فقال : 
هم العلماء بالله وبأحكام اللهء العاملون بما 
علمهم الله تعالى» المتحققون بما استعملهم الله 
عرّ وجلء الواجدون بما تحققواء الفانون بما 
وجدوا. لان کل واجد قد فنی بما وجد. 
(طوس؛ لمع؛ ۰4۷ )٤‏ 

سثل الشبلي رحمه الله : لِم سُمّيت الصوفية بهذا 
الاسم؟ فقال: لقیا بقيت علیهم من نفوسهم؛» 
ولولا ذلك لما لاقت بهم الاسمای ولا تعلّقت 
بهم. (طوسء لمعء ۰8۷ ۱۰) 

الصوفية هم بقية من بقایا أهل الصّفَة. (طوس 
لمع ۰4۷ ۱۲) 

سمّيت الصوفية صوفية لصفاء آسرارها ونقاء 
آثارها . وقال پشر بن الحارث: الصوفي من 
صفا قلبه لله . وقال بعضهم : الصوفي من صفت 
لله معاملته» فصفت له من الله عر وجل کرامته . 
وقال قوم إنما سمّوا صوفية لانهم في الصف 
الأول بين يدي الله جل وعرّ بارتفاع هممهم 


صوفیه 


إليه» واقبالهم بقلوبهم علیه. ووقرفهم 
پسراثرهم بين یدیه. وقال قوم نما سنوا 
صوفية لقرب آوصافهم من أوصاف أهل الصفَة 
الذين کانوا على عهد رسول الله صلی الله عليه 
وستم. وقال قوم إنما سمّوا صوفية للبسهم 
الصوف. وأما من نسبهم إلى الصفة والصوف 
فانه عبر عن ظاهر أحوالهم وذلك آنهم قوم قد 
ترکوا الدنیا فخرجوا عن الاوطان وهجروا 
الاخوان» وساحوا فى البلاد: وأجاعوا الاکباد 
وأعروا الأجسادء لم یأخنوا من الدنیا الا ما 
يجوز ترکه من ستر عورة» وس جوعة» 
فلخروجهم عن الاوطان سمّوا غرباء» ولكثرة 
آسفارهم سموا سیاحین. ومن سیاحتهم في 
البراري وایواتهم إلى الکهوف عند الضروریات 
سماهم بعض أهل الدیار شكفتية» والشکفت 
بلغتهم الغار والکهف. وأهل الشام سمّوهم 
جوعية لانهم إنما ینالون من الطعام قدر ما يقيم 
الصلب للضرورة. (كلاء عرف؛ ۵ )٩‏ 


قال السري السقطي ووصفهم (الصوفية) فقال : 
أكلهم أكل المرضی» ونومهم نوم الغرقی 
وکلامهم کلام الخرقی ومن تخلیهم عن 
الاملاك سمَرا فقراء قیل لبعضهم من 
الصوفی؟ قال: الذي لا يُملك ولا يُملك. 
يعني لا یسترقه الطمع . وقال آخر: هو الذي لا 
يملك شيئًا وان ملکه بذله. ومن لبسهم وزیهم 
سمّوا صوفية لأنهم لم يلبسوا لحظوظ النفس ما 
لان مسّهء وحسن منظرهء وإنما لبسوا لستر 
العورة فتحرّوا بالخشن من الشعر. والغليظ من 
الصوف. (كلاء عرفاء 1 ۵) 


- اجتمعت الصوفية على أن الله واحد أحد فرد 
صمد قديم عالم قادر حي سميع بصير عزيز 
عظيم جليل كبير جواد رؤوف متكبر جبّار باق 


0 





أول إله سيّد مالك رب رحمن رحیم مرید حکیم 
متکلّم خالق رازق موصوف بكل ما وصف به 
نقسه من صفاته مسمّی بكل ما سمی به نفسه 
لم يزل قديمًا بأسمائه وصفاته غير مشبه للخلق 
پوجه من الوجوه. لا تشبه ذاته الذوات ولا 
صفته الصفات» لا يجري عليه شيء من سمات 
المخلوفین الدالّة على حدثهم. لم يزل سابع 
متقدّمًا للمحدثات موجودا قبل کل شيء لا 
قدیم غیره ولا إله سواه. لیس بجسم ولا شبح 
ولا صورة ولا شخص ولا جوهر ولا عرض. 
لا اجتماع له ولا افتراق لا يتحرّك ولا یسکن 
ولا ینقص ولا یزداد ليس بذي آبعاض ولا 
اجزاء ولا جوارح ولا أعضاء ولا بذي جهات 
ولا آماکن لا تجري عليه الافات ولا تأخذه 
السنات ولا تداوله الاوفات ولا تعینه 
الإشارات لا يحويه مکان ولا يجري عليه 
زمان. لا تجوز عليه المماسة ولا العزلة ولا 
الحلول في الأماكن. لا تحيط به الأفكار ولا 
تحجبه الاستار ولا تدركه الابصار. (كلاء 
عرف» ۰۱۳ ۳) 


أجمعوا (الصوفیة) على إثبات کرامات الاولیاء 
وان كانت تدخل في باب المعجزات كالمشي 
على الماء وكلام البهائم وطی الارض وظهور 
الشيء في غير موضعه ووقته وقد جاءت 
الاخبار بها وصحّحت الروايات ونطق بها 
التنزیل . (كلاء عرف ۰11 ۵) 

قالوا (الصوفية) أصل الایمان إقرار اللسان 
بتصدیق القلب وفرعه العمل بالفرانض. 
وقالوا : الایمان في الظاهر والباطن والباطن 
شىء واحد ره :القت والظاهر أشياء مختلفة. 
(كلاء عرف ۰۵۲ ۲) 


- (قال الأستاذ) هذه التسمية غليت على هذه 
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اكه 


الطائفة فيقال رجل صوفي وللجماعة صوفية 
ومن يتوصّل إلى ذلك يقال له متصوّف 
وللجماعة المتصوّفت وليس يشهد لهذا الاسم 
من حيث العربية قياس ولا اشتقاق وإلا ظهر فيه 
أنه كاللقب. فأما قول من قال إنه من الصوف 
تصوّف إذا لبس الصوف كما يقال تقمّص إذا 
لبس القميص فذلك وجه ولكن القوم لم 
يختصّوا بلبس الصوف . ومن قال إنهم منسوبون 
إلى صفة مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فالنسبة إلى الصفة لا تجيء على نحو الصوفي. 
ومن قال إنه من الصفاء فاشتقاق الصوفی من 
الصفاء بعيد فى مقتضى اللغت وقولهمق :قال انه 
ی من الصف فكأنهم في الصف الأول 
بقلوبهم من حيث المحاضرة من الله تعالى 
فالمعنى صحيح ولكن اللغة لا تقتضي هذه 
النسبة إلى الصف . ثم إن هذه الطائفة أشهر من 
أن يحتاج في تعبينهم إلى قياس لفظ واستحقاق 
اشتقاق وتكلّم الناس في التصوّف ما معناه وفي 
الصوفي من هو فكل عبّر بما وقع له. (قشرء 
قش۰ ۰۱۳۷ ۲۶) 
- الصوفية هم أولئك الذین تحزّرت آرواحهم من 
كدورة البشریت» وصفوا من الافات الفسیت 
وخلصوا من الهوی؛ حتی استقروا في الصف 
الأول والدرجة الاعلی مع الحقّ» ونفروا من 
الغير. (هج» کش۰۱ ۰۲۳۲ ۲۰) 
- الصوفية وعلمت أن طريقتهم نما تتم بعلم 
وعمل؛ وکان حاصل علومهم قطع عقبات 
النفس» والتنژه عن آخلاقها المذمومة وصفاتها 
الخبيثة. حتی يتوصّل (بها) إلى تخلية القلب 
عن غير الله (تعالی) وتحلیته بذکر الّه. (غزاء 
یی رخ بیغ 


- ظهر لي أن أخصّ خواصهم (الصوفية)» ما لا 


صوفية 


یمکن الوصول إليه بالتعلم بل بالذوق والحال 
وتبدّل الصفات . وکم من الفرق بين أن تعلم 
حدٌ الصحّة وحذ الشبع وأسبابهما وشروطهماء 
وبين أن تكون صحيحًا وشبعان. (غزاء منق» 
۲ ۳ 


الصوفية هم السالکون لطریق الله (تعالی) 
خاصة» وان سیرتهم أحسن السیر» وطریقهم 
آصوب الطرق وأخلاقهم أزكى الاخلاق. بل 
لو جمع عقل العقلاء وحكمة الحکمای وعلم 
الواقفین على آسرار الشرع من العلماءء ليغيّروا 
شيا من سیرهم وآخلاقهم» ويبدّلوه بما هو 
خير منهء لم یجدوا إليه سبیلا. فان جمیع 
جر کا ات ار ی 
مقتبسة من (نور) مشكاة النبوّة؛ ولیس وراء نور 
النبوّة على وجه الارض نور یستضاء به . (غزا 
منق» ۰۱۳۹ ۷) 


ماذا یقول القائلون في طريقة طهارنها (طريقة 
الصوفیة) - وهي أول شروطها - تطهیر القلب 
بالكلية عمّا سوی الله (تعالی) ومفتاحها 
الجاري منها مجری التحریم من الصلاة » 
استغراق القلب بالکلية بذکر انّه» وآخرها الفناء 
بالكلية فى الله؟ وهذا آخرها بالاضافة إلى ما 
آوائلها. وهي على التحقیق أول الطريقت 
وما قبل ذلك کالدهلیز للسالك إليه. ومن أول 
الطريقة تبتدئ المكاشفات (والمشاهدات)» 
حتى أنهم في يقظتهم يشاهدون الملائكة» 
وأرواح الانبیاء ویسمعون منهم آصواتا 
ويقتبسون منهم فوائد. ثم یترقی الحال من 
مشاهدة الصور والامثال إلى درجات بضیق 
عنها نطق النطق. فلا یحاول معبّر أن يعبّر عنها 
إلا اشتمل لفظه على خطأ صریح لا یمکنه 


الاحتراز عنه . وعلی الجملة . ینتهی الأمر إلى 
قرب يكاد يتخيّل منه طائفة الحلول» وطائفة 
الاتحاد وطائفة الوصول» وکل ذلك خطاً. 
(غزاء منق» ۰۱۳۹ ۱۰) 

طریق الصوفية وهو المواظبة على العبادة وقطع 
العلائق» فان البحث عن العلوم الكسبية 
لتحصل ملكة ثابتة في النفس شدید ولا یتیشر 
إلا في عنفوان العمر. (غزاء ميزء ۰۳۸ ۱۲) 
حضوا بعد ذلك (الصوفیة) بعلوم عالية وأحوال 
شريفة وتکلموا في علوم المعاملات وعيوب 
الحرکات والسکنات وشریف المقامات» 
وذلك مثل التوبة والزهد والورع والصبر 
والرضی والتوکل والمحيّة والخوف والرجاء 
والمشاهدة والطمأنينة واليقین والقناعة 
والصدق والاخلاص والشکر والذکر والفکر 
والمراقبة والاعتبار والوجل والتعظیم 
والاجلال والندم والحیاء والجمع والتفرقة 
والفناء والبقاء ومعرفة النفس ومجاهدتها 
وریاضتها ودقائق الریاء والشهوة | 
والشرك الخفي وكيفيّة الخلاص منها. ولهم 
أيضًا مستنبطات من علوم مشكلة على الفقهاء؛ 
وذلك مثل العوارض والعوائق وحقائق الأذکار 
وتجرید التوحيد ومنازل التفرید وجنایات السر 
وتلاشي الحدث اذا قوبل بالقدیم وعيوب 
الاحوال وجمع المتفرّقات والاعراض عن 
الأعواض وترك الاعتراض. فهم مخصوصون 
بالوقوف على المشكل من ذلك بالمنازلة 
والمباشرة والهجوم ببذل المهج» حتی طالبوا 
من ادّعى حالا منها بدلائلها وتکلموا في 
صحیحها وسفیمها . فهم حماة الدين وأعيانه. 
(سهرن. ادا ۰۱۵ ۱) 


- (أخلاق الصوفية) الحلم والتواضع والنصيحة 


o۲ 


والشفقة والاحتمال والموافقة رالاحسان 
والمداراة والایثار والخدمة والالفة واليشاشة 
والکرم والفتوة وبذل الجاه والمروة والمودَة 
والجود والتودد والعفو والصفح والسخاء 
والوفاء والحیاء والتلطف والبشر والطلاقة 
والسكينة والوقار والدعاء والثناء وحسن الظنّ 
وتصغیر النفس وتوقیر الاخوان وتبجیل 
المشایخ والترخم على الصغير والکبیر 
واستصغار ما منه واستعظام ما إليه. (سهرن. 
ادا ۰۱۹ ۱۰) 

الصوفية آخذوا حظًا من علم الدراسة فأفادهم 
علم الدراسة العمل بالعمل؛ فلما عملوا بما 
علموا آفادهم العمل علم الوراثة؛ فهم مع سائر 
العلماء في علومهم وتمیزوا عنهم بعلوم زائدة 
هي علوم الورائة؛ وعلم الورائة هو الفقه في 
الدين» قال الله تعالى : ٥وا‏ نت من کل 2 
مهم امه یمه في لین وَلسَذِنوا تمه 
1 ۳ م4 (التربة: ۱۲۲) فصار 74 
مستفادًا من الفقه . والانذار: إحياء المنذر بماء 
العلم ؛ والاحياء بالعلم رتبة الفقيه في الدين» 
فصار الفقه في الدين من أكمل المراتب 
وأعلاهاء وهو علم العالم الزاهد في الدنياء 


المتقي» الذي يبلغ رتبة الانذان تعلمه ۰ فمورد 
العلم والهدى والهدی رسولٌ الله. (سهروء 
عواا. ۰۱1۸ ۸) 

نعني بالصوفية "المقربین "۰ (سهرو» عوااء 


(A lof 


الصوفية من بين طوائف الاسلام ظفروا بحسن 

المتابعة» لأنهم اتبعوا أقواله ابا با ر 

ووكلوا غها :هاه كال الله تال : ووا که 
ومع ما ج ا fart‏ 


الرسول فحذوه وما عنه ارا (الحشر: 
¥( ثم از في أعمالهم من الجدّ والاجتهاد 
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صوفية 





في العبادة» والتهجد. والنوافل من الصوم 
والصلاة وغير ذلك ورُزقىٍ ببركة المتابعة فى 
الأقوال والأفعال والتخلق بأخلاقه: من 
الحیای والحلی والصفح والعفو والرأفة 
والشفقة والمداراة والنصيحة والتواضع» 
ورزقوا قسطًا من أحواله من: الخشية 
والسكينة والهيبة والتعظيم والرضا والصبر 
والزهد والتوكّل. فاستوقوا جميع أقسام 
المتابعة» وأخیّوا سنته بأقصى الغايات. قيل 
لعبد الواحد بن زيد: مَن الصوفية عندك؟ قال : 
القائمون بعقولهم على فهم السنة» والعاکفون 
عليها بقلوبهم» والمعتصمون بسيّدهم من شر 
نفوسهم هم الصوفية. (سهروء عوااء 
۶ ۱) 

لأن لبس الصوف خکم ظاهرٌ على الظاهر من 
أمرهم» ونسبتهم إلى آمر آخره من حال أو 
مقام» أمرٌ باطن» والحکم بالظاهر آوفق 
وأولى» فالقول بأنهم سمّوا "صوفة " للبسهم 
الصوف أليق وأقرب إلى التواضع. (سهرو؛ 
عواا ۰۲۱۱ ۲۲) 

سمُوا صوفية؛ لأنهم في الصف الاوّل بين يدي 
الله عرّ وجلّ. بارتفاع هممهم وإقبالهم على الله 
تعالى بقلوبهم» ووقوفهم بسرائرهم بين يديه. 
(سهروء عوااء ۰۲۱۲ 4۱۳ 

سمّوا “صوفية" نسبة إلى تشه التي كانت 
لفقراء المهاجرين على عهد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم. (سهروء عواا ۰۲۱۲ ۱۰) 
الصوفية من وظيفتهم اللازمة حفظٌ اجتماع 
البواطن» ولزالة التفرقة بازالة شعث البواطن ؛ 
لانهم بنسبة الارواح اجتمعوا وبرابطة التألیف 
الالهي اتّفقوا. وبمشاهدة القلوب تواطئوا 
ولتهذیب النفوس وتصفية القلوب في الرباط 


رابطواء فلا بد لهم من التألّف والتود 
والنصح. (سهرو» عواا ۰۲۷۶ ۳) 


الصوفية ولا عدد لهم يحصرهم بل يكثرون 
ویقلون وهم أهل مكارم الأخلاق يقال من زاد 
عليك فى الأخلاق زاد عليك فى التصوّف. 
مقامهم الاجتماع على قلب واحد أسقطوا 
الياات الثلاثة فلا یقولون لي ولا عندي ولا 
ا لسر ا ا 
ملك لهم دون خلق الله فهم فيما في أيديهم على 
السواء مع جميع ما سوى الله مع تقرير ما بأيدي 
الخلق للخلق لا يطالبونهم بهذا المقام. وهذه 
الطبقة هي التي يظهر عليهم خرق العوائد عن 
اختيار منهم ليقيموا الدلالة على التصديق 
الضرورة وقد عاينا 
ال جنا انو هذه ليذ لذن ماه ة فیلسوف. 
ومنهم من يفعل ذلك لكونه صار عادة لهم 
كسائر الأمور المعتادة عند أهلها فما هي في 
حقهم خرق عادة وهي في المعتاد العام خرق 
عادة فيمشون على الماء وفي الهواء كما نمشي 
نحن وكل دايّة على الأرض لا يحتاج في ذلك 
في العموم إلى نه وحضور إلا الملامية والفقراء 
فانهم لا یمشون ولا یخطو أحد منهم خطوة ولا 
یجلس الا بنيّة وحضور لانه لا يدري من أين 
یکون أخذ الله لعباده. (عرء فتح۲ ۱۰۱۷) 


(رجال) يرون الافعال كلها لله وأنه لا فعل لهم 
أصلًا فزال عنهم الرياء جملة واحدة وإذا 
سألتهم في شيء مما يحذره أهل الطريق يقولون 
عي سه عون إن کر م6 (الأنعام: 
۰) ویقولون قل الله : ثم ذرهم» وهم مثل العباد 
في الجد والاجتهاد والورع والزهد والتوكل 
وغير ذلك أنهم مع ذلك يرون أن ثم شيئًا فوق 
ما هم عليه من الأحوال والمقامات والعلوم 


بالدین وصحته في مواضع 


والأسرار والکشوف والکرامات فتتعلّق هممهم 


بنيلهاء فاذا نالوا شيئًا من ذلك ظهروا به في 
العامة من الكرامات لأنهم لا يرون غير الله 
وهم أهل خلق وفتوّة وهذا الصنف يسمّى 
الصوفية. (عر فتح۰۳ ۰۳۵ ۳) 

الصوفية متميّزون عند العامة بالدعاوی وخرق 
العوائد من الكلام على الخواطر وإجابة الدعاء 
والأكل من الكون» وكل خرق عادة لا 
يتحاشون من إظهار شيء مما يؤدي إلى 
معرفة الناس به قربهم من الله فإنهم لا 
يشاهدون في زعمهم إلا الله وغاب عنهم علم 
کبیر» وهذا الحال الذي هم فيه قليل السلامة 
من المكر والاستدراج. (عرء فتح۳. 
(Tf ۵‏ 


كان السلف يسيون أهل الدین والعلم: 
(القراء) فیدخل فیهم العلماء وامّاك» ثم 
حدث بعد ذلك اسم الصوفية والفقراء. واسم 
الصوفیة : هو نسبة إلى لباس الصوف. هذا هو 
الصحیح. وقد قیل: انه نسبة إلى صفوة 
الفقهاء. وقیل: إلى صوفة (بن مر) بن أد بن 
طابخة» قبيلة من العرب؛ کانوا يعرفون 
بالنسك وقیل إلى أهل الصمّة. وقيل: إلى 
(أهل) الصفاء وقيل: إلى الصفوة. وقيل: إلى 
الصف المقدّم بين يدي الله تعالى؛ وهذه أقوال 
ضعيفة» فإنه لو كان كذلك لقيل: صَمي» أو 
صفائي. أو صَفوي أو صَمَي» ولم يقل: 
صوفي» وصار اسم الفقراءء يعنى به آهل 
السلوك وهذا عرف حادث؛ وقد تنازع 
الناس: أيهما أفضل» مسمّى الصوفي» أو 
مسمّى الفقير؟ ويتنازعون أيضًا أيهما آفضل. 
الغني الشاكرء أو الفقير الصابر؟ (تیم؛ فرقان» 
933 


- الصوفية 
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وبدايتهم تخلّق ونهايتهم تحقّق . 
وما دام في التخلقات الجسمانیة. کحمل 
الاذی وكمّه. ووجود الراحة» كان في مقام 
الاسلام فإذا انتقل إلى الاخلاق الملکیق من 
التقدیس عن ضروریات الجسوم» كان في مقام 
الایمان. فاذا اتصف بالنعوت الالهية» ففی 
مقام الاحسان. (خطء روض؛ 01۱۸ 6۱۳ 


لما فشا الاقبال على الدنيا فى القرن الثانى وما 
بعده وجنح الناس إلى مخالطة الدنيا اختصٌ 
المقبلون على العبادة باسم الصوفية» واختضوا 
بمذهب الزهد والانفراد عن الخلق والاقبال 
على العبادة اختصّوا أيضًا بمواجيد مدركة لهم 
وذلك أن الانسان من حيث هو إنسان إنما يتميّز 
عن سائر الحيوان بالادراك وإدراكه نوعان: 
إدراك للعلوم والمعارف من اليقين والظنّ 
والشك. وإدراك للأحوال القائمة به من الفرح 
والحزن والقبض والبسط والرضا والغضب 
والشكر والصبر وأمثال ذلك. فالروح العاقل 
والمتصرّف في البدن تنشأ من إدراكات 
وإرادات وأحوال وهي التى يتميّز بها 
الانسان. (زاد بغ ۰۱۷ ۲۰) 


الصوفية ولا عدد یحصرهم بل یکثرون ویقلّون 
وهم أهل مکارم الاخلاق يقال من زاد عليك 
في الاحلاق زاد عليك في التصوّف مقامهم 
الاجتماع على قلب واحد أسقطوا الياآت 
الثلاث فلا یقولون لي ولا عندي ولا متاعی. 
أي لا یضیفون إلى آنفسهم شيًا أي لا ملك لهم 
دون خلق الله فهم فيما في أيديهم على السواء 
مع جميع ما سوى الله مع تقرير ما بأيدي الخلق 
للخلق لا يطلبونهم بهذا المقام. وهذه الطبقة 
هي التي يظهر عليهم خرق العوائد عن اختيار 
منهم ليقيموا الدلالة على التصديق بالدين 
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وصحته في مواضع الضرورة. (ثبی کراا 
OAT‏ 


صوله 

- الصولة على من فوقك قحة وعلى من هو مثلك 
سوء أدب وعلى من دونك عجز. (سهرن اداء 
0204 


صوم 

- سمعت فارسًا يقول: معنى الصوم الغيبة عن 
رؤية الخلق برؤية الحق عر وجل لقوله تعالى 
في قصة مریم إت رث لقن وان 
عنهم برؤية الحقّ فلا أستجيز في صومي أن 
يشغلني عنه شاغل أو يقطعني عنه قاطع . (کلاء 
عرف ۰۱۰۹ ۱۱) 

وی :الله" عنه وتات 
الطريقة" . (هج» کش ۰۲ ۰۵1۱۶ )٩‏ 

- الطهارة وهي تطهیر القلب عمّا سوی الله 
ووضووه تنقيته عن الأخلاق المذمومةء 
والشهوات الممقوتة. وفي الصلاة صحة 
وهه وانتصابه. في. قبلة: التوحيد.. رفي 
الزكاة خروجه عن قنية عوائده. وفي الصوم 
صومه عمًا سوى الله ثم صومه عن رؤية صومه 
ويحصل الفطر من هذا الصوم بالفكر فيما سوى 
الله. وفي الحخ بخروجه عن نفسه إلى مقام 
التجريد عن أهواء نفسه وموته عن عرالم 
عوائده. وبالجملة في الجميع تطهير السرٌ عن 
الصو وصر ف وید اة إلى الى نكل 
كل محبوب سواه. والصوم عن رؤية الصوم» 
والحخ إلى فضاء الشهود ويكون هذا الحرث 
الثالث لنظر ناظر الاحسان. (خطء روض» 


(1.41 


صوم الخصوص 

- صوم الخصوص: فهو کف النظرء واللسانء 
واليد» والرجل» والسمع» وساثر الجوارح عن 
الاثام. (قد» نهج ٠‏ 1 4( 


صوم خصوص الخصوص 

- صوم خصوص الخصوص: فهو صوم القلب 
عن الهمم الدنيئة» والافکار المبعدة عن الله 
تعالی» وكفه عمًا سوى الله تعالى بالكلية. 
(قد نهج ۱۱۰۳۰) 


صیام 

- الشريمة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 
جامعة لاوصاف الایمان: آول ذلك الشهادتان 
وهي الفطرة والصلوات الخمس وهي الملّة 
والزكاة وهي الطهرة والصيام وهو الجنّة والحخ 
وهو الكمال والجهاد وهو النصر والأمر 
بالمعروف وهو الحجّة والنهي عن المنكر 
وهو الوقاية والجماعة وهي الألفة والاستقامة 
وهي العصمة وأكل الحلال وهو الورع والحب 
والبغض فى الله وهو الوثيقة. (مك. قو 
OVE‏ 

- الصيام في اللغة الامساك يقال صامت الريح إذا 
سكنت وأمسكت عن الهبوب وصامت الخيل 
إذا وقفت وأمسكت عن السير ويقال صام النهار 
إذا اعتدل وقام قائم الظهيرةء لأن الشمس إذا 
بلفت كبد السماء وقفت وأمسكت عن السير 
هنيّة . . . ويقال للرجل إذا صمت وأمسك عن 
الكلام صیام. (جي» غن۰۲ ۲ )٠١‏ 





إذا وافق الشرع . ولکن المحمود التام هو 


الضرب الآخر: وهو الصبر النفسي عن 
ص مشتهیات انطبع رمقتضیات الهوی. ثم هذا 

الضرب إن كان صبرًا على شهوة البطن والفرج 

سمي عمّةء» وان كان على احتمال مكروه 

اختلفت أساميه عند الناس باختلاف المكروه 
کان اتا الذي غلب عليه الصبر. فإن كان في مصيبة 
اقتصر على إسم الصبرء وتضادّه حالة تسمی 
الجزع والهلع وهو إطلاق داعي الهوى 
ليسترسل في رفع الصوت وضرب الخدود 
وشقّ الجيوب وغيرهما. وان كان فى احتمال 
الغنى سمّي ضبط النفس» وتضادّه حالة تسمّى 
البطر. وإن كان في حرب ومقاتلة سمّي شجاعة 
ویضادّه الجبن. وان كان في كظم الغيظ 
والغضب سمی حلما ویضاده التذمّر. وان كان 
في نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمّي سعة 
الصدر ویضاده الضجر والتبرم وضيق الصدر. 
وان كان في إخفاء كلام سمّي كتمان السرّ 
وسمّي صاحبه كتومًا. وان كان عن فضول 
العيش سمّي زهدًا ويضادّه الحرص. وان كان 
صبرّا على قدر يسير من الحظوظ سمّي قناعة 
ویضاده الشره نأكثر أخلاق الايمان داخل فى 
الصبر. (غزاء ۰۲۱ ۰۷۰ )٩‏ 


- ضابط التوبة الرجوع عما كان مذمومّا في 
الشرائم إلى ما كان محمودًا فیه» کل تائب 
بحسب مرئبته» فإنه ریما كان ما یحمد عليه 
إنسان یستغفر منه إنسان آخره من باب 
"حسنات الابرار سیثات المقربین " فعلم أن 
من كان مصرًا على ارتکاب المخالفات وأکل 
الشهوات» وملازمة الواحات؛ فبینه وبين 
الطریق كما بين السماء والارض. ثم لا 
یخفی أن النفس من شأنها الدعاوي الکاذب 
فربما ادّعت الصدق فى التوبة وهی كاذبة» فلا 
يقبل فى ذلك الا بشهادة شيخه له بالصدق فى 
كل مقام ادّعاه في التوبة» حتى يصل إلى مقام 
يتوب كلما غفل عن شهود ربه طرفة عين» ثم 
يترقى في مقامات التعظيم لله تعالى أبد 
الابدین» ودهر الداهرين لا يقف في التعظيم 
على مقام» ولا قرارء وهذا غاية ما قالوه في 
التوبة . (شعر قدس۰۱ ۰۵۳ ۱۵) ضدان 

- الضدان: ما لا يجوز وجود آحدهما مع بقاء 

ضبط النفس وجود الآخر في حال واحد. (هج» کش۰۲ 

- الصبر ضربان؛ آحدهما: صَبْر بدني» كتحمّل ۰ (YY‏ 
المشاق بالبدن والثبات علیها. وهو إما 
بالفعل : کتعاطی الاعمال الشاقة اما من ضعة 
العبادات أو من غیرها. واما بالاحتمال: - التواضع رعاية الاعتدال بين الکبر والضعة؛ 
كالصبر على الضرب الشدید والمرض العظیم فالکبر رفع الانسان نفسه فوق قدرهء والضعة 
والجراحات الهائلة. وذلك قد یکون محمودا وضع الانسان نفسه مکانا يزري به ويفضي إلى 
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تضييع حقّه. وقد انفهم من كثير من إشارات 
المشايخ في شرح التواضع أشياء إلى حد أقاموا 
التواضع فيه مقام الضعة» ويلوح فيه الهوى من 
أوج الافراط إلى حضيض التفریط؛ ويوهم 
انحراقا عن حدّ الاعتدال» ويكون قصدهم في 
ذلك المبالغة في قمع نفوس المریدین خوفا 
علیهم من العجب والکبر. (سهروء عوا۲: 
۹ 


- الضنائن : الضنائن هم الخصائص من أهل الله 
الذین يضنّ بهم لنفاستهم عنده كما قال عليه 
السلام "إن لله ضنائن من خلقه آلبسهم النور 
الساطع يحييهم في عافية ويميتهم في عافية' 
(لم نعثر على تخريج له). (قاش؛ اصطء 
۶ ۳) 


ضیاء 
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- جعل الشمس ضياء فكلما أضاء بالشمس فى 


الدنيا ويوجد به عينه فهو من ملك الضياءء وكل 
نور أعطى ضياء فهو من ملك الضياء ممّا لا 
يقابله معطى الضياء بنفسه أي نوع كان من 
الأنرار فضياؤه هو الضوء الذي لا يكون معه 
الحجاب عمًا يكشفه والنور حجاب» قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم في حى الحقٌ 
تعالى حجابه النور وقال نوراني أراه. والضياء 
ليس بحجاب فالضياء أثر النور وهو الظل فان 
النور صيّره الحجاب ضياء فهو بالنسبة إلى 
الحجاب ظلّ وإلى النور ضياء فله الكشف من 
كونه ضياء وله الراحة من كونه ظلّاء فملك 
الضياء ملك الكشف فهو ملك العلم وملك 
الراحة فهو ملك الرحمة فجمم الضياء بين 
الرحمة والعلم. (عرء فتح۰۲ ۰۱۰۷ ۱۰) 


- الضياء: رؤية الأشياء بعين الحق عين الحق. 
(قاش؛ اصط ۰۱1 ۷) 

- الضیاء هو رؤية الاغیار بعين الحق. (نقش» 

ضیاء جاء ۰۸۸ (۲٤‏ 

- الضیاء: رؤية الاغیار بعين الحقّ . (عرء نع؛ 


- الضنائن هم الخصائص من أهل الله الذین يضنّ 
بهم لنفاستهم عنده . (نقش» جاء ۰۸۸ (Y۳‏ 


الجاري منها مجری التحریم من الصلاة 
صط استغراق القلب بالكلية بذکر اللهء وآخرها القناء 
بالكلية فى الله؟ وهذا آخرها بالاضافة إلى ما 
يكاد يدخل تحت الاختيار والكسب من 
أوائلها . وهي على التحقيق أول الطريقةء 
وما قبل ذلك كالدهليز للسالك إليه. ومن أول 
الطريقة تبتدئ المكاشفات (والمشاهدات)» 
تى أنهم فى يقظتهم يشاهدون الملائکت 
TT‏ سمس فا کر بش عه من 
بالكالك مدان تمر و ات ون مشاهدة الصور والأمثال إلى درجات يضيق 
الجا تحرف ا ی يداول تئر أن بتر ا 
استغراق القلب بالكلية بذكر الله وأخرها الفناء کت فف رم بخطا امیش ٩‏ که 
بالكلية في الله؟ وهذا آخرها بالإضافة إلى ما راز حت توصل ا بعري لامر إلى 
جام وکل توت الا جیار واک © قرب يكاد يتخيّل منه طائفة الحلول» وطائفة 
اواثلها:. وهي علی: التحتيق: اول ا الاتحاد وطائفة الوصول» وكل ذلك خخطأ. 
وما قبل ذلك کالدهلیز للسالك إليه. ومن آول زه ی E‏ 
الطريقة تبتدئ المكاشفات (والمشاهدات)» 
حتى أنهم في يقظتهم يشاهدون الملائکت 
وأرواح الأنبياء ویسمعون منهم أصوانًا طائفة الوصول 


طائفة الإتحاد 


ريون منهم فا ثم بش "حال “من - ماذا يقول القائلون في طريقة طهارتها (طريقة 
محاعت SE‏ ا 0 الصوفیة) - وهي اول شروطها - تطهير القلب 
يتان الكو 313 ياوا 8231 ۱ ا عقا موی اا دا وبقتاسها 
إلا اشتمل لفظه على خطأ صريح لا یمکنه الجناري مها مجر التریم. سن لماح 
الاستراز عد وعلیالجملة, هي لام إل استغراق القلب بالكلية بذكر اء وآخرها الفناء 
ترود ايعاد وجل بد طائفة ی ر پار ییاز ریز ریا با اند ائ با 
الاتحاد وطائفة الوصول» وكل ذلك خطا. يكاد يدخل تحت الاختيار والكسب 7 
رای نو ۲۲۹۱۴۱ أواثلها. وهى على التحقيق أول الطريقةء 
وما قبل ذلك كالدهليز للسالك إليه. ومن أول 

طانقه الحلول الطريقة تبتدئ المكاشفات (والمشاهدات)» 
- ماذا يقول القائلرن فى طريقة طهارتها (طريقة حتى أنهم في يقظتهم يشاهدون الملائكةء 
الصوفية) - وهي أول قتروطها - تطهیر القلب وأرواح الأنبياء ويسمعون منهم أصوانًا 
بالكلية عمّا سوى الله (تعالى)» ومفتاحها ‏ ويقتبسون منهم فوائد. ثم یترقی الحال من 
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مشاهدة الصور والامثال إلى درجات یضیق 
عنها نطق النطقء فلا يحاول معبّر أن يعبّر عنها 
إلا اشتمل لفظه على خطأ صريح لا يمكنه 
الاحتراز عنه. وعلى الجملة. ينتهي الأمر إلى 
قرب» يكاد يتخيّل منه طائفة الحلول» وطائفة 
الاتحاد وطائفة الوصول» وكل ذلك خخطأ. 
(غزاء منقء )١ 01141١‏ 


طاعات 


- الطاعات. فينظر آولا فى الفرائض المكتوبة 
عليه "أنه كلك , يڑها .ركيت مخرسها. “عن 
النقصان والتفصير أو كيف يجبر نقصانها بكثرة 
النوافل؟ ثم يرجع إلى عضو عضوء فیتفگر في 
الأفعال التى تتعلق بها ممّا يحبّه الله تعالى. 
(غزاء احلا 0۵ ۱۳) 


طاعة 


- الطاعة سبيل النجاة والعلم هو الدليل على 
السبیل. فأصل الطاعة الورع وأصل الورع 
التقوی وأصل التقوی محاسبة اللفس وأصل 
محاسبة النفس الخوف والرجاء والدلیل على 
محاسبة اللفس العلم. (محاء رعاء ۰۱۲ ۸) 
- ما مفتاح النيّة قلت اليقين. قال فما مفتاح 
اليقين قلت التوگل . قال فما مفتاح التوکل قلت 
الخوف» قال فما مفتاح الخوف قلت الرجاء 
قال فما مفتاح الرجاء قلت الصبرء قال فما 
مفتاح الصبر قلت الرضاء قال فما مفتاح الرضا 
قلت الطاعف قال فما مفتاح الطاعة قلت 
الاعتراف. قال فما مفتاح الاعتراف قلت 
الاعتراف بالوحدانية والربوبیت قال فما 
استفدت ذلك كله قلت بالعلم» قال فبما 
استفدت العلم قلت بالتعلّم» قال فيما استفدت 
التعلّم قلت بالعقل» قال فبما استفدت العقل 


طاعة 





قلت العقل عقلان: عقل تفرّد الله بصنعه دون 
خلقه وعقل يستفيده المرء بتأديبه ومعرفته فإذا 
اجتمعا جميعًا عضد کل واحد منهما صاحبه 
قال فیما استفدت ذلك كله قلت بالتوفیق وفقنا 
الله وإياك لما يحب ویرضی. (جی» غن۰۲ 
۳۰۹( ۱ 


التکالیف شاقة على العباد ویدخل فى ذلك 
امتئال الأوامر والانكفاف عن الزواجر والصبر 
على الاحکام والشکر عند وجود الأنعام؛ فهي 
رد أربعة: طاعة ومعصية ونعمة وبليّة وهي آربم 
لا خامس لها ولله عليك في کل واحدة من 
هذه الأربع عبودية یقتضیها منك بحکم الربوبية 
فحقّه عليك فى الطاعة شهود المنّة منه عليك 
كيه" وه اعد اف اس الایتفان سا 
صنعت فیها وحلّه عليك في البليّة الصبر معه 
علیها وحقّه عليك فى النعمة وجود الشکر منك 
فيهاء ویحمل عنك آعباء ذلك كله الفهم ولذا 
فهمت أن الطاعة راجعة اليك وعائدة بالجدوی 
عليك صبّرك ذلك على القیام بهاء وإذا علمت 
أن الاصرار على المعصية والدخول فيها يوجب 
العقوبة من الله آجلا وانکشاف نور الايمان 
عاجلا كان ذلك سببًا للترك منك لها وإذا 
علمت أن الصبر تعود عليك ثمرته وتنعطف 
عليك بركته سارعت إليه وعوّلت علیه. وإذا 
علمت أن الشكر يتضمّن المزيد من الله لقوله 
تعالى ین ڪرم ینک (إبراعيم: ۷) 
كان ذلك سيبًا لمخابرتك عليه ونهوضك الیه . 
(عطا. تنو» ۰1 ۲۲) 

إذا كان له الرضا من الله آوجده الله حلاوة ذلك 
لیعلم ما من به عليه ولیعلم احسان الله إليه» ولا 
یکون الرضا بالل الا مع الفهم ولا یکون الفهم 
إلا مع النور ولا یکون التور الا مع الدنو ولا 


طاعة الرهبة 


یکون الدنوٌ الا مع العناية» فلما سبقت لهذا 
العبد العناية خرجت له العطایا من خزائن المنن 
فلما واصلته آمداد الله وآنواره عوفي قلبه من 
الأمراض والاسقام فکان سلیم الادراك فأدرك 
لذاذة الایمان وحلاوته لصحة إدراكه ولسلامة 
ذوقه ولو سقم قلبه بالغفلة عن الله لم يدرك ذلك 
لأن المحموم ریما وجد طعم السکر مرا ولیس 
هو في نفس الامر کذلك فإذا زالت آسقام 
القلوب آدرکت الأشياء على ما هی عليه فتدرك 
حلاوة الايمان ولذاذة الطاعة ومرارة القطيعة 
والمخالفة فيوجب إدراكها لحلاوة الایمان 
اغتباطها به وشهود المتة من الله عليها فيه 
وتطلب الأسباب الحافظة للايمان والجالبة له 
ويوجب إدراك لذاذة الطاعة المداومة عليها 
وشهود المنّة من الله فيها ويوجب إدراكها 
لمرارة الكفران والمخالفة للترك لهما والتفور 
عنهما وعدم الميل إليهما فيحمل على الترك 
للذنب وعدم التطلّع إليه» وليس كل متطلّع 
تارگا ولا كل تارك غير متطلع وإنما كان كذلك 
لأن نور البصيرة دالة 1 أن المخالفة لله 
رالغفلة عنه سم للقلوب مهلك. (عطاء تنوه 
4۸ 


الطاعة تلقیه الامر قبل الشروع بحسن القبول 
ووعده الجمیل وهو الاخراج و فنص 
(TE ۶‏ 


العمل هو حركة الجسم والقلب والفکر» فان 
تحرّك بما یوافق الشريعة سمي طاعت وان 
تحرّك بما یخالف الشريعة» شتي معصیت 
لذلك آجمعوا على أن الشريعة لاصلاح 
الظواهر. والطريقة لاصلاح الضمائر؛ 
والحقيقة لا صلاح السرائر. (یشره حق» 
(o ۳۲‏ 


2۷۰ 





طاعة الرهبة 
- طاعة المحبة آفضل من طاعة الرهبة ؛ فان طاعة 


المحبة من داخل وطاعة الرهبة من خارج؛ 
ولهذا المعنی كانت صحبة الصوفية مؤئّرة من 
البعض في البعض» لانهم لما تحابوا في الله 
تواصوا بمحاسن الأخلاق ووقع القبول بينهم 
لوجود المحبة؛ فانتفع لذلك المريد بالشیخ» 
والاخ بالاخ؛ ولهذا المعنى أمر الله تعالى 
باجتماع الناس في کل یوم خمس مرات في 
المساجد. (سهروء عوا۲ ۰۱۹۶ ۲۶) 


طاعة المحبة 
- طاعة المحبة أفضل من طاعة الرهبة؛ فإن طاعة 


المحبة من داخل وطاعة الرهبة من خارج؛ 
ولهذا المعنى كانت صحبة الصوفية مؤئّرة من 
البعض في البعض» لأنهم لمّا تحابرا في الله 
تواصوا بمحاسن الأخلاق ووقع القبول بينهم 
لوجود المحبة. فانتفع لذلك المريد بالشيخ» 
والأخ بالاخ؛ ولهذا المعنى أمر الله تعالى 
باجتماع الناس في كل يوم خمس مرات في 
المساجد . (سهرو » عوا۲ ۰ ۶ (TE‏ 


طاغوت 
ج الجیت: 


السحر. 
والأصنام. (تيم» فرقان. 4۰۱۳۹) 


والطاغوت: الشياطين 


اتال 
- طالب الخير لا يستغني عن خمس خصال. 


سوى ما يحتاج فيه إلى علم حدود الأعمال 
وأحکامها. وأدائها إلى الله تعالى خالصة 
مخلصةء مشوبة بالصدق كما أمر وفرض. 
وسنّ في الاوقات التي أمر وفرض. وصاحب 
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الخير العامل به لا يستغني عن: الصدق» 
والصواب» والشک والرجاء» والخوف. 
(محك نفس ۰ YA‏ 0( 


طالب !لوصال 

- طالب الوصال هو المشتاق لشهود الجمال. 
المهیم بالدلال. المحجوب بالجلال . القائل 
پلسان حاله عن مقاله. بين ربوع الحي 
وأطلاله . (شاذ قوان» ۰۱۰۰ ۱۶) 


طامات 

- الشطح والطامات» فمن أشد ما يژذي العوام 
لانها تشتمل على ذکر المحبة والوصال وألم 
الفراق» وعامة الحاضرین أجلاف. بواطنهم 
محشوّة بالشهرات وحب الصور. فلا يحرّك 
ذلك من قلوبهم إلا ما هو مستکن في نفوسهم » 
فیشتعل فیها نار الشهوات» فیصیحون. وکل 
ذلك فساد. وریما احتوی السطح علی 
الدعاوی العريضة في محبة الله تعالی؛ وفي 
هذا ضرر عظیم . (قد نهج . 0 


طاهر 

- الطاهر: من عصمه الله عن المخالفات . 
(قاش اصط ۰14 )٦‏ 

- الطاهر هو من عصمه الله عن المخالفات. 
(نقش» جاء ۰۸۸ ۲۸) 


طاهر الباطن 

- طاهر الباطن: من عصمه الله عن الوساوس 
والهواجس والتعلق بالاغیار. (قاش» اصط 
14 1۰( 


- طاهر الباطن هو من عصمه الله عن الوساوس 


طب روحاني 


والهواجس والتعلّق بالاغیار. (نقش» جاء 
۲۹۸۸ 


طاهر السر 

- طاهر السرّ: من لا يذهل عن الله طرفة عین. 
(قاش» اصط 54 ۱۲) 

- طاهر السر هو من لا يذهل عن الله طرفة عين . 
(نقش » جا ۵ 


طاهر السر والعلانية 

- طاهر السر والعلانية : من قام بتوفية حقوق 
الحق والخلق جميعًا لسعته برعاية الجانبین . 
(قاش اصط 1 001 

- طاهر السر والعلانية هو من قام بتوفية حقوق 
الحق والخلق جميعًا لسعته برعاية الجانبين. 
(نقش» جا CAA‏ +" 


طاهر الظاهر 

- طاهر الظاهر: من عصمه الله عن المعاصي . 
(قاش» اصط ۰16 ۸) 

- طاهر الظاهر هو من عصمه الله عن المعاصي . 
(نقش» جاء ۰۸۸ ۲۸) 


طب روحاتي 

- الطب الروحاني: هو العلم بکمالات القلوب» 
رآفاتها. وأمراضها وأدوائها وبكيفية حفظ 
صحتها واعتدالها ورد آمراضها (عنها). 
(قاش» اصط. ۰15 ۱) 

- الطب الروحاني هو العلم بکمالات القلوب 
وآفاتها وآمراضها وأدوائها وبكيفية حفظ 
صححتها واعتدالها ورد آمراضها. (نقش» 
جاء ۰۸۸ ۳۱( 
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طبائعية الطب القادر على الارشاد والتكميل. (نقش» 
- الطبائعية فانهم عبدوه من حيث صفاته الاریع جاء ۰۸٩‏ ۲) 
لأن الأربعة الأوصاف الالهية التي هي الحياة 
والعلم والقدرة والارادة أصل فناء الوجودء طبيعة خامسة 
فالحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة 0 - طبيعة خامسة: أي مغايرة لطبائع العناصر 
تک ۳ ا فالرطوبة یر اسف الاربعت. وهي محيطة بالارض من جمیع 
والبرودة ی نا تظهو ند یانب اوا نهی: عف: 
واليبوسة مظهر القدرة وحقيقة هذه المظاهر ری وی ۹ 
ذات الموصوف بها سبحانه وتعالی. فلما لاح 
لسائر آرواح الطبیعیین تلك اللطيفة الالهية 
الموجودة فى هذه المظاهر وعاینوا أثر آوصافه 
الاريعة الالهية ثم باشروها في الوجود على - من مراتب الوجود؛ هي الطبيعة المجرّدة عن 
حار :ووذ میتسه ورظوية ١‏ لنت القوابل لباس الاستقصات والأركان التي خلق الله 
من حيث الاستعداد الالهی أن تلك الصفات2 تعالى العالم فيها. وهذه الطبيعة للاستقصات 
معانٍ لهذه الصور أو قل آرواح لهذه الأشباح أو كالمداد للحروف الرقمية وكالصوت للحروف 
قل ظواهر لهذه المظاهر فعبدت هذه الطبائع 2 اللفظية» ونعني بالاستقصات الحرارة والبرودة 
لهذا السرّ. (جيع؛ کا۲ )٩۰۷۸‏ والرطوبة واليبوسة بحكم انفراد كل واحد منها 
عن الاخر وهذه الاستقصات للأركان 
3 كالطبيعة للاستقصات فالاستقصات جميعها 


طبيعة مجردة 


یع رز اه تع ف كل ی من لذ ل 
فيها؛ وهى مظلمة إذ ليس لها معرفة وإدراك ولا عاب فیها استقصان وهما لحرارة والیبوست 
خر لها من تقمها ولا نما تادر شاه ورب اوا ب اعات ربا ارو 
1 9 21 7 واليبوسة» فمتى لبست الطبيعة صورة استقص 
لها نور يدرك بالبصر الظاهر أيضا. (غزاء 

من الاستقصات لا یمکن خلعها ومتی لبست 


۱۳۳ الاستقصات صورة ركن من الارکان لا يمكن 
دا لطع ما می يه العلم: في خن کل شخصن: خلعها ومتی لبست الارکان صورة من صور 
او الموجودات العنصرية لا يمكن خلعها فيبقى 
ذلك الموجود موجودًا بعد فناء ظاهره فى 

طییب رو حاتي الطبيعة يشاهدها المكاشف عيانًا كما كان 


- الطبیب الروحاني: هو الشیخ العارف بذلك يشاهدها الناس فى الحسن. وهذا الفلك 
القادر علی الارشاد والتکمیل . (قاش» اصط الطبيعي واسع جدّا خلق الله تعالی فيه الجنة 
0 €( والنار والمحشر والبرزخ وجمیم ما في الدنبا 
- الطبیب الروحاني هو الشيخ العارف بذلك وما هو قبل خلق الدنیا ممّا علمنا ومما لا نعلمه 
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من المخلوقات الطبيعية» وظاهره المحسوس 
لنا الیوم هو العالم الدنياوي وباطته الغائب عنا 
هو العالم الأخراوي. وقابلية البطون والظهور 
هو البرزخ وهو عالم الخیال وعالم المثال وهو 
عالم السمسمة فنسخة الدنیا منك ظاهرك من 
الجوارح وغیرها ونسخة البرزخ منك خيالك 
ونسخة الاخرة منك العالم الروحي وهو 
باطنك . (جیع» مراء ۰۲۶ ۱۱) 


طبیعیون 

- الطبیعیون : وهم قوم آکثروا بحثهم عن عالم 
الطبيعة» وعن عجائب الحیوان والنبات؛ 
وأكثروا الخرض في علم تشریح أعضاء 
الحیوان فرآوا فیها من عجائب صنع الله 
تعالی وبدائع حکمته. ما اضطروا معه إلى 
الاعتراف بفاطر حکیم» مطّلع على غایات 
الأمور ومقاصدها. .. . فظنّوا أن القوة العاقلة 
من الانسان تابعة لمزاجه أيضّاء وانها تبطل 
ببطلان مزاجه فتنعدم ثم إذا انعدمت» فلا یعقل 
إعادة المعدوم كما زعموا. فذهبوا (إلى) أن 
النفس تموت ولا تعود» فجحدوا الآخرة» 
وأنكروا الجنّة والنار (والحشر والنشر)ء 
والقيامة والحساب» فلم يبق عندهم للطاعة 
ثواب» ولا للمعصية عقاب؛ فانحلٌ عنهم 
اللجامء وانهمكوا في الشهوات انهماك 
الأنعام. وهؤلاء أيضًا زنادقة. (غزاء منق» 
1) 


طربت النفس 
- طربت (النفس) طربًا روحیّا : مبدؤه ورود بارق 


إلهي وهو الذي یسمّیه إخوان التجريد بالبسط . 
(سهري » هك ۵ €( 


طريق 
- عَبَيْتُ أجياد صَبري يوم بینهم 


على الطّريقٍ (- المعراج الروحاني -) 
كراديسًا كراديسًا (- جماعات -) 


(عر» تر» ۸ (f‏ 


- الطریق: عبارة عن مراسم الله تعالی المشروعة 


التي لا رخصة فیها. (عر» تع» ۱۱۰۱۲) 
قيل الحال تغيّر الأوصاف على العبد فإذا 
استحكم وثبت فهو المقام فان قلت وما 
المقام؟ قلنا : عبارة عن استيفاء حقوق المراسم 
على التمام وغاية صاحبه أن لا مقام وهو 
الأدب» فان قلت وما الأدب؟ قلنا: وفنا 
يريدون به أدب الشريعة ووفتا أدب الخدمة 
ووقتًا أدب الحق: فأدب الشريعة الوقوف عند 
مراسمها وهي حدود الله وأدب الخدمة الفناء 
عن رؤيتها مع المبالغة فيها برؤية مجريها وأدب 
الحق أن تعرف ما لك وما له والأديب من 
كان بحكم الوقت أو من عرف وقتهء فان قلت 
وما الوقت؟ قلنا: ما أنت به من غير نظر إلى 
ماض ولا إلى مستقبل هكذا حكم أهل 
الطریق. فان قلت وما الطريق عندهم؟ قلنا: 
عبارة عن مراسم الحق المشروعة التي لا 
رخصة فيها من عزائم ورخص في أماكنها فإن 
الرخص في أماكنها لا يأتيها إلا ذو عزيمة فإن 
كثيرًا من أهل الطريق لا يقول بالرخص وهو 
غلط . (عرء فتح۲ ۳:۰۱۳۳) 

الطریق القصد إلى الله تعالی آربعة آشیاء : فمن 
حازها فهو من الصدّیقین المحقّقين ومن حاز 
منها تلایا فهو من الأولياء المقرّبين ومن حاز 
منها ثنتين فهو من الشهداء الموقنين ومن حاز 
منها واحدة فهو من عباد الله الصالحين . أوّلها: 
الذكر وبساطه العمل الصالح وثمرته النور. 
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طریق إلى الله 


والثاني: التفکر وبساطه الصبر وثمرته العلم. 
والثالث: الفقر وبساطه الشكر وثمرته المزيد 
منه. والرابع: الحب وبساطه بغض الدنيا 
وأهلها وثمرته الوصلة بالمحبوب. (نقش» 
جاء ۰۱۷۱ ۱۸) 

المراد بالطریق هنا. طریق السلوك إلى الله 
وهي طریق السادة الصوفية. ولها ظاهر 
وباطن. فظاهرها ما یتعلق باصلاح الجوارح» 
وباطنها. ما یتعلق باصلاح العوالم الباطنية» 
فلأهل هذه الطريقة الخاصة كمال المعرفة 
والمراقية للحق سبحانه في الحرکات 
والسكنات والأنفاس واللحظات» جد 
يستوي سلطان الحق على القلوب» فيضمحل 
ما تعلّقت به أو سكنت إليه من أحوال الدنيا 
وخطويها. (یشر» حق. ۰۳۸ ۳) 

الطریق محبة وصدق وحفظ آسرار ال ولا 
يجوز إعطاء الطریق لمن لا بحفظها. فماذا 
نفعل بهزلاء الذين یعطون الطریق للناس وفي 
ذات الرقت یتکلمرن آمامهم بالحقائق فالفقیر 
الصادق لا يتكلّم بالحقائق على غير أهلهاء الا 
إذا كان متمكنًا من العلوم الظاهرة. خشية أن 
یخطی في التعبيرء فیکفر دون أن يدري» 
ولذلك يجب عليه أن يتوب عن اعطاء الطريقة 
لمن لا يحفظهاء فيما لو فعل ذلك» ويتوب عن 
التحدّث بالحقائق أمام الناس. (يشر» حق» 
Ts‏ 4( 

للطريق أربعة أركان: محبة» وذکر» وفکر» 
وتسلیم. وأهم هذه الأشياء المحبة الالهیت 
لأنها قطب تدور عليه الدواتر» فمتى أحببته 
ذکرته» ومتی ذكرته فکرت فيه» وسلمت أمرك 
الیه . (يشرء حق› ۰۳۳۸ ۳) 


- للطريق أربعة آرکان : محب وذکن وفکر 


۷ 


وتسلیم. وأهمْ هذه الاشیاء المحب لانها 
قطب تدور عليه الدوائر. فمتی أحببته ذکرته. 
ومتی ذکرته فگرت فیه» وسلمت أمرك الیه . 
(يشرء نفح» ۰۱۰۳) 


- أحكام الطریق أربعة : جمم» وتوحيد» 


وإيمان» وتسليم . (یشر » تفح ؛ ۳ (Ne‏ 


- الطريق كالجوهر المكنون في صندوق. 


والمفتاح ذكر الله. وأسنان المفتاح کف 
الحواس عن المخالقات. (یشر » نفح » 
(o ۶‏ 


طريق إلى الله 
- الطريق إلى الله: فان سألته وجدته بصيرًا 


بالطريق إلى الله سبحانه وان أجاب أجابك 
بالوصف عن طريق قد سلكه. وعن آفات قد 
رفضهاء وعن مكابدة قد جاهدهاء وعن 
درجاتٍ في القرب من الله سبحانه بعلم قد 
ارتقى إليها. فدل المريدين على ابتدائه؛ وما 
عرض له من القواطع. وبأي شيء قطعهاء وأنه 
لم يصل إلى السرور والراحة إلا يعد المكابدة 
والمجاهدة. لأن يتحمّلوا مثل ما لقى حتى 
يُفضوا إلى الغنى والراحة والسرور. (محاء ناء 
(eft‏ 


طريق السادة آل باعلوي 
- طريق السادة آل باعلوي أحد طرق الصوفية التي 


أساسها إتباع الكتاب والسئّة ورأسها صدق 
الانتقار وشهود المنّة» فهي اتباع المنصوص 
على وجه مخصوص وتهذيب الأصول لتقريب 
الوصول. فلها فائدة ونفع معلوم يزيد على ما 
يقتضيه اتباع الكتاب والسنة على وجه العموم» 
وذلك أن علم الأحكام المتعلّق بظاهر الإسلام 
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ولاه 


أصل موضوعه عام في عام شامل لما المقصود 
منه ربط النظام وتقييد الطعام وغيرهم من 
العوام. ولا شك أن الناس مختلفون في الدين 
في كل مقام فلا بد من علم خاص لكل 
مخصوص وهو محل نظر الخواص في حقيقة 
التقرى وتحقيق الاخلاص. فإنه طريق مستقيم 
أدقٌ من الشعر وأحدٌ من السيف لا يكفي فيه 
التعليم بالعموم بل لا بد فيه لكل جزء من 
تعريف وتوقيف وهذا هو علم التصوّفء 
والسلوك به إلى الله تعالى طريق الصوفية 
فظاهرها علم وعمل بمقتضاه وباطنها صدق 
التوجّه إلى الله تعالى بما يرضاه فيما يرضاهء 
فهي جامعة لكل خلق سني مانعة من كل وصف 
دني غايتها القرب إلى الله تعالى والفتح 
الالهيء فهي طريق أوصاف وأعمال وتحقيق 
أسرار ومقامات وأحوال تلقاها الرجال عن 
الرجال» بالتحقيق والذوق والفعل والانفعال 
على حسب الفتح والفضل والنوال. (حبش» 
طریق» )٠١ 0١١‏ 


- طريق السادة آل باعلوي نسجها على هذا 
المنوال فظاهرها علوم الدين والأعمال وياطنها 
تحقيق المقامات والأحوال وآدابها صون 
الأسرار والغيرة عليها من الابتذال. فظاهرهم 
ما شرحه الامام الغزالي من العلم والعمل على 
المنهج الرشيد» وباطنهم ما أوضحه الشاذلية 
من تحقیق الحقيقة وتجرید التوحید وعلومهم 
علوم القوم ورسومهم محو الرسوم یرغبون إلى 
الله تعالی بالتقرب إليه بکل قربة ویقولون بأخذ 
العهد والتلقین ولبس الخرقة ودخول الخلوة 
والرياضة والمجاهد:ة وعقد الصحبت جل 
مجاهدتهم الاجتهاد في تصفية الفواد 
والاستعداد بالتعرّض لنفحات القرب في 


طریق المریدین 


طریق الرشاد والاقتراب إلى الله بکل قربة في 
صحبة أهل الارشاد. فلا بد مع صدق التوجه 
لوجه الله من فضل الله ومع جد الجهاد وبذل 
الاجتهاد من فتح الب وين جَهُدوا فا 
(العنکپوت : 594). فأصل طريقة السادة آل 
باعلوي الطريقة المدينية طريقة الشيخ أبي مدین 
شعیب المغربي وقطبها ومدار تحقیقها الفرد 
الغوث الشیخ الفقیه المقدم محمد بن علي 
باعلوي الحسيني الحضرمي تلقّاها عنه الرجال 
عن الرجال وتوارثها الأکابر أولو المقامات 
والأحوال ولکن لکونها طريقة تحقیق وأذواق 
وأسرار جنحوا إلى الخمول والسرّ والأسرارء 
فلم يضعوا في ذلك تألیفا ولا صتفوا فيه 
تصنيفا. (حبش» طريق» )٩۰۱۲‏ 


طريق الشاذلية 

- طريق الشاذلية في حزوبهم مطوية لاشتمالها 
على تحقيق التجريد وعلوم التوحيد وصدق 
العيودية . (حبش ؛ طريق » 1 (IE‏ 


طريق القوم 
- كان الحسن العرار يقول: بنيت طريق القوم 
على ثلاثة أشياء: أن لا يأكل مريدها إلا عند 
الفاقة» ولا ينام إلا عند الغلبت ولا يتكلم إلا 
عند الضرورة الشرعية. 


)١5 cof 
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طریق المریدین 

- طريقٌ المریدین. وهم الذین شرط لهم 
"الانابة' فقال الله تعالی: ویب له من 
یب (الشوری: ۱۳) فطولبوا بالاجتهاد 


طريق النقشبندية 


آولا قبل الکشوف . قال تعالی : وین جَهُدوا 
فِيِمَ ی ی سا (العنکبوت : 15) یدرَجَهم 
الله تعالى في مدارج الكشب با نواع الرياضات 
والمجاهدات» وسَّهّر الدياجر وظمأ الهواجن 
تج فيهم نيران الطلب» وتتحجّب دونهم 
لوامع الأرب يتقلبون في رمضاء الارادة» 
وينخلعون عن كل مألوف وعادة» وهي الانابة 
التي شرطها الحق سبحاته وتعالى لهمء وجعل 
الهداية مقرونة بهاء وهذه الهداية آنفا هداية 
خاصةء لأنها هداية إليهء غير الهداية العامة 
التي هي الهدى إلى أمره ونهيه بمقتضى المعرفة 
الاولی. وهذا حال السالك المحبٌ المرید» 
فكانت الانابة ین الهداية العامة» فأثمرت 
هدايةً خاصة واهتدوا إليه بعد أن اهتدوا له 
بالمكابدات» فَخَلْصوا من مضيق العسر إلى 
فضاء اليسر وبرزوا من وهج الاجتهاد إلى روح 
الاحوال. فسبّق اجتهادهم كشوقهم والمرادون 
سبق کشوثهم اجتهادهم. (سهرو» عوااء 
0۱۳۹۷ 


۰۷۹ 


طريقة 
- الطريقة : هي السیر بالسيّر المختصّة بالسالکین 


إلى ال من قطع المنازل والترقي في 
المقامات. (قاش» اصط ۰1۵ 5) 

الطريقة هى السيرة المختصّة بالسالكين إلى الله 
من قطع المنازل والترقي في المقامات. 
(نقش» جاء ۸٩‏ ۲) 

الطريقة ما هي إلا القراءة والتسبيح والصلاة 
الجائز ما هو إذا تزل المنزل غفل ولهى 
وجعل يهذي ويصلي صلاة غير جائزة أو 
أخرجها عن وقتها. (حبش؛ طریق» ۰۱۸ ۱۱) 
العمل هو حركة الجسم والقلب والفکر فان 
كلك بم و الويف لني ا 
لذلك أجمعوا على أن الشريعة لاصلاح 
الظوامرء والطريقة لاصلاح الضمائر 
۳۲ 





طریق النقشيندية طريقة الاشراق والجلاء 


يقة الاشراق والجلاء. كانت قديمة حتی آنها 


- خلاصة طريق النقشبندية فهي أن السالك يجعل كانت في غير زمن الشريعة لأنها إنما هي صقل 


عزيمة كل عمل وأحوطه كالواجب فلا يتركها 
بلا ضرورة ملجثت ورخصته كالحرام لا 
يرتكبها ولا يقرّبها بلا داعية ضرورية ويأخذ 
بالأحوط ولو عمل بالمذاهب الاربعة لكان 
أحسن وأفضل وأعظم في الأمور كلها من 
العبادات والعادات والمعاملات والاجتناب 
عن المهلكات والصفات الذميمة والتخلق 
بالأخلاق الحمیدة. وتفصيلها في جامع 
المتون بلغ ألفا. (نقشء جاء ۲۵۰۱۱۲) 


لمرآة النفس من غير زائد وهي أيضًا باقية ما 
بقي الزمان لا ترتفی لكنها تارة تجري 
بالاصطلاح من الخلوات والترتیبات ونحوها 
رتارة بحفظ الاصول فقط ‏ وتارة بحفظ الحرمة 
ليس إلاء وتارة بمجرّد التلقی والالقاء. وهذه 
الامور لا تزول آبد ادیش غير أن 
الا صطلاح قد انقرض في هذه الازمنة وارتفع 
انتاجه حسبما دلت عليه العلامات وشهد به 
الاستقراء. (يشرء حق ۰4۱ ۲۱) 
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طريقة نقشبندية 





طريقة الشاذلية 

- طريقة الشاذلية أصول طریقتنا خمسة 
أشياء تقوى الله في السر والعلانية واتباع السنّة 
في الأقوال والأفعال والاعراض عن الخلق فى 
الإقبال والادبار والرضا عن الله تعالى في 
القليل والكثيرء والرجوع إلى الله في السراء 
والضرّاء. (حبشء طريق» ۰۲٩‏ ۲۲) 


طريقة الصوفية 

- ماذا يقول القائلون في طريقة طهارتها (طريقة 
الصوفية) - وهي أول شروطها - تطهير القلب 
بالكلية عمًا سوى الله (تعالی)» ومفتاحها 
الجاري منها مجرى التحريم من الصلاة 
استغراق القلب بالكلية بذكر الله» وآخرها الفناء 
بالكلية في الله؟ وهذا آخرها بالاضافة إلى ما 
كات دحل "تحت الأخيان: والکسیت: من 
أوائلها . وهي على التحقيق أول الطريقت 
وما قبل ذلك كالدهليز للسالك إليه. ومن أول 
الطريقة تبتدئ المكاشفات «والمشاهدات) 
حتی أنهم في يقظتهم يشاهدون الملائکت 
وأرواح الانبیاء ویسمعون منهم أصوانًا 
ویقتبسون منهم فوائد. ثم یترقی الحال من 
مشاهدة الصور والامثال. إلى درجات یضیق 
عنها نطق النطق فلا یحاول معيّر أن يعبّر عنها 
إلا اشتمل لفظه على خطأ صریح لا یمکنه 
الاحتراز عنه. وعلى الجملة. ينتهى الأمر إلى 
قرب» يكاد يتخيّل منه طائفة الحلول» وطائفة 
الاتحاد وطائفة الوصول» وكل ذلك خطأ. 
(غزاء منق» 03194 15) 

- (طريقة الصوفیة) تخلية القلب بالكلية عما سرى 
الله وذلك أول شرطها. (ومفتاحها) استغراق 
القلب بالكلية في ذكر الله وهو بمنزلة تحريمه 


الصلاةء (وآخرها) الفناء بالكلية فى الله. وقد 
ضدن عنه قلاش, سره هذا القول بعد “قراغه من 
تحصيل العلوم وإقباله على طريق السادة 
الصوفية وعلم بصفاء اليقين أنها هي الطريقة 
المرضية. (زاد» بغ» ۱۱۰۲۰) 


طريقة النقشيندية 
- أصول طريقة النقشبندية التمسّك بعقائد أهل 


السنّة وترك الرخص والاخذ بالعزائم ودوام 
المراقبة والاقبال على المولى والاعراض عن 
زخارف الدنيا بل وعن کل ما سوى الله 
وتحصيل ملكة الحضور والخلوة في التحلي 
بالاستفادة والافادة في علوم الدين والتزتي بزيٌ 
عوام المؤمنين وإخفاء الذكر وحفظ الأنفاس 
بحيث لا يخرج ولا يدخل نفس مع الغفلة عن 
الله الكريم والتخلق بأخلاق الب صاحب 
الخلق العظيم. فشرائط النقشبندية الاعتقاد 
الصحيح والتوبة الصادقة والاستحلال من 
أرباب الحقوق ورد المظالم واسترضاء 
الخصوم والتحقّق بآداب السئة في الأمور 
كلها والدقّة والتحقيق على العمل بأصخ 
الشريعة والاهتمام على المجانبة من كل 
المنکرات والمبتدعات والغيرة على التباعد 
من الهری والمذمومات. (نقش» جاء ۰۱۶ 5) 


طريقة نقشبندية 


- حقيقتها (الطريقة النقشبندیة) فهي الحضور مع 


تعالى في جميع الأوقات والحالات في الصلاة 
والتلاوة والذكر والأكل والشرب وعند عمل 
صنعته وفي الكثرة والوحدة والمحادثة 
والسكوت وفي كل حركاته وسکتاته ونشاطه 


طريقة نقشبندية 


وفتوره وغمّه وسروره؛ بحیث لا يكون غافلا 
عن الله تعالی في جمیع حالاته بل یکون حاضرًا 
معه تعالی ویلاحظ حضوره معه وبالعکس؛ 
ویعتقد أنه لا حول ولا قوة ولا قدرة ولا قول 
ولا فعل إلا بالله ولا يضيع وفته بالخسران. 
كما قال علماژنا إن رزق الظاهر بحرکات 
الأجسام ورزق الباطن بحرکات القلوب ورزق 
الأسرار بالسکون ورزق العقول بالفناء عن 
السکون حتی یکون العبد ساكنًا مع حضرة الله 
تعالى» فإن قوت الارواج ذکر علام الغیوب 
«ألا بنصكر اله تَطمَنَ ارب (الرعد: 
۸ (زاد» بغ» م 


شرائطها (الطريقة النقشبندیة) أخذ بيعة العهد 
الصحيحة والانابة الرجيحة من شيخ کامل عالم 
عامل واصل إلى الشهود الذاتي على أنه وان 
كان وجوده فى هذا الزمان اعد من الکبریت 
الأحمر الا أنه ببركة صحبته ينال السالك منه 
مقصوده بحسب اعتقاده فيهء» هذا إذا كان 
عالمّا» وأما إذا كان جاهلًا فلا یصلح لأن 
يكون أهلا للارشاد كما قال علماؤنا من لم 
يكن في إحدى يديه قال الله وفي يده الأخرى 
قال رسول الله فهو في ظلمة الجهل المطبق فلا 
يصل إلى الحق تعالی. فكيف يكون دليلا 


ومرشدًا لغیره . (زاد؛ بغ ۰۳۰ (NV‏ 


من شرائطها (الطريقة النقشبندية) العلم والحلم 
وحسن الخلق والتواضع ولين الجانب وما 
يتشعّب منهاء وكذا تبجيل المشايخ ولا سيما 
تسليم وتفويض أمر المريد السالك نفسه إلى 
تربية شيخه ومرشده فيما يوافق الشرع الشریف . 
(ومنها) مراعاة الوقوف القلبي الذي هو الركن 
الأعظم في هذه الطريقة في الحقيقة وقد ذكرناه 
في كتابينا بلوغ الأماني والفيوضات الخالدية 
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فراجعهما إن شئت. «ومنها) أن یکون زي 
أهلها كزي عوام المؤمنين فلا یشترط فیها التاج 
والطیلسان وغیر ذلك من الأزياء ولیس فيها 
الجهر بالذکر ورفع الصوت والحرکات بالرقص 
والتغتي والغفلة فان الذکر بلا حضور کمضمضة 
عطشان؛ وانما الاعتماد عندهم علی تصحیح 
العقائد اليقينية وخلوص الْنيّة ومحافظة القلب 
والطوية وفتل النفس يبسيف المجاهدة ۳ 
العیادات کلها ولا یعتبرون فیها ریا وصورة 
وتبدّلا ووضعًا وهيئة مخصوصة كما علمت . 
فمن كان منسوبًا إلى هذه الطريقة فليس له أن 
يتزيًا بزِيٌ مخصوص بل جميع الصور والالبسة 
عنده على حذ سواء فیتزیا بزي مناسب بحاله 
فان كان عالمًا یکون زیّه کي العلماء وان كان 
من الامراء فيتزيًا بزیّهم وان كان من السوقة 
وأهل الحرف فيتزيًا أيضًا بزيّهم وهلمٌ جرا فكل 
بيحسية › فیکون فى الکثرة والوحدة بلا تقاوت 
صورة وسيرة ووصف من الأوصاف على كل 
حال. (زاد» بغ (VY oT‏ 


أركانها (الطريقة التقشبتدية)» فالاعراض القلبي 
عن ما سوى الله تعالى والتوجه إليه والتوكل 
عليه في الأمور كلها. وقد سمّيت هذه السلسلة 
ذهبية لكمال لطافتها ونظافتها من جهة أن أهل 
البيت النبوي عليهم السلام یتصفون بها 
وينسبون أيضًا إلى النسبة الصديقية الخفية. 
(زاد» بغ» ۶ ۱۷ 

مبناها (الطريقة اللقشبندیة) فهو ستر الحال 
واخفاء ما في البال» یعنون بذلك أنه یلزم على 
من وفقه الله تعالى لسلوك هذه الطريقة الخفيّة أن 
يحتجب بحجاب يتوارى به ليكون بعيدًا عن نظر 
الخلق فلا يطلع في طاعته على سره أحدًا إلا الله 


| اتاجير : 


۰۷۹ 


طلسم قظبي 





الناس حاله وشأنه. وقد ستل إمام الطريقة مولانا 
السید محمد بهاء الدين شاه نقشبند قلس سره 
عن قاعدة مبنى هذه الطريقة العلية فقال هو أن 
يكون السالك فيها ظاهره مع الخلق وباطته مع 
الحق انتهى . قال علماؤنا وأحسن ما يكون سترًا 
وحجابًا لهذه الطائفة أن يشتغل سالك طريقتهم 
بتدريس العلوم ويكون بعيدًا عن نظر الناس ولا 
یلم أحدًا على كونه من أهل السلوك وان كان 
من الحاضرين في حلقة درسه إيهامًا بأنه صالح 
سالك أو طالح» بل يكون مستور الحال خفي 
المسالك فيبعد بذلك عن الرياء في سلوكه 
ومعاملته مع الله تعالى لتلا يتوجّه إليه الناس 
ظائين صلاحه» بل ينبغي عليه أن تكون معاملته 
مع الحق خفيّة عن الخلق بتمام الصدق وكمال 
الا حلاص إلى أن يصل إلى رتبة الكمال ويؤذن له 
با لارشاد . (زاد. بغ ۰۳۵ )٩‏ 


طلاقة 

- الطلاقة فهو المزاح بالأدب من غير فحش 
وافتراء وهو وسط بين الافراط والتفريط في 
الجد والهزل. (غزاء ميز» ۰۷۲ ۱۸) 


طلب 


عام 


- غلطت في ابتدائي في أربعة أشياء: توهمتٌ أني 
أذكره وأعرفه وأحيّه وأطلبه. فلما انتهيت رأيتٌ 
ذكره سبق ذکري» ومعرفته سبقت معرفتي» 
ومحيّته أقدم من محيّتي» وطلبه لي أولًا حتى 
طلبته . (بسط شطح» 4۰۲۳) 


طلسم 
- سمّي الطلسم بهذا الاسم لمقلوبه يعني أنه 
دام مسلطا فمن ذلك ما له ت تسليط على العقول 


وهو آشذها فانه لا یترکها تقبل من الأخبار 
الالهية والعلوم النبوية الكثيفة إلا ما یدخل لها 
تحت تأویلها ومیزانها وان لم يكن بهذه المثابة 
فلا تقبلی وهذا أصعب تسلیط في العالم فان 
صاحبه المحجور عليه يفوته علم کثیر بالله 
فطلسمه الفکر وسلّطه الله عليه أن یفکُر به لیعلم 
أنه لا يعلم أمر من الأمور إلا بالله فعکس الأمر 
هذا المسلّط فقال له لا تعلم الله يا عقل إلا بي . 
والطلسم الآخر الخيال سلّطه الله على المعاني 
يكسوها مواد يظهرها فيها لا يتمكن لمعنى يمنع 
نقسه منه. والطلسم الثالث طلسم العادات 
سلّطه الله على النفوس الناطقة فهى مهما فقدت 
شيئًا منها جرت إليه تطلبه لما له عليها من 
السلطان وقوّة التأثیر وما يتميّز الرجال إلا في 
رفع هذه الطلسمات الثلاثة. (عر» فتح ۰۳ 
(YY ۲۳۲‏ 


- الطلسم القطبي الذي هو محور فلك الانموذج 


وقطب رحا الأنموذجات أول الطلسمات وبه 
قامت صور النفس والا فلا سبيل إلى أحكامه 
بدون ذلك ولولا تحقیقه لما أحكم وظهر على 
هيئة منقوشة. وهذه المراة لولا ما تصوّر ذلك 
الهیکل مقابلا على ذاتها لما أعطت العکس فى 
المرآة» ومن أين يلقى العكس فى المرآة» إذا 
حكمت بعدم الصورة المقابلة ولا سبيل إلى 
وجود صورة في المرآة من غير مقابلة كما أن لا 
سبيل إلى صورة في غير المرآة ركما أنه لا سبيل 
إلا أن وجود الشيء زائد فى المرآة من غيرها 
ولو عند المقابلةء لأنها ما امتزجت بشيء فلا 
يوجد فيها غيرها وقد رأيت فيها ما تسمّيه بشيء 
آخر. (جیع» کاا ۰۱۰ ۲۲) 


طلسمات 


- الامور الغريبة تتبعث في عالم الطبيعة من مبادی 
ثلاثة: أحدها: الهيئة النفسانية المذکورة. ( - 
قوى النفس - ) وثانيها: خواص الأجسام 
العنصرية» مثل جذب المغناطيس الحديد بقوة 
تخصّه. وثالثها: قوى سماویة بينها وبين 
أمزجة أجسام أرضية مخصوصة بهيئات 
وضعية. أو بينها وبين قوى نفوس أرضية 
مخصوصة بأحوال فلكية فعلية أو انفعالية 
قبيل القسم الأول. بل المعجزات» 
والکرامات والنيرنجات: من قبيل القسم 
الثاني . والطلسمات؛ من قبیل القسم الثالث . 
(سین » اش » ۹ 1( 


- الطمأنينة : حال رفيع» وهي لعبد رجح عقله 
وقوي ایمانه ورسخ علمی وصفا ذکره وثبتت 
حقیقته . وهي على ثلاثة ضروب : فضرب منها 
للعامةء لأنهم إذا ذکروه اطمأنوا إلى ذکرهم 
لهء فحظهم منه: الاجابة للدعوات باتساع 
الرزق ودفع الآفات» وهو ما قال الله عر وجل : 
«التّفش الم (الفجر : ۲۷) يعني بالايمان 
بان لا دافع ولا مانع لا الله. قال: والضرب 
الثاني : للخصوص. لانهم رضوا بقضاه 
وصبروا على بلائی وأخلصوا. واتقوا. 
وسکنوا. واطمأئوا إلى قوله عرز وجل: ۳« 
َه َع الدب آنَّهَا ول هم مسترت 4 (النحل : 
(IYA‏ والضرب الثالث: لخصوص 
الخصوص: علموا أن سرائرهم لا تقدر أن 
تطمتنّ إليهء ولا تسكن معهء هیبةٌ وتعظيمًا؛ 
لأنه ليس له غاية تدرك. (طوس» لمعء 
(ITAA‏ 


۸۰ 





- الاحوال فإنّها معاملات القلوب وهو ما يحل 


بها من صفاء الاذکار. قال الجنید: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم . فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغییات. ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالی بالغيبة 
عمًا سواه. ثم المحبّة وهي موافقة المحبوب 
في محبوبه ومكروهه. ثم الرجاء وهو تصديق 
الحقّ فيما وعد. ثم الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحياء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لأنْ القرب يقتضي 
هذه الاحوال . فمنهم من ینظر في حال قربه إلى 
عظمه وهيبته فیغلب عليه الخوف والحياءء 
ومنهم من ینظر إلى لطف الله وقدیم إحسانه 
فیغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
وهو هیّمان القلب عند ذکر المحبوب. ثم 
الأنس وهو السکون إلى الله تعالی والاستعانة 
به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السکون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك . ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلى الله عليه 
وسلم : اعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنّه 
يراك. وهو آخر الاحوال» ثم تكون فواتح 
ولوائح ومتائح تجفو العبارة عنها رن َد 
یت اه لا نوماه (إبراهيم: 4"). 
«(سهرنء اداء ۰۲۱ ۱۳) 


الطمأنيئة: وهو أمن صحيح» شبه العيان. 
ورقته الأولى طمأنينة القلب بذكر الله. الثانية: 
طمانينة شهرد الروح» في القصد لی 
المکاشفت وفی الشوق إلى العدّةء والتفرقة 
للجمع . الثالثة: طمأنينة شهود الحضرةء 
والجمع إلى البقاء: والبقاء إلى نور الأزل. 
(خط» ررض» ۰4۸٩‏ ۸) 


| اج ۱ 





امه طهارة 





- الطمأنينة القبول بقضاء الله والصبر على بلائه. 2 مذموم قال النبي صلّی الله عليه وسلّم إياكم 


(نقش ٠»‏ جاء (YY «of‏ 
- الطمأنينة وهي على ثلاثة أقسام: طمأنينة العام 
وهي لذكر الله وطمأنينة الخاص وهي بذكر 
الله وطمأنينة الأخصّ وهي بالل . (نقش» جاء 

ام 


والطمع فإنه فقر حاضر. (وقيل) هلاك الدين 
وفساده الطمع وملا که الررع . (قال) شيخنا 
رحمه الله: الطمع المذموم شیآن سکون القلب 
إلى منفعة مشکوکة. والثانى ارادة الشیء 
المخاطر بالحکم وهذه الارادة تقابل التفویض 


لا غير فاعلم ذلك . (غزا مله ۵۱ ۱۱) 
سن - الطمع له أصل وفرع فأصله الغفلة وفرعه الرياء 
- "الطمس": مَحْرٌ البيان عن الشيء البدّن. ‏ والسمعة والتزيّن والتصنّع وحبٌ إقامة الجاه 

(طوس. لمع» (r EE‏ عند الناس. (جي 2 غن7. ۰۱۷ ۷) 
- الطمس: نفي العين بحیث لا یبقی منها أثر. 
(هج. کش ۰۲ ۳۸ (o‏ طهارة 
- الطمس : هو ذهاب الرسوم السيارة بالكلية في - الطهارة تكون لقلب العبد: من الغلّ والحسد: 


صفات نور الأنوار. (قاش› اصط ‏ 568 4٩‏ 


- الطمس هو ذهاب رسوم السيار بالكلية في 
صفات نور الانوار. (نقش» جاء 2848 )٤‏ 


طمع 
- معنى التفويض فقد قال بعض شيوخنا رحمهم 
الله هو ترك اختيار ما فيه مخاطرة إلى المختار 
المدبّر العالم بمصلحة الخلق لا إله الا هی 
وعبارة الشيخ أبي محمد السجزي رحمه الله هو 
ترك اختيارك المخاطرة على المختار ليختار لك 
ما هو خير لك . وقال الشيخ أبو عمر رحمه الله 
هو ترك الطمع والطمع هو إرادة الشيء 
المخاطر بالحکم. فهذه عبارات المشایخ. 
(والذي نقول لك) إن التفویض إرادة أن يحفظ 
الله عليك مصالحك فيما لا تأمن فيه الخطر. 
وضد التفويض الطمع والطمع في الجملة 
يجري على وجهين: أحدهما في معنى الرجاء 
تريد شيئًا لا خطر فيه أو فيه مخاطرة بالاستثناء 


...٠‏ والثاني طمع 


وذلك ممدوح غير مذموم 


والشرك والتّهم. فأما الصفاء الذي لا يحتمل 
العلّق والطهارة من جميع أوصاف البشرية 
على الدوام بلا تلوين ولا تغيير: ليس ذلك من 
صفات الخلق؛ لأن الله تعالى هو الذي لا 
تلحقه العلل» ولا تقع عليه الأغيار» والخلق 
مُرادٌ بالابتلاء» أنى يخلون من العلل والأغيار 
وحكم العبد. إذا كان ذلك كذلك: أن يتوب 
إلى الله تعالی. ويستغفر الله تعالى؛ في كل 
وقت. (طوسء لمعء 040 )٩‏ 1 
الطهارة على نوعين: آحدهما طهارة الظاهن 
والآخر طهارة القلب. فكما أن الصلاة لا تصحَ 
بدون طهارة البدن فان المعرفة لا تصمّ بدون 
طهارة القلب. فيلزم لطهارة البدن الماء 
المطلق» ولا يجوز الماء المشوب أو الملوّث 
أو المستعمل» ويلزم لطهارة القلب التوحيد 
المحض» ولا يليق بالاعتقاد المختلط 
والمشوش . (هج. کش۰۲ ۰۰۳۲ ۷) 


- الطهارة وهي تطهير القلب عما سوی الله 


ووضوؤه تنقيته عن الأخلاق المذمومة. 


طوارق 


والشهرات الممقوتة. وفی الصلاة صخة 
وجهته. وانتصابه في قبلة التوحید. وفي 
الزکاة خروجه عن قنية عوائده. وفي الصوم 
صومه عما سوی الله ثم صومه عن رژية صومه 
ویحصل الفطر من هذا الصوم بالفکر فیما سوی 
الله . وفي الحج بخروجه عن نفسه إلى مقام 
التجريد عن أهواء نفسه وموته عن عوالم 
عوائده. وبالجملة في الجميع تطهير السر عن 
السوى» وصرف وجهة الهمّة إلى الحق» وبذل 
كل محبوب سواهء والصوم عن رؤية الصوم» 
والح إلى فضاء الشهود» ويكون هذا الحرث 
الثالث لنظر ناظر الاحسان. (خطء روض» 
كول )١‏ 


طوارق 

- "الطوارق" ما يطرق قلوب أهل الحقائق من 
طريق السمع فيجدّد لهم حقائقهم» حُكي عن 
بعض المشايخ أنه قال: يطرق سمعي علم من 
علوم أهل الحقائق فلا أدَعّ أن يدخل قلبي الا 
بعد أن آغرضها على الكتاب والسنّة. 
و"الطوارق" في اللغة ما يطرق بالليل. 
(طوس» لمع. ۰۶۲۲ ۷) 

- الطوارق: وارد إلى القلب بالبشارة» أو الزجر 
في مناجاة الليل. (هج» کش ۰۲ )١١379‏ 
- الطوارق» والبوادي والبادهء والواقم. 
والقادح» والطوالع» واللوامع واللوائح: 
وهذه كلها ألفاظ متقاربة المعنی» ویمکن 
بسط القول فیها؛ ویکون حاصل ذلك راجعًا 
إلى معنی واحد یکثر بالعبارة فلا فائدة فیه 
والمقصود أن هذه الاسماء كلها مبادی الحال 
ومقدماته» واذا صح الحال استوعب هذه 
الاسماء كلها ومعانيها. (سهرو. عوا۰۲ 
(YE ۳۳‏ 


امه 





الطوارق طارق يطرق القلب باضطراب 
ومسارعة لمعصية فشيطاني. وطارق يطرق 
بقصد جهة معيّنة فنفساني. وربما يكون من 
النفس والشيطان وعنهما تتولد المعصية فافهم. 
فإذا ورد وارد الخير عقب الطاعة فخير. وإذا 
طرق طارق الشر عقب المعصية فشر. (شاذء 
قوان» ۰۸۷ ۲۱) 


طوالع 
- "الطوالع * أنوار التوحيد تطلع على قلوب أهل 


المعرفة بتشعشعها فيطمئنَ ما في القلوب من 
الأنوار بسلطان نورها كالشمس الطالعة إذا 
طلعت یحْفی على الناظر من سطوة نورها أنوارٌ 
الکواکب وهي في آماکنها . (طوس» لمع» 
۲ ۰۱ 

الطوالع : طلوع آنوار المعارف على القلب. 
(مج کش ۰۲ ۰1۲۸ ۱۰) 

الطوارق» والبوادي والباده. والواقع» 
والقادح والطوالم» واللوامع واللوائح: 
وهذه كلها آلفاظ متقاربة المعنی ویمکن 
بسط القول فیها؛ ویکون حاصل ذلك راجعا 
إلى معنی واحد یکثر بالعبارة فلا فائدة فيهء 
والمقصود أن هذه الاسماء كلها مبادی الحال 
ومقدّماته»ء وإذا صخ الحال استوعب هذه 
الأسماء كلها ومعانيها. (سهروء عوا۲ 
(YE ۳‏ 

الطوالع: أنوار التوحيد تطلع على قلب أهل 
المعرفة فتطمس سائر الأنوار. (عرء تعء 
۱۰۸ 

الطوالع عند الطائفة المصطلح علیها آنوار 
التوحيد تطلع على قلوب العارفین فتطمس سائر 
الأنوارء وهذه آنوار الأدلة النظرية لا آنوار 


| اج ۱ 





۸۳ 


طول الأمل 





الأدلّة الكشفية النبوية. فالطوالع تطمس آنوار 
الكشف وذلك أن التوحيد المطلوب من الله 
الذي طلبه من عباده وأوجب النظر فيه إنما هو 
توحيد المرتبة وهو كونه لها خاصّا فلا إله غيره 
وعلى هذا يقوم الدليل الواضح. (عرء فتح؟» 
(FY ۸‏ 

الطوالع : آول ما يبدو من تجلیات الاسماء 
الالهية على باطن العبد فبحسن أخلاقه وصفاته 
بتنوير باطنه . (قاش اصط 2354 ۳) 
الطوالع واللوامع واللواتح فهي بوارق وأنوار 
وهي من صفات أصحاب البدایات» في الترقي 
بالقلب» تكون آولا لوائح» ثم لوامع» ثم 
طوالم» من جنس واحد» وتختلف بالاشد 
والاضعف. والدوام وغیره . فاللوامع أظهر من 
اللوائح» ولیس زوالها بتلك السرعة» واللوائح 
ریما ظهرت» فلم تدم إن استترت . والطرالع 
آبقی من اللوامع» وأقوى سلطاناء وأدوم 
مكنّاء وأذهب للظلمة. (خطء روضء 
(IT‏ 


الطوالع تطمس آنوار الكشف وذلك أن التوحيد 
المطلوب من الله من عباده وواجب النظر فيه 
إنما هو توحيد المرتبة وهو کونه لها خاصًا فلا 
له غيره» وعلى هذا يقوم الدليل الواضح وعند 
بعض العقول فضول من أجل القوى التي هي 
الآية فتعطيه في بعض أمزجته تراكيبها فضولا 
يؤدّيه ذلك الفضول إلى النظر فى ذات اللهء وقد 
حجز الشارع التفكّر في ذات الله فزال هذا 
العقل في النظر في ذلك وتعذی وظلم نفسه 
فأقام الأدلّة على زعمه وهي آنوار الطوالع على 
أن ذات الاله لا ينبغى أن تكون كذا ولا أن 
تكون على كذاء ونفيت عنه جميع ما ينسب إلى 
المحدثات حتى يتميّز عندها فجعلته محصورًا 


غير مطلق بما دلّت عليه أنوار لته ثم عدلت 
بعد ذلك إلى الکلام في ذات صفاته فاختلفت 
في ذلك أشِعّة آنوارهم» أعني طرق أدلتهم على 
ما ذكر في علم النظر ثم عدلوا إلى النظر في 
أفعاله فاختلفوا فى ذلك بحسب اختلاف أشْعّة 
آنوارهم . (جيع» اسفء (TTY‏ 


- اللوائح کالبروق في سرعة الزوال واللوامع 


آظهر وأثبت من اللوائح فقد تبقی وقتين وثلاثة 
لکنها تنقطع فأهل اللوامع بين روح ونوح 
وكشف وستر والطوالع أدوم وقنًا وأقوى 
سلطانًا وأذهب للظلمة وأنفى للتهمة. (نقش» 
جاء ۰۲۵۶ ۱۳) 


طور 
- الطّور لا يمكث زمانین» والانسان مجموعة 


أطوار» فهو في كل لحظة في خلق جدید. فإذا 
كان هذا الطور يعطى الحياة يعقبه آخر فى 
الخلق الجديد» كما أن الانسان وُجد من عدي 
فهو نسبة عدمية حكمية مقذرق وحقيقتك علم 
بحقيقة علم الله. (يشرء حقء ۳۳۲ ۱۳) 


- الطور لا يمكث زمانين. والانسان مجموعة 


أطوار. فهو فى كل لحظة فى حََلّقَ جديد. فإذا 
كان هذا يعطى الحياةء يعقبه آخر فى ایکا 
الجديد. كما وأن الانسان وُجد من عدم» فهو 
نسب حكمية عدمية وحقيقتك 
(يشرء نفحء ۰1۸ 6) 


0001 


و EE‏ 
صدا. أل مل 


- طول الامل فإنه ينسي الاخرق ويذكر الدنياء 


ویسنهك ويحببها اليك » ویورث الحسدء 
والتسويف» ويقوّي الهری» ویکثر الشهوات . 
(محاء نفس ۰ ۵۰ ۰ ۷ 


طویل 


- طول الأمل فانه العائق عن کل خير وطاعة 
والجالب لكل شر وفتنة وانه الداء العضال الذي 
یوقع الخلق في آنواع البلیات» فاعلم أنك إذا 
طال أملك هاج لك منه أربعة آشیاء: أحدها 
ترك الطاعة والكسل فيها تقول سوف أفعل 
والأيام بين يدي ولا يفوتني ذلك. ولقد صدق 
داود الطائى رحمه الله حيث قال: من خاف 
الوعية قرب .عليه امد وم طال امه سنك 
عمله . وقال يحيى بن معاذ الرازي رحمه الله: 
الامل قاطع عن كل خير والطمع مانع من کل 
حقٌ والصبر صائر إلى کل ظفر والتفس داعية 
إلى کل شر . والثاني ترك التوبة وتسویفها تقول 
سوف أتوب وفي الأيام سعة وأنا شاب وسني 
قلیل والتوبة بين يدي وأنا قادر علیها متی 
رمتهاء وربما اغتاله الحمام في الاصرار 
فاختطفه الاجل قبل اصلاح العمل. والثالث 
الحرص على الجمع والاشتغال بالدنیا عن 
الاخرق تقول آخاف الفقر في الکبر وربما 
آضعف عن الاکتساب ولا بد لي من شيء 
فاضل أدّخره لمرض أو هرم أو فقر هذا ونحوه 
مما يحرّك إلى الرغبة في الدنيا والحرص عليها 
والاهتمام للرزق ۰۰۰۰ والرابع القسوة بالقلب 
والنسيان للآخرة لأنك إذا أملت العيش الطويل 
لا تذكر الموت والقبر. (غزا» منهع ۰۳۲ )١١‏ 


طويل 

- الطويل أول ما يبدو من تجليات الأسماء 
الإلهية على باطن العبد فيحسن أخلاقه وصفاته 
بتنوير باطنه. (نقش» جاء ۰۸۸ ۲۷) 


طير 


رَعَى الله طَيِرًا على بالق 
قدافصّصَ لي عن صحیح الخبر 


oA 





(يدعو للنبي» عليه السلام» وهو الطير على 
البانة . فالبانة نشأته. والطير لطيفته حين آخبر 
بتزول الحىّ جل جلاله إلى سماء الدنياء 
الحديث» وفيه: حتى ينصدع الفجر. ولما 
كانت القلوب لها أوقات مع الله تعالى وأوقات 
مع نفوسها وحظوظها نسب الوقت إلى نزول 
الحقّ وظهرره في ليل هياكل الطبيعة). (عرء 


(Y o تر»‎ 


طيفورية 
- ألقاب السلسلة (النقشبندية)» فقد قال علماؤنا 


قدّس الله أسرارهم أنها تختلف باختلاف 
القرون ومجدّديهاء فمن حضرة سيّدنا الصديق 
رضي الله تعالى عنه إلى حضرة الشيخ طيفور بن 
عيسى أبي يزيد البسطامي قدّس سره تسمی 
صديقية. ومنه إلى حضرة رئيس حلقة 
الخواجكان سيدي الشيخ عبد الخالق 
الغجدواني قذس سره تسمی طيفورية . ومنه 
إلى حضرة إمام الطريقة ذي الفیض الجاري 
والسر الساري مولانا الشيخ بهاء الدين شاه 
نقشبند محمد الأویسی البخاري قذس سره 
تسمّى خواجكانية. ومنه إلى حضرة الغوث 
الأعظم مولانا الخواجه عبيدالله أحرار قدس 
سره تسمی تقشبندية . ومنه إلى حضرة مجمع 
الأسرار والمعانی قطب الطرائق وغوث 
الخلائق الامام الرباني مجدد الألف الثاني 
مولانا الشيخ أحمد الفاروقي السهرندي قذس 
سره تسمی نقشبندية وإحرارية. ومنه إلى جناب 
المعلی المزکّی المصفُی المطهر شمس الدین 
حبیب الله جان جانان المظهر قدس سره تسمی 
مجدّدية ومنه إلى حضرة شیخنا وقدوتنا إلى الله 
تعالی المرشد على الاطلاق في جميع الافاق 


| اج ۱ 
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ضیاء الخافقین مولانا خالد ذي الجناحین قذس 
سره تسمى مجددية ومظهرية» ووقع الاصطلاح 
بين أخوان الطريقة والصلاح من أهل العرفان 
والفلاح على تسمیتها منه خالدية لا زالت 
مرسومة على جبهة الدهر بأحرف من نور مدی 
الاعصار والدهور إلى أن تتصل من محض 
فضل الله وکرمه وجزیل احسانه ونعمه. (زاد» 
بغء ۰4۸ ۱۶) 


طیفوریون 
- الطیفوریون فینتمون إلى أبي طیفور بن عیسی 


طیفوریون 
البسطامي رضي الله عنه» وکان من رژساء 
المتصوفة وکبارهم وطریقه الغلبة والسکر. 
وغلبة الحق عر وجل وسکر المحبة ليسا من 
جنس كسب الادمي . وکل ما یخرج عن داثرة 
الا کتساب تکون الدعوة إليه باطلة» والتقلید فيه 
محال. والسکر لا محالة لا یکون صفة 
للصاحی. ولا سلطان للآدمى فى جلب السکر 
إلى نفسه» والسکران نفسه مغلوب» ولا يلتفت 
إلى الخلق حتی يظهر بصفة من صفات 
التکلف. (هج. کش ۰۲ ۰4۱۳ ۲) 


7 التصدیق والایمان واليقين والصدق 
ص والاخلاص والمعرفة والتوكّل والمحبة 
والرضاء والذكر» والشكرء وللانابت 
والخشية» والتقوى» والمراقبة» والفكرء 
والاعتیار والخوف» والرجای والصی 
والقتاعة والتسليم والتفویض» والقرب 
علالم و والشوق» والوجد والوجل. والحزن 
9 الندم» الصاء أ التعة 2 
- الظالم لنفسه: أصحاب الذنوب المصرّون والندم  ..‏ والحياء»: ‏ والشجل» والتعظيم 
و والإجلال» والهيبةء ولكل عمل من هذه 
عليها. والمقتصد: المؤدي للفرائض› 1 2 AS‏ 
3 الأعمال الظاهرة والباطنة علمٌ وفقه وبيان 
المجتنب تلمحارم . والسابق للخیرات : هو 5 55 3 ۳ نم 
۱ ۱ ت وفهم وحقيقة ووجدء ويدل على صخة كل 
الموذي للفرائض والئوافل. (تيم» فرقان 
5 ۸ 9 عمل منها من الظواهر والباطن ايات من القران 
وأخبار عن الرسول صلى الله عليه وسلّم علمه 
| من علمه وجهله من جهله. (طوس» لمع. 
كاضر EY‏ ) 
- علم الشريعة علم واحد؛ وهو اسم واحد یجمع - الظاهر طالب سرعة خفاه. والباطن طالب شدَة 
معتيين: الرواية والدراية؛ فإذا جمعتهما فهر ظهرره. (يشرء نقح 248 ؟) 
علم الشريعة الداعية إلى الأعمال: الظاهرة 
والباطنة» ولا يجوز أن يجرّد القول في العلم: ظاهر الممكنات 
أنه ظاهر أو باطن؛ لأن | تی ما كان ف 7 
۱ ی - ظاهر الممكنات: هو تجلّي الحق بصور 
القلب فهو باطن فيه إلى أن يجري ويظهر على 2 
۱ 9 الاسماء أعيانها وصفاتها وهو المسمّى 
ی ی بالوجود الاضافي وقد يطلق عليه ظاهر 
أتا.نقول: .إن العام ی يفو علم ١‏ | (قاش» اصط ۰۱۹۵ ۲) 
الشريعة الذي یدل ویدعو إلى الاعمال الظاهرة لوجود. این 
والباطنةء والاعمال الظاهرة كأعمال الإ - ظاهر الممکنات هو تجلي الحق بصور أعيانها 
الظاهرة» وهي العبادات والاحکام مثل وصفاتها وهو المسمى بالوجود الاضافي وقد 
الطهارة والصلاة والزكاة والصوم والحجٌ يطلق عليه ظاهر الوجود. (نقش. جاء 
والجياة ارغ :ذلك هة اراد و ۱۳ 
الأحكام فالحدود والطلاق والعتاق والبيوع 
والفرائض القصاص وغيرهاء فهذا كله على ظاهرة 
الجوارح الظاهرة التي هي الاعضای وهي - لهم (نقباء الصوفية) عشرة أعمال أربعة ظاهرة 
الجوارح» وأما الأعمال الباطنة فكأعمال وستة باطنة. فأما الأربعة الظاهرة فكثرة العبادة 
القلوب وهي المقامات والاحوال» مثل والتحقّق بالزهادة والتجرد عن الارادة وفوة 


0۸٦ 
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المجاهدةء وأما الباطنة فهى التوبة والانابة 
والمحاسبة والتفکر والاعتصام والرياضة. 
(نقش » جاء ۰۳ ۲۸) 


- النجباء فأربعون وقیل سبعون وهم مشغولون 
بحمل أثقال الخلق فلا ینظرون الا في الحق 
ولهم ثمانية أعمال أربعة باطنة وأربعة ظاهرة. 
فأما الظاهرة فهي الفتوّة والتواضع والأدب 
وكثرة العبادة. وأما الباطنة فالصبر والرضا 
والشكر والحياءء وهم أهل مكارم الأخلاق 
والعرفان. (نقش» جاء ۳۱۰۳) 

- الأبدال فسبعة رجال وهم أهل فضل وكمال 
واستقامة واعتدال قد تخلصوا من الوهم 
والخیال. ولهم أربعة أعمال باطنة وأربعة 
ظاهرة. فأما الظاهرة فالصمت والسهر والجوع 
والعزلة» ولكل من هذه الأربعة ظاهر وباطن» 
أما الصمت فظاهره ترك الكلام بغير ذكر الله 
وأما باطنه فصمت الضمير عن جميع التفاصيل 
والأخبارء وأما السهر فظاهره عدم النوم وأما 
باطنه فعدم الغفلت وأما الجوع فظاهره جوع 
الأبرار لكمال السلوك وباطنه جوع المقرّبين 
لموارد الأنس» وأما العزلة فظاهرها ترك 
المخالطة للناس وباطنها ترك الأنس بهم. وأما 
الأعمال الباطنة فهي التجرّد والتفريد والجمع 
والتوحيد. ومن خواص الأبدال من سافر من 
القوم من موضعه وترك جسدًا على صورته 
فذلك هو البدل لا الغير والبدل على قلب 
إبراهيم عليه السلامء وهؤلاء الأبدال لهم إمام 
مقدّم عليهم يأخذون عنه ويقتدون به وهو 
قطبهمء وقيل الأبدال أربعون وسبعة هم 
الأخيار وكل منهم لهم إمام منهم هو قطبهم. 
(نقش » جاء € 5) 

- الأوتاد فهم عبارة عن أربعة رجال منازلهم 


ظل 


أربعة آرکان العالم شرقا وغريًا وجنوبا 
وشمالا» ومقام کل واحد منهم تلك الجهة 
ولهم ثمانية أعمال آربعة ظاهرة وأربعة باطنة. 
فأما الظاهرة فکثرة الصیام وقیام الليل والناس 
نيام وکثرة الامتثال والاستغفار با لاسحار . وأما 
الباطنة فالتوكّل والتفویض والثقة والتسلیم ولهم 
واحد منهم هو قطبهم . «نقش» جاء ۰6 ۱۸) 
الامامان فهما شخصان أحدهما عن يمين 
القطب والآخر عن شماله» فالذي عن يمينه 
ينظر في الملكوت وهو أعلى من صاحبه وهو 
مرآة ما يتوججه من المركز القطبي إلى العالم 
الروحانى من الامدادات التى هى مادة الوجود 
والبقاء» وهذا مرآة لا محالة» والذي عن شماله 
ينظر في الملك وهو مرآة ما یتوجّه منه إلى 
المحسوسات من المادة الحيوانية وهذا مرآة 
كذلك وصاحب اليمين هو الذي يخلف 
القطب. ولهما أربعة أعمال باطنة وأربعة 
ظاهرة. فأما الظاهرة فالزهد والورع والأمر 
بالمعروف والنهى عن المنكر. وأما الباطنة 
فالصدق والاخلاص والحياء والمراقبة. 
(نقش» جاء ۰ ۲۱) 


ظرف 


الإفراط في التحاشي وبين الهزل وهو أن یعرف 

الانسان طبقات الجلساء ویحفظ أوقات الانس 
0 

ویعطی كلا ما هو أهله من المباسطة فى الرقت 

معه . (غزا میز » Y7‏ °( 


ظل 
- الظل: وجود الراحة خلف الحجاب . (عر » 


(1Y e1 تعء‎ 


ظل أول OAR‏ 


- الظل: هو الوجود الاضافي الظاهر بتعیّئات ظهرت بنوره تعالی وقبلت صورة الکثرة التي 
الاعیان الممكنة التى هی المعدومات ظهرت هى شون الوحدة الذاتية. (نقش جاء 
باسمه النور الذي هو الوجود الخارجى  )١۳١۸۹‏ 
المنسوب إليها فيستر ظلمة عدميّتها النور 
الظاهر بصورها صار ظلا لظهور الظل بالنور ظل الاله 
وعدميته في نفسه قال الله تعالی: الم كَرَ لله -ظل الإله: هو الإنسان الكامل المتحقّق 
ریق ك مَدَّ اقل (الفرقان: 55) أي بسط ‏ بالحضرة الواحدية. (قاشء اصطء )٤ ١٦٦‏ 
الرجود الاضافي على الممكنات. فالظلمة - ظلَّ الاله هو الانسان الكامل المتحقّق بالحضرة 
بإزاء هذا النور هو العدم وكل ظلمة فهي عبادة الواحدية. (نقش» جاء 045 )٠١‏ 
عن عدم النور عمًا من شأنه أن يتنوّر ولهذا 
سمي الكفر ظلمة لعدم نور الايمان في قلب 
الانسان الذي من شأنه أن يتنوّر بهء قال الله 
تعالی : أنه و اليرت امَو یمهم ين 
ات إلى ار (البقرة: ۲۵۷). (قاش» 
اصط ۰۱۲۵ )٦‏ 


ظلم 
- الظلم: وضع الشيء في غير موضعه وفیما لا 
پناسیه . (هج. کش ۰۲ الاك (V‏ 


۰ »۳ ۳ ۰ ۳ 35 طلم معتویه 
ال هو الوجرد الأضاني في الظاهر اتات مرف . و دي این هبتر 
الأعيان الممكنة وأحكامها التي هي معدومات للعالم ما للم لقم اعا ر انب بق لي 
لهرت ياسم اون الذي عو الوجره ا ي . يرركها إذ لر ادرا كان عالقا :وما غد له 
السرا رها فيسب طلمة: علاميتها ی اون الجهل من الظلم فإنها تدرك كلها. (عرء 
الظاهر صورها صار ظلا لظهور الظل بالنور فتح۰۳ ۰۲۷۷ ۳۱) 
هي العدم وکل ظلمة فهي عبارة عن عدم النور 
عمًا من شانه أن یتنور ولهذا سمّي الکفر ظلمة ۳۹ 7 ۳ 
لعدم نور الایمان عن قلب الإنسان الذي من 0 الل e‏ العالم 
شأنه أن يتنوّر به. (نقش. جاء ۱۸۹ ۷) بو ای 
- الظلمة : قد یطلق على العلم بالذات فانها لا 
و رد يُكشف معها غیرها. (عر» تع» ۰۲۱ ۱۰) 
5 ی - النور يدرك ويدرك به والظلمة تدرك ولا يدرك 
- الظل الأول: هو العقل الأول لأنه أول عين بها وقد يعظم النور بحيث أن يدرك ولا يدرك به 
ظهرت بنوره تعالی وقبلت صورة الکثرة التي ود يلطف بحيث أن لا يدرك ويدرك به ولا يكون 
هي شؤون الوحدة الذاتية. (قاش؛ اصط؛ . إدراك إلا بنور في المدرك لا بد من ذلك عقلًا 
۰۱۹ وحسّاء ستل صلی الله عليه وسلم هل رأيت 
- الظل الأوّل هر العقل الاوّل لانه أوّل عين ربك فقال: نور أي آراه فبّه بهذا القول على 


ظلمة 
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غاية القرب فانه أقرب إلى الانسان من حبل 
وریده. اون أب ره يم ولکن لا يد4 
(الواقعة : ۸۵ (عر » فتح ۰۳ ۳۷ (To‏ 


ظهرت المعالم 

- لما ظهرت المعالم بانت عن القدیم الصفات 
المحدثات تجلى القاتم على النفوس 
باکتسابها. وفرح العالم باستنادها إليه 
وانتسابها؛ فلما أثبت سمعة السمیع» حَمِدهُ 
العبدٌ المطیم. (عرء لطء ۰۱۰۱ ۱۷) 


ظهور 

- الظهور الذي نحن بصدده ينقسم الظاهر فيه إلى 
قسمين: قسم له ظهوره خاصة وليس له أمر 
يعتمد عليه ظهوره من جانب الحق وقسم آخر 
يكون له من جانب الحق أمر يعتمد عليه وليس 
ذلك إلا للانسان الكامل خاصة فان له الظهور 
والاعتماد لكون الصورة الالهية تحفظه» حيث 
كان وغير الانسان الكامل له الظهور من إنسان 
وحيوان ونبات وأفلاك وأملاك وغير ذلك فهذا 
كله نعم أظهرها الحق لينعم بها الانسان الكامل 
فلها الظهور وما لها الاعتماد لأنها مقصودة 
لغير أعيانهاء والانسان الكامل مقصود لعينه 
لأنه ظاهر الصورة الالهية وهو الظاهر والباطن 
فليس عين ما ظهر بغير لعين ما بطن فافهم فهو 
الباقى ببقاء الله وما عداه فهو الباقى بإبقاء الله 
وحكم ما هو بالابقاء يشالف حكم ما هو 
بالبقاء فما هو بالبقاء فله دوام العين وما هو 
بالابقاء فله دوام الأمثال لا دوام العين حتى لا 


ظهور الحق 


يزال المتنعم متنعما والنعم تتوالى عليه دائمة 
مستمرة . (عر فتح ۰۲ 1۰4۹( (A‏ 


ظهور الحق 
- ظهور الحق في العموم غير ظهوره في 


الخصوص. فتجلی الله تعالی في الکلام 
العزیز لعباده على حسب استعداداتهم فکلمهم 
على قدر عقولهم. فإذا كان للحق في کل خلق 
ظهورا خاصًا (فهو الظاهر في کل مفهوم) أي 
في کل ما يفهم من اللفظ الذي نطق في حقه» 
(وهو الباطن عن کل فهم) أي لا يفهم ظهوره 
في كل مفهوم (الا عن فهم من قال إن العالم 
صورته وهویّتهک أي الا من عرف أن العالم 
بأعراضه مظهر صفاته وبجوهره مظهر ذاته» فما 
في العالم شيء إلا وهو دليل على صفاته 
ووحدانية ذاته وفی كل شيء آية تدل على أنه 
واحد. فإن من عرف هذا يظهر له الحق فى كل 
مفهوم فتجلی الله له في كلامه كما تجلّى له في 
عالمه» (وهو) أي العالم مظهر (الاسم الظاهر 
كما أنه) أي كما أن الحق (بالمعنى روح ما 
ظهر فهو الباطن) والروح مظهر الاسم الباطن؛ 
فإطلاق الروح على الحق مجاز (فنسبته لما 
ظهر) أي نسبة الحق إلى ما ظهر (من صور 
العالم نسبة الروح المدبّر للصورة)» فحذفت 
صلة النسبة وهى إلى الصورة لدلالة الصورة 
عليها. فإذا كانت نسبة الحق إلى صور العالم 
نسبة الروح إلى صورته (فيؤخذ) الحق (في حذ 
الإنسان مثلا باطنه وظاهره). (صوف؛ فص› 
۸ 
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عايد 


- العابد يعبده بالحال ؛ والعارف یعبده فى 


الحال. (بسط» شطحء ۷۹ ه) 

الزاهد هو الذي يلحظ الیه لحظة. فیبقی عنده 
ثم لا يرجع نظره إلى غیره؛ والعابد هو الذي 
يرى ية الله تعالی عليه في العبادات آکثر من 
العبادة حتى تغرق عبادته في المنّة. (بسط 


(IY ۸۲ › شطح‎ 


- العابد یعیده پالحال» والعارف پعبده فی 


الحال. (بسط شطح. ۰۱۷۷ ۱۸) 


- المواظب على فعل العبادات» من القیام 


والصیام ونحوهماء يخصن پاسم: "العابد" . 
(سین» اش ۰۵۸ ۳) 

العابد وهو المنقطع عن الاشفال كلها إلى 
التعبّدء فهذا يستعمل ...۰ وقد تختلف 
وظائفه. فقد كانت أحوال المتعبّدین من 
السلف مختلفة» فمنهم من كان يغلب على 
حاله التلاوة» حتى يختم في يوم ختمة» أو 
ختمتين» أو ثلانّاء وكان فيهم من يكثر 
التسبيح. ومنهم من يكثر الصلاة» ومنهم من 
يكثر الطواف بالبيت. (قد, نه اه )١‏ 
مراتب العارف ثلاث: أولها الرجوع عما سوى 
اش وإماطة الحجبء ويسمّى فى هذه الحالة 
زاهدًا» والحجب المانعة للخلق عن الحق 
ثلاثة: حجاب كفر يحجب عن الایمان. 
وحجاب ديا يحجب عن الآخرة. فطالب 


9۹۰ 


الدنياء وان كان مؤمنّاء محجوب بدنیاه عن 
آخرته» فيكون مجتهدًا في أمر دنياه» متوكّلا في 
أمر آخرته: ... وحجاب عامة أهل الجنة إذا 
اشتغلوا بنعيمها عن المنعم: إل حب اَن 
ین َل ك4 (يس: )٠١‏ وخواصهم 
خرقوا هذا الحجاب» فلم تشغلهم الجنة عن 
الله طرفة عين» ... ووسطها: الذهاب إلى 
اللهء فى سبيل الرياضة» ويسمّى فى هذا الحال 
عابدًا . وآخرها الوصول إلى الله ويسمّى فى هذا 
الحال عارقًا بالله. ولذلك قال الشیخ: العرفان 
مبتدأ من تفریق» ونقض وترك» ورفض ممعن 
في جميع صفات الحق للذات المؤيّدة 
بالصدق. منتو إلى الواجب ثم وقوف. 
(خطء روض» ۰8۳6 ۱۳) 

العالم ورث أقوال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم تعلّمًا وتعليمًا بشرط إخلاصهء وأن لا 
يجعل علمه غاية لدنیاه. وإلا خرج من الوراثة 
بالكلية. والعاید ورث أفعاله صلى الله عليه 
وسلم إلى أن تورّمت قدماه الشريفتان» وكان 
يصوم كثيرًا ويفطر کذلك. والعارف الصوفی 
ورث الجميع» فهو عالم» وعابد» وعارف» 
فقد جمع بين العلم والعمل والحقيقة 
والمعرفة» وقد أجمعوا على أنه لن ينال أحد 
من العلماء والعباد والصوفية من علمه صلى الله 
عليه وسلم أو عمله أو خلقه إلا رشفة أو رشةء 
فقد اختصّ رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بخصائص لم يشاركه فيها أحدء فكان على 
مقام لا يدرك ولا يلحق ولا يعرف. (يشرء 
حق» ۰۲۳۱ ۱۹) 


غا 
- العاجز لا صابرء ولا جزع› والقادر يصبر عن 


السعت وهو علیها قادن ویصبر في البلاء عن 
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الجزع فيمسك جوارحه. فهو صابر لأنه حبس 
م على دارع لبا دنا 


۰۱۰ ۹ 


عار عظيم 

- العار العظيم والمقت الكبير: هو نقض العهد 
إما بأن يقول ما لا یفعل أو يعد بما لا يفي 
قال الله تعالى: ڪب مَمْنَا عند آله أن تَفُولوا 
ما لا بعلو (الصف: ۳). وقال: لاو 
تاش پیز رت خروم تون التب ألا 
یلو » (البقرة: )٤‏ وفي تجهیلهم بقوله أفلا 
تعقلون عار عظیم . (قاش اصط. ۰۱۰۷ ۳) 

- العار العظیم والمقت الکبیر هو نقض العهد إما 
بأن يقول ما لا يفعل أو يعد ما لا يفي . (نقش» 
جاء ۰۸٩‏ ۲۷) 


عارض 

- "العارض ' ما يعرض للقلوب والأسرار من 
إلقاء العدو والنفس والهوی؛ فكل ما يكون من 
إلقاء الفس والعدوٌ والهوى فهو العارض. لأن 
الله تعالى لم يجعل لهؤلاء الأعداء طريقًا إلى 
قلرب أوليائه إلا بالعارض دون الخاطر 
والقادح والبادي والوارد. (طوس؛ لمع» 
OY ۹‏ 


عارف 

- العاید يعبده بالحال؛ والعارف یعبده في 
الحال . (بسط ء شطح ۰ ۷۹ (o‏ 

- آدنی صفة العارف أن تجري فيه صفات الحق 
ويجري فيه جنس الربوبية. (بسط شطح؛ 
۲ ۰ 

- لا يزال العارف یعرف والمعارف تعرف؛ 


عارف 


حتی يهلك العارف في المعارف» فیتکلّم 
العارف عن العارف» ويبقى العارف بلا 
معارف . (بسط شطح. ۸۳ (IA‏ 


- العارف ما فرح بشيء قطء ولا خحاف من شيء 


قط . (بسطء شطح › ۳ (OT‏ 


- العارف ما فرح بشيء قط ولا یخاف من شيء 


قطّ؛ والعارف یلاحظ ربّهء والعالم یلاحظ 
نفسة . (بسط ‏ شطحء ۰۳۰ رق 


- سثئل أبو يزيد: ما علامة العارف؟ فقال: لا 


يفتر من ذكره ولا يمل من حقّه ولا يستأنس 
يغيره. وقال: إن الله تعالى أمر العباد ونهاهم» 
فأطاعوهء فخلع عليهم من خجلعه. فاستغنوا 
بالخلع عنه» وإني لا أريد من الله الا الله 


تعالى. (بسط» شطح» )٦ ۰۱٦٤‏ 


- سئل عن درجة العارف فقال: ليس هناك 


درجة» بل أعلى فائدة العارف وجود معروفه. 
(بسطء شطح. ۰۱۷۷ ۱5) 


- العايد يعبذه بالحال» والعارف یعبده فى 


الحال. (بسط شطح ۰۸۷ (IA‏ 


- ما علامة العارف؟ فقال: أن لا يفثّر من ذكرهء 


ولا يمل من حقّه ولا یستأنس بغیره . (بسط 


(Y* AVA شطح›‎ 


- العارف همه ما يأملهء والزاهد همّه ما يأكله. 


(بسط › شطح ۰ ۹ (1o0‏ 


- العارف لا يدركه في أحواله ريح عاصف» ولا 


یتصل به برق خاطف» ولا یخبر عنه وصف 
واصف . ویطوف حول سره من الله تعالی في 
کل وقت من بر الله تعالى ولطائفه ورحمته 
وکرامته وعظمته وفوائده ونعمهء لا ینقطع عنه 
آدنی طرفة عين من الله آنواع اللطائف. فهو 
عارف لله وعند الله نقشه. وغیر عارف بما 
ینکر من نفسه من آخلاقها السيّئة ومن عيوبهاء 


عارف 


وله من أقواله وأفعاله حکمة. وهذا كله نما 
یتبیّن له من بحر فضله. (ترمء فرق ۰۸۲ ۱۲) 
سثل أبو تراب التخشیی رحمه الله» عن صفة 
العارف فقال: هو الذي لا يكدره شىء 
ويصفو به كل شيء. (طوس» لمع دی 0( 
سئل الشبلي: متى يكون العارف بمشهد من 
الحق؟ قال: إذا بدا الشاهد» وفتی الشواهده 
وذهب الحواس» واضمحل الاحساس. وستل 
أيضًا: ما بدژ هذا الشأن وما انتهاژه؟ قال: 
بدؤه معرفته» وانتهاژه توحیده وقال: من علامة 
المعرفة : أن يرى نفسه في قبضة العرّة» ويجري 
عليه تصاريف القدرة. ومن علامة المعرفة: 
المحبّة» لأن من عرفه أحيّه. (طوس؛ لمعء 
oV‏ 4( 

قال ذو النونء رحمه الله: علامة العارف 
ثلاثة: لا یطفیم نورٌ معرفته نور ورعه» ولا 
يعتقد باطتا من العلم ينقض عليه ظاهرًا من 
الحكمء ولا يحمله كثرة نعم الله تعالی عليه 
وكرامته على هتك أستار محارم الله تعالى. 
(طوس؛ لمع» ۰1۱ ۱۱) 

المؤمن ینظر بنور الله؛ والعارف ينظر بالله عز 
وجل؛ وللمژمن قلب ولیس للعارف قلب» 
وقلب المژمن یطمئن بالذکر ولا يطمئن العارف 
پسواه. (طوس» لمع» ۰۳ )1١5‏ 

سئل الحسن بن علي بن یزدانیار متی یکرن 
العارف بمشهد الحق قال : إذا بدا الشاهد وفنی 
الشواهد وذهب الحراسسَ واضمحل 
الا خلاص . (كلاء عرف» ۰۱۰۶ ۱۳) 

قيل لذي النون: ما آول درجة یرقاها العارف؟ 
فقال التحيّر ثم الافتقار ثم الاتصال ثم التحيّر . 
الحيرة الأولى في آفعاله به ونعمه عنده فلا یری 
شکره يوازي نعمة وهو یعلم أنه مطالب بشکرها 


o4۲ 


وان شکر کان شکره نعمة يجب عليه شکرها 
ولا یری أفعاله أهلا أن يقابله بها استحقارًا لها 
ويراها واجبة عليه لا يجوز له التخلف عنها. 
(كلاء عرف» ۰۱۰۵ ۲) 

قال فارس: العارف من كان علمه حالة وکانت 
حركاته غلبة. سئل الجنيد عن العارف فقال: 
لون الماء لون الاناء يعنى أن يكون فى كل حال 
بما هو أولى فيختلف أحواله ولذلك قيل هو ابن 
وقته. سثل ذو النون عن المعارف فقال كان 
ههنا فذهب يعني أنك لا تراه في وقتين بحالة 
راخدا ف ی وکام عرق 
(I ۹‏ 

العارف هو الذي بذل مجهوده فیما لله وتحمّق 
معرفته بما من الله وصح رجوعه من الاشیاء إلى 
الله. (كلاء عرف؛ ۰۱۰۲ ۱۰) 

المنصرف بفکره إلى قدس الجبروت مستديمًا 
لشروق نور الحقّ في سرّهء یخص باسم: 
'العارف". (سين» اش ۰۵۸ )٦‏ 

الزهد عند غير العارف معاملة ماء كأنه يشتري 
بمتاع الدنياء متاع الآخرة. وعند العارف تنرّه 
ماء عمًا يشغل سره عن الحق» وتكبر على كل 
شيء غير الحق. (سین» اش ۰0٩‏ ه) 
العبادة عند غير العارف معاملة ماء كأنه يعمل 
فى الدنيا لأجرة يأخذها فى الآخرة» هی الأجر 
اقات وم اتعارفت رتاضه با تمه 
وقزی نفسه المتوقمة والمتخيّلة ليجرّها بالتعوید 
عن جناب الغرور» إلى جناب الحق . فتصیر 
مسالمة للسرٌ الباطن؛ حينما يستجلي الحق لا 
تنازعه. فيخلص السرّ إلى الشروق الساطعء 
ويصير ذلك ملكة مستقرة» كلما شاء السرّ أطلع 
إلى نور الحقٌ غير مزاحم من الهمم. بل مع 
تشییم منها له» فيكون بكليته منخرطا في سلك 
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القدس . (سين » اش 4 4( 

- العارف يريد الحق الأول لا لشیء غیره. ولا 
يؤثر شيئًا على عرفانه . وتعبده له فقط ولانه 
مستحقّ للعبادة. ولانها نسبة شريفة الیه. لا 
لرغبة أو رهبة. وان کانتا فیکون المرغوب فيه 
أو المرهوب منه. هو الداعی . وفیه المطلوب. 
(سین» اش ۰1۸ ۳) 

العارف له أحوال لا بحتمل فيها الهمس من 
الحفيف. فضلا عن سائر الشواغل الخالجة 
وهي أوقات انزعاجه بسرّه إلى الحقء إذا أتاح 
حجاب من نفسه أو من حركة سره قبل 
الوصول. فأما عند الوصول: فإما شغل له 
بالحق عن كل شيء. وإما سعة للجانبين بسعة 
القوة. وكذلك عند الانصراف في لباس 
الكرامة. فهو أهش خلق الله ببهجته. (سين» 
اش ۰ ۲۲۳ رم 

العارف لا یعنیه التجشس والتحسّس؛ ولا 
یستهویه الغضب عند مشاهدة المنکر » كما 
وأما إذا آمر بالمعروف. آمر برفق ناصح. لا 
بعنف مُعَيّر. وإذا جسم المعروف فربما غار 
عليه من غير أهله. (سین» اش ۰۱۰4 ۳) 
العارف شجاع › وكيف لاء وهو بمعزل عن 
تقية الموت؟ وجوادء وكيف لاء وهو بمعزل 
ونفسه آکبر من أن تجرحها ذات بشر؟ ونسّاء 
للاحقاد وکیف لا وذکره مشغول بالحق . 
(سین » اش » ۲۰ ( 

العارف ربما ذَّهَل فیما یصار به إليه» فغفل عن 
کل شيء» فهو في حکم من لا یکلف . وكيف» 
والتکلیف لمن یعقل التکلیف حال ما یعقله 
ولمن اجترح بخطینته إن لم یعقل التکلیف . 


عارف 


(سین » اش ۹ ۳ 


- سئل آبو يزيد عن العارف فقال : لا بری في 


نومه غير الله تعالی ولا في يقظته غير الله تعالی 
ولا يوافق غير الله تعالى ولا يطالع غير الله 
تعالى. (قشرء قش۰ ۰۱۵۵ ۱۹) 

المژمن غريب في الدنياء والزاهد غريب في 
الآخرة» والعارف غریب فیما سوی المولی. 
(جي » فت ۰۹٦1‏ ۱۸) 

الجاهل ينظر بعين رأسه» والعاقل ينظر بعين 
عقله. والعارف ينظر بعين قلبه مجوهرًا عالمًا 
فيلقاه الخلق بأسرهم فيغيبون فيه لا يبقى عنده 
شيء سوى الحق عر وجل فحینئذٍ يقول لو 
لاو وار اهر لان (الحديد: ۳) يصير 
الحق عر وجل ظاهره وباطنه وأوله وآخره وصورته 
ومعناه» لاشيء غيره عنده» فحیتلٍ يديم محبنه معه 
دنیا وآخرة موافمًا له في جميع الأ حوال یختار رضاه 
وسخط غیره لا تأخذه فيه لومة لائم. كما قال 
بعضهم رحمة الله عليه. وافق الله عر وجل في 
الخلق ولا توافق الخلق في الله تعالى . (جى» فت » 
١ (VAY‏ ۱ 

العارف على العكس من المؤمن فإن حزنه في 
قلبه وبشره في وجهه» هو علیم واقف على 
الباب لا يدري ما یراد به هل یقبل أو یرد هل 
یفتح الباب في وجهه أو يدوم غلقه . فمن عرف 
نفسه كان على العکس من المؤمن في جمیع 
آحواله. المؤمن صاحب حال والحال يحول . 
والعارف صاحب مقام والمقام ثابت. المؤمن 
خائف من انتقال حاله وزوال إيمائه فحزنه دائم 
في قلبه وبشره دائم في وجهه سائر بحزنه. 
والعارف حزنه في وجهه لأنه يلقى الخلق بوجه 
التذارة يحذّرهم ويأمرهم وينهاهم نيابة عن 
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رف 

الرسول صلی الله تعالی عليه وسلم. (جي. 
فت» ۰۱۲۵ ۲) 

آخرة المژمن |ذا قوي ایمانه سمّي موق ثم إذا 
قوي ایقانه سمي عارفاء ثم إذا قویت معرفته 
سمّی عالمّاء وإذا قوي علمه سمّي محبّا واذا 
سمي غنيًا مقربّا مستأنسًا يستأنس بقرب الله عر 
وجل يطلعه على أسرار حكمه وعلمه وسابقته 
ولاحقته وأمره وقدره» ويكون ذلك على قدر 
حوصلاته وما يعطيه من قوّة قلبه وسعته قائم مع 
ربه عر وجل خارج بقلبه عن الخلق. (جي» 
فت» ۰۱۲۹ ۱) 

العارف تدبیره فى في تدبير الحق ؛ فالواقف مع 
الفتوح واقف مع الله نظار إلى الله. (سهروء 
عواا. ۰۳۳۰ ۱۳) 

نور معرفته نور ورعه» ولا يعتقد باطتا من العلم 
ينقض عليه ظاهرًا من الحکم ولا یحمله کثرة 
نعم الله وكرامته على هتك أستار محارم الله؛ 
فأرباب النهايات كلما ازدادوا نعمة ازدادوا 
عبودية» وكلما ازدادوا دنيا ازدادوا قربّاء وكلما 
ازدادوا جامًا ورفعة ازدادوا تواضعًا وذلة. 
(سهرو» عوا۲. ۰۳۳۹ ۲۰) 

العارف : من آشهده الله ذاته وصفاته وأسماءه 
وأفعاله. فالمعرفة حال تحدث عن شهود. 
(قاش اصط ۰۷۲۰۲ ۸) 

المعرفة في اللغة العلم» وقالوا في حدّ العلم : 
معرفة المعلوم على ما هر علیه. فكل علم 
معرفق وکل معرفة علم» وکل عالم بالل 
عارف» وکل عارف بالله عالم. ... إلا أن 
المعرفة تتعذی إلى الله بنفس لفظهاء بخلاف 
العلم. (خط. روض ۰ ۷ ۰۱۳ 
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المعرفة عندهم» صفة من عرّف الحق يأسمائه» 
وصفاتهء ثم صلق الله في معاملاته. ثم تنقی 
من أخلاقه الردیثة» وآفاقه» ثم طال بالباب 
وقوفهء ودام بالقلب اعتکافه» فحظي من الله 
بجمیل إقباله» وصدّق الله في جميع أحوالهء 
وقطع عنه هواجس نفسه. ولم يصغ بقلبه إلى 
خاطر يدعوه إلى غیره. فإذا صار عن الخلق 
آجنیّ ومن آفات نفسه بريئا» ومن المساكنات 
والملاحظات نقيّاء وداوم في السرٌ مع الله 
مناجاته» وحقّق في كل لحظة إليه رجوعه. 
وصار محدّنًا من قبل الحق» بتعريف أسراره» 
ممًا يحويه من تصاريف آقداره. تسَمّی عند 
ذلك عارقاء وتُسَمََّى حالته معرفة. (خطء 
ررض ۰۱۸ ۱۱) 


قال الجنید : العارف» من نطق الحق عن سره 
وهو ساکت . وقال رویم البغدادي : العارف 
مرآق إذا نظر فيها تجلى له مولاه. وقال 
الشبلي: للخلق أحوال» ولا حال للعارف» 
لأنه مجیت آثاره ورسومهء وفئيت هويته بهوية 
غیره» وغتبت آثاری بآثان غيره» والله أعلم . 
(حط روض› ۰1۲۳ ۱۱) 


غرض غير العارف» بالرياضة أخذ الاجرة في 
الدار الآخرة على عملء ون الما اف بخ 
تکون القوی الجسمانية مناسبة للامر الذي هو 
مطلوب النفس» وهو الاستغراق في الله» حتی 
إذا صارت مطيعة لها مسخرة فحیتلٍ تكون غير 
مخالفة لها في أفعالها... العارف يريد الحق 
الاول. لا لشىء غيرهء ولا يؤثر شيئًا على 
عر قائ وده رف ولاه سمحن تساو 
ولأنها نسبة شريفة إليه لا لرغبة ولا لرهبةء وان 
كانتا فیکون المرغوب فيهء والمهروب عنه هو 
الداعي؛ وفیه المطلوب. (خحط. روض. 
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OEE 
مراتب العارف ثلاث: أولها الرجوع عما سوى‎ - 
الله» وإماطة الحجب» ويسمّى في هذه الحالة‎ 
زاهدّاء والحجب المانعة للخلق عن الحق‎ 
ثلاثة: حجاب كفر يحجب عن الایمان.‎ 
وحجاب دنيا يحجب عن الآخرة. فطالب‎ 
الدنياء وان كان مومتّا؛ محجوب بدنياه عن‎ 
آخرته؛ فيكون مجتهدًا فى أمر دنیای متوكّلا فى‎ 
أمر آخرته: .. . وحجاب عامة أهل الجنة إذا‎ 
اشتغلوا بنعيمها عن المنعم: «إنَّ صب ال‎ 
یو 11 سل فكهون 8 (يس: ۵۵) وخواصهم‎ 
خرقوا هذا الحجاب» فلم تشغلهم الجنة عن‎ 
الله طرفة عین» ... ووسطها: الذماب إلى‎ 
الله» في سبیل الرياضة» ويسمى في هذا الحال‎ 
عابدًا . وآخرها الوصول إلى الله ويسمّى فى هذا‎ 
الحال عارفا بالله» ولذلك قال الشیخ : العرفان‎ 
مبتدأ من تفريق» ونقض وترك» ورفض ممعن‎ 
في جميع صفات الحق للذات المؤيّدة‎ 
بالصدق. منته إلى الواجب ثم وفوف.‎ 

(خطء روض. ۰1۳۵ )١‏ 

- العارف يتأسّف في وقت الكدر على زمن الصفا 
ويحنّ إلى زمان القرب والوصال في حال 
الجفا. (حنب» معاء ١١ء‏ ۷) ۱ 

- العارف لا يرى من الخلق الا وجه الحق. 
(شعرء قدس۰۲ ۰۸۰ ۱۸) 

- العارف هو من آشهده الله ذاته وصفاته وآسماءه 
وأفعالهء فالمعرفة حال تحدث من شهوده. 
(نقش» جا ۸٩‏ ۲) 

- العارف من ورد البحر دون العیون. وآبرز 
حقائق المعارف والفنون. (شاذء قوان: 
(Ect‏ 

- العارف مع عرته ذليل لأهل الحي. مکرّم لكل 


عارف 


من في حمی لیلی ومي. (شاذ قوان. ۰۶۱ ۷) 


- العارف ينمو حاله فى حال حیاته . ویشتهر عند 


الناس بعد وفاته . (شاذء قوان» ۰۰۲ 
العارف إذا شكر اعترف بالعجز للمشكور. 
وغيره على العکس للقیام بوصف الغرور. 


(شاذ قوان و93 


- العارف من أجل مشيئة الفعال لما برید. لا 


التدبیر. ویخاف سوء التقدیر . (شاذ قوان» 
(E‏ 

العارف تسمع أوصافه فتشتاق إليه. وتراه فتجله 
وتعظمه وتحنو علیه. وتستقلٌ الوصف عند 
عيانه . لعلو مقامه ورفعة شأنه . (شاذ قوان؛ 
(E ۳‏ 

العارف من فصل حقائق الحکمة. ورأى بهجة 
النور في الظلمة . فکان لغلبة نوره لدیه . وعظم 
ظهوره علیه. لا تذكّيه النار. لأن فى جسده 
سلطا آلاترار.. بل تقرل با مّمن جر بي فد 
أطفأ نورك لهبي. ومن قوي عليه رفع هذا 
الحجاب. فهم منها ما كان للكليم وقت 
الخطاب . (شاذ قوان» ۰46 ۸) 

العالم ورث أقوال رسول الله صلی الله عليه 
وسلمء تعلّمًا وتعليمًا بشرط |خلاصه. وأن لا 
يجعل علمه غاية لدنیاه» والا خرج من الوراثة 
بالكلية. والعابد ورث أفعاله صلى الله عليه 
وسلم إلى أن تورّمت قدماه الشریفتان وكان 
يصوم كثيرًا ويفطر کذلك. والعارف الصوفی 
ورث الجمیم فهو عالمء وعابد. وعارف» 
فقد جمع بين العلم والعمل والحقيقة 
والمعرفت وقد أجمعوا على أنه لن ينال أحد 
من العلماء والعباد والصوفية من علمه صلى الله 
علبه وسلم أو عمله أو خلقه إلا رشفة أو رشةء 


عارف با 


فقد اختصنّ رسول الله صلی الله عليه وسلم 
مقام لا يدرك ولا یلحق ولا یعرف. (یشر؛ 
حق ۰ الاك (TY‏ 


عارف بالله 


- مراتب العارف ثلاث : آولها الرجوع عما سوی 
الله» وإماطة الحجب» ويسمّى فى هذه الحالة 
زاهدّاء والحجب المانعة للخلق عن الحق 
ثلاث جات كفن يحجب: عن الايمان: 
فطالب 
الدنياء وان كان مؤمئّاء محجوب بدنياه عن 
آخرته» فيكون مجتهدًا في أمر دنياه» متوکلا في 
ار ومد سییر اوجاب غامة آهل الجلة إذا 
اشتغلوا بنعيمها عن المنعم: 5 أب لد 
وم فى عل كيرد (يس: ۵۵) وخواصهم 
خرقوا هذا الحجاب. فلم تشغلهم الجنة عن 
الله طرفة عين» ... ووسطها: الذهاب إلى 
الّه» فى سبيل الرياضةء ویسمی فى هذا الحال 
عابدًا. وآخرها الوصول إلى الله ويسمّى فى هذا 
الحال عارمًا بالله. ولذلك قال الشيخ: العرفان 
مبتدأ من تفريق» ونقض وترك ورفض ممعن 
في جميع صفات الحق للذات المؤيّدة 
الف “بم لزي اراج الم ورف 
رف روض. )١4 ٤۳١‏ 


وحجاب دنيا يحجبا عن الآخرة. 


- العارف والمعرفة: من أشهده الربٌ نفسه 
فظهرت عليه الأحوال. والمعرفة حاله. (عر» 
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ليس لهم منه نّفس. وصنف منهم يحتّهم الوجد 
إلى الحال الذي يتولاهم الحقّ بالكلاية فيهاء 
وصنف منهم غاب عنهم العرف والعادة 
بعناية الحقّ لهم» فان سكتوا فلله یسکتون» وان 
نطقوا فعن الله ینطقون. (طوس› لمعء 
)م 


إن للعارفين مقامات ودرجات يُخصّون بها وهم 
في حياتهم الدنياء دون غيرهم» فكأنهم وهم 
في جلابيب من أبدانهم» قد نضوها وتجرّدوا 
عنهاء إلى عالم القدس. ولهم أمور خفية 
فيهم. وأمور ظاهرة عنهم يستنكرها من 
ینکرها . ویستکبرها من يعرفها. (سين» اش؛ 
۵:۷ 


العارفون - بعد العروج إلى سماء الحقيقة - 
اتفقوا على آنهم لم يروا في الوجود الا الواحد 
الحقّ . لکن منهم من كان له هذه الحال عرفانا 
علميّا. ومنهم من صار له ذلك حالا ذوقيًا. 
وانتفت عنهم الکثرة بالکلية واستغرقوا 
بالفردانية المحضة واستوفیت فیها عقولهم 
فصاروا کالمبهوتین فيه ولم يبق فیهم متسع لا 
لذکر غير الله ولا لذکر آنفسهم أيضًا. فلم يكن 
عندهم إلا ال فسكروا سكرًا دفع دونه سلطان 
عقولهمء فقال أحدهم: "آنا الحقّ" وقال 
الآخر: "سبحاني ما أعظم شأني!" وقال آخر: 
"ما في الجبة الا الله" . وكلام العشاق في حال 
السكر يُطوّى ولا يحكى. فلما خف عنهم 
سکرهم وردوا إلى سلطان العقل الذي هو 





تع. ۰۲۲ ۵) ميزان الله في أرضهء عرفوا أن ذلك لم يكن 
حقيقة الاتحاد بل يشبه الاتحاد. مثل قول 
عار فون العاشق في حال فرط عشقه "آنا من آهوی ومن 


- إن العارفین على ثلاثة أصناف: صنف منهم آهوی آنا ۰ ولا یبعد أن یفاجیع الانسان مرا 
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فینظر فیها ولم ير المراة قطء فيظن أن الصورة 
التی رآها هى صورة المراة متّحدة بها. (غزاء 
شن 0۹ 1( 

- المريدون يتفاضلون بالعمل والمتوسّطون 
بالأدب والعارفون بالهمّة. وقيل: الهمّة ما 
يبعثك من نفسك على طلب المعالي . وقيمة كل 
امرئ همّته. (سهرن؛ ادا ۱۸ )٠١‏ 

- العارفون على قسمين: قسم منهم بالله» وعلی 
أوامر الله فهم يشفعون يوم القيامة. وقسم 
باه وعلى غير أوامره تعالی» فهؤلاء یُعذبون 
حتى يأذن الله لمن يشفع بهم. (يشرء نفحء 
(T11‏ 


عاص 

- (رجل) لا لسان له ولا قلب وهو العاصى الغ 
الغبي لا يعبأ الله به لا خير فيه وهو وأمثاله 
حثالة لا وزن لهم إلا أن يعمّهم الله عر وجلّ 
برحمته فيهدي قلوبهم للايمان به ويحرّك 
جوارحهم بالطاعة له عر وجلّ. فاحذر أن 
تكون منهم ولا تكترث بهم ولا تقم فيهم فإنهم 
آهل العذاب . (جي. فتو» (TT Vf‏ 


عالم 


فیلقاه الخلق بأسرهم فیفیبون فيه لا يبقى عنده 
شيء سوی الحق عر وجل فحيئئظٍ یقول هو 
الأول ویر اهر ربا يصير الحق عر 
وجل ظاهره وباطنه وآوله وآخره وصورته 
ومعناه» لا شيء غيره عنده» فحينئل يديم محبته 
معه دنيا وآخرة موافقًا له في جميع الأحوال 
يختار رضاه وسخط غیره. لا تأخذه فيه لومة 
ثم. كما قال بعضهم رحمة الله عليه. وافق 
الله عز وجل في الخلق ولا توافق الخلق في الله 
تعالى. (جي» فت» 10157) 

العاقل من عقل عن الله ما أراد به ومنه شرعًاء 
والذي يريد الله بالعبد ومنه أربعة إما نعمة أو 
بلية أو طاعة أو معصية فإذا كنت بالتعمة بالله 
تعالى يقتضى منك الشكر شرعًا وإذا كنت 
بالبلية فالله يقتضى منك الصبر وإذا كنت 
بالطاعة فالله يقتضى منك شهود السنة والتوفيق 
منه شرعًا وإذا كنت بالمعصية فالله یقتضی منك 
التوبة والانابة شرا . فمن عقل هذه الاربعة عن 
الله وكان قرییّا بما أحبه الله منه شرعا فهو عبد 
على الحقيقة. (نقش جاء 50 7) 








عام 


عافية 

- العافية وهي على ثلاثة أقسام: عافية العام وهي 
أن يكون لسانه رطبًا بذكر الله ولا يشغله بذكر 
غير الله » وعافية الخاص وهی أن تكون أركانه 
مشغولة بخدمة الله عن خدمة غير الله وعافية 
الأخصنَ وهی أن لا تكون همته إلى غير الله . 
(نقش ۰ جاء 6۲۰۱ 


- العارف ما فرح بشيء قط ولا یخاف من شيء 
قط ؛ والعارف یلاحظ ربّهء والعالم بلاحظ 
نفسه . (بسط شطح: ۰۱۳۰ ۲۱) 

- العالم: والعالم عبارة عن مخلوقات الله. 
(هج. کش ۰۲ ۰1۳۰ ۲) 

- العلم تصور النفس الناطقة المطمئنة حقائق 
الاشیاء وصورها المجرّدة عن المواد بأعيانها 

عاقل وكيفياتها وکمیاتها وجواهرها وذواتها ان كانت 

- الجاهل ینظر بعين رأسه»ء والعاقل ینظر بعین مفردة. والعالم هو المحیط المدرك المتصور. 
عقله. والعارف ینظر بعین قلبه مجوهرا عالمّا والمعلوم هو ذات الشيء الذي یتقش علمه في 


عالم 


القن وشرفت العلم على قد شرفت معلومه: 
ورتبة العالم تكون بحسب رتبة العلم. ولا شك 
أن أفضل المعلومات وأعلاها وأشرفها وأجلها 
هو الله الصانع المبدع الحق الواحد. فعلمه 
وهو علم التوحید آفضل العلوم وأجلّها رأکملها 
ومذا العلم ضروري واجب تحصیله على جمیع 
لعقلاء. (غزاء رس 25 )٤‏ 


العالّم عالمان: روحاني وجسماني: وإن شئت 
قلت : حسّي وعقلي؛ وان شئت قلت علوي 
وسفلي. والكل متقارب» وانما تختلف 
باختلاف الاعتبارات: فإذا اعتبرتهما في 
آنفسهما قلت جسمانی وروحانی» واذا 
اعتبرتهما بالاضافة إلى العين المدركة لهما 
قلت حسّي وعقلي. وان اعتبرتهما بإضافة 


2۹۸ 





آحدهما إلى الآخر قلت علوي وسفلي. وربما 
سيت أحدهما عالم الملك والشهادة والآخر 
عالم الغيب والملكوت . ومن نظر | إلى الحقائق 

من الألفاظ ربما تحيّر عند كثرة الألفاظ تخيّل 
كثرة المعاني . والذي تتکشف له الحقائق يجعل 
المعاني أصلا والألفاظ تابعا . وأمر الضعیف 
بالعكس؛ إذ يطلب الحقائق من الألفاظ. 
(غزا مش ۰ (Ye‏ ۱( 


- دوائر ما قرّرناه على التنزيه والتشییه : الدا ثرا 


البیضاء التي بين الخطّين الأسودَيْن المحيطة 
هي مثال الحضرة الإلهيّة على التنزيه ولمّا كانت 
فا کل شيم فلا تعالى آلا رتم يكل 
تم میس (فصلت: ۵4) وقال الله تعالی 
نآ قد حاط يكل شیم یلاله (الطلاق: ۱۲) 
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۹۹ 


والدائرة البیضاء الى فى جوفها اللاصقةٌ بها 
التي يشقّها الخطّ المستدير الأصغر هى دائرة 
الإنسان فمن الخط المستدير الأصغر إلى جهة 
الحضرة الإلهيّة هو مضاهاة الانسان الحضرة 
الإلْهيهَ ومن الخط الأصغر إلى الدائرة الصغرى 
مضاهاة الانسان الم الکون» والفصل الذي 
وقع فيه على التربیع هو لتعداد العوالم على 
الجملة والداثرة الصغری المحيطة بالمرکز هي 
دائرة العالم الّذي الانسان خليفة عليه وتحت 
تسخیره. والخطوط الاربعة الخارجة من 
المرکز إلى محیطها الفصول التي بين العوالم 
فتحمّق ذلك المثال تعثز على السرّ الذي 
نصبناه . (عر» نشاء ۰۲۶ )٩‏ 


العلم هو الصفة التي توجب التحصیل من 
القلب والعالم هو القلب والمعلوم هو ذلك 
الامر المحصّل. (عرء فتح۰۱ ۲۰۰۱) 
الرسرل وجه إلى قومه» والنبي تعبد في نفسه 
إلى یومه. والولي ایقظه الرسول من نومه 
فالرسول هو الامام» والولي هو المأموم» 
والنبي إمام مأموم» محفوظ غير معصوم 
والرسول من هذا النمط هو المطلوب» ومنه 
وإليه یکون الهرب المرغوب فالمؤمن به 
صدقه وانصرف» والعالم قام له البرهان فأقر 
بصدقه واعترف والجاهل نظر فيه رانحرف 
والشاك تحيّر فيه فترقّف. والظان تخيّل وما 
عرف» والناظر تطلّع وتشوّفء والمقلّد مع كل 
صنف انعرف ان مشی متبوعه مشی» وان 
وقف وقف» فهو معه حیثما كان اما فى النجاة 
واما في التلف . (عر لط 9۰ 0 

العالم : هو ظل الثاني . ولیس إلا وجود الحق 
الظاهر بصور الممکنات كلها فلظهوره بتعيّناتها 
سمّي باسم السوی والغير» باعتبار إضافته إلى 


عالم 


الممكنات إذ لا وجود للممكن إلا بمجرّد هذه 
النسبة وإلا فالوجود عين الحق. والممكنات 
ثابتة على عدميتها في علم الحق وهي شؤونها 
الذاتية. فالعالم صورة الحق والحق هوية 
العالم وروحه. وهذه التعيّنات في الوجود 
الواحد أحكام اسمه الظاهر الذي هو مجلى 
لاسمه الباطن. (قاش» اصط 2.5١6‏ *) 
العالم: من أطلعه الله على ذلك لا عن شهود 
بل عن يقين. (قاش» اصطء 39٠١5‏ ۱۰) 
المعرفة في اللغة العلم» وقالوا في حذ العلم: 
معرفة المعلوم على ما هو عليه» فكل علم 
معرفة» وكل معرفة علم» وكل عالم بالله 
عارف» وكل عارف بالله عالم. ... إلا أن 
المعرفة تتعذی إلى الله بنفس لفظهاء بخلاف 
العلم. (خطء روض: ۰4۱۷ ۱۳) 

العالم بجميع حقائقه ومفرداته (شهادة) أي 
ظاهر الخليفة وصورته. (صوف فص 
۳ ۷۲ 

العالم هو الظل الثاني ولیس إلا وجود الحق 
الظاهر بصور الممکنات كلها فلظهوره بتعيّناتها 
سمي باسم السوی والغیر باعتبار إضافته إلى 
الممکنات إذ لا وجود للممکن إلا بمجرّد هذه 
النسبة والا فالوجود عين الحق والممکنات ثابتة 
على عدميتها في علم الحق وهي شؤونها الذاتية 
فالعالم صورة الحق والحق هوية العالم 
وروحه. وهذه التعيّنات فى الوجود الواحد 
أحكام اسمه الظاهر الذي هو مجلّی لاسمه 
الباطن. (نقش» جا ۰۸٩‏ ۱۷) 

العالم هو من أطلعه الله على ذلك لا عن شهود 
بل عن يقين. (نقش» جاء ۰۸۹ ۲۵) 

العالم ورث أقوال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم تعلمّا وتعلیمّا بشرط إخلاصهء وأن لا 


عالم آخر 1۰۰ 


یجعل علمه غاية لدنياه» والا خرج من الوراثة 
بالكلية. والعابد ورث آفعاله صلی الله عليه 
وسلم إلى أن تورّمت قدماه الشریفتان؛ وکان 
یصوم كثيرًا ویفطر كذلك» والعارف الصوفی 


عالم الأمر 

- عالم الأمر: ما وجد عن الحقٌّ من غير سبب» 
ویْطلق بازاء الملکوت . (عر تع» ۲ ۳ 
- عالم الأمر وعالم الملکوت وعالم الغیب : هو 





ورث الجمیم فهو عالي وعابد وعارف 
فقد جمع بين العلم والعمل والحقيقة 
والمعرفة. وقد آجمعوا على أنه لن ينال أحد 
من العلماء والعباد والصوفية من علمه صلى الله 
عليه وسلم أو عمله أو خلقه إلا رشفة أو رشةء 
فقد اختصيّ رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بخصائص لم يشاركه فيها أحد» فكان على 
مقام لا يدرك ولا يلحق ولا يعرف. (يشرء 
حقء ۲۳۱ ۱۷) 


عالم آخر 
- عالم آخر: هو عالم المثال وعالم الأفلاك وما 


هيك ۰۹۸ ۱۰) 


عالم الارواح 

- من مراتب الوجود. هي عالم الأرواح العلوية 
وهم الملائكة المهيمة في جلال الله وجماله 
الحافون بالعرش وأهل المجالسة والمحاضرة 
الالهية وهم المعبّر عنهم بعالم الجبروت وعالم 
المعاني ليسوا من العناصر والطبائع دون سائر 
الملائکة. فان الباقين مخلوقين من الطبائم 
وملائكة كل سماء مخلوقون من طبيعة سماهم 
وهؤلاء الملائكة هم أشرف خلق الله تعالى 
وكلهم مقربون قربة خصوصية خلقهم من نور 
وحدانیته : لكن كل واحد من محتد اسم من 
آسماثه وصفة من صفاته باعتبار التجلی 
الواحدي. (جیم؛ مراء ۰۲۳ ۱۹) : 


عالم الارواح والروحانیات. لانها وجدت بأمر 
الحق بلا واسطة مادة ومدّة. (قاش» اصط 
(TT ۸‏ 


- عالم الأمر وعالم الملکوت وعالم الغیب هو 


عالم الارواح والروحانیات لأنها وجدت بأمر 
الحق بلا واسطة مادَة ومدة. (نقش» جا 
(TY ۸٩۹‏ 


عالم الامکان 
- من مراتب الوجود. هی عالم الامکان فان 


التجلیات الفعلية آخر التنزلات الالهية الحقية 
والعقل الأول أول التنزلات الالهية الخلقية 
فالامکان مرتبة متوسّطة بين الحق والخلق لانه 
أعني الامکان لا یطلق عليه العدم ولا الوجود 
لما فيه من قبول الجهتین؛ فاذا تعيّن ممکن من 
عالم الامکان نزل وظهر إلى العالم الخلقي. 
وهكذا ما ليس بمتعيّن فانه باق على إمكانه» 
فعالم الامكان برزخ بين الوجودين أعني وجود 
القديم ووجود المحدث وسببه أنه لا يصح 
وقوع اسم العدم على الممكن من كل جهة 
الهم إلا بنسبة ماء فیصح عليه من مقابلة تلك 
النسبة اسم الوجود أيضًاء فلا وجود ولا عدم 
فهو مرتبة متوسّطة بين الوجود الحقيقي 
والمجازي إذ العدم عند المحقّقين عبارة عن 
الخلق والوجود عبارة عن الحق والخلق معدوم 
والح مرجود والممكح: متوسطابين المرتییینه 
فالموجود المطلق الذي ليس بمعقود ولا معدوم 
ولا متلاش ولا هالك هو الله تعالى عن 
أوصاف المحدثات. (جيع» مراء ۰۲۰ ۱۳) 


| اجه ۱ 
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عالم الشهادة 





عالم الجيروت 

- عالم الجبروت: هو عالم الأسماء والصفات 
الالهية. (قاش» اصط ۱۰۱۰۱) 

- عالم الجبروت هو عالم الأسماء والصفات 
الالهية. (نقش جاء ۰۸٩‏ ۲۱) 


عالم حسي 

- العالم الملكوتي عالم غیب؛ إذ هو غائب عن 
الأكثرين. والعالم الحتي عالم الشهادة إذ 
يشهده الکافة. والعالم الحسي مَرْقاة إلى 
العقلي. فلو لم يكن بینهما اتصال ومناسبة 
لانسد طریق الترقي إليه. ولو تعذر ذلك لتعذر 
السفر إلى الحضرة الربوبية والقرب من الله 
تعالی . (غزاء مش ۰۷۰ ۱۳) 


عالم الخلق 

- عالم الخلق: ما وجد عند سبب» وقد يُطلق 
أيضًا بازاء عالم الشهادة. (عرء تع» ۰۲۲ ) 

- عالم الخلق وعالم الملك وعالم الشهادة: هو 
عالم الأجسام والجسمانیات وهو ما یوجد بعد 
الأمر بمادة ومدة. (قاش اصط. 1۰۱۰1) 

- عالم الخلق وعالم الملك والشهاد:ة هو عالم 
الأجسام والجسمانيات وهو ما يوجد بعد الأمر 
بمادّة ومدة. (نقش2 جاء ۰۸٩‏ ۲۳) 


عالم راسخ 

- العالم الراسخ هو الذي حصل مواد الاجتهاد. 
وفهم من الشريعة المراد. عالم النهاية. من 
جمع بين الرواية والدراية. لا يقنع بالروایات . 
ولا يتشبّع بالاجازات. فان الحقائق ليست 
کالمجازات. (شاف قواف: 04۸ 6۱۱ 


عالم رياني 

- العالم الرباني من آلحق الاصاغر بالاکابر. 
وفتح مقفلات جمیع الاسفار والدفاتر. صاحب 
العلم اللدني من تلقّى منه القلب. آسرار 
تجلیات الرب . (شاذء قوان» (A «A۸‏ 


عالم الشهادة 

- عالم الشهادة مرقاة إلى عالم الملکوت» وکان 
سلوك الصراط المستقيم عبارة عن هذا الترفي؛ 
وقد يعبر عنه بالدين وبمنازل الهدى - فلو لم 
يكن بينهما مناسبة واتصال لما تصوّر الترقي من 
أحدهما إلى الآخر - جعلت الرحمة الالهية 
عالم الشهادة على موازنة عالم الملكوت. 
(غزاء مشء ۰۷۱ ۵) 

- الفراسة الشرعيّة الم رحمك الله ونوّر بصيرتك 
أن عالّم الملكوت هو المحرّك لعالّم الشهادة 
وهو تحت قَهْره وتسخيره حكمةٌ من الله تعالى 
لا لنفسه استحقّ ذلك فعالم الشهادة لا تصدّر 
منه حركة ولا سكون ولا أكل ولا خرت ولا 
كلام ولا صَمْت الا عن عالم الغيب . 
وعالم الشهادة عندنا ما أدركناه بالحسّ عادةٌ 
وعالم الغيب ما آدرکناه بالخبر الشرعيّ أو 
النظر الفكريّ فيما لا يظهر للحس عادةء فنقول 
إنَّ عالّم الغیب يُدْرَّك بِعَيّْن البصيرة كما أن عالّم 
الشهادة يدرك بعين البّضّر وكما أن البصر لا 
يدرك عالّم الشهادة ما لم يرتفع عنه حجاب 
الظّلّم أو ما أشبهه من الموانع فإذا ارتفعت 
الموانع وانبسطت الأنوار على المحسوسات 
أدرك البصرٌ المُبْصَراتِ فإدراكُها مقرون بنور 
البصر ونور الشمس أو السراج وأشباهها من 
الانوار كذلك عين البصيرة حجابها الریون 
والشهوات ومُلاحظات الأغيار إلى مثل هذه 


عالم العقل 


من الخجب فتخول بينها وبين إدراك الملکوت 
أعني عالم الغیب» فإذا عمد الانسان إلى مرآة 
قلبه وجلاها بأنواع الرياضات والمجاهدات 
النور الذي ينبسط على عالم الغيب وهو النور 
الذي يتراءى به أهل الملكوت وهو بمنزلة 
عين البصيرة مع نور التمییز فكشف المغيّبات 
علی ما هی عليه . (عر » تدب ۰ ۸ (I‏ 

- عالم الخلق وعالم الملك وعالم الشهادة : هو 
عالم الأجسام والجسمانیات وهو ما يوجد بعد 
الأمر بمادة ومدع . (قاش اصط ا ۵ 


عالم العقل 

- عالم العقل على قسمین: محجوب وغير 
محجوب فأصحاب الأوصاف محجوبون وهم 
عالم الملکوت آصحاب المقامات قال الله 


تعالی رما ی الا تم ما وم (الصافات : 
14 ) وغير ير المحجوب هم أصحاب الللب 


عرائس الله المجتون عنده في خزائن غيوبه 
حَجَبهم یر عليهم حتی لا يعرفهم سواه كما 
لا يعرفون إلا اّاء» وهم في المقام الذي يعبّر 
المحمّقون عنه بالفناء. (عرء تدب 
(OY ۶‏ 


عالم الغيب 

- الفراسة الشرعيّة اعلّمْ رحمك الله ونور بصيرتك 
أن عالّم الملكوت هو المحرّك لعالّم الشهادة 
وهو تحت قَهْرهِ وتسخيره حكمةٌ من الله تعالى 
لا لنفسه استحق ستحقّ ذلك فعالّم الشهادة لا تصدُر 
منه حركة ولا سكون ولا أكل ولا شرب ولا 
كلام ولا صَمْت الا عن عالّم الغيب . 
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وعالّم الشهادة عندنا ما أدركناه بالحسَ عادةٌ 
وعالّم الغيب ما أدركناه بالخبر الشرعی أو 
النظر الفكريّ فيما ل بر لل ا فنقول 
إن عالم الغيب درك بعیّن البصيرة كما أن عالم 
الشهادة يُدْرَك بعين ابص وكما أن البصر لا 
يدرك عالّم الشهادة ما لم يرتفع عنه حجات 
الم أو ما آشبهه من الموانع فإذا ارتفعت 
الموانع وانبسطت الأنوار على المحسوسات 
آدرك البصر المبضصَراتِ فادراگها مقرون بنور 
البصر ونور الشمس أو السراج وآشباهها من 
الائوار كذلك عين البصیرة حجابها الريون 
والشهوات ومُلاحَظات الأغيار إلى مثل هذه 
من الحجب فتحول بينها وبين إدراك الملكوت 
2 عالم الغيب» فإذا عمد الانسان إلى مرآة 
قلبه وجلاها بأنواع الرياضات والمجاهدات 
حتّى زال عنها کل حجاب واجتمع نورها مع 
النور الذي ینبسط على عالم الغیب وهو ۳ 
الذي يتراءى به أهل الملكوت وهو بمنزلة 
الشمس في المحسوس اجتمع عند ذلك نوز 
عين البصيرة مع نور التمييز فكشف المغيّات 
على ما هي عليه. (عرء تدبء ۰۱۷۱ ۲) 
عالم الأمر وعالم الملكوت وعالم الغيب: هو 
عالم الأرواح والروحانيات» لأنها وجدت بأمر 
الحق بلا واسطة مادة ومدة. (قاش» اصط 
۰ ۳ 
عالم الأمر وعالم الملکوت وعالم الغیب هو 
عالم الارواح والروحانیات لانها وجدت بأمر 
الحق بلا واسطة مادّة ومدة. (نقش؛ جاء 
۲۱۲۸۹ 


عام !هدس والحياة 


- عالم القدس والحياة: أي التجرّد المحض 








1.۳ 


عالم ملكوتي 





الذي هو منشاً التنژه عن النقائص الهیولانية. 
(سهري » هيك » 4o‏ 1°( 


عالم كلي 

- العالم الكلي فهر ذات يطلق عليها الوجودء 
ومجموعها آرواح جرد 0 مجسّمة » 
وأجسام منورة» وأجسام مظلمة آما الارواح 
المجردة فأربعة: عالم العقل ا وعالم 
الروح الكلّي. وعالم النفس المطلقة» وعالم 
الصورة الفياضة. وأما الأنوار المجسّمة 
فأربعة: العرش المجید. والكرسي الوسيعء 
والقلم الرفيع» واللوح المحفوظ. والأجسام 
المنوّرة والأفلاك السبعةء والفلك المكوكب 
الثامن. وهي عالم الجنان عندهم. وأما 
الاجسام المظلمة فعالم الطبيعة» والنارء 
والهواء والمای والتراب. (حط روض» 
(TITY‏ 


عالم المثال 

- التطوّر بأطوار مخ مختلفة وهو الذي نسمیه الصوفية 
بعالم المثال وبنوا عليه تجسّد الأرواح 
وظهورها في صور مختلفة من عالم المثال 
واستأنسوا له بقوله تعالى ستل لها بر 
سوبا (مريم: ۱۷). (زادء بغ» ۷٦‏ ۸) 


عالم الملك 

- عالم الخلق وعالم الملك وعالم الشهادة: هو 
عالم الأجسام والجسمانيات وهو ما يوجد بعد 
الأمر بمادة ومدة. (قاش» اصطء ۰۱۰ ۲) 


عالم الملك والشهاده 
عالم الخلق رعالم الملك والشهادة هو عالم 


الأجسام والجسمانيات وهو ما يوجد بعد الامر 
بمادّة ومدة. (نقش » جا (YT AQ‏ 


عالم الملكوت 
- عالم الملكوت جواهر نورانية شريفة عالية يعبر 


عنها بالملائكة» منها تفيض الأنوار على 
الأرواح البشریة. ولاجلها قد تسمّى أربابّاء 
ويكون الله تعالى رب الارباب لذلك» 5 
لها مراتب في نورانيتها متفاوتة» فبالحري أن 
يكون مثالها من عالم الشهادة الشمس والقمر 
والكواكب. (غزاء مشء ۰۷۲ )١‏ 

عالم العقل على قسمین: محجوب وغير 
محجوب فأصحاب الأرصاف محجوبون وهم 
عالّم الملكوت أصحاب المقامات قال الله 
تعالى #وَبًا ي لا َم مام > (الصافات: 
۶8 وغیر المحجوب هم أصحاب الشّلب 
عرائس الله الوق عنده في خزائن غیوبه 
حَجَبَّهم غَيْرَةَ عليهم حتّی لا يعرفهم سواه كما 
یعرفون إل ایا وهم في المقام الذي يعبر 
المحقّقون عنه بالفناء. (عره ا 
۶ ۱۳) 

عالم الامر وعالم الملکوت وعالم الغيب: هو 
عالم الارواح والروحانیات» لانها وجدت بأمر 
الحق بلا واسطة مادة ومذة. (قاش اصط 
۰ ۳ 

عالم الامر وعالم الملکوت وعالم الغيب هو 
عالم الارواح والروحانیات لانها وجدت بأمر 
الحق بلا واسطة مادّة ومذة. (نقش» جاء 
(YY ۸۹‏ 


عالم ملکوتي 
- العالم الملكوتي عالم غیب؛ إذ هو غائب عن 


الاکثرین. والعالم الحسّي عالم الشهادة إذ 


عالم التفس 


يشهده الکافة. والعالم الحشي مَرْقاة إلى 
العقلي. فلو لم يكن پینهما اتصال ومناسبة 
لانسد.طريق. الترقي إليه :. ولو تعذر ذلك لتعذر 
السفر إلى الحضرة الربوبية والقرب من الله 
تعالی . (غزاء مش ۰۷۰ ۱۲) 


عالم النفس 
- عالّم النفس فعالّم الفس ينقسم قستیّن منز مطیع 
وعاص فالمطیع يسمّى عالّم الو وعالم 
الفس على الجملة هو البرزخ عندهم والعاصي 
هم أعداء هذه المدينة. (عرء تدب ٤١٠٠ء‏ 4) 


عالم نوراني 
- لکل جسم ما يُشاكل طَبْعَهُ 
خلق يسمّى العالم النوراني 
(عر» عق ۰16 ۱۳) 


عالم وارث 

- العالم الوارث هو الراسخ القدم في ادراك 
المعلومات. المزیح بنور علمه طلمات 
المشکلات. (شاف قوان؛ 6۰۹۸ 


عالم وعلم 

- العالم والعلم: من آشهده الله آلوهیته وذاته ولم 
يظهر عليه حال . والعلم حاله . (عر» تم 
۲ 


عالمان 

- العالمان : فالعالم الواحد عالم الغیّب » والعالم 
الآخر عالم الشهادة المقدّس عن الريْب» وأما 
الحاكمان: فالحاكم الواحد الاسم الظاهرء 
والحاكم الآخر الاسم الباطن بلا مواز. (عرء 
لطء 5ه )١١‏ 


عامة 

- العامة: هم الذين اقتصر علمهم على الشريعة. 
ويُسمّى علماژمم علماء الرسوم. 
اصط ۷ )2 

- العامة هم الذين اقتصروا على الشريعة وتسمّى 
علماژهم علماء الرسوم. (نقش» جا 
0۳۸۹ 


(قاش: 


عباد 
- رجال غلب علیهم الزهد والتبتّل والافعال 
الطاهرة المحمودة كلها وطهروا أيضًا بواطتهم 
من کل صفة مذمومة قد ذمها الشارع غير آنهم 
لا يرون شیثا فوق ما هم عليه من هذه الاعمال 
ولا معرفة لهم بالأحوال ولا المقامات ولا 
العلوم الوهبية اللدنية ولا الاسرار ولا الکشوف 
ولا شيئًا مما يجده غیرهم. فهؤلاء يقال لهم 
العباد وهؤلاء إذا جاء إليهم أحد يسألهم الدعاء 
ربما انتهره أحدهم أو يقول له آي شيء أكون 
أنا حتى أدعو لك وما منزلتي حذرًا أن يتطرّق 
إليهم العجب وخوفا من غوائل اللفس للا 
يدخله الرياء في ذلك وان كان منهم أحد 
يشتغل بقراءة فكتابه مثل الرعاية للمحاسبي وما 
جرى مجراه. (عرء فتح۰۳ ۳۶ ۳۱) 
- العباد متميّزون عند العامة بتقشّفهم وتبعّدهم عن 
الناس وأحوالهم وتجتب معاشرتهم بالجسم 
فلهم الجزاء. (عرء فتح۰۳ ۰۳۰ ۲۳) 
- العباد: وبدايتهم أورادء ونهايتهم أنفاس. 
والعابد لا بد له من تحصيل أمور ثمانية» منها 
ثلائة راجعة إلى الاعتقاد. مثل ما يجب 
لمعبوده: وما يجوز علیه» وما يستحيل في 
حقه. وخمسة في الأحكام. وهي: معرفة 
الواجب» والمندوب» والحرام» والمکروه: 


والمیاح» وما دام في الحرکات والسکنات» 





1. 


عبادة 





فهو في مقام الاسلام فإذا انتقل إلى التصدیق 
بالثواب والعقاب فهو في مقام الایمان. فاذا 
انتقل إلى معرفة الرب فهو في مقام الاحسان. 
(حط » روضص» ۰۷۱۱۲ ۱۰) 

- العباد وهم أهل الفرائض خاصة قال تعالی 
مثنيًا علیهم وا کشا بيت (الأنبياء: ۲۷) 
ولم يكونوا یژذون سوى الفرائض . ومن هؤلاء 
المنقطعون بالجبال والشعاب والسواحل 
وبطون الأودية ويسمّون السیاح» ومنهم من 
يلازم بيته وصلاة الجماعات ويشتغل بنفسه 
ومنهم صاحب سبب ومنهم تارك السبب وهم 
صلحاء الظاهر والباطن» وقد عصموا من الغل 
والحسد والحرص والطمع والشره المذموم 
وصرفرا كل هذه الأوصاف إلى الجهات 
المحمودة ولا رائحة عندهم من المعارف 
الالهية والأسرار ومطالعة الملكوت والفهم عن 
الله تعالى فى آياته حين تتلی» غير أن الثواب 
لهم مشهرد والقيامة وأهوالها والجنة والنار لهم 
مشهودتان دموعهم في محاريبهم «لَجَاقَ 
(السجدة: )١١‏ وتضرعا وخيفة ولا طبهم 
اهلو الوا سكسا (الفرقان: *3) ولا موأ 
لو مر كرام» (الفرقان: ۷۲) يبيترن 
لربهم سجذا وقيامًا شغلهم هول المعاد عن 
الرقاد وضمروا بطونهم بالصیام للسباق في 
حلبة النجاق |ذا آنفقوا لم یسرفوا ولم یقتروا 
وکان بين ذلك قرامًا لیسوا من أهل الاثم 
والباطل في شيء عمال وأي عمال عاملوا 
الحق بالتعظيم والإجلال. (نبه» كرا 
(Yo cE‏ 


عيادات باطنة 
- العيادات الياطنة التى هى مساعى القلب يجب 


أن تعلم من التوکل والتفويض والرضا والصبر 
والتوبة والاخلاص. (غزا ملهو ۰7 ۷ 


عبادة 
- (العبادة) لأصحاب المجاهدات والعبودية 


لأرباب المكابدات والعبودة صفة أهل 
المشاهدات . (قشر قش »2 484 6 


- العلم والعبادة جوهران لأجلهما كان كل ما 


تری وتسمع من تصنیف المصنفین وتعلیم 
المعلمین ووعظ الواعظین ونظر الناظرین؛ بل 
لاجلهما آنزلت الکتب وآرسلت الرسل» بل 
لاجلهما خلقت السموات والارض وما فیهن 
من الخلق . (غزاء من ۰۷ ۱) 

العلم آشرف جوهرا من العبادة ولکن لا بد 
للعبد من العبادة مع العلم والا كان عليه هباء 
منئوراء فان العلم بمنزلة الشجرة والعبادة بمنزلة 
ثمرة من ثمراتها» فالشرف للشجرة هي الاصل 
لكن الانتفاع بثمرتها فإذا لا بد للعبد من أن 
يكون له من كلا الامرین حظ ونصیب . (غزاء 
من ۰1 ۱۲) 

العبادة شطران: شطر الاکتساب وشطر 
الاجتناب. فالاکتساب فعل الطاعات 
والاجتناب الامتناع عن المعاصي والسیثات 
وهو التقوى. وإن شطر الاجتناب على كل حال 
أسلم وأصلح وأفضل وأشرف للعبد من شطر 
الاكتساب. ولذلك يشتغل المبتدؤن من أهل 
العبادة الذين هم في أول درجة الاجتهاد بشطر 
الاكتساب كل همتهم أن يصوموا نهارهم 
ويقوموا ليلهم ونحو ذلك. (غزاء منه 
:۱۵۹ 


- العبادة: هي غاية التذلل لله للعامة. (قاش 


اصط ۰۱۰۷ ۸) 


عبادة عند غير العارف 


- مقام العبودية غير مختصٌ بمکانة دون غیرها فقد 
یرجم الولي من مقام الخلّة إلى الخلق فیقیمه 
الله في مقام العبودية وقد یرجع من مقام الحب 
وقد برجم من مقام الختام . وفائدة هذا الکلام 
أن العبودة رجوع العبد من المرتبة الالهية بالله 
إلى الحضرة الخلقية. فمقام العبودة له هيمنة 
على جمیع المقامات. والفرق بين العبادة 
والعبودية والعبودة هو أن العبادة صدور أعمال 
البر من العبد يطلب الجزاء. والعبودية صدور 
آعمال البرٌ من العبد لله تعالی عاریّا من طلب 
الجزاء بل عملا خالصًا لله تعالى» والعبردة هي 
عبارة عن العمل باش ولذلك كانت الهيمنة 
لمقام العبودة على جميع المقامات. (جيعء 


11 


بالصفة التي هي حقيقة ذلك الاسمء سبوا إليه 
بالعبودية بشهودهم ربوبية ذلك الاسم. 
وعبوديتهم للحق من حيث ربوبيته (لهم) 
بكمال ذلك الاسم خاصة. فقيل لأحدهم 
عبد الرزاق. وللآخر عبد العزيزء وكذا عبد 
المنعم وغيره. (قاش؛ اصطء ۰۱۰۷ ۱۵) 

العبادلة هم أرباب التجليات الأسمائية إذا 
تحقّقوا بحقيقة إسم ما من أسمائه 4 التي 
هي حقيقة ذلك الاسم ونسبوا إليه بالعبودية 
لشهودهم ربوبية ذلك الاسم وعبوديتهم للحق 
من حيث ربوبيته لهم بكمال ذلك الاسم 
خاصة. فقيل لأحدهم عبد الرژاق وللآخر عبد 
العزيز وكذا عبد المنعم وغيره. (نقش» جاء 


كالاء ۰۹۷ ۱۱) 0۱۹۰ 
- العبادة هي غاية التذلّل للعامة. (نقش» جا» ۱ 
A4‏ ۹( ع 


N‏ - العبث فالافراط في الاعجاب بلقاء الجليس 
عبادة عند غير العارف والائیس. (غزاء میز» ۰۷۸ ۱۰) 


- العبادة عند غير العارف معاملة ما کأنه يعمل 


في الدنيا لاجرة يأخذها في الاخرة هي الاجر عبد 


والئواب. وعند العارف رياضة ما لهممه 
وقوی لنت الت رة راتت یی ها امريد 
عن جا ارون إلى اب اللحق م سير 
تنازعه. فيخلص السرّ إلى الشروق الساطعء 
ويصير ذلك ملكة مستقرّة» كلما شاء السرّ أطلع 
إلى نور الحق غير مزاحم من الهمم. بل مع 
تشییم منها لد فیکون بکلیته متخرط في سلك 


- قیل لابي یزید: بأي شيء یصل العبد إلى الله 


تمالی؟ قال: بالخَرّس والصّم والعمی. 
فأخبرني أيضًا قال: وجدت في کتاب آخي 
رحمه الله : قيل لابي يزيد : بماذا نالوا ما نالوا؟ 
قال: بتضييع مالّهمء وشهود مالّه. (بسط 
شطح › ۷ OI‏ 

العبد : ما یمود على القلب من التجليات بإعادة 
الأعمال. (عرء تم ۸۰۲۳) 


القدس. (سین» اشء» ۰۵۰٩۹‏ ۷) 
عيد الأحد 

عبادلة 
- العبادلة: هم أرباب التجلّيات الأسمائية إذا 


تحقّقوا بحقيقة اسم من أسمائه تعالى» واتّصفرا 


- عبد الأحد: هو وحيد الوقت صاحب الزمان 
الذي له القطبية الكبرى والقيام بالأحدية 
الاولی . (قاش » اصط› ۰۱۲۱ ۱۷) 


| اج 1 


۱۷ عبد الباطن 


عيد الاخر 

- عبد الاخر: هو الذي شهد آخريته تعالی وبقاءه 
بعد فناء الخلق وتحتّق معنى "قوله" اک مَنْ 
عا كان مق مه ریک ذو نک والاكار » 

(الرحمن : 17) لطلوع الوجه الباقي عليه فيبقى 

ببقائه وأمن من الفناء بلقائه وقد یتصف بهما 

بعض آولیائه بل آکثرهم. (قاش؛ اصطء 

(A AYY 


- عبد الآخر: هو الذي شهد آخریته تعالی وبقاءه 


بعد فناء الخلق في تحقّق معنی قوله کل من علا 
کان وق وه ری ذو لت والاگرار 4 (الرحمن: 


برئ علمه من التفاوت والاختلاف فلا يفعل إلا 
ما ناسب حضرة الاسم الباری متعادلا متناسبًا 
برا من التنافرء کقوله تعالی اما ترا ی تن 
لمن من تقو (الملك : ۳) لأن الباری الذي 
تجلى له شعبة من شعب الاسماء التی تحت 
اسم الرحمن. (نقش» جاء 6۲۰۸ 


عبد الباري 

- عبد الباري: قريب من عبد الخالق. وهو الذي 
تبرء علمه من التفاوت والاختلاف. فلا يفعل 
إلا ما یناسب حضرة اسم الباري» متعادلا 





57 طلوع الوجه الباقي عليه فبقي ببقائه 
وآمن بلقائه وقد یتصف بهما بعض أوليائه بل 
آکثرهم . (نقش؛ جاء ۰۱۱ ۲۷) 


متناسبًا بریئا من التفاوت کقوله تعالى: لآم 
ترا نی علن اَن من تفوت (الملك : ۰)۳ 
لأن الباری الذي تجلی له شعبة من شعب 


۱ الاسماء التي تحت الاسم الرحمن. (قاشء 
عبد اول ۱ اصطء ۱۱۰ )٠١‏ 
- عبد الاول: هو الذي شاهد آوليةٌ الحق على 
كل شيء وازلیته فیکون هو الأول بتحققه بهذا 
الاسم على کل المقامات المسابقة إلى 
الطاعات والمسارعة إلى الخيرات وعلى كل 
من وقف مع الخليقة لتحققه بالأزلية والخلقية 
موشامة” نسمة: العدوت. (قفاش» اضطه 
AYY‏ ( 
- عبد الاوّل هو الذي يشاهد أوّلية الحق على كل 
شيء وأزليته فیکون هو الأول بتحقّقه بهذا 
الاسم على الكل في مقامات المسابقة إلى 
الطاعات والمسارعة إلى الخيرات» وعلى من 
وقف مع الخليقة لتحقّقه بالأزلية والخليقة 
موسومة بسمة الحدوث. (نقش» جاء 
(Yo 11‏ 


عید الباسط 

- عبد الباسط : من بسطه الله تعالی فى خلقه 
فیرسل علیهم بإذنه من تفسه وماله ما یفرحون به 
ویبسطون. مرافقّا لامره لانه یبسط بتجلي 
اسمه الباسط» فلا يكون مخالقًا لشرعه. 
(قاش؛ اصطء ۰۱۱۲ ۱۳) 

- عبد الباسط هو من بسطه الله تعالی في خلقه 
فيرسل عليهم بإذنه من نفسه وما له ما يفرحون 
به ويبسطون موافقًا لامره لأنه يبسطه بتجلي 
إسم الباطن فلا يكون مخالمًا لشرعه. (نقش» 
جاء 04 ۱۹) 


عيب لسن 
- عبد الباطن: هو الذي بالغ في المعاملات 
القلبية وأخلص الحمد لله وقدّس الله سره 


عيد البارى 


- عبد البارئ هو قريب من عبد الخالق وهو الذي 


عيد الباعث 


فتجلّى له باسمه الباطن حتی غلبت روحانیته عبد الباقي 


وأشرف على البواطن" وأخبر عن المفیّبات 
فيدعو الناس إلى الكمالات المعنوية والتقديس 
وتطهير السير ورجح التنزيه على التشبیه» كما 
كانت دعوة عيسى عليه السلام إلى السماويات 
والروحانيات وعالم الغيب والتقشّف في 
الملبس والاعتزال عن الخلق. (قاش» 
اصطء ۶ ۰۱۲ ۵) 


عبد الباطن هو الذي بالغ في المعلومات القلبية 
وأخلص لله وقدّس الله سره فتجلی له باسمه 
الباطن حتى غلبت روحانيته وأشرف على 
البواطن وأخبر عن المغیبات» فيدعو الناس إلى 
الكمالات المعنوية والتقدّس وتطهير السرّ 
ورجح التنزيه على التشبيه كما كانت دعوة آدم 
عليه السلام إلى السموات والروحانيات وعالم 
الغیب والتقشّفا فى الملبس والاعتزال 
والخلوة: »ار ۷:۱۲ 


- عبيك الباقی : من آشهده الله بقاءه وجعله باقيًا 


ببقائه عند فناء الکل» يعبده به بالعبودية 
المحضة اللازمة لتعیّنه. فهو العابد والمعبود 
تفصیلا وجمعًا وتعيّئا وحقيقة» إذ لم يبق رسمه 
وأثره عند تجلي الوجه الباقي. (قاش» اصطء 
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عبد الباقي هو من آشهده الله بقاءه وجعله باقيًا 
ببقائه عند فناء الكل يعبده به بالعبودية المحضة 
اللازمة لتعيّتهء فهو العابد والمعبود تفصيلا 
وجمعًا وتعيّنًا وحقيقة إذ لم يبق رسمه وأثره عند 
تجلي الوجه الباقي. (نقش» جاء ۰۱۳ ۲۷) 


عبد البدیع 
- عبد البدیع : هو الذي شهد كونه تعالى بديعًا في 


ذاته وصفاته وأفعاله وجعله الله مظهرًا لهذا 
الاسم فیبدع ما عجز عنه غيره به. (قاش 
اصط ۰۱۲۹ ۱۱) 





- عبد البديع هو الذي شهد کونه تعالی بديعًا في 

ذاته وصفاته وأفعاله وجعله مظهرا لهذا الاسم 
فیبدع ما عجز عنه غیره. (نقش» جا 
(foe ۳‏ 


عبد الباعث 


- عبد الباعث: من أحيا الله قلبه بالحياة 
الحقيقية»ء بعد موته الارادي عن صفات 
النفس وشهواتها وأهوائهاء وجعله مظهرا 
پالعلم ویعتهم على طلب الحق. (قاش» 
اصط ۰۱۱۸ ۱۰) 


عيد الیر 

- عبد البر: من اتصف بجمیع آنواع ابر معنی 
رصورة فلا تجد نوعا من أنواع البرٌّ الا آتاه ولا 
فضلا إلا أعطاه ری ار من َامَنَ بان وَالَوَوِ 
از 4 «لبقرة: ۱۷۷). إلى آحر الایة. 
(قاش اصط ۰۱۲۵ )٩‏ 

- عبد البرّ هو من اتصف بجمیع آنواع البرّ معنی 
وصورة فلا يجد نوعًا من آنواع البرٌ إلا آتاه ولا 
نضلا إلا أعطاهء و ال من مان به ولو 
اگنر 4. (نقش» جاء ۱۵۰۱۲) 


- عبد الباعث هو من أحيا الله قلبه بالحياة 
الحقيقية بعد موته الارادي عن صفات النفس 
وشهواتها وأهوائها وجعله مظهرا لاسمه 
الباعث. فهو يحيي موتی الجهل بالعلم 
وییعلهم علی طلب انحق. (نقش» جاء 
OE o1‏ 
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1۹ عبد الحفیظ 
عبد اليصير كل تفرقة وتشتّت من نفسه وغیره. (نقش» جا؛ 


- عبد السميع وعبد البصير: من تجلّى فيه بهذين 
الاسمين فاتّصف بسمم الحق وبصره كما قال: 
"كنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر 
به" (صحيح البخاري. كتاب الوفاق» باب 
التواضم» )٠١9/١‏ فيسمع ويبصر الأشياء 
بسمع الحق وبصره. (فقاش؛ اصط 
۳ ۱۳ 
- عبد السمیع عبد البصیر هما من تجلّی له بهذین 
الاسمین فاتصف بسمع الحق وبصره كما قال 
كنت سمعه الذي به يسمع وبصره الذي به 
يبصرء فيسمع ويبصر الأشياء بسمع الحق 
وبصره. (نقش› جاء ۰۸ ۲۸) 


عبد التواب 

- عبد التوّاب: هو الوداع الرجاع إلى الله دائما 
عن نفسه وجمیع ما سوی الحق حتی شهد 
التوجّه الحقيقي وقبل توبة کل من تاب إلى الله 
نز وجل عن “جريمفة: (قاشی». ,اصع 
۵ ۱۳) 

- عبد التزاب هو الرجّاع إلى الله دائمًا عن نفسه 
وجميع ما سوى الحق حتى شهد التوحيد 
الحقيقي» وقيل التوبة الرجوع إلى الله عن 
الجريمة. (نقش؛ جاء ۰۱۲ ۱۷) 


عبد الجامع 

- عبد الجامع: هو الذي جمع الله فيه جميع 
أسمائه وجعله مظهر الجامعية فيجمع بالجمعية 
الالهية كل ما تفرق E)‏ من نقسه وغيره. 
(قاش. اصطء ۰۱۲۷ ۱۲) 

- عبد الجامع هو الذي جمع الله فيه جميع أسمائه 
وجعله مظهرًا للجامعية فيجمع بالجمعية الالهية 


۷.۳ 


عبد الجبار 

- عبد الجبار : هو الذي یجبر کسر کل شيء 
ونقص ؛ لأن الح جبر حاله وجعله یتجلی هذا 
(قاش اصط ۰۱۱۰ ۱) 

- عبد الجبار هو الذي یجبر کسر کل شيء ونقصه 
لأن الحق جبر حاله وجعله بتجلي هذا الاسم 
جا ۰۷ ۲۹) 


عبد الجلیل 

- عبد الجلیل: من آجله الله تعالی بجلاله حتی 
مابه كل من رآه لجلالة قدره» ووقع في قلبه 
الهيبة منه . (قاش اصط ۹ ¥( 

- عبد الجليل هو من أجلّه الله بجلاله حتى هابه 
كل شيء رآه لجلالة قدره ووقع في قلبه الهيبة 
منه . (نقش » جا ٩‏ ۲۰) 


عبد الحسیب 


في آنفاسه» ووفقه للقيام علیها وعلی کل من 
تابعه بالحسبية . (قاش» اصطء ككل 0( 


- عبد الحسیب هو من جعله الله حسیبا لنفسه 
حتی في أنفاسه ووفقه للقيام علیها وعلی کل 


عبد الحفيظ 
- عبد الحفیظ : هو الذي حفظه الله فى أفعالف 
وأقواله وأحواله وخواطره وظواهره 


عبد الحق ۱۰ 





وبواطنه» عن كل سوء فتجلّى فيه باسمه الحفيظ في الاشیاء ورفقه للسداد في القول والصواب 
حتی سری الحفظ منه في جلسائه. كما یحکی في العمل فلا یری خللا في شيء الا يسدّه ولا 
عن أبي سليمان الداراني أنه لم يخطر بباله ‏ فسادًا الا يصلحه. (قاش» اصطء )٤ ٩۱۱۸‏ 
خطرة سوء ثلاثين سنة ولا يبالي جليسه ما دام - عبد الحكيم هو الذي بضره الله بمواقع الحكمة 
جالسًا معه. (قاش» اصطء ۰۱۱۵ ۱۱) فى الأشياء ووفقه للسداد فى القول والصواب 
- عبد الحطیظ هر الذي حفظه اله فی آفماله . فلا یری خللا في شىء الا یسنه ولا فسائا الا 
وأقواله وأحواله وخواطره وظراهره وبواطنه عن یصلحه. (نقش» جاء ۸۰۱۰) 
کل سوء فتجلی فيه باسمه الحفیظ حتی سری 
الط بت رف حلا کم تن ع ای هید الجليم 
سلاف الداواني الها ثم بعل بال عه سود < جد ال هی الذي ۷ پجاجن من بجتي علبه 


ثلاثين سنة ولا یبالی جليسه ما دام جالسًا معه. بالعقوبة» ويحلم عنه» ويتحمّل أذيّة من يؤذيه» 

(نقشء جاء 29 )١5‏ وسفاهة السفهاء» ويدفع السيئة بالتي هي 
أحسن. (قاش» اصطء ۰۱۱6 ۱۱) 

عبد الحق - عبد الحليم هو الذي لا يعاجل من يجني عليه 


- عبد الحق: هو الذي تجلّی له الحق فعصمه في بالعقوبة ويحلم عليه ويتحمّل أذيّة من يؤذيه 
أفعاله وأقواله وأحواله عن الباطل» فيرى الحق وسفاهة السفهاء ویدفع السيّئة بالتي هي 
في كل شيء؛ لأنه الثابت الواجب القائم ‏ أحسن. (نقش» جاء )١ ۰٩‏ 
بذاته» والمستّى بالیوی باطل زائل ثابت به 
بل يراه في صور الحق حمًّا والباطل باطلًا. عبد الحميد 
(قاش» اصطء ۰۱۱۹ 1) - عبد الحميد: هو الذي تجلی له الحق بأوصافه 
- عبد الحق هو الذي تجلى له الحق فعصمه في الحميدة فيحمده الناس وهو لا يحمد إلا الله . 
أفعاله وأقواله عن الباطن» فيرى الحق في کل (قاشء اصطء )5015١‏ 
شيء لانه الثابت الواجب القائم بذاته والمسمَی - عبد الحميد هو الذي تجلی له الحق بأوصافه 
بالسوى باطل زائل غير ثابت فيراه في صور الحميدة فيحمده التاس وهو لا يحمد إلا الله . 
الحق حًا والباطل باطلا. (نقشء جا (نقش» جاء ۲۸۰۱۰) 


ONAN 
عیام خی‎ 
عبد الحكم - عبد الحي: من تجلی له الحق بحياته السرمدية‎ 
عبد الحکم: هو الذي يحكم بحكم الله على فحيي بحياته الديمومية. (قاش» اصطء‎ - 
۰! ۱ )۱۷ ۰۱۱۳ عباده. (قاش؛ اصط‎ 
عبد الحي هو من تجلی له الحق بحياته‎ - 
عبد الحکیم السرمدية فحبي بحیاته الديمومية. (نقش» جاء‎ 


- عبد الحكيم: هو الذي بصره بمواقع الحكمة (T11‏ 
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51 عبد الرافع 





اصطء. ۰۱۲۷ ۱) 
- عبد ذي الجلال والاکرام هو من أجلّه الله 
وأكرمه لاتصافه بصفاته وتحمّقه بأسمائه» وکما 
تقدّست آسماژه وعزت وتنرّهت وحلّت فکذلك 
مظاهرها ورسومها فلا يراه أحد من آعدائه الا 
هابه وخضع له لجلالة قدره ولا أحد من أوليائه 


عبد الخافض 

- عبد الخافض: هو الذي يتذلل له في کل شيء 
ويخفض عن نفسه لرؤيته الحق فيه. (قاش 
اصطء ۰۱۱۲ ۱۷) 

- عبد الخانض هو الذي یتذلل له في کل شيء 
ویخفض عن نفسه لرژية الحق فیه. (نقش» 


جاء ۲۱۰۸) الا آکرمه وأعرّه لاکرام الله یه وهو یکرم 
آولیاءه تعالی ویهین أعداءه. (نقش » جاه 
عبد الخالق ۰۲ (TI‏ 
- عبد الخالق: هو الذي یقدر الاشیاء على وفق 
مراد الحق لتجليه له بوصف الخلق والتقدیر فلا عبد الرژوف 


یقدر إلا بتقدیره تعالی. (قاش» اصط. 
(Y ۰۰‏ 
- عبد الخالق هو الذي يقدر الاشیاء على مراد 
الحق لتجلیه له بوصف الخلق والتقدیر فلا يقدر 
إلا بتقدیره تعالی . (نقش» جاء ۱۰۸) 


- عبد الرژوف: من جعله الله مظهرا لرأفته 
ورحمتهء فهر آرآف خلت الله بالناس إلا في 
الحدود الشرعية لأنه يرى الحد وما أوجبه عليه 
من الذنب الذي جرى على يذه بحكم الله 
وقضائه رحمة منه عليه» وان كانت ظاهرة 
نقمةٌء وهذا مما لا يعرفه إلا خاصة الخاصة 
عبد الخبير بالذوق؛ فإقامة الحدّ عليه ظاهرًا عين الرأفة به 
- عبد الخبير: هو الذي أطلعه الله على عله باطنًا. (قاش» اصطء 0155 ۷) 
بالأشياء قبل كونها وبعده. (قاش» اصطء - عبد الرؤف هو من جعله الله مظهرًا لرأفته 
۹۵ ورحمته فهو أرأف خلق الله بالناس إلا في 
- عبد الخبیر هو الذي أطلعه الله على علمه الحدود الشرعية فانه يرى الحدّ وما أوجبه عليه 
بالأشياء قبل كونها وبعده. (نقشء جاء )٤ ٩‏ من الذنب الذي أجرى الله على يده بحكم الله 
وقضائه رحمة منه عليه وان كان ظاهرة نقمة» 
وهذا مما لا يعرفه إلا خاصة الخاصة بالذوق 


عبد ذي الجلال والاکرام 
فإقامة الحدّ ظاهرًا عين الرأفة به باطنًا . (نقش» 


- عبد ذي الجلال والاکرام: من أجله الله 


راکم لاتميافه ماه ری بسا ون ا 
تقدّست أسماؤه وعرّت وتنژهت وجلّت وكذلك 
مظاهرها ورسومها ومراسمها فلا يراه أَحدٌ من عبد الرافع 


أعدائه إلا هابه وخضع له لجلالة قدره ولا أحد - عبد الرافع: هو الذي یترفع على كل شيءء 


من أوليائه إلا أكرمه وأعرّه لاكرام الله ایا 
وهو يكرم أولياءَة تعالى ويهين أعداءة. (قاش ‏ 


ارت له قاری وار بورق جا ع 
رتبته لقيامه بالحق الذي هو رفيع الدرجات. 
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عبد الرحمن 


وقد يكون بالعکس لأنَّ الأول بمظهرية الاسم 
الخافض يخفض کل شىء لرؤيته فيه عدمًا 
الرافع له يرفع كل شيء لرؤيته الحق فيه. وهذا 
عندي أولى؛ لأن العارف يطلب الرحمة 
ليتصف بها فيصير رحيمًا لا مرحومًا؛ لأن 
ذلك نصيب العاصيّ من الرحمة. (قاش» 
اصط ۰۱۱۳ ۱) 

عبد الرافع هو الذي یترفع عن کل شيء لنظره 
إليه بنظره السوی والغیر ورفع نفسه عن رتبته 
لقيامه بالحق الذي هو رفیع الدرچات. وقد 
يكون بالعکس لأن الأول بمظهرية الاسم 
الخافض بخفض كل شيء لرؤيته عدمًا محضًا 
وتلاشيًا صرماء والثاني لتجلي إسم الرافع له 
يرفع كل شيء لرؤيته الحق فيه وهذا عندي اولی 
لأن العارف يطلب الرحمة ليصف بها فيصير 
رحيمًا لا مرحوماء لأن ذلك نصيب العامي من 
الرحمة . (نقش » جاء ۸ (YY‏ 


عبد الرحمن 

- عبد الرحمن : هو مظهر الاسم الرحمن » فهو 
رحمة للعالم جميعًا بحيث لا یخرج أحد من 
رحمته بحسب قابلية استعداده. (قاش » اصطء 
°۸ 1( 

- عبد الرحمن هو مظهر إسم الرحمن فهو رحمة 
للعالمين جميعًا بحيث لا يخرج أحد من رحمته 
بحسب قابلية استعداده . (نقش ٠»‏ جاء ۰۷ ۱۸) 


عبد الرحیم 
- عبد الرحیم: هو مظهر اسم الرحیم وهو الذي 
یخصّ رحمته بمن اتقى وأصلح ورضي الله 


عه . 
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اصط› ۰۱۰۸ ۱۳) 

عبد الرحمن هو مظهر سم الرحمن فهو رحمة 
للعالمین جميعًا بحیث لا یخرج أحد من رحمته 
بحسب قابلية استعداده. (نقش» جاء ۰۱۸۰۰۰ 
عبد الرحیم هو مظهر سم الرحیم وهو الذي 
یخص رحمته بمن ای وأصلح ورضي الله عنه 
وينتقم ممن غضب الله عليه. (نقش؛ جاء 
¥ 14( 


عبد الرزاق 


عبد الرزاق: هو الذي وسَّعٌ الله رزقه» فیژثر به 
عباده ویسطه لمن یشاء الله أن یبسط له؛ لأن 
الله تعالى جعل فى قدمه السعة والبركة. فلا 
يأتي إلا حيث ببارك فيه ويفيض الخير به. 
(فاش» اصطء ۰۱۱۱ ۱۳) 

عبد الرژاق هو الذي وسّع الله رزقه فيؤثر به 
عباده ويبسط لمن يشاء الله أن يبسط له لأن الله 
جعل في قوّته السعة والبركة؛ فلا يأتي إلا حيث 


يبارك فيه ويفيض الخير به. (نقش» جاء 
۸ ۱۲ 
عيد رسول 


العبد الرسول؛ فلا يعطي أحدًا إلا يأمر ربه. 
ولا يعطي من یشا ویحرم من يشاء بل يعطي 
من آمره ربه باعطائه. ويولي من آمره ربه 
بتولیته» فأعماله كلها عبادات لله تعالی. (تیم» 
فرقان» ۰۲۸ ۷) 


عبد الرشید 


عبد الرشید: من أتاه الله رشده بتجلی هذا 
الاسم فيه كما قال لابراهیم عليه السلام ومد 


ی رهم رده ين بل ثم أقامه لارشاد 
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عبد الشهيد 





الخلق إليه والی مصالحهم الدنيوية والأخروية عبد السمیع 


فى المعاش والمعاد. (قاش» اصط 
(o ۳۰‏ 

- عبد الرشيد هو من آناه الله رشده بتجلي هذا 
الاسم فيه كما قال عليه السلام ثم أقامه لارشاد 
الخلق إليه وإلى مصالحهم الدنيوية والأخروية 
في المعاد والمعاش. (نقشء جاء )١١١5‏ 


عبد الرقيب 

- عبد الرقيب : هو الذي يرى رقيبه آقرب إليه من 
نفسه إدراكًا لفنائها وذهابها في تجلّي الاسم 
الرقيب. فلا يجاوز حدًا من حدود الله ولا أحد 
شد مراعاة لها منه لنفسه ولما يحضره من 
اصط ۱۱۷ )٦‏ 

- عبد الجليل هو من أجلّه الله بجلاله حتی هابه 
کل شيء راه لجلالة قدره ووقع في قلبه الهيبة 
منه . (نقش » جا ۰٩‏ ۲۰) 

- عبد الرقيب هو الذي يرى مراقبة الله أقرب إليه 
من نفسه إدراكا لقيامها وذهابها في تجلّي الاسم 
الرقيب فلا يجاوز حدًا من حدود الله تعالى ولا 
أحد أشد مراعاةً لها منه لنفسه ولمن يحضره من 
أصحابه فإنه يرقبهم بمراقبة الله تعالى . (نقش » 
جاء ۰٩‏ ۳۱) 


عبد السلام 

- عبد السلام: هو الذي تجلی له باسم السلام 
فسلمه عن کل نقص وآفة وعیب. (قاش 
اصط . ۰۱۰۹ )٩‏ 

- عبد السلام هو الذي تجلی له باسم السلام 
فسلمه عن كل نقص وآفة وعیب . (نقش» جاء 
(YE ۷‏ 


- عبد السمیع وعبد البصیر : من تجلی فيه بهذین 


الاسمین فاتصف بسمع الحق وبصره كما قال : 
"كنت سمعه الذي یسمم به وبصره الذي يبصر 
به" (صحيح البخاري» كتاب الوفاق» باب 
التواضع» ۱۰۵/۱) فيسمع ويبصر الأشياء 
بسمع الحق وبصره. (قاش» اصط› 
۳ ۱۳) 


- عبد السمیع وعبد البصیر هما من تجلّی له 


بهذین الاسمین فاتصف بسمع الحق وبصره كما 
قال كنت سمعه الذي به یسمع وبصره الذي به 
يبصرء فيسمع ويبصر الأشياء بسمع الحق 
وبصره. (نقش» جاء (YA cA‏ 


عبد الشکور 
- عبد الشکور : هو دائم الشکر لربه لأنه لا یری 


اللعمة إلا منه ولا يرى منه الا النعمةء وان 
كانت في صورة البلاء والنقمة؛ لانه یری في 
باطنها التعمت كما قال على كرّم الله وجهه: 
سبحان من ات رحمته لأوليائه فى یره 
نقمته ‏ واشتدّت نقمته لاعدائه فى سعة رحمته . 
(قاشء اصطء ٠ 0١0316‏ 

عبد الشكور هو دائم الشكر لربه لأنه لا يرى 
النعمة إلا منه ولا يرى منه إلا النعمة وإن كانت 
في صورة البلاء والنقمة ولا يرى باطنه النقمت 
كما قال على رضى الله عنه سبحان من اشتدّت 
لق الأعداثه فى سيحة رمه واتشعت رنه 


لأوليائه في شدّة نقمته. (نقش جاء ۹ )٠١‏ 


عبد الشهيد 
- عبد الشهيد: هو الذي يشهد الحق شهيدًا على 


كل شيء. فيشهده في نفسه وفي غيره من 


عبد الصبور 114 


خلقه . (قاش اصط› ۰۱۱٩‏ ۱) 

- عبد الشهید هو الذي يشهد الحق شهیدا على 
كل شيء فیشهده في نفسه رفي غيره من خلقه . 
(نقش› جا (Vole‏ 





فعالا لما يريد وکشف له عن توحيد الأفعال فلا 
يرى ضرًا ولا نفعًا ولا خيرًا ولا شرا إلا منه 
فإذا تحقّق بهذين الاسمين وصار مظهرًا لهما 
كان ضارًا نافعًا للناس بربهء وقد خص الله 
تعالى بعض عباده بأحدهما فقط. فجعل 
بعضهم مظهرًا للضر كالشيطان ومن تابعه, 
وبعضهم مظهرًا للنفع كالخضر ومن ناسبه . 


عيد الصبور 
- هو المتبّت في الأمور بتجلي هذا الاسم فيه 





فلا يعجل في العقوبات والمؤاخذات ولا 
يستعجل في دفع الملمات ویصبر في 
المجاهدات وما أمره الله به من الطاعات وما 
ابتلاه الله به من البليات وما يعتريه من 
الأذيات. (قاش» اصطء ۰۱۳۰ )٩‏ 

- عبد الصبور هو المتثيّت في الأمور بتجلي هذا 
الاسم فیه فلا یعاجل في العقوبات 
والمواخذات ولا یستعجل في دفع الملمات 
ویصبر في المجاهدات» وما آمره الله به من 


(قاش» اصطء ۰۱۲۸ ۱۳) 

عبد الضار والنافع هو الذي أشهده الله کونه 
فعالا بالمريد وكشف له عن توحيد الأفعال فلا 
یری ضرًا ولا نفعًا ولا خيرًا ولا شرا الا منه 
فإذا تحقّق بهذين الاسمين وصار مظهرًا لهما 
كان ضارًا نافعًا للناس بريه وقد حص الله بعض 
عباده بأحدهما فقد جعل بعضهم مظهر الضرّ 
كالشيطان ومن تابعه وبعضهم مظهر النفع 
كالخضر عليه السلام ومن تابعه. (نقش جاء 


الطاعات وما ابتلاه من البلیات وما یعتریه من (IA «IP‏ 
الأذيات. (نقش» جاء ۳ 
عبد الظاهر 


عيد الصمد 
- عبد الصمد: هو مظهر الصمدية الذي یصمد 


- عبد الظاهر: هو الذي ظهر بالطاعات 
والخيرات حتى كشف الله له عن إسمه الظاهر 


إليه لرفع البليّات وإيصال إمداد الخيرات 
ويستشفع به إلى الله رفع العذاب وإعطاء 
الثواب» وهو محل نظر الله إلى العالم في 
ربوبيته له. (قاش؛ اصطء ۰۱۲۲ ۱) 

- عبد الصمد هو مظهر الصمدية الذي يصمد إليه 
لدفع البليّات واتّصال إمداد الخيرات ويتشفع به 
إلى الله لرفع العذاب وإعطاء الثواب وهو محل 
نظر الله إلى العالم في ربوبيته له. (نقشء جاء 
(o!‏ 


فعرفه بانه الظاهر وائّصف بظاهریته فیدعو 
الناس إلى الکمالات الظاهرة والتزيّن بها 
ورجح التشبیه على التنزیه كما كانت دعوة 
موسی عليه السلام» ولهذا وعدهم الجنان 
والملاذ واللات الجسمانية وعظم التوراة 
بالحجم الكبير وكتابتها بالذهب. (قاش» 
اصط. ۰۱۲۳ ۱۳) 

عبد الظاهر هو الذي ظهر له الطاعات 
والخيرات حتى كشف الله له عن اسمه 
الظاهر فعرفه بأنه الظاهر واتصف بظاهريته 


عيد الضار والناقع فيدعوا الناس إلى الكمالات الظاهرة والتزيّن 


- عبد الضار والنافع : هو الذي أشهده الله كونّه بها ورجح التشبيه على التنزیه كما كانت دعوة 
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موسى عليه السلام» ولهذا وعدهم الجنان 
والملاذ الجسمانية وعظم التوراة بالحجم 
الجر وكتابتها بالذهب. (نقش» جاء 


عبد العليم 
فيتذلّل له غاية التذلّل أداء لحق عظمته فیعظمه 
الله في أعين عباده ويرفع ذكره بين الناس 
فيجلونه ويوقرونه لظهور آثار العظمة على 





)525 ظاهره. (نقش» جاء‎ (To! 


عبد العفو 

- عبد العفو: من كثر عفوهٌ عن الئاس وقلة 
مؤاخذته. بل لا يجنى عليه أحد إلا عفا عنه. 
قال النبي عليه السلام "إن الله عفر يحب 
العفو" (سنن ابن ماجه كتاب الدعای ۲/ 
٥‏ وقال "حوسب رَجلٌ ممن كان تبلکم 
فلم یوجد له من الخیر شيء إلا أنه كان رجلا 
موسرًا وكان يأمر غلمانه بالتجاوز عن 
المعیر " . قال صلى الله عليه وسلم: "نحن 
أحق بالتجاوز منهُ فتجاوزوا عَنْه' (العجلوني» 
كشف الخفاه 6۱۳۵۱۰ (قاش. اصطء 
ككل ) 

- عبد العفو هو من أقامه الله تعالى لاقامة حدوده 
بل لا يجني عليه أحد إلا عفاه. (نقش جاء 


عبد العدل 
- عبد العدل: هو الذي يعدل بين الناس بالحق» 
لأن مظهر عدله تعالى وليس العدل هو التساوي 
كما يظنْ من لا يعلم» بل ترفية حق كل ذي حق 
وتوفيره عليه بحسب استحقاقه . (قاش اصط› 
۶ ۱) 
- عبد العدل هو الذي یعدل بين الناس بالحق لانه 
مظهر عدله تعالی ولیس العدل هو التساوي كما 
يظنَ من لا یعلم بل توفية حق کل ذي حق 
وتوفیره عليه بحسب استحقاقه . (نقش» جاء 
۳۱۰۸ 


عبد العزیر 
- عبد العزیز : هو الذي أعرّه الله بتجلي عرّته فلا 


(Y1 «1۲ ٤ 
یغلبه شيء من أيدي الحدثان والاکوان. وهو‎ 
یغلب کل شیء. (قاش : اصطء ۰۱۰۹ ۱۷) عند العا‎ 


- عبد العزیز هو الذي أعرّه الله بتجلي عرّته فلا 
يغلبه شيء من أيدي الحادثات والأكوان وهو 
يغلب (نقش ‏ جاء ¥« (A‏ 


- من علا قدرُهُ على أقرانه وارتفعت همّته في 
طلب المعاني عن همم إخوانه؛ وحاز كل رتبة 
علية » وبلغ کل فضيلة سنيّة . (قاش» اصط 
ل 

- عبد العلي هو من علا قدره على أقرانه 
أخوانه» وحاز كل رتبة عليّة وبلغ كل فضيلة 
سلية . (نقش ‏ جاء ۰٩‏ ۱۲) 


عيد العظيم 

- عبد العظيم: هو الذي تجلی الحق له بعظمته 
فيتذلّل له غاية التذلّل آداء لحق عظمته. فعظمه 
الله في أعين عباده ورفع ذكره بين الناس 
یبجلونه ویوقرونه لظهور آثار العظمة على 
ظاهره. (قاش» اصطء ۰۱۱6 ۱۶) عيد العليم 

- عبد العظيم هو الذي تجلّی الحق له بعظمته - عبد العليم: هو الذي علمه الله العلم الكشفي 


عبد الغفار ۱1 





من لدنه بلا تعلّم وتفكّرء بل بمجرّد الصفاء - عبد الغني هو الذي آغناه الله عن جمیع الخلائق 

الفطري وتأييد النور القدسي. (قاش» اصط› وأعطاه كل ما احتاج إليه من غير مسئلة مته إلا 

۵ بلسان الاستعداد لتحققه بفقره الذاتي وافتقاره 
- عبد العلیم هو الذي علمه الله العلم الكشفي من إليه بجوامع هممه. (نقش جاء )٩۰۱۳‏ 

لدنه بلا تعلم وتفکر بل بمجرد الصفاء الفطري 

وتأييد النور القدسي. (نقش. جاء ۱۰۸) عبد الفتاح 

- عبد الفتاح: هو الذي أعطاه الله علم أسرار 

عبد الغفار المفاتيح على اختلاف أنواعها. ففتح به 
- عبد الغمّار: هو الذي غفر جناية كل من يجني الخصومات والمغالق والمعضلات 

عليه» وستر عن غيره ما أحب أن يستر منه؛ 2 والمضایق. وأرسل به فتوحات الرحمة» وما 


لان الله ستر ذنوبَهُ وغفر له بتجلی غفاریته . أمسك من النعمة. (قاش: اصطء ۰۱۱۲ ۳) 
فیعامل عباده بما عامله به. (قاش» اصط - عبد الفتاح هو الذي آعطاه الله علم آسرار 
1۱ 1( المفاتح على اختلاف آنواعها ففتح به 


- عبد الغمّار هو الذي غفر جناية كل من يجني الخصومات والمغالق والمعضلات 
عليه ويستر عن غيره ما أحبٌ أن يستر منه لأن والمضایق وأرسل به فتوحات الرحمة وما 
الله تعالى ستر ذنوبه وغفر له بتجلّى غفاريته . أمسك من النعمة. (نقش جاء ۰۸ )١5‏ 
فیعامل عباده پما عامله به . (نقش» قفا ۸ ) 
عبد القابضص 

عبد الغفور - عبد القابض : من قبضه الله إليهء فجعله قابضًا 
- عبد الغفور : أبلغ في غفران الجناية وسترها من لنفسه وغیره عمّا لا يليق بهم ولا ينبغي أن 
عبد الغفار. فهو دائم الغفران وعبد الغفار كثير يفيض علیهم في حكمة الله وعدله» وحاجزا 
الغفران. (قاش» اصطء ۰۱۱ ۱۸) عن العباد ما ليس يصلح لهم وهم ينقبضون 
- عبد الغفور هو أبلغ في غفران الجناية وسترها بقبضه وحجزه. (قاش» اصطء ۰۱۱۲ )٩‏ 
من عبد الغمّار فهو دائم الغفران وعبد الغقار ‏ - عبد القابض هو من قبضه الله إليه فجعله قابضًا 


كثير الغفران. (نقش» جاء ۰۹ ۸) لنفسه وغيره عمّا لا يليق بهمء ولا ينبغي أن 
يقبض عليهم في حكم الله وعدله وحاجرًا عن 
عيد الغني العباد ما ليس يصلح وهم ینقبضون بقبضه 


- عبد الغنى: هو الذي آغناه الله عن جمیع وحجزه. (نقش» جاء ۰۸ ۱۷) 
الخلائق وآعطاه كل ما احتاج إليه من غير 
مسئلة منه الا بلسان الاستعداد والتحمّق بفقره عبد القادر 
الذاتي وافتقاره إليه بجوامع هممه. (قاش» - عبد القادر: هو الذي شاهد قدرة الله في جميع 
اصط ۰۱۲۷ ۱۵) المقدورات بتجلي الاسم القادر له فهو صورة 
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اليد الالهي الذي به يبطش فلا يمتنع عليه شيء 
ويشاهد مؤثّرية الله تعالى في الكل ودوام اتتصال 
مدد الوجود إلى المعدومات مع عدميتها 
بذواتها» فيرى نفسه معدومة بذاتها مع كونها 
مورا بقدرة الله تعالى فى الأشياء؛ وكذا عبد 
المقتدر لكنه يشهد مبدأ الايجاد وحالهُ. 
(قاش ‏ اصط ۰۱۲۲ ۵) 

- عبد القادر هو الذي شاهد قدرة الله في جمیع 
المقدورات بتجلي الاسم القادر له فهو صورة 
اليد للاله الذي به يبطش فلا يمنع عليه شيء 
ويشاهد مؤثرية الله تعالى في الكل ودوام اتصال 
مدد الوجود إلى المعدومات مع عدميتها 
بذواتهاء فيرى نفسه معدومة بذاتها مع كونها 
مؤثّرة بقدرة الله فى الأشياء. (نقشء» جاء 
MVM!‏ 3 


عبد القدوس 

- عبد القدرس: هو الذي قدسه الله عن 
الاحتجاب» قلا يسع قليه غير الله وهو الذي 
وسع قلبه الحق كما قال صلى الله عليه وسلم : 
۳ يسني ارضي ولا سناتي ولكن بسعي 
قلب عبدي المؤمن" (حديث قدسي» كشف 
الخفای ۲/ ۳۷۳). ومن وسع الحق فيس عن 
الغير؛ إذ لا يبقى عند تجلّى الح شىء شوه 
فلا يسع القدوس إلا القلب المقدّس عن 
الأكوان. (قاش اصط : )٤ ٠١۹‏ 

- عبد القدوس هو الذي قدّسه الله عن الاحتجاب 
فلا يسع قلبه غير الله وهو الذي وسّع قلبه الحق 
كما قال: لا يسعني أرضي ولا سمائي ويسعني 
قلب عبدي المومن» ومن وسع الحق قدس عن 
الغير إذ لا يبقى عند تجلّي الحق شيء غيره فلا 
يسع القدوس إلا القلب المقدّس عن الأكوان. 
(نقشء جا ۲۱۰۷) 


عبد القیوم 


عبد القهار 
- عبد القهّار: هو الذي وفقه الله بتأییده لقهر قُوى 


نفسه » فتجلّی له باسمه القهّار. فيقهر کل من 
بای ويهزم كل من باررّه وعاداه. ويؤثر في 
الاکوان ولا یتأثر منها. (قاش» اصط 
(o ۵ ۱‏ 


- عبد القهار هو الذي وفقه الله بتأييده لقهر قوی 


نفسه فتجلی له باسمه القهّار فیقهر کل من آذاه 
ویهزم کل من بارزه وعاداه ويؤثّر في الاکوان 
ولا یتأثر منها . (نقش ۰ ج (A oA‏ 


عبد القوي 
- عبد القوي : هو الذي تقوّى بقوة الله على قهر 


الشيطان وجنوده التي هي قوى نفسه من 
الغضب والشهوة والهوى ثم على قهر أعدائه 
من شياطين الانس والجن فلا يقاومه شيء من 
خلق الله إلا قهره ولا يناوئه أحد إلا غلبه. 
(قاشء اصط ۰۱۱٩‏ ۱۱) 


- عبد القوي هو الذي یقوی بقوّة الله على قهر 


الشیطان وجنوده التي هي قوی نفسه من 
الغضب والشهرة والهوی» ثم على قهر أعدائه 
من شياطين الانس والجنٌّ فلا یقاویه شيء من 
خلق الله إلا فهره ولا یعادیه أحد الا غلبه . 
(نقش ۰ جا ۰۱۰ ۲۲) 


عبد القیوم 
- عبد القیوم : هو الذي شهد قیام الاشیاء بالحق 


فتجلّت قيوميّته له فصار قائمًا بمصالح الخلق 
قیمّا باه مقيمًا لاوامره في خلقه بقیومیته» مدا 
لهم فیما یقومون به من معايشهم ومصالحهم 
وحیاتهم . (قاش» اصط» ۰۱۲۱ ۳) 


- عبد القيّوم هو الذي شهد قیام الاشیاء بالحق 


عبد الکبیر 


فتحلت قیومیته له فصار قائمًا بمصالح الخلق 
قیمّا بالله مقیمّا لامور خلقه بقیومیته ممدّا لهم 
بما پقومون به من معایشهم رمصالحهم 
وحیاتهم . (نقش » جاء (VAY‏ 


عبد الکبیر 

- عبد الکبیر: من كبر بکبریاء الحق وزاد تکبره 
في الفضل والکمال على الخلق. (قاش؛ 
اصط ۰۱۱۵ )٩‏ 

- عبد الكبير هو من كبر بكبرياء الحق وزاد یکبره 
في الفضل والکمال على الخلق. (نقش؛ جاء 
٩‏ :۱ 


عيد الکریم 

- عبد الکریم: هو الذي آشهده الله وجه اسمه 
الکریم فتجلى بالکرم وتحمقّق بحقيقة العبودية 
بمقتضای فان الکرم يقتضي معرفة قدره وعدم 
التعدّي عن طوره» فیعرف أن لا يلك للعبد. 
ولا يجد شيئًا ينسب إليه إلا يجود به على عباده 
بكرمه تعالى. فان کرم مولاه یختص بملكه من 
يشاء. وكذا لا یری ذنبًا من أحد إلا وه يستره 
بكرمهء ولا يجنى عليه أحد إلا ويعفو عنه؛ 
ويقابله بأكرم الخصال وأجمل الفعال. قيل إن 
عمر رضي الله عنه لما سمع قوله تعالى ما عر 
یک ألحكرد 4 (الانفطار: 5). قال 'كرمك يا 
رب". وقال العارف الشيخ محبي الدين بن 
العربي هذا من باب تلقين الحجّة . وفي الجملة 
لا يرى لذنوب جميع عباده في جنب كرمه 
تعالى وزنًا. ولا یری لجميع نعمه تعالى عن 
فيض كرمه قدرًا. فيكون أكرم الناس لصدور 
فعله عن کرم ربه الذي تجلّى له به» وقس عليه 
عبد الجرّاد فإنه مظهر اسمه الجواد وواسطة 


1۸ 


جوده على عبادی فلا يكون أجود منه في 
الخلق وکیف لا وهو جاد بتفسه لمحبوبه. فلا 
یتعلق بقلبه ما عداه. (قاش» اصطء 
ككل °( 


عبد الكريم هو الذي أشهده الله وجه اسمه 
الكريم فتجلّی له بالكرم وتحقّق بحقيقة العبودية 
وعمل بمقتضاها » فان الكرم يقتضي معرفة قدره 
وعدم التعدذي عن طوره فيعرف أن لا ملك 
للعبد فلا يجد شيئًا ينسب إليه الا یجود به على 
عباده بكرمه تعالى فان کرم مولاه یختصن بملكه 
من يشاء وكذا لا يرى ذنبّا من أحد إلا وهو 
يستر عليه ولا يجني أحد عليه إلا وهو يعفو عنه 
ويقابله بأكرم الخصال وأجمل الفعال. قيل إن 
عمر رضي الله عنه لما سمع قوله تعالى ما عر 
ری الحكَر» (الانفطار: 5) قال كرمك يا 
رب. وقال محيي الدين بن العربي هذا من باب 
تلقين الحبجّة وفي الجملة لا يرى لذنوب جميع 
عباده في جنب كرمه تعالى وزنا ولا يرى لجميع 
نعمه عند فيض كرمه قدرًا فيكون أكرم الناس 
لصدور فعله عن کرم ربه الذي تجلّى له به. 
وقس عليه عبد الجواد فانه مظهر اسمه الجواد 
وواسطة جوده على عباده فلا یکون آجود منه 
في الخلق وکیف لا وهو جاد بنفسه لمحبوبه 
فلا یتعلّق بقلبه ما عداه. (نقش» جاء ۰۹ ۲۱) 


عيد اللطیف 


- عبد اللطيف: من يلطف بعباده لكونه بصيرًا 


بمواقع اللطف للطف إدراكه فيكون مطلعًا على 
البواطن» وواسطة لطف الحق بعياده . وإمداده 
وهم لا يشعرون به للطفه بتجلي الاسم اللطيف 
فيه. وهو الذي لا تدركه الابصار. (قاش» 
اصط ۱۶ ۵) 
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- عبد اللطيف هو من يلطف بعباده لكونه بصيرًا 
بمواقع اللطف للطف إدراكه فيكون مطلعًا على 
البواطن وواسطة للطف الحق بعیاده وإمدادهم, 
وهم لا يشعرون به للطفه بتجلي الاسم اللطيف 
فيه وهو الذي لا تدركه الأبصار. (نقش» جا» 
۲۹ 


عبد مالك الملك 


مفرط مجاوز حدوده تعالی بالطغيان فهو یژخر 
بهذا الاسم کل طاغ عاد ويردّه إلى حذه ویردعه 
عن التعدّي والطقیان وكذا كل ما يجب 
تأخيره من الأفعال وقد يجمعها الله لأقوام. 
(نقش ۰ جاء ۰۱۱ ۲۲) 


عبد المؤمن 
- عبد المؤمن: هو الذي أمنه الله عن العقاب 
والبلاع» وآمنه الناس على ذواتهم وأمرالهم 


عید الله 
- عبد الله: هو العبد الذي تجلّى له الحق بجميع 


آسمائت فلا یکون في عباده أرفع مقامًا أو 
آعلی شأنًا منه» لتحقّقه باسمه الاعظم واتصافه 
وسلم بهذا الاسم في قوله تعالی: لا قام عَبْدُ 


وأعراضهم. (قاش اصطء ۱۱۰۱۰۹) 


- عبد المژمن هو الذي آمّنه الله من العقاب 


والبلاء وأمّنه الثاس علی ذراتهم وآمرالهم 
وأعراضهم . (نقش » جاء ¥ ۲۵) 


اه موه ادوا ين ع لا (الجن: ۰6۱٩‏ 
فلم يكن هذا الاسم في الحقيقة إلا لهه 
وللأقطاب من ورثته بتبعيته وان أطلق على غيره 


عبد الماجد 


- عبد الماجد: هو الذي شرفه الله بأوصافه 


مجازّا؛ لاتصاف كل اسم من أسمائه بجميعها 
بحکم الواحدية وأحدية جمیع الاسماء. 
(قاش» اصط» ۰۱۰۸ ۳) 

- عبدالله هو العبد الذي تجلی له الحق بجمیع 
أسمائه فلا يكون في عباده أرفع مقامًا وأعلى 
شأنا منه لتحققه باسمه الأعظم واتصافه بجميع 


وأعطاه ما استعدٌ له وأطاق تحمله من مجده 
وشرفه کعید المجيد. (قاش» اصط 
OY 1Y‏ 


- عبد الماجد هو الذي شرفه الله بأوصافه واعطاه 


ما استعدٌ له وأطاق تحمله من مجده وشرفه 
کعبد المجید . (نقش » جاه ١‏ 01 


صفاته . («نقش ۰ جاء ۰۷ ۱۳) 

عبد مالك الملك 

- عبد مالك الملك: من شهد مالکیته تعالی في 
ملکه فرآی نفسه ملكا له خالصًا من جملة 


عبد الموخر 
- عبد المؤخر: هو الذي أخره الله عمّا عليه کل 


مفرط مجاوز عن حدوده تعالی بالطفیان فهر 
یژخر بهذا الاسم کل طاغ عاد» ویرده إلى حدّه 
ويردعه عن التعدّي والطغیان» وکذا کل ما 
يجب تأخيره من الأفعال وقد يجمعها الله 
لأقوام. (قاش؛ اصط› ۰۱۲۲ )١4‏ 


- عبد المؤخر هو الذي آخره الله عمّا عليه كل 


ملک فتحقّق بعبوديته حتى اشتغل بعبوديته 
لمولاه عمًا ملكه إِيّاه وعن كل شيءء فجازاه 
الله بجعله مظهرًا لمالك الملك إذ لم يملكه 
شيء حتى يشغله عن ربه» وكان حرا عن رق 
الكونء مالکا للأشياء بالله لا بنفسه فإنه عبده 
حمًا. (قاشء اصطء 0175 ؟17١)‏ 


عبد المانع 


۲۰ 





- عبد مالك الملك هو من شهد مالکیته تعالی 
فرأی نفسه ملكا خالصًا من جملة ملکه فتحقّق 
بعبودیته حتی اشتغل بعبودیته لمولاه عمَا ملکه 
یاه وعن کل شيء فجازاه الله بجعله مظهرا 
لماك الملك» إذ لا یملکه حتی يشغله عن ربه 
وکان حرًا عن رق الکون مالگا للاشیاء بالله لا 
بنفسه فإنه عبد حقا. (نقش» جاء ۰۱۲ ۲۸) 


عبد المانع 

- عبد المانع: هو الذي حماه الله ومنعه عن کل 
ما فيه فساده وان طلبه وأحيّه وظنّ فيه خیره 
کالمال والجاه والصخة وأمثالها وأشهده معنى 
قوله تعالى «رتع أن کٹا کی ور حر 
تم وَعَسَي أن نيوا سيا وهو در کم (البقرة: 
(TY‏ وق جا فى "الکلمات القدسية ( من 
عبادي من أفقرثةٌ ولو أغنيته لكان شرا له وان 
من عبادي من آمرضته ولو عافیته لكان شرا 
لب وأنا أعلم بمصالح عبادي أدبرهم كما 
أشاء). (لم نعثر على تخريج له) ومن تحقّق 
بهذا مه ا ا 
ومنع الله به الفساد حيث أتى ولو حسبوا فيما 
مُنعوا خيرهم وصلاحَهُمَ. (قاش. اصطء 
(f ۸‏ 

- عبد المانع هو الذي حماه الله ومنعه من كل ما 
فيه فساده وان طلبه وأحبه وظنّ فيه خيره كالمال 


والجاه والصحة وأمثالها. (نقش ». جاء 
(OY ۳‏ 
عبد الميدئ 


- عبد المبدی: هو الذي أطلعه الله على أبدائه 
فهو يشهد ابتداء الخلق والامر فیبدی باذنه ما 
يبدئ من الخیرات . (قاش » اصط ۰۱۲۰ 4۷ 


- عبد المبدی هو الذي آطلعه الله على إبدائه 
فيشهد ابتداء الخلق والامر فيبدي بإذنه ما يدي 
من الخیرات . (نقش ۰ جا (TI‏ 


عيد المتعالي 


- عبد المتعالي: المتعالي المتبالغ في العلو من 
إدراك الغیر . وعبده الذي هو مظهره من لا يقف 
بكل كمال وعلو حصل له بل يطلب بهمته 
العالية الترقی إلى أعله منه لانه شهد العلو 
الحقيقي المطلق المقاس عن علو المکان 
والمکانة وعن کل تقيّد فلا یزال يطلب العلوٌ فى 
جمیع الکمالات؛ آلا تری آکرم الخلائق 
وأعلاهم رتبة كيف خوطب بقوله تعالی «وَقل 
رب زدی لما (طه: ۰۱۱6 (قاش» اصطء 
۵ ( 
- عبد المتعال هو المتتابع ف فى العلو عن إدراك 
الغير وعبده الذي هو مظهره من لا يقف بكل 
كمال وعلو حصل له بل يطلب بهمته العالية 
الترقي إلى أعلى منه لأنه شهد العلو الحقيقي 
المطلق المقدّس عن علوٌ المكان والمكانة وعن 
كل تقييد فلا يزال يطلب العلو في جميع 
الکمالات . (نقش.» جاء ۰۱۲ ۱۲) 


عبد المتکبر 

- عبد المتكبّر: هو الذي فنی تکبّره بتذلله للحق 
حتی قام کبریاء الله مقام گبره. فیتکیر بالحق 
على ما سواه فلا يتذلل للغیر . (قاش» اصط 
(E1‏ 

- عبد المتكبّر هو الذي فنی تکبره پتذلله للسق 
حتی أقام کبریاء الله مقام کبره فتكبّر بالحق على 
ما سواه فلا یتذلل للغیر . (نقش » جا» ۷ ۳۰( 
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11 عبد المصوّر 


عيد المتین لفضله وحسن خلقه. (قاش اصط 
- عبد المتين: هو الصلب في دینه الذي لم يتأئر ‏ ۰۱۱۸ ۱۳) 
بمن أراد إغواءه ولم يكن لمن آزاله عن الحق ‏ - عبد المجید هو الذي مجده الله بين الناس 
لشدّته لكرنه أمتن كل متين فعبد القوي هو بكمال أخلاقه وصفاته وتحققه بأخلاق الله 
الموثر في کل شيء وعبد المتین هو الذي لم فیمجدونه لفضله وحسن خلقه . (نقش » چاه 
يتأئّر عن شىء. (قاش ۰ اصط OT ۰ 4۱۰۰۱۱٩‏ 
- عبد المتين هو الصلب في دينه الذي لم يتأثر 
عمّن أراد إغواءه ولم يستكن لمن أذله عن الحق عبد المجحصي ل 
بشتنه لكونه أمتن كل متين» فعبد القوي هو و ا نم 
8 5 ۳ شىء عددًا وأحاطه شىء علمّاء ف 
ار کل شیم وعد الان نو لقي یم کل شي ده واا کل شي جلماء فهر 
يحصي المعلومات ويحيط بالموجودات إجمالا 
وتفصيلًا فيحاسب نفسه ويحصي اقواله 
عيد المحیب وأفعاله. (نقش جا ۰۱۰ ۲۹) 
- هو الذي أجاب دعوة الحق وأطاعه» حين سمع 
قوله: ليرا عا ان (لاحقای: وس عبد المحيي ١‏ 
قاجا الله دعوته حن يبل له باسم ال کید المح امین تجلی لد الحق پانتمه اي 
فيجيب كل من دعَاهُ من عباده إلى حاجة : لأنه من تا ليه را تیه علي ا إجياء الأموات 
جملة الاستجابة التى أوجبه ا عليه؛ لاجابته کعیسی عليه السلام. (قاش» اصط› 
تعالی له في توله و5 سالک ا تن 08۰۱۲۰ باه 
کرت کیت د شلوا ع کیت ره < ید الم جوز الذي تایه ای نامه 
(البقرة : ۸۲ لانه ری دعاه‌هم دعاء, ٠‏ المحيي فأحيا قلبه به وأقدره على إحياء الموتی 
O‏ عليه السلام. (نقش» جا 
القرب والتوحيد اللازم للایمان الشهودي في ا ا ا 
قوله: ولیمنوا بي. (قاش؛ اصط› ۰۱۱۷ ۱۰) 


يتأئر من شىء. (نقش ‏ جا ۰ (YE‏ 


۱ عيد المذل 

- عبد المجيب هو الذي أجاب دعوة الحق - هو مظهر صفة الاذلال فیذل بمذلية الحق كل 
وأطاعه حين سمع قوله یبوا دای آل4 من أذّه الله من أعدائه باسمه المذل الذي تجلی 
فأجاب الله دعوته حتى تجلى له باسمه المجيب به له. (قاش» اصطء 0933# 00 
فيجيب كل من دعاه من عباده إلى حاجته لأنة ‏ عر المذل هو مظهر صفة الاذلال لیذ بمذلية 
من جملة الاستجابة التي أوجبها عليه. (نقش» الحق كل من آأذّه الله من آعدائه باسمه المذلٌ 
جا ۰۱۰ ۲) الذي تجلی به له. (نقش جاء ۰۸ ۲۷) 

عيد المجيد عبد المصور 


- عبد المجيد: من مجّده الله بين الناس: لكمال - عبد المصوّر: هو الذي لا يتصوّر تصوّرًا الا ما 
أخلاقه وصفاته وتحمّقه بأخلاق الله فیمجدونه طابق الحق ووافق تصویری. لأن فعله يصدر عن 





عبد المعز 1۲۲ 


مصوريته تعالى. (قاش» اصط. ۰۱۱۰ ۱۵) بهمّته التى أمدّها الله من آغنیائه بتجلى اسمه 
- عبد المصوّر هو الذي لا یتصرّف ولا یصور إلا المغني فيه . (نقش ‏ جا ۰۱۳ ۱۰) 
ما طابق الحق ووافق تصویره لأن فعله یصدر 


عن مصوریته تعالی . (نقش» جا ۰۸ ۵) عبد المقیث 
- عبد المغیث: من آطلعه الله على حاجة 
عبد المعز المحتاج وقدرها ووقتها ووفقه لانجاحها على 


- عبد المعز : من تجلى الحق له باسمه المعز فيعرٌ وفق علمه من غير زيادة ولا نقصان ولا يقدم 
من أعرّه الله بعژته من أوليائه. (فاش اصط ‏ على وقتها ولا یخر عنه. (قاش» اصط 
(A «۰۳‏ ۹ ۰۱ 

- عبد المع هو من تجلّی الحق له باسمه المعز 
فيعرٌ من أعرّه الله بعرّته من آولیائه. (نقش. عبد المقتدر 
جاء ۲۱۰۸) - عبد المقتدر لكونه يشهد مبدأ الایجاد وحاله. 

(نقش» جاء ۰۱۱ ۲۰) 

عيد المعید 

- عبد المعید: هو الذي آطلعه الله على |عادته عبد المقدم 
الخلق والامور كلها إليه فيعيد باذنه ما يجب - عبد المقدم : هو الذي قدمه الله وجعله من أهل 
إعادته إليه ويشهد عاقبته ومعاده في عافبته الصف الأول فيقدّم بتجلي هذا الاسم له کل 
وسعادته على أحسن ما يكون. (قاش» اصطء من یستحق التقديم باسمه وکل ما يجب تقديمه 
0۱۱۵۱۰ من الأفعال. (قاش اصطء ۰۱۲۲ ۱۱) 

- عبد المعید هو الذي آطلعه الله على إعادته - عبد المقدم هو الذي قدّمه وجعله من أهل 
الخلق والأمور كلها إليه» فيعيد بإذنه ما يجب الصف الأول فيقدّم بتجلي هذا الاسم له كل ما 
إعادته إليه ويشهد عاقبته ومعاده في عافية يتحق التقديم باسمه وكل ما يجب من 
وسعادة على أحسن ما يكون. (نقش» جاء الأفعال. (نقش» جاء ۲۱۰۱۱) 
1( 

عبد المقسط 

عبد المفني - عبد المقسط : هو آقوم الناس بالعدل حتی 

- عبد المقني هو الذي جعله الله بعد کمال الغنی ‏ ياعد من نفسه لغیره حلا لهم .له یشعر به وله 
مغيًا للخلق بإنجاح حوایْجهم وسد خللهم يعرفه ذلك الغیر» لانه یعدل بعدل الله الذي 
بهمته التي أمده الله من غنائه بتجلي اسمه تجلی له به» فيوفي كل ذي حقٌّ حقه» ویزیل 
المفني ليه (قاش اصطء ۰۱۲۸ ۱) کل جور یطلع عليه فهو على كرسي النور 

- عبد المغني هو الذي جعله الله بعد كمال الغتی يخفض من يجب خفضه ویرفع من يجب 
مغئيًا للخلق بإنجاح حوائجهم وسذ خللهم رفعه. كما قال عليه السلام "المقسطون على 


| اج ۱ 


۲۳ عبد النور 


متابر من نور" (مسند أحمده  .)۱۲۰/۲‏ - عبد الممیت هو من أمات الله من نفسه هواه 
(قاش» اصطء ۰۱۲۷ ۲) وغضبه وشهوته فحبي قلبه وتئور عقله بحياة 


- عبد المقسط هو آقوم الناس بالعدل حتی يأخذ الحق ونوره حتی أثر في غیره بإماتة قوی نفسه 
من نفسه لغيره حمّا لا يشعر به ولا یمرفه ذلك أو نفسه بالهمّة المتأثرة من الله بتلك الصفة التي 
الغير لانه یعدل بعدل الله الذي تجلی له به تجلی له بها. (نقش جاء 4۰۱۱) 
فيوفي کل ذي حق حقّه ویزیل كل جور یطلع 
عليه . فهو على كرسي النور یخفض من يجب عبد المنتقم 
خفضه ویرفع من يجب رفعه. (نقش؛ جاه - عبد المنتقم: من أقامه الله تعالی لاقامة حدوده 


(f IP‏ في عباده على الوجه المشروع » ولا برق لهم 
ولا يرأف بهم؛ كما قال الله تعالی: له ند 
عبد المقيت يما رأة في دن آل (النور: ۲). (قاشء 


- عبد المقیت هو من آطلعه الله على حاجة اصط ۰۱۲۵ )١5‏ 
المحتاج وقدرها ووقتها ووفقه لانجاحها على - عبد المنتقم هو الذي بالغ في العقوبة على 
وفق علمه من غير زيادة ولا نقصان ولا نقدّم آعدائه تعالى ولا يحمد من العبد إلا إذ كان 
على وقتها ولا تأخر عنه. (نقش» جاء انتقامه لله تعالى وأحقّ الأعداء نفسه فينتقم منها 


۹ ۸( مهما ارتكبت معصية أو تركت طاعة بأن یکلفها 
عبد الملا استطاع من كل فاجر وفاسق. (نقش» جا 


- عبد الملك: هو الذي يملك نفسه وغيره ۰ ۲۱۹۱۳ 
بالتصرّف فيه بما شاء الله وأمره بهء فهو أشد 
خلق الله على خليقته. (قاش اصط عبد المهيمن 
۹ )2 - عبد المهيمن: هو الذي يشاهد کون الحق رقيبًا 
- عبد الملك هو الذي يملك نفسه وغیره شهيدًا على كل شيء فهو يرقب نفسه وغيره 
بالتصرّف فيه بما شاء الله وأمره به» فهو اشد بإيفاء حق كل ذي حق عليه؛ لكونه مظهر الاسم 
خلق الله على خلیقته . (نقش» جاء ۲۰۰۷) المهيمن. (قاش» اصط› ۰۱۰۹ ۱) 
- عبد المهیمن هو الذي يشاهد کون الحق رقيبًا 
عبد الممیت شهيدًا على کل شيء فهو يرقب نفسه وغیره 
- عبد المميت: من آمات الله من نفسه هوام بإيفاء حق كل ذي حق لكونه مظهر | 
وغضبه وشهوته فحیی قلبه وتنور عقله بحياة المهيمن. (نقشء جاء ۷ء )۲١‏ 
الحق ونوره حتی آثر في غيره بإماتة قوی نفسه 
أو نفسه بالهمة المتأثّرة من الله بتلك الصفة التي عبد النور 
تجلّی بها له. (قاش اصط. ۰۱۲۰ ۱۷) - عبد النور : هو الذي تجلى له باسمه النور فشهد 


عبد الهادي 


معنى قوله تعالی اله د كرت لأ 
(النور: ۳۵) النور هو الظاهر الذي يظهر به كل 
شيء كونًا وعلمّاء فهو نور العالمين يهتدي به 
كما قال عليه السلام “اللهم اجعلني نورًا* 
(الجامع الصغيرء ۵۷/۱). (قاش» اصطء 
۹ ۶) 

- عبد النور هو الذي تجلى باسمه النور فشهد 
معنی قوله الله نور السموات والأرض» والئور 
هو الظاهر الذي یظهر به کل شيء كونًا وعلمًا 
فهو نوره في العالمین . (نقش» جا. ۰۱۳ ۲۲) 


عبد الهادي 

- عبد الهادي: هو مظهر هذا الاسم عله الله 
هاديًا لخلق الله ناطمًا عن الحق بالصدق مبلا 
ما أمره به وأنزل إليه كالنبي عليه السلام 
بالأصالة وورثته بالتبعئّة. (قاش اصطء 
۳۹ م) 

- عبد الهادي هو مظهر هذا الاسم جعله الله هاديًا 
لخلق الله ناطمّا عن الحق بالصدق مبلعّا ما أمره 
به وأنزل الیه. كالنبي صلى الله عليه وسلم 
بالأصالة وورثته بالتبعية. (نقش» جاء 
(TE 1‏ 


عبد الواجد 

- عبد الواجد: هو الذي خصّه الله بالوجود في 
عين الجمع الأحدية فوجد الواحد الموجود 
بوجود الوجود الأحدي فاستغنی به عن الكل ؛ 
لأن الفائر به فائز بالكل فلا يفقد شيئًا ولا 
يطلب شيئًا. (قاش» اصطء ۰۱۲۱ ۷) 

- عبد الواجد هو الذي خصّه الله بالوجود في عين 
الجمع الأحدية فوجد الواجد الموجود بوجوب 
الوجود الأحدي فاستغنى به عن الكلء لأن 


Y4 


الفاتز به فائز بالكل فلا يفقد شيئًا ولا يطلب 
شا (نقش ‏ جا ۰۲۱ )٩‏ 


عبد الواحد 

- عبد الواحد: هو الذي بلغه الله الحضرة 
الواحدية وكشف له عن أحدية جميع أسمائه 
فيدرك ما يدرك ويعقل ما يعقل بأسمائه ويشاهد 
وجوه آسمایه الحسنى. (قاش؛ اصطء 
۷۱ )+ 

- عبد الواحد هو الذي بلغه الله الحضرة الواحدية 
وکشف له عن أحدية جمیع أسمائه فیدرك ما 
يدرك ویفعل ما یفعل بأسمائه ویشاهد وجوده 
بأسمائه الحسنی؛ فهو وحيد الوقت صاحب 
الزمان الذي له القطبية الکبری بالا حدية 
الاولی . (نقش جاء ۰۱۱ ۱۲) 


عبد الوارث 

عبد الباقي لانه إذا كان باقیا بیقاء الحق بعد 
فنائه عن نفسه» لزم أن يرث ما یرثه الحق من 
الكل بعد فنائهم من العلم والملك» فهو يرث 
الأنبياة علومهم ومعارفهم وهدايتهم لدخولهم 
فى الكل . (قاش» اصط ۳۰ 6 

- عبد الوارث مظهر هذا الاسم هو من لوازم عبد 
الباقى لانه إذا كان باقيًا ببقاء الحق بعد فنائه 
عن نفسه لزم أن يرث ما يرثه الحق من الكل 
بعد فنائهم من العلم والملك» فهو يرث الأنبياء 
علومهم ومعارفهم وهدايتهم لدخولهم في 
الكل . (نقش» جاء ۳ ترف 


عبد الواسع 
- عبد الواسع : هو الذي وسّع كل شيء فضلا 
وطولا » ولا پسعه شيء لا حاطته بجمیع 





۲۰ 


عبد الولي 


المراتب» ولا يرى ا إلا أعطاة من عید الودود 


فضله . (قاش اصط : ماك (١‏ 


- عبد الواسع هو الذي وسّع کل شيء فضلا 
وطولًا ولا يسعه شيء مان يجبيع الراب 
فلا یری مستحقًا إلا أعطاه من فضله. (نقش 
جا ۰۱۲۰ ۷) 


عبد الوالي 

- عبد الوالي: من جعله الله واليّا للناس بالظهور 
في مظهره باسمه الوالي؛ فهو يلي نفسه وغیره 
بالسياسة الالهية ويقيم عدله في عباده ویدعوهم 
إلى الخیر ويأمرهم بالمعروف وينهاهم عن 
المنكرء فأكرمه الله تعالی وجعله أول السبعة 
الذين يظلّهم الله في ظلّ عرشه وهو السلطان 
العادل» ظلّ الله فى أرضه أثقل الناس میزانا 
لأن حسنات الرعايا وخيراتهم توضع في میزانه 
من غير أن ينقص من أجورهم شيئّاء إذ به أقام 
دينه فيهم وحملهم على الخیرات فهر يده 
وناصره» والله مؤيّده وحافظه. (قاش اصطء 
۶ )+ 


- عبد الوالي هو من جعله الله والیّا للناس 
بالظهور في مظهره باسمه الوالي فهو يلي نفسه 
وغیره بالسياسة الالهية ویقیم عدله في عباده 
یدعوهم إلى الخیر ويأمرهم بالمعروف وینهاهم 
عن المنكرء فأکرمه الله تعالی وجعله آول 
السبعة الذین یظلهم الله في ظل عرشه وهو 
السلطان العادل ظلّ الله في أرضه أثقل الناس 
ميزاناء لأن حسنات الرعايا وخيراتهم توضع 
في ميزانه من غير أن تنقص من أجورهم شيا 
لأنه أقام دينه فيهم وحملهم على الخيرات فهو 
مؤيده وناصره والله مؤيّده وناصره وحافظه. 
(نقش» جا 1۲ 1( 


- عبد الودود: 


من كملت مودّته لله ولأوليائه 
جميعًاء فأحبه الله. وألقى محيّته على جميع 
خلقه فأحبه الكل إلا جهال الثقلين. قال النبى 
صلى الله عليه وسلم: "إن الله تعالى إذا أحب 
عبدّا. دعا جبرئيل فقال: إني أحب فلانًا 
فأحبی فيحبه جبرئيل . ثم ينادي في السماء 
فيقول. إن الله يحب فلانًا ا تأحبه أهل 
السماء ثم يوضع له القبول في الأرض " (مسند 
آحمد. ۲۰۷/۲). (قاش. اصط. ۰۱۱۸ ۷) 


- عبد الودود هو من كملت مودّته لله ولأوليائه 


جا فاج الله وای سح على جميع علقه 
١‏ ) 


عبد الوكيل 
- عبد الوكيل: من يرى الحق في صور الأسباب 


فاعلا لجميع الأفعال التي ينسبها المحجوبون 
إليها فيعطل الأسباب ويكل الأمور إلى من 
توكّلها منه ورضي به وكيلا . (قاش اصطء 
(A <14‏ 


- عبد الوکیل هو من يرى الحق في صور 


الأسباب فاعلا بجميع الأفعال التي هم 
المحجوبون إليهاء فيعطل الأسباب ع 


الأمور إلى من توكلنا منه ویرضی به وكيلا . 
0 تقش» جاء (Ye oI‏ 


عبد الولي 
- عبد الولي: من تولاه الله من الصالحين 


00 فان الله تعالى يقول وهو بول 
میم (الأعراف: )١1513‏ اا ول ات 
9 (البقرة: ۰۲۵۷ فهو یتولی لولاية الله 


عبد الوهاب 1۲۹ 


إياه أولياءه من المؤمنين الصالحین. (قاش» 
اصط. ۰۱۲۰ ۳) 

- عبد الولي هو من یتولاه من الصالحین 
والمؤمنين فان الله تعالی یقول وهو یتولی 
الصالحين» الله ول الذین آمنوا فهو يتولى 
بول الله ولا مو موس وا لما لین : 
(نقش» جاء ۰۱۰ ۲۹) 


الخير والشر وما جرى عليهم في الدنيا وما 
انتقلوا عليه منها إلى الآخرة دار الجزاء؛ أي ما 
يؤول إليه حال المعتبر وإلى بواطن الأمور 
وخفياتها حتى تتبيّن له عواقب الامور ومعرفة 
الخفايا وما يجب عليه القيام به والعمل له. 
(نقشء جا ۰۹۰ ) 


عبودة 


عبد الوهاب - (العبادة) لأصحاب المجاهدات والعبودية 


- عبد الوهاب: من تجلى له الحق باسم الجودء 





فيهب ما ينبغي لمن يبتغي على الوجه الذي 
ينبغي بلا عوضء ويمدٌ آهل عنايته تعالى 
اداد ان امه جود ومظهر: د فاگ 
اصط ۰۱۱۱ 4) 

عبد الوهاب هو من تجلی له الحق باسمه 
الجواد فیهب ما ينبخي لمن ينبغي على الوجه 
الذي ينبغي بلا عوض ولا غرض» ویمد أمل 
عنايته تعالی بالامداد لانه واسطة وجوده 
ومظهره. (نقش» جاء ۱۰۰۸ 


غیرد 


- العبرة: ما يعتبر به من ظواهر أحوال الناس في 
الخير والشر وما جرى عليهم في الدنيا وما 
انتقلوا عليه منها إلى الاخرة ودار الجزاء إلى ما 
يؤول إليه حال المعتبر وإلى بواطن الأمور 
اها ى بت له عراف لامرن ومعرقة 
الخفايا وما يجب عليه القيام به والعمل له 
۰ ویدخل فيها العبور من رژية الحكمة في 
ظواهر الخليقة إلى رؤية الحكيم. ومن ظواهر 
الوجود إلى باطنه حتى يرى الحق وصفاته في 
كل شيء. (قاش» اصطء ۳۰ ۱۳) 


- العبرة ما يعبّر به عن ظواهر أحوال الناس في 


لأرباب المكابدات والعبودة صفة أهل 
المشاهدات . (قشر ء قش» 58 6 


- العبودة وهو انتساب العبد إليه ثم بعد ذلك 


تكون العبودية وهو انتسابه إلى المظهر الالهيّ . 
فبالعبودة يمتثل الأمر دون مخالفة وهو إذا يقول 
له كن فيكون من غير تردّد فإنه ما ثم إلا العين 
الثابتة القابلة بذاته للتكوين فإذا حصلت مظهرًا 
وقيل لها إفعل أو لا تفعل فإن خالفت فمن 
كونها مظهرًا وان امتثلت ولم تتوقف فمن حيث 
عينهاء نا تا ئن إا رت أن نمو له كن 
یود (النحل : 4۰) فبهذه العبودية يتقدّم إلى 
الله في ذلك اليوم ألا تراه يسجد من غير أن 
يؤمر بالسجود لکن السجود في ذلك اليوم هو 
المأمور بالتكوين ولم يكن له محل إلا عين 
محمد صلى الله عليه وسلم فتكوّن السجود في 
ذاته لأمر الحقّ له بتكويئه فسجد به محمد صلى 
الله عليه وسلم من غير أمر إلهيّء ورد عليه 
بالسجود فيقال له ارفع رأسك سل تعطه واشفع 
تشفع . ثم بعد ذلك في موطن آخر يؤمر الخلق 
بالسجود ليتميّز المخلص من غير المخلص 
فذلك سجود العبوديةء فالعارفون بالله فى هذه 
الدار يعبدون ربهم من حيث العبودة فما لهم 
نسبة إلا إليه سبحانه ومن سواهم فانهم ينسبون 
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إلى العبودية فیقال قد قاموا بين يديه في مقام 
العبودية» فهذا الذي يقدّمه من العبودية إلى ربه 
وکل محقّق بهذا المثابة يوم القيامة. (عرء 
فتحك ۰۸۸ ۲۱) 


الیقاء نسية لا تزول ولا تحول حکمها ثابت 
حا وخلمًا وهو نعت الهي. والفناء نسبة تزول 
وهو نعت كياني لا مدخل له في حضرة الحق» 
وكل نعت ينسب إلى الجنابين فهو أتمّ وأعلى 
من النعت المخصوص بالجناب الكوني إلا 
العبودة فان نسبتها إلى الكون أتمّ وأعلى من 
نسبة الربوبية والسيادة إليه. فإن قلت فالفناء 
راجع إلى العبودة ولازم لها قلنا لا يصح أن 
تكون كالعبودة فان العبودة نعت ثابت لا يرتفع 
عن الكون والفناء قد يفنيه عن عبودته عن نفسه 
فحكمه يخالف حكم العبودةء وكل أمر يخرج 
الشيء عن أصله ويحجبه عن حقيقته فليس 
بذلك الشرف عند الطائفة فإنه أعطاك الأمر 
على خلاف ما هو به فألحقك بالجاهلین: 
والبقاء حال العبد الثابت الذي لا يزول فإنه من 
المحال عدم عينه لاثابت كما أنه من المحال 
اتصاف عيئه بأنه غير الوجود بل الوجود نعته 
بعد أن لم يكن. (جیع» اسفاء ۰۲۵۵ :۱) 


العبودة هی الوصف الذاتی للعبد وهو عين 
الافتقار أعني الامکان والعبودية هي عدم الخفلة 
عن مشاهدة العبودة ودرام ملاحظتها في کل 
حال ومقام وتجلي ومكاشفة ومشاهدة ومنزلة . 
والعبادة هي الجري على ما تقتضیه العبودة 
والفناء في العبودية عبارة عن عدم مشاهدة 
الربوبية والتوجّه للسوی بوجه من الوجوه 
(ومنهم من يدعوهم من باب ملاحظة العبودیة) 
وهو أنزل من الأول (و)ملاحظة العبودية (هو) 
مشاهدة (الذلة والافتقار وما يقتضيه مقام 


عبودية 


العبودية) من الاحتياج وعدم الغنى» (ومنهم 
من يدعوهم من باب ملاحظة الأخلاق) 
الجمالية اللطيفة (الرحمانية) مثل الشفقة 
والرحمة والرأفة والعفو والصفح والجود 
والعفة وأمثالها وإلى التخلّق بهاء (ومنهم من 
يدعوهم من باب ملاحظة الأخلاق) الجلالية 
(القهرية) مثل الغضب لله والغيرة لله والتكبّر 
على أعداء الله وأمثالها وإلى التخلّق بها. 
(جيعء اسف» ۰۲۷ ۷) 

مقام العبودية غير مختصّ بمکانة دون غیرها فقد 
برجع الولي من مقام الخلّة إلى الخلق فیقیمه 
الله في مقام العبودية وقد یرجم من مقام الحب 
وقد یرجم من مقام الختام . وفائدة هذا الکلام 
أن العبودة رجوع العبد من المرتبة الالهية بالله 
إلى الحضر: الخلقيةء فمقام العبودة له هيمنة 
على جميع المقامات. والفرق بين العبادة 
والعبودية والعبودة هو أن العبادة صدور أعمال 
البر من العبد يطلب الجزاء. والعبودية صدور 
أعمال البرّ من العبد لله تعالى عاريًا من طلب 
الجزاء بل عملا خالصًا لله تعالى؛ والعبودة هی 
عبارة عن العمل بالله ولذلك كانت الهيمنة 
لمقام العبودة على جميع المقامات. (جيعء 
کا۲ لاق ۱۲) 

العبودة لخاصة الخاصة الذین شهدرا نفوسهم 
قائمة به في عبودته فهم یعبدونه به في مقام 
أحدية الفرق والجمع. (نقش» جاء ۳۱۰۸۹) 


عيودية 
- (العبادة) لأصحاب المجاهدات والعبودية 


لأرباب المكابدات والعبودة صفة أهل 
المشاهدات . (قشر قش ۰ 58 )١‏ 


- العبودية ترك الاختیار فیما يبدو من الاقدار 


عبودية 


ویقال العبودية التبزي من الحول والقوة 
والاقرار بما يعطيك ويوليك من الطول والمَة 
ویقال العبودية معانقة ما آمرت به ومفارقة ما 
زجرت عنه. وسئل محمد بن خفیف متی تصح 
العبودية فقال إذا طرح كله على مولاه وصبر 
معه علی بلواه. (قشر قش۰ ۰۹٩‏ 0) 
العبودية أن تسلّم إليه كلك وتحمل عليه كلك 
وقيل من علامات العبودية ترك التدبير وشهود 
التقدير. وقال ذو النون المصري العبودية أن 
تكون عبده في كل حال كما أنه ربّك في كل 
حال. وقال الجريري عبيد النعم كثير عديدهم 
وعبيد المنعم عزيز وجودهم. (فشر» قش» 
۱۹۹ 

العبودية شهود الربوبیة. (قشر» قش؛ 
4 09( 

العبودیة: من شاهد نفسه لربه مقام العبودیة . 
(عرء تی ۰۲۳ ۱۸) 

إضافة الانسان بالعبودية إلى ربه أو إلى العبودية 
أفضل من |ضافته بالحرّية إلى الغیر بأن يقال حر 
عن رق الأغيارء فان الحرّية عن الله ما تصخ 
فإذا كان الانسان في مقام الحرّية لم يكن 
مشهوده إلا أعيان الأغيار لأن بشهودهم تثبت 
الحرّية عنهم وهو في هذه الحال غائب عن 
عبوديته ما فمقام العبودية أشرف من مقام 
الحرية في حقّ الانسان والعبودة أشرف من 
الود د فتح۰۱ كلاه (TI‏ 

العبودة وهو انتساب العبد إليه ثم بعد ذلك 
تكون العبودية وهو انتسابه إلى المظهر الالهي. 
فبالعبودة يمتثل الأمر دون مخالفة وهو إذا فول 
له كن فيكون من غير تردّد فإنه ما ثم الا العين 
الثابتة القابلة بذاته للتكوين فإذا حصلت مظهرًا 
وقيل لها إفعل أو لا تفعل فإن خالفت فمن 
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کونها مظهرّا وان امنثلت ولم تتوقف فمن حیث 
عينهاء تما را لئ ء لد ره أن ی له كن 
يكرد فبهذه العبودية يتقدّم إلى الله في ذلك 
اليوم ألا تراه يسجد من غير أن يؤمر بالسجود 
لكن السجود في ذلك اليوم هو المأمور 
بالتكوين ولم يكن له محل إلا عين محمد 
صلى الله عليه وسلم فتكوّن السجود في ذاته 
عليه وسلم من غير أمر الهی» ورد عليه 
بالسجود فيقال له ارفع رأسك سل تعطه واشفع 
تشفع . لم بقل دنک فى موطن لخر .يور الاق 
بالسجود ليتميّر المخلص من غير المخلص 
ا سنجود العبودية» فالعارفون بالله في هذه 
الدار يعبدون ربهم من حيث العبودة فما لهم 
نسبة إلا إليه سبحانه ومن سواهم فإنهم ينسبون 
إلى العبودية فيقال قد قاموا بين يديه في مقام 
العبودية» فهذا الذي يقدّمه من العبودية إلى ربه 
وكل محمّق بهذا المثابة يوم القيامة. (عرء 
فتح ۰۲ ۰۸۸ ۲۷) 


العبودية نسب إلى العبودة والعبودة مخلصة من 
غير نسب لا إلى الله ولا إلى نفسها لأنه لا یقبل 
النسب إليه ولذلك لم تجز بیاء النسب. فأذل 
الاذلاء من ینتسب إلى ذلیل على جهة الافختار 
به ولهذا قيل في الارض ذلول ببنية المبالغة في 
الذلالة لأن الأذلاء يطئونها فهي أعظم في الذلة 
منهمء فمقام العبودية مقام الذلة والافتقار 
وليس بنعت إلهي. (عرء فتح ۰۲ ۰۲۱6 ۵) 

العبودية ذلّة محضة خالصة ذاتية للعبد لا يكلف 
العبد القيام فيها فإنها عين ذاته فإذا قام بحقها 
كان قيامه عبادة ولا يقوم بها إلا من يسكن 
الأرض الالهية الواسعة التي تسع الحدوث 
والقدم فتلك أرض الله من سكن فيها تحقّق 
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بعبادة الله واضافة الحق إليه . (عر فتح ۰۳ 
۶ ۷۲ 


التحمّق بالعبودية هو الأمر المطابق لحقيقة 
الممکن والممکن برزخ بين الواجب والمحال 
فليس بين الواجب والممکن فاصلة أصلا فمن 
غفل عن عبودیته التي هي عين إمكانه دخل في 
حضرة الواجب سبحانه وذلك عين الجهل» 
لأن الحقائق لا تنقلب كما أنه من تخطی رقاب 
الصديقين وقع في النبوة فكما أنه ليس بين 
الصديق رضي الله تعالى عنه ورسول الله صلى 
الله تعالى عليه وسلم أحد كذلك ليس بين العبد 
المتحقّق بأوصاف عبوديته وبين ربه أحد. 
(جیم» اسف ۰۳۲۱ 5) 


مقام العبودية غير مختصّ بمکانة دون غیرها فقد 
یرجم الولي من مقام الخلّة إلى الخلق فيقيمه 
الله في مقام العبودية وقد يرجع من مقام الحب 
وقد يرجع من مقام الختام . وفائدة هذا الکلام 
أن العبودة رجوع العبد من المرتبة الالهية بالله 
إلى الحضرة الخلفية» فمقام العبودة له هيمنة 
على جمیع المقامات . والفرق بين العبادة 
والعبودية والعبودة هو أن العبادة صدور أعمال 
البر من العید يطلب الجزاء. والعبودية صدور 
أعمال البرّ من العبد لله تعالى عاريًا من طلب 
الجزاء بل عملا خالصًا لله تعالى والعبودة هي 
عبارة عن العمل بالله» ولذلك كانت الهيمنة 
لمقام العبودة على جميع المقامات. (جيع» 
كاك لاق (A‏ 

كمال الاحسان الذي هو تصفية العمل من طلب 
عوض أو قصد غرض ورؤية رياء وهذا هو 
معنى الاخلاص» ولا يحصل كمال الاحسان 
إلا بمشاهدة حضرة الالوهية بنور البصيرة في 
جميع العبادة ... وهذا الاحسان هو المحمّق 


عبيؤديه 


لدوام العبودية التي هي عبارة عن دوام الحضور 
من غير مزاحمة الخواطر وتعلقات الأغيار. 
وهذا الحضور يسمّى عندهم بالنسبة المتواصلة 
إلى النبي صلى الله عليه وسلم ويسمّى أيضًا 
بحق اليقين ویفسر بالفناء الذي هو في الحقيقة 
ونفس الأمر فناء صفات السالك فی صفات 
الحق وبقائه به علمًا وشهودًا وسالا لا علمًا 
فقط . (زاد. بغ )١51:55‏ 

العبودية اسقاط ارادتك عند ارادته. (نقش» 
جاء ۵1 )٩‏ 

العبودية للخاصة الذین صححححوا النسبة إلى الله 
والصدق إليه في سلوك طریقه. (نقش» جاء 
AA‏ ۳ ۱ 

العبودية فهي في اصطلاح أهل الحقيقة الوفاء 
بالعهود والرضا بالموجود والصبر عن المفقود؛ 
وقیل هي ترك الاختیار فیما يبدو من الاقدار» 
وقيل هي التبزي من الحول والقرّة وقیل هي 
معانقة المأمورات ومفارقة المنهیات . (وقال) 
ذو الثرن العبودية أن تکون عبده في کل حال. 
وقال الحريري عبید النعم کثیرون وعبید المنعم 
قلیلون . (وقال) أبو على الدقاق آنت عبد من 
أنت في آسره دينارًا كان أو درهمًا أو امرأة أو 
غير ذلك. (نقش؛ جاء ۰۲۱۲ ۷) 

العبودية انقياد مع التسليم. ومشي على الصراط 
المستقيم. العبودية وصف العبد الفاني 
بمحبوبه. المستعذب مرّ الملام لأجل قصده 
ومرغوبه. (شاذء قوان ۰14 ۱۱) 

العبودية فناء أوصاف الشاهد بالمشهود. مع 
وصف البقاء المبقي للقيام بأدب الحدود. 
والعبد من لا براح له عن الباب . ولا یزال 
خاضعًا على الاعتاب . علامة العبد الذلیل 
لمولاه. أن یکون راغبّا طالبًا لرضاه. باكي 


فؤدية. لخاضة رنه 
العین . حشية البین . (شاد قوانه ۰ ۰۱ 


عبودية لخاصة الخاصة 

- العبودية لخاصة الخاصة: الذين شهدوا 
نفوسهم قائمة به في عبودیتهم فهم یعبدونه به 
في مقام أحدية الجمع والفرق. (قاش اصطء 
(OY ۷‏ 


عيودية للخاصة 

- العبودية للخاصة: الذين شهدوا أنفسهم بصدق 
النيّة في سلوك الطريقة. (قاش ‏ اصط› 
)٠١ ۷‏ 


عنية الفتاء 

- الوصول إلى عتبة الفناء وهو الوصول إلى قرب 
الحق عر وجل والمعرفة به والاختصاص 
بالأسرار والعلوم الدينية والدخول في بحار 
الأنوار حيث لا تضرٌ ظلمة الطبائع الانوار» 
فالطبع باق إلى أن تفارق الروح الجسد 
لاستیفاء الاقسای إذ لو زال الطبع من 
الادمي لالتحق بالملائکة وبطلت الحکمة 
فبقي الطبع يستوفي الاقسام والحظوظ فیکون 
ذلك وظائفا لا أصليًا . (جيء فتوء 4۰۱۳6) 


عجب 

- آفتان عظيمتان وهما الرياء والعجب تارة يراتي 
بطاعته الناس فيفسدها وأخرى یمتنم عن ذلك 
ويلوم نفسه فيعجب بنفسه فيحبط العبادة عليه 
ويتلفها ويفسدها. (غزاء منم ۵. 4) 

- حقيقة العجب استعظام العمل الصالح وتفصيله 
عند علمائنا رحمهم الله ذكر العبد حصول 
شرف العمل الصالح بشيء دون الله عر وجل أو 


1۳۰ 


الناس أو النفس . قالوا وقد یکون العجب ملگ 
بأن يذكر ذلك من هذه الثلائة جميعًا اللفس 
والخلق والشيء» ومثنى بأن يذكره من اثنين» 
وموحّدًا بأن يذكره من واحد. وضدّ العجب 
ذكر المنّة. (غزاء من ۰۷۳ ۲۱) 


عجب بالنفس 
- العجب بالنفس ما هو؟ قال هو العجب بالجمال 
والجسم بعظمه وتمامه والقوة والعقل والعمل 


وحسن الصوت. (محا» رعاء ۰۳۳ (\V‏ 


عجب من قبل الدنيا 

- العجب من قبل الدنياء قال العجب بالئفس 
والعجب بالمال والعجب بالحسب والعجب 
بالكثرة من الخدم والولد والمولى والعشيرة 
والأصحاب. (محاء رعاء ۰۲۲۳ )١6‏ 


عجلة 

- العجلة فإنها المعنى الراتب في القلب الباعث 
علی الاقدا, على الامر باول خاطر دون 
التوقف فيه والاستطلاع منه بل الاستعجال في 
اتباعه والعمل بهء وضدّها الاناة وهو المعنی 
الراتب في القلب الباعث على الاحتیاط في 
الامور والنظر فیها والتأني في اتباعها والعمل 
بها. (غزا من ۰۳۰ ۷) 


عداوة 

- الولاية: ضد العداوت وأصل الولاية : المحبة 
والقرب وأصل العداوة: البغض والبعد . وقد 
قیل: إن الولي سمّي ولیّا من موالاته 
للطاعات. أي ا والأول أصحَ . 
والولي: القریب. يقال هذا يلي هذاء أي 
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يقرب منه . وف اقول یا عليه وسع! 
"ألحقوا الفرائض بأهلها فما أبقت فرانض 
فلأولى رجل ذکر " (رواه البخاري ومسلم عن 
ابن عباس) أي لأقرب 00 إلى الميت. 
ووكّده بلفظ الذكر لبن أنه حكم یختص 
بالذكور» ولا يشترك فيه الذكور والاناث. . 
فإذا كان ولي الله هو الموافق المتابع له فيما 
يحبّه ویرضاه» ويبغضه ویسخطه» ويأمر به 
وينهى عته. كان المعادي لوليّه معاديًا له كما 
قال تعالى : الا تیدا عَدُوَى وعدم اول تلوت 
یم یمرو (الممتحنة: ۱) فمن عادى أولياء 
الله فقد عادای ومن عاداه فقد حاربه. (تیم» 
فرقان ۰1 ۱6) 


عدل 

- العدل عدلان: عدل ظاهر فیما بينك وبين 
الثاس» وعدل باطن فيما بينك وبين الله. 
وطریق العدل طریق الاستقامة» وطریق الفضل 
طریق طلب الزيادة. والذي على الناس لزوم 
العمل به. طریق الاستقامة» ولیس علیهم لزوم 
طریق الفضل . والصبر الورع مع العدل» وهما 
واجبان. والزهد والرضی مع الفضل» ولیسا 
بواجبین» والانصاف مع العدل والاحسان مع 
الفضل . (محاء نفس۰ ۰۷۳ )١‏ 

- من شعله العدل عن الفضل فمعذور؛ ومن شغله 
الفضل عن العدل فمخدوع. متبع لهوی نفسه. 
وعلی الانسان معرفة العدل» وليس عليه معرفة 
الفضل الا تبرغا. وهكذا کل عمل لا يجب 
على العبد فعلهء لا يجب عليه علمه . (محاء 
نفس» ۰۷۳ ۱۳) 

- لا یکون العبد من أهل العدل الا بثلاث 
خصال : پالعلم حتی يعلم ما له مما عليه 


عدل 


وبالفعل» وبالصبر . رمحا نقس» (AV YY‏ 


- العدل: وضع كل شيء في مکانه . (هج ‏ 
کش ۰۲ (A TT!‏ 
- آمهات الأخلاق وأصولها آربعة: الحکمت 


والشجاعةء والعقة» والعدل . ونعني بالحکمة 
حالة للنفس بها يدرك الصواب من الخطاً فى 
جمیع الافعال الاختيارية. ونحني بالعدل سالة 
للنفس وقوة بها تسوس الغضب والشهوة 
وتحملهما على مقتضی الحکمة وتضبطهما في 
الاسترسال والانقباض على حسب مقتضاها . 
ونعني بالشجاعة کون قوّة الغضب منقادة للعقل 
في |قدامها وإحجامها. ونعني بالعفة تأدب قوّة 


الشهوة بتأدیب العقل والشرع. (غزا ۰۱۱ 
۹ ۰۱۳ 
الاخلاق آربعة: الحکمت والشجاعة والعّت 


والعدل وهو المجموع . فالحکمة حالة للنفس» 
تدرك بها الصواب من الخطأ فى الأفعال 
الاختيارية. والعدل حالة تسوس الغضب 
والشهوة» وتحملهما على سبيل العقل 


والشرع» استرسالا وانقباضًا. والشجاعة: 
انقياد الغضبية للعقل» إقدامًا وإحجامًا. 


والعفة: تأدب الشهوة بأدب الشرع والعقل. 
فمن اعتدال هذه الأصول الأربعة» تصدر 
الأخلاق الجميلة كلهاء فيتفرّغ من قوة العقل 
مع اعتدالهاء حسن الرأي» وسلامة النظرء 
واستقامة التدبی والتفطن لدقائق الأشياء. 
مع الزيادة: المكرء واللخداعء 
والجربزة. ومن انحرافها مع النقص: البله. 
والغباوة» والحمق» والشجاعة. ومع 
الاعتدال: كبر النفس» والاحتمال؛ والکرم؛ 
والنجدة. والشهامت والحلم» والثبات» 
والوقار. ومن انحرافها مع النقصان: 


ومن انحرافها 
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عدل حق 


المهانة» والذلّة» والخشة» وصغر النفس. 
والعفة مع الاعتدال: السخای والحياءء 
والصبر. والقناعة والورع» والمسامحت 
والظرف. ومن انحرافها مع الزيادة 
والنقصان: الحرص. والشلة والخبث. 
والوقاحت والتبذی والمجانت. والحسدء 
والملق. (خط» روضء» ۰415 ۱۷) 


عدل حق 

العدل الح المخلوق به: عبارة عن أول 

ا وم نرف : الا شوب 
لش وما ينآ إلا الح الحجر: ۸6). 


(عر» تع» 0۵۳ 


عدل في السياسة 

- العدل فى السياسة أن ترتب أجزاء المدينة 
الترتيب المشاكل لترتیب أجزاء النفس حتى 
تكون المدينة في اثتلافها وتناسب أجزائها 
وتعاون أركانها على الغرض المطلرب من 
الاجتماع» كالشخص الواحد فيوضع كل شيء 
موضعه وینقسم سكانه إلى مخدوم لا يخدم 
وإلى خادم ليس بمخدوم وإلى طبقة يخدمون 
من وجه ويخدمون من وجه آخر. (غزاء ميزء 
ا ) 


عدم 


- المراد بالعدم والفناء فى عبارات هذه الطائفة - 
أي الصوفية - فناء الآلة المذمومة والصفة 
المرذولة فی طلب الصفة المحمودة لا عدم 


المعنى بوجود آلة الطلب. (هج» کش۰۱ 
OA eo‏ 
- الوجود والعدم عبارتان عن إثبات عين الشيء 


أو نفيه ثم إذا ثبت عين الشيء أو انتفى فقد 


۳۲ 


يجوز عليه الاتصاف بالعدم والوجود معًا وذلك 
بالنسبة والاضافة» فیکون زید الموجود في عینه 
موجودًا ف في الشوق معدومًا في الدارء فلو كان 
العدم ا من الأوصاف التي ترجع إلى 
الموجود كالسواد والبياض لاستحال و 
بهما معا بل كان إذا كان معدومًا لم يكن 
موجودًا كما أنه إذا كان أسود لا يكون آبیض 
وقد صح وصمّه بالعدم والوجود معًا في زمان 
واحد هذا هو الوجود الاضافی والعدم مع 
ثبرت العين» فإذا صح أنه ليس بصفة قائمة 
بموصوف محسوس ولا بموصوف معقول 
وخده دون اضافة فيئبّت مه من باب 
الاضافات والیتب مطلقًا مثل المشرق 
والمغرب والیمین والشمال والامام والوراء 
فلا بخص بهذا الوصف وجود دون وجود» فان 
قیل كيف يصح أن یکون الشيء معدومّا في عینه 
يتصف بالوجود في عالم ما أو بنسبة ما فیکون 


لكل شيء في الوجود أربع مراتب إلا الله تعالی 
فان له في الوجود المضاف ثلاث مراتب: 
المرتبة الأولى وجود الشيء في عينه وهي 
المرتبة الثانية بالنظر إلى علم الحقّ بالمحدّث 
والمرتبة الثانية وجوده في العلم وهي المرتبة 
الأولى بالنظر إلى علم الله تعالى بنا والمرتبة 
الثالئة وجوده فى الألفاظ والمرتبة الرابعة 
وجوده في الرقوم ووجود الله الحق تعالى بالنظر 
إلى علمنا على هذه المراتب ما عدا هرتبة 
العلی هذا هو الادراك الذي حصل بأيدينا 
اليوم. (عر» نش ۰۷ ۳) 


- العدم فوجدناه ما هو بأمر زائد على ذات 


المعدوم حتى يقوم به كما قامت الصفة 
بالموصوف . (جيع ١‏ اسف ۰۷ 6) 
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۳۳ 


عرش 





عد‌اب 
تج النعيم لا يكون إلا دائمًا وما العذاب ‏ ما أ 
يكون دائمًا أيضًا وهو عذاب الکفار وبعض 


العصاة أو منقطع وهو لبعض العصاة. (حمز»› 
شرق» ۰5۱ ۷) 


عرش 

- لما كان العرش مُحيطًا بالعالم في قول أو هو 
TT‏ 
والنَّهْي ووجدوا هذا ا 
(المادة الأولى) العرش من هذا الوجه أعنى 
الإيجاد والإحاطةء فكما ان العرش 5 
بالعالّم وهو لك التاسع في مذهب قوم كذلك 
هذا الخليفة محیط بعالم الانسان ألا تری إلى 
قوله تعالى #اليََّنُ عل الْمَرْشٍ أسَْنَوَى» (طه/ ه) 
مَعْرِض التمدّح» فلو كان في المخلوقات أَعْظَمْ 
منه لم يکن ذلك ا (عر» تدب» 
CT YY‏ 


- عبّر عنه (العرش) بعضهم بمرآة الحق والحقيقة 
والذي حملهم على ذلك ا 
تجلي الحقائق ق والعلرم الإلهيّة والجكم الربّانيّة 
وان الباطل لا سبیل له إليها إذ الباطل هر العَدّم 
امخض ولا يصح في العدم تجلّ ولا كشف» 
فالحقّ كلّما ظهر في الوجود وفی يراد الشبهات 
المُعارضة للأدِلّة یقضح ما ارَدْنا . (عر» تدباء 
(o ۵۰‏ 
- العرش : مستوی الاسماء مقيّدة. (عرء تع» 
(o YY‏ 


العْرّش خمسة عرش الحياة وهو عرش الهُويّة 
وعرش الرحمانية والعرش العظيم والعرش 
الكريم والعرش المجید . (عر عق › ۰۵۲ ۱۷) 
- العرش في لسان العرب یطلق ويراد به الملك 


يقال ثلّ عرش الملك إذا دحل في ملکه خلل 
ریطلق ويراد به السريرء فإذا كان العرش عبارة 
عن الملك فتكون حملته هم القائمون به وإذا 
كان العرش السرير فتكون حملته ما يقوم عليه من 
القوائم أو من يحمله على كواهلهم والعدد يدخل 
الدنيا أربعة وفي القيامة ثمانية فتلا رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ويل عرش ريك هرهم تب 
EE‏ اه 6۳ ان یج لمآ 
يوم الاخرة. (عرء فتح۰۱ ۳۳ 


لما وجد العقل الأول الذي هو الحقيقة 
المحمدية في الخارج كان ألطف الموجودات 
وآشرفها وأکملها لانه ظهر في مرآة الوجود 
الحق بلا واسطة فکانت حقيقة العقل 
کالحجاب على وجود الحق وکل من ینظر 
عله في ترا الحق قلا يزى إلا صورة العقل 

تيأرل الست الكوية: ثم إن الله جعل مرآة 
لحقيقة النفس الكلية الثبوتية فتجلی لها من 
خلف حجاب العقل كما تجلّی للعقل بلا 
حجاب فرأت نفسها في مرآة العقل فكانت 
حقيقتها كالحجاب على حقيقة العقل» ثم إن 
الحق تعالى جعل حقيقة النفس مرآة للطبيعة 
فتجلّى لحقيقتها الثابتة في علمه من خلق 
حجاب العقل والنفس فأبصرت الطبيعة نفسها 
في مرآة النفس» ولما كانت الطبيعة كالحجاب 
على النفس تجلّى الحق لحقيقة الهباء من خلف 
هذه الحجب فظهرت في مرآة الطبيعة وكذا ظهر 
الجسم في مراة الهباء والشكل في مرآة الجسم 
ومجموع هذه الأربعة هو العرش فالعرش ما 
ظهر إلا في مرآة النفس وهكذا مجموع 
السلسلة. (جيع ؛ اسف )١5 ۰۲٩‏ 


عرش الحياة 


- العرش الذي هو عبارة عن الروح الكلي 
المحيط بجميع الممكنات أو قلب الانسان 
الكامل المحيط الحقائق أو جسم محيط 
بعالم الاجسام آو مجموع العالم (العظيم) من 
حيث إحاطته (وصلّی الله) من حيث أحدية 
جمعه (على من أقام به أعلام الهدى) بأجمعها 
لأنه مظهر جميع الأسماء الجمالية والجلالية 
ولهذا كانت شریعته آکمل الشرائم وأجمعها 
وآوسعها حيطة إذ قد جمعت بين التشبیه 
والتتزیه والتصریح والتنبیه. (جیع؛ اسف 
OY ۲۹‏ 


العرش على التحقیق مظهر العظمة ومکانة 
التجلي وخصوصية الذات» ویسمّی جسم 
الحضرة ومکانها لكنه المکان المنزّه عن 
الجهات الست وهو المنظر الاعلی والمحل 
الأزهى والشامل لجمیع آنواع الموجودات فهو 
في الوجود المطلق کالجسم للوجود الانساني 
باعتبار أن العالم الجسماني شامل للعالم 
الروحاني والخيالي والعقلي إلى غير ذلك 
ولهذا عبر بعض الصوفية عنه بأنه الجسم الكلي 
وفیه نظر لآن الجسم الكلي وان كان شاملا 
لعالم الارواح فالروح فوقه واللفس الكلّي فوقه 
ولا نعلم أن في الوجود شيئًا فوق العرش الا 
الرحمن . وقد عبّروا عن النفس الكلي بأنها 
للوح فهذا حكم بأن اللوح فوق العرش وهو 
خلاف الاجماع على أن من قال من أصحابنا 
لصوفية إن العرش هو الجسم الكلّي لا يخالفنا 
أنه فوق اللوح وقد عبر عنه بالنفس الكلي. ولا 
شك أن مرتبة النفس أعلى من مرتبة الجسم 
والذي أعطانا الكشف في العرش مطلقّا إذا 
أنزلناه في حكم العبارةء قلنا بأنه فلك محيط 
بجميع الأفلاك المعنوية والصورية سطح ذلك 





1۳٤ 


الفلك هي المكانة الرحمانية ونفس هوية ذلك 
الفلك هو مطلق الوجود عيئيًا كان أو حكميًا . 
(جیم. كات ٤ء‏ ۲۳) 

من مراتب الوجود. هي العرش وهو الجسم 
الكلي» فالعرش للعالم بمنزلة هيكل الانسان 
للانسان محيط بجسمانيته وروحانيته وظاهره 
وباطنه ولهذا سمّته الطائفة بالجسم الكلي 
فکما أن الروح مستوية أو مستولية على البدن 
من غير تخصیص لها بموضع دون موضع من 
هیکل الانسان فکذلك الموجود وجود العرش 
سار في الموجردات محیط بجمیع العالم مستو 
على جزئياته وكلياته وذلك هو النفس الرحماني 
والاستواء الرحماني لمن فهم بغير حلول. 
فالوجود بأسره للحق كالصورة للروح وقد بِيّناه 
في كتاب مجرى الحدوث والقدم وموجود 
الوجود والعدم من هذا العلم ما فيه غنية عن 
التكرار. واعلم أن القلب عرش الله عر وجل 
والعالم كله عرش الرحمن وبين العرشين ما بين 
ا لاسمین . (جیع» مر ۰۲۲ ۱۸) 


عرش الحياة 


- عرش الحياة هو عرش المَشيئة وهو مسْتَوّی 


الذات وهو عرش الهويّة قال تعالی وات 
عرشم عل الما (هود: ۷) فأضافه إلى الهويّة 
وجعله على الماء فلهذا قُلْنا یه عرش الحياة. 


(عر» عق. ۰5۲ )١5‏ 


عرش رحماني 
- العرش الرحمانی الجامع للموجودات الأربعة 


وهي [١‏ الطبيعة 2 والهباء والجسم و ول ما 
ميكاتة الا 1 ل ره ماس ان 
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1 وه 

الطول والعرض والعْمق فظهرّث فيه الطبيعة 
فکان طوله من العقل وعرضه من النفس وعمقه 
الخلاء إلى المركزء فلهذا كانت فيه هذه 
الثلاث الحقائق فكان مئلْئًا وهو الجسم الکلی 
وأوّل شكل قبل هذا الجسم الشكل الكريّ 
فكان الفلك فسماه العرش واستوى عليه 
سبحانه بالاسم الرحمن بالاستواء الذي يليق 
به الذي لا يعلمه الا هو من غير تشبيه ولا 
تكييف وهو أَوَّلُ عالّم التركيب» فكان استواؤه 
عليه من العماء وهو عرش الحياة وهو العرش 
2 دمر عرش نوي لس له رجود إلا 
هو الفاصل بین الي والخَلّق وهو تا 
العزّة لنا وله فَمَنْ أراد متا الوصول إليه وقع في 
هذا البحر» فيَنْسب الفعلّ للكون وما ید الكون 
من الفعل شيء بل الفعل كله للواحد القهّار 
وإذا أراد هو الوصول إلينا بما هو عليه وقولنا 
إذا أراد قولٌ مَجازيّ لا حقیتن بل هي إشارة 
لتوصيل مَعْنَى يَحِبٌ أن هم عتا كان نزوله إلينا 
بنا فقيل یرل واستوى. (عرء عق؛ 07 ۱۵) 


عرش عظیم 

- العرش العظيم وهو اللوح المحفوظ وهو النفس 
الناطقة الكليّة الثابتة ولما أوجد الله سبحانه 
القلم الأعلى أوجد له في المرتبة الثانية هذه 
التفس التي هي اللوح المحفوظ وهي من 
الملائكة الكرام» وهو المشار إليه بكل شيءٍ 
في قوله تعالى «رَكَتَبْنَا لم فى آلالراج ين 
ڪل سَىَءِ» (الأعراف: ۱4۵) وهو اللوح 
المحفوظ طتَوْعِظةٌ رتتصیلا 14 تیوه 
(الأعراف: )١55‏ وهو اللوح المحفوظ وقال 
تعالى بل هو ان ید فى لوج ر4 


عرش عظيم 
(البروج: ۲۲. فهر موضع تنزيل الب وهو 
أوّل كتاب شطر فيه الكون فأمر القلمّ أن يَجْرِيَ 
على هذا اللوح ہما قذره وقضاه ممّا كان من 
إيجاده ما فُْقَ اللوح إلى أوّل موجود وإيجاد 
الأرواح المهيّمة في جلال الله تعالى وجماله 
الّذين لا يعرفون العقل ولا غيرّه ولا يعرفون 
سِرّى مَنْ هاموا في جلاله وطاشوا بمشاهدته 
شهوذهم دائمٌ ليس لهم لَحْظة إلى ذواتهم ولا 
رجْعة إليهم أفناهم قناء الأبّد عبدوا الله بحمّه لا 
من حيث أمْره؛ وعلى قلوب هُؤلاء الأرواح هم 
الأفراد منّا الخارجون عن دائرة القُطّب وممًا 
يكون إلى أن يقال فريقٌ في الجنّة وفريقٌ في 
السعير ویب المَوْت ويقوم مُنادِي الحقٌّ على 
دم الصِدْق يا أهلَ الجتة تلود فلا خروج في 
النعيم الدائم الجديد ويا أهلّ النار خلودٌ فلا 
خروج في العذاب المقيم الجدید. إلى هنا حدٌ 
الرقم بما بينهما. وما بعد هذا فله حکم آخر إن 
يُمْكِنْ لنا أن نذكره في أثناء كلامنا كان وَإِنْ لم 
يَجْرْ متا عليه سا ذكر فلا حاجةً لنا في 
التعريف به فهذا اللرح محل الالقاء العقليَ هو 
للعقل بمنزلة حوّاء لام عم وشقیث تفا لأنها 
وُجدث من نمس الرحمن فتفن الله بها عن 
العقل إذ جعلها محلا لقبولٍ ما بلقي إليها 
ولَوْحًا لما يسطره فیها» وليس فوق القلم 
موجود مُسَْدَث يأخذ منه يعبر عنه بالدّواة وهی 
ارف ادكو بهو واا رت الى هي 
الدواة عبارة عمّا يَحَمِله في ذاته من العلوم 
بطريق الاجمال من غير تفصيل فلا يظهر لها 
تفصيل إلا في اللوح الذي هو اللوج المحفوظ 
فهو محل التجميل والنفس محل التفصيل . 


(عرء عق ۰۰۳ )۱٤‏ 


عرش کریم 1۳ 


عرش کریم 





- العرش الکریم وهو الكرسيّ موضم القَدَمَئْن ثم 
إن الله تعالى آدار هذا الفلك الآخر سماه 
الكرسن ومو ني جوف المرش کل ما ني 
فلا من الارض وخلق بين هڏَيْن الفلكَيْن عالّم 
الهباء وعمّر هذا الکرسی بالملائكة المدبّرات 
وأسکنه ميكائيل وتدلّت إليه القدمان» فالكلمة 
واحدة في العرش لاه أوّل عالّم التركيب وظهر 
لها في الكرسئ نسبتان لأنه الفلك الثاني 
كالتسمت انه له فعُبّر عنها بالقدمين كما 
ینقسم الكلام وإن كان واحدًا إلى آنر ونفي 
وخبر واستخبار» وعن هَذِين القلکین دنت 
الأشكال الغريبة في عالّم الأركان وعنهما 
يكون حرق العوائد على الاطلاق رهي من 
الأشكال الغريبة لا يُعْرف اضلها وهو هذا 
وتظهر في عالمَیْن في عالّم الخيال كقوله تعالى 
يل له من مرج یا تن (طه: 17) وفي 


عالّم الحقيقة مثل المُعْجزات والگرامات 
ومذانٍ الفلكانٍ كَنَّ مَنْ يَعْثْر علیهما أو يَصِلُ 
إليهما من أصحابنا إلا الأفراد وكذلك من 


أرباب علماء الهيئة والارصاد. (عر عق » 
8 1( 

عرض 

- العرض : ما يقوم بالجوهر . (هج؛ كش ۰۲ 


(Yo ۰ 


- الجوهر عبارة عن کل ذات قائمة بنفسها قديمة 


أو حادثة ویکون العرض منها عبارة عن کل 
ذات لا تقوم بنفسها فیدخل تحتها أجناس 
الاعراض من کون ولون وغير ذلك» والصفات 
کالعلوم والقُدّر وغیر ذلك وکذلك الزمان 
والمکان وسائر الب على حسب ما تراه إن 
شاء الله تعالی فى هذه الدائرة وهی هذه الدائرة 
المذکورة. إعلم أنَّ هذا الجدول الهیولان هو 
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۳۷ 


الحقيقة التی أوجد الحقّ من مادّتها 
الموجودات العُلُويّات والسفلیّات فهي الام 
الجامعة لجميع الموجودات وهي معقولة في 
الذهن غير موجودة في العين» وهو أن تكون 
لها صورة ذاتيّة لها لکنها في الموجودات حقيقة 
من غير تبعيض ولا زيادة ولا نقص فوجودها 
عن بروز أعيان الموجودات قديمها وحديثهاء 
ولولا أعيان الموجودات ما عقلناها ولولاها ما 
عقلنا حقائق الموجودات فوجودها موقوف على 
موقوف على العلم بها إذ مَنْ لم يعرفها لم یفرق 
بين الموجودات. (عر» نشا ۰۱۲۵ ۲) 


عرف 

- سمعت حيونة (متصوفة) تقول: من أحبٌ الله 
آیس» ومن آنس طرب؛ ومن طرب اشتاق» 
ومن اشتاق وله ومن وَلِهَ خرَمٌ» ومن خرم 
وصل» ومن وصل اتصل» ومن اتصل عرف» 
ومن عرف قرب؛ ومن قرب لم يرقد وتسوّرت 
عليه بوارق الأحزان. (راب عشق» 
(AV ۰/۱۹‏ 

- غَلِطْتُ في ابتدائي في أربعة أشياء: نوهمث أني 
أذكره وأعرفه وأحيّه وأطلبه . فلما انتهيت رأيتُ 
ذكره سبق ذكري. ومعرفته سبقت معرفتي» 
ومحنته أقدم من محبتي » وطلبه لي أولا حتى 
طلبته . (بسط » شطح ۰ ۸۳ CE‏ 

- معنى العين من "عرف " كأنه عَلِمّ وعرف عرّة 
الله وعظمته وعلوه وعلمه» فذلت نفسه عند 
رؤية عرّته» وتصاغرت عند رؤية عظمتهء 
وتلاشت عند رؤية علوه. 


ومعتى الراء من 
عرف" : رأى ربوبية الله تعالى ورأفته ورحمته 
ورزقه» فوثق به» وآمن به وا عتمد على رأفته 


عرفان 


ورجا من رحمته» ورضي بالله ربا ومديّرًا. 
معنى الفاء: فقه في الدين لله تعالی. وفهم 
مراده» وفارق كل فانء و(فرٌ) من كل فتنة إلى 
الفتاح العليم» وفاق نور قلبه الباقي على كل 
شيء فانٍ. (ترم» فرق» ۸۵ ۷) 

معنى العين (من عرف): عرى قلبه عن النظر 
إلى غير ربه» فألبسه تعالى لباس التقوى حتى 
عاود القلب ملازمة باب مولاه. ومعنى الراء: 
رای قلبه كل شىء كما خلقه الله تعالی . ومعنى 
الفاء: فرأى الفانى كأنه قد فنى حتى انفرد للفرد 
الذي هو مولا موجه اعرد معنن العين أنه 
عرّت نفسه بالایمان» و(الراء): راحت روحه 
بارتياح ذكر الرحمن» والفاء: فتح الله تعالى 
قلبه بالفقه في علوم القرآن. ووجه آخر: عشقت 
نفسه» ورق قلبه» وفاقت روحه. ووجه آخر: 
عبد أعانه ربیب فرأى بعونه ما غاب عن عيئيه» 
وكشف له عن معانی الاشیاء ففارق النفس 
والخلق بقلبه» فقام بريّه لا بقوّة نفسه مکشوف 
به سر مشغول بربه» قد اثره على ما دونه 
فإنه عرف أنه أكبر وأجلٌ وأعظم وأعرّ وأكرم 
وأعلى وأعلم وأغنى وألطف. فغرق نور فواده 
فى مشاهدة عظمته. وهو فى بحر فوائد الله 
تعالى» لا ينتهي مددها ولا يبلغ غورّه أحد. 
(ترم» فرق» ۰۸۰ ۱۳) 


عرفان 


ورفض . ا في جح هو جمح صفات 
الحىٌّء للذات المريدة بالصدق»ء منته إلى 
الواحد ثم وقوف. (سین» اش» ۰۹5 ۳) 


- من آثر العرفان للعرفان» فقد قال بالثاني . ومن 


وجد العرفان كأنه لا بحده بل یجد المعروف 
یف فقد خاض لجة الوصول . وهناك درجات 


ليست أقلّ من درجات ما قبله. آثرنا فیها 
الاختصار. فانها لا يُفهمها. الحدیث. ولا 
تشرحها العبارة. ولا یکشف المقال عنها. غير 
الخیال . ومن أحب أن يتعرّفهاء فلیندرج إلى 
أن یصیر : من أهل المشاهدة. دون المشافهة. 
ومن الواصلین للعین. دون السامعین للاثر. 
(سین» اش ۰۹۹ ۳) 

مراتب العارف ثلاث: آولها الرجوع عما سوی 
الله؛ واماطة الحجب» ویسمی فى هذه الحالة 
زاهدّاء والحجب المانعة للخلق عن الحق 
ثلاثة: حجاب كفر يحجب عن الایمان. 
وحجاب دنيا يحجب عن الآخرة. فطالب 
الدنياء وان كان مؤمّاء محجوب بدنياه عن 
آخرته فيكون مجتهدًا في أمر دنياه؛ متوکلا في 
آمر آخرته : ... تیاس عامة أهل الجنة إذا 
اشتخلوا بنعيمها عن المنعم: إ0 حب اس 
ان شُلٍ تفر (یس: 00) وخواصهم 
خرقوا هذا الحجاب» فلم تشغلهم الجنة عن 
الله طرفة عين» ... ووسطها: الذهاب إلى 
الله في سبيل الرياضة» ويسمّى في هذا الحال 
عابدًا . وآخرها الوصول إلى الله ويسمّى في هذا 
الحال عارفا با ولذلك قال الشيخ: العرفان 
مبتدأ من تفريق» ونقض وترك» ورفض ممعن 
في جميع صفات الحق للذات المؤيّدة 
بالصدق» منته إلى الواجب ثم وقوف. 
(خط . روض» ۰1۳6 ۱۵) 


عرقان تام 

- العرفان التام المترجم عنه بأناء ولیس الا لله 
حقيقة وللسالك وهما لما استترت البشرية فى 
نور المعرفة» واتّحد العاقل والمعقول والعالم 
والمعلول لاحت للعارف منهم حالة في 
نفسه» لیس في الدلالة اللسانية ما يدل علیها؛ 


۳۸ 


فساق آقرب الألفاظ الدالّة عليهاء مع علمه في 
الحال الثابت بأن الله لا یتحد به شیء ولا 
يحل فيه. (خطء روض؛ ۰۲۰۳ ۶) 


عرفت الحق 
- |ذا أنت عرفت الحق فأقررت به» ودلك الحق 


على أن لله عليك مع الفرائض الظاهرة فرضًا 
باطتّ وهو تصحيح السراثر» واستقامة 
الإرادة» وصدق النيّة ومفاتشة الهمّف ونقاء 
الضمیر من کل ما یکره ال وعقد الندم على 
جمیع ما مضی من التلويث بالقلوب والجوارح 
على ما نهى الله عنه. (محاء نفس» ۰۵۹ ۳) 


عروش 
- العروش عرشان : عرش آکبر» وعرش آصغر. 


فالعرش الأكبر باطنه ثابت وظاهره متلون. 
والعرش الاصغر ظاهره ثابت وباطنه متلون. 
(یشر نفح ۰ ۵ 


عز 
- حب العز أصل» ومنه مخرج حبٌ الرئاسة 


والجاه عند الثاس؛ ومنه: الكبر» والفض 
ومنه: الغضب» والحسد. ومنه: الحقد. 
والحمية» والعصبية» واللفس عاشقة له وهو 
قرة عينهاء وهو أحبّ من أم واحدٍ لواحدها . 
(محاء تقس ۰۱۰۸ ۵) 


عزازيل 
- في أحوال عزازيل أقاويلٌ: أحدها أنه كان فى 


السماء داعيّاء وفي الارض داعيًا: في السماء 
داعي الملائكة يريهم المحاسن. ن با ره 
داعي الانس يريهم القبائح. لأن الأشياء تعرف 
بأضدادهاء والثوب الرقيق يتسج من وراء 
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المسح الأسود. فالمَلك یعرض المحاسن 
ویقول للمخین : "إن فعلتها جُزیت " . وابلیس 
یعرض القبائح ویقول: "إن فعلتها جزیت 
مرمورًا". ومن لا یعرف القبيح لا یعرف 
الحسن . (حلاء طواء ۰۲۰۷ ۵) 

إشتقّ اسم "ابلیس" من اسمه: فعين عزازیل 
لعلو همته . والزاء لازدياد الزيادة فى زیادته . 
والألف آراژه في انیته . والزاء الثانية لزهدته في 
رتبته. والیاء حين يأوي إلى علم سابقته. 
واللام لمجادلته في لته . قال له: لِمَّ لا تسجد 
يا آیها المهین؟ - قال: آنا محب؛ والمحب 
مهین. انك تقول "مهین"» وأنا قرأت في 
کتاب مبين ما يجري علی يا ذا القوة المتین . 
كيف اذل لم وقد «عَي ين کار وت ين 
یز «لاعراف: ۱۲)؟ وهما ضدان لا 
یتوافقان. واني في الخدمة آقدم؛ وأنا في 
الفضل أعظم» وفي العلم أعلمء وفي العمر 
أتوّ. (حلاء طواء )٩۰۲۰۸‏ 

سمي "عزازيل". لأنه عُزل وكان "معزولا" 
في ولايته. ما رجع من بدايته إلى نهایته» لأنه 
مُخرج من نهایته.. خروجه معكوس في استقرار 
تأریسه مشتیلا بنار تعريسه ونور ترويسه. 
ميراضه مُخَيّل رميض» مقياضه معيل وميض» 
شراهمه برهمیت صوارمه مخیلیةت» عماياه 
بطهمية . (حلاء طواء ۰۲۰۹ ۱۱) 


عزة 

- الأحدية تطلب انعدام الأسماء والصفات مع 
أثرها وموائرتها والواحدية تطلب فناء هذا 
العالم بظهور أسماء الحق وأوصافهء والربوبية 
تطلب بقاء العالم والألوهية تقتضي فناء العالم 
في عين بقائه وبقاء العالم في عين فنائه» والعزة 
تستدعي دفع المناسبة بين الحق والخلق 


عزلة 


والقيومية تطلب صحة وقوع النسبة بين الله 
وعبده لأن القيوم من قام بنفسه وقام به غيره ولا 
ب من جميع ما اقتضته كل من هذه العبارات. 
فتقول من حيث تجلّي الأحدية ما ثمّ وصف ولا 
اسمء ومن حيث تجلي الواحدية ما ثم خلق 
لظهور سلطانها بصورة كل متصوّر في الوجود» 
ومن حيث تجلي الربوبية خلق وحق لوجود 
الحق ووجود الخلق.» ومن حيث تجلي 
الألوهية ليس إلا الحق وصورته الخلق وليس 
إلا الخلق ومعناه الحق» من حيث تجلی العرّة 
لا نسبة بين الله وبين العبدء ومن حيث تجلي 
القيومية لا بد من وجود المربوب لوجود 
صفات الرب ولا بد من وجود صفات الرب 
لوجود صفات المربوب . (ونقول) إنه من حيث 
اسمه الظاهر عين الأشياء ومن حيث اسمه 
الباطن آنه بخلافها. (جيعء کاا. ۰۱۲ ۳) 


عزلة 
- الخلوة صفة أهل الصفوة والعزلة من أمارات 


الوصلة ولا بدّ للمريد فى ابتداء حاله من العزلة 
عن أبناء جنسه ثم في نهايته من الخلوة لتحقّقه 
بانسه» ومن حقّ العبد إذا آثر العزلة أن يعتقد 
باعتزاله عن الخلق سلامة الناس من شره ولا 
يقصد سلامته من شر الخلقء فان الأوّل من 
القسمين نتيجة استصغار نفسه والثاني شهود 
مزيته على الخلق ومن استصغر نفسه فهو 
متواضع ومن رأى لنفسه مزية على أحد فهو 
متكبّر . (قشرء قشء 084 ۳۱) 

العزلة نوعان: فريضة وفضيلة» فالفريضة العزلة 
عن الشرٌّ وأهلهء والفضيلة عزلة الفضول 
وأهله. ويجوز أن يقال: الخلوة غير العزلة؛ 
فالخلوة من الأغيارء والعزلة من النفس وما 


عرم 


تدعو إليه وما یشغل عن اللهء فالخلوة کثيرة 
الوجود والعزلة قليلة الوجود. (سهروء 
lye‏ 0۲۷۵ ۲) 


العزلة انما هو خوف القواطع عن الوصلة 
بالجناب الالهی أو رجاء الوصلة بالعزلة به لما 
کا لاقن تاب. فة وظلمة كرت وحقيقة دان 
يبعثها على طلب الوصلة ما هي عليه من 
الصورة الالهیف كما يطلب الرحم الوصلة 
بالرحمن لما كانت شجنة منه» ثم أن العبد رأى 
ارتباط الكون بالله ارتباطا لا يمكن الانفكاك 
عنه لأنه وصف ذاتيّ له تجلّى له في هذا 
الارتياط وعرف من هذا التجلّي وجوبه وأنه لا 
تثبت لمطلوبه هذه الرتبة إلا به وأنه سرّها الذي 
لو بطل لبطلت الربوبية ورآه في كل شيء مثل ما 
هوعد ونسبة كل شيء كنسيته هو إليه فلم 
يتمكن له الاعتزال. (عرء فتح۰۲ ۰۱۰6 ۱۷) 
العزلة على قسمین: عزلة المریدین وهي 
بالاجسام عن مخالطة الأغیار وعزلة 
المحققین وهي بالقلوب عن الاکوان فلیست 
قلوبهم محلا لشيء سوی العلم بالله تعالی الذي 
هو شاهد الحق فیها الساصل من المشاهدة. 
وللمعتزلین نيات ثلاثة : نيّة اتقاء شر الناس ونيّة 
اتقاء شر المعتدى إلى الغير وهو آرفع من 
الأول» فإن في الأول سوء الظنّ بالناسء وفي 
الثاني سوء الظنّ بنفسه وسوء الظنّ بنفسك أولى 
لأنك بنفسك أعرف ونيّة إيثار صحبة المولى 
عن جانب الملاً» فأعلى الناس من اعتزل بنفسه 
إيثارًا لصحبة ربه فمن آثر العزلة على المخالطة 
فقد آثر ربه على غيره ومن آثر ربه لم يعرف أحد 
ما يعطيه الله من الأسرار والمواهب. ولا تقع 
العزلة أبدًا في القلب إلا من وحشة تطرأ على 
القلب من المعتزل عنه وآنس بالمعتزل إليه وهو 


54 


الذي يسوقه إلى العزلة فمن لازم العزلة وقف 
علی سر الو حدانية الالهية . (جیع » اسف ۰ 
(Y «AY‏ 

دليل لما اختاره السادة النقشبندية من أكابر 
الصوفية حيث قالوا الخلوة فى الجلوة والعزلة 
في الخلطة. فالصوفي كائن بائن وغريب قريب 
وعرشي فرشي . دزا بغ» ۷ (TY‏ 

ثمرة العزلة الظفر بمواهب المنّة وهي أربعة: 
كشف الغطاء وتنزل الرحمة وتحمّق المحبة 
ولسان الصدق في الكلمة. (نقش» جا 
(TV TY‏ 


عزم 


نقر الخاطر عند أرباب الخواطرء وهو الهاجس 
عند من هو للقلب سائس» فان رجع عليه مرة 
أخرى فهو الاراد وقد قامت بصاحبه 
السعادةء فان عاد ثالثت. (فهو) الهمّء ولا 
يعود الا لأمر مهم فان عاد رابعة» فهو العزی 
ولا يعود الا لنفوذ الأمر الجزمء فان عاد 
خامسةء فهو اليّةء وهو الذي يباشر الفعل 
الموجود عن هذه النيّة وبين التوجه إلى الفعل 
وبين الفعل يظهر القصدء وهو صفة مقدّسة 
يتصف بها الرب والعبد. (عرء لط ٥٦ء )٦‏ 
العزم : والعزم تحقیق القصد. ورقته الاولی: 
بناء الحال على العلم لشیم برق الکشف. 
الثانية: الاستفراق فى المشاهدة. الثالثة : 
معرفة علّة العزم ثم الخلاص من تکالیف 
ترك العزم. (خطء روض» ۰4۸۵ ۱۰) 

الهاجس يعبّرون به عن الخاطر الأوّل وهو 
الخاطر الرباني والرحماني والمزعج ويسميه 
سهل السبب الأوّل وهو الخاطرء فإذا تحقّق في 


النفس سموه إرادة» فإذا تردّد فى الثالثة سمّوه 
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همّاء وفي الرابعة سوه عزمّا وعند التوجّه إلى 
مراده سموه قصدًا ومع الشروع في الفعل سمّوه 
نی وان لم يكن خاطر فعل سمّوه إلهامًا أو 
علومًا وهبية أو لدنية فالالهام یکرن عامَا 
شما جُورَمَا باه والوهبي واللدني خاص 
بالأولياء. (نقش» جاء ۰۲۷ ۲۹) 


عسس 

- العسس وهم السالكون الذي لم يصلوا درجة 
التحقيق ولم يخلصوا عن ظلمة طبيعتهم وهم 
يتصرّفون في ظلمة طبيعتهم بالنور الالّهي كما 
مرف العسس في ظلمة الليالي بالنارء فكما 
أن العسس تابع في التصرّف بالملوك كذلك 
السالكون المتوسطون تابعرن في تصرّف 
طبيعتهم الظلمانية بالكمل والمرشدين: هم 
ملوك الطريقة وسلاطين الحقيقة. (صوفء 
فنص 0556 )١5‏ 


عشاق 
- العشاق إنما یتکلمون بلسان عشقهمء 


وسکرهم لا بلسان العلم . (شعر » قدس ۰۱ 
(o0 ۸۱‏ 


عشاق !لهیون 

- عشاق إلهيون: أي متجرّدون عن العلائق 
الهيولانية حسبما يمكن لهاء كما يقال 
للمستكملين المتجرّدين "الهیون" أو 1 
للأنوار الالهية» التي هي العقول التي تتشبّه 
تلك الأفلاك. (سهري هيك. ۰۹۷ 2 


عشرة شیوخ 
- نظرت وإذا عشرة سيو حسان السيماء قد 
اصطقّوا هناك صمًا تا . وقد أعجبتني هيئتهم 


وجلالتهم وهيبتهم وعظمتهم وسناهم» وظهرتٌ 
في حيرة عظيمة من جمالهم وروعتهم 
وفي وجل عظيم وفي غاية من الارتجاف قدّمت 
رجلا وأخرت أخرى - يشير هنا إلى العقول 
العشرة وترتيبها وقيل الملائكة العشرة -. 
(سهري » جنح» )٤ ۱٤۲‏ 


0000 


عشق 
- العشق اسم لما جاوز الحذٌ في المحبة. (رابء 


عشق » وك 001 


- الهوی عندنا عبارة عن سقوط الحبّ في القلب 


في ال نشأة في قلب المحبٌ لا غير. فإذا لم 
مارم آحز وخلمن 1 له وَصَمًا سمّي حيًا. 
فإذا بت سمي وذّاء فإذا عانق القَلبَ والاحشاء 
والخواطرٌ لم يبق فيه شي؛ إلا تعلق القلب بو 
سمي عشقًا؛ من العشق» وهي اللبْلابة 
المشوكة. (عرء ترء 1۰۱6) 


- العشق وهو إفراط المحبة وكنّي عنه في القرآن 


بشدّة الحب في قوله اولع اما اد عب 
> (البقرة: )١19‏ وهو قوله ود مت 
€ يرست : ۰ أي صار حبها یوسف على 
قلبها کالشغاف وهي الجلدة الرقيقة التي تحتوي 
على القلب فهي ظرف له محيطة» وقد وصف 
الحق نفسه في الخبر بشدة الحب غير أنه لا 
یطلق على الحق اسم العشق. (عرء فتح۰۲ 
(V YY‏ 


- العشق» فقالوا: هو اسم لما فضل عن المقدار 


المسمّى حبّاء وهو الذي لا يقدر صاحبه على 
كتمه» ولذلك شرط رسول الله صلی عليه وسلم 
فيه الكتمان المشهور» لاستصعابه على الطباع . 
وقال في التاج: العشق فرط الحب» وقد عشقه 


ع د حقيقي 


عشقاء مثل علمه» ورجل عشق» كثير العشق. 
والتعشّق . تکلف العشق» وامرأة محب لزوجها 
(خط» روض» (Vt‏ 


الارادة لها تسعة مظاهر في المخلوقات : 
المظهر الأول هو المیل وهو انجذاب القلب 
إلى مطلوبه فإذا قوي جدّا ستي ولعّا. وهو 
المظهر الثاني للارادة» ثم ادا اشتد وزاد سمي 
صبابة . وهو إذا أخذ القلب E‏ 
بدا من الاتصباب وهذا هو 00 الثالث 
للارادق ثم إذا تفرّغ له بالكلية وتمکن ذلك منه 
سمي شغفّاء وهو المظهر الرابع للاراد ثم ذا 
استحکم فى الفؤاد وأخذه عن الأشیاء سمّي 
هوى» وهو المظهر الخامس. ثم إذا استوفی 
حکمه على الجسد سمي غرامّا وهو المظهر 
السادس للارادة . ثم إذا نما وزالت العلل 
الموجبة للمیل سمّي حيّاء وهو المظهر 
السابع . ثم إذا هاج حتی یفنی المحب عن 
نفسه سمی ودّا» وهو المظهر الثامن للارادة. 


ثم إذا طفح حتی أفنى المحب والمحبوب سمي . 


عشفّا. وفي هذا المقام یری العاشق معشوقه 
فلا یعرفه ولا یصبو إليه كما روي عن مجنون 
لیلی آنها مرّت به ذات يوم فدعته إليها لتحذثه 
فقال لها دعيني فإني مشغول بلیلی عنك . وهذا 
آخر مقامات الوصول والقرب» فيه ینکر 
العارف معروفه فلا یبقی عارف ولا معروف 
ولا عاشق ولا معشوق ولا يبقى إلا العشق 
وحده والعشق هو الذات المحضص الصرف 
الذي لا یدخل تحت رسم ولا اسم ولا نعت 
آعنی العشق فى ابتداء ظهرره 
يفنى العاشق حتی لا یبقی له (سم ولا رسم ولا 


5" 





نعت ولا وصف فإذا امتحق العاشق وانطمس 
أخذ العشق فى فناء المعشوق والعاشق فلا يزال 
يفنى منه الاسم ثم الوصف ثم الذات» فلا يبقى 
عاشق ولا معشوق فحينذٍ يظهر العاشق 
بالصورتين ویتصف بالصفتين فیسمی بالعاشق 
ویسمی بالمعشوق . (جیع » كاك (TE EA‏ 


- العشق الحقيقي هو الابتهاج بتصور حضرة ذات 


ما. والشوق هو الحركة إلى تتميم هذا 
الابتهاج» إذا كانت الصورة. متمثلة من 
وجهء كما تتمثّل في الخيال. غير متمثّلة من 
وجهء كما يتفق أن لا تكون متمقلة في الحس. 
حتی يكون تمام التمثيل الحشّي» للأمر 
الحسشّى. فكل مشتاق: فانه قد نال شيئًا ما. 


وفاته شيء ما. وأما العشق فمعنى آخر. 
رالاول عاشق لذاته معشوق لذاته ؛ مشق من 


غيره» أو لم يُعشق. ولکنه لیس لا یعشق من 
غيره. بل هو معشوق لذاته من ذاته . ومن أشياء 
كثيرة » غیره. (سین اش > (f1‏ 


عصر الارشاد 
- يبدأ عصر الارشاد فى الولاية الکبری - أي - 


في الورائة المحمدية في حياة والدي رضي الله 
عنهء بعد انتقال شیخه إلى دار البقاء وظهور 
المرتبة الفردية فیه بالقیام بالنصرة لدین الله 
تعالىء فقد آظهره الله داعيًا هاديًا إليه دالا 
علیه. وكان سيره فى الذات بالذات حسيما 
أفاضت عليه الحضرة من تجلیها الذاتي» بعد 
أن تحمّق بالنعوت والكمالات المحمدية» وقام 
بجميع شؤونات المرتبة الفردية بالاستعداد 
الذاتي الذي حازه كمّل ورثة رسول الله صلى 
الله عليه وسلم. (يشرء حق» ۰۱۱6 ۶) 
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عصمه 

- الفناء هو أن یفنی عن الحظوظ فلا یکون له في 
الاشیاء كلها شغلا بما فني بهء كما قال عامر 
بن عبد الله: ما أبالى امرأة رأيت أم حائطا . 
والحقٌّ يتولى تصريفه فيصرّفه في وظائفه 
وموافقاته فيكون محفوظا فيما لله عليه مأخوذا 
عمًا له وعن جميع المخالفات فلا يكون له إليها 
سبیل وهو العصمة. (کلا عرف» ۲۳ 10( 
واعتصام بحبل الله فان كنت من أهل الحبل 
فأنت من أهل السبب وان اعتصمت بالله كنت 
من أهل الله فان لله من عباده آهلا وخاصت 
وقال حکم آهل الله ما تميّزوا به من تحلیهم 
لخلق أنه بصورة الحق . (عر فتح ‏ › 
(VY ٩‏ 


عطاء 

- العطاء منه واجب ومنه امتنان فاعطاء الحق 
العالم الوجود امتنان واعطاء کل موجود من 
العالم خلقه واجب. (عر. فتح4» 714 5) 


عطایا أسمائية 
- عطایا أسمائية أي یکون منشأها التجلی 
الصفاتي . (صوف فص ۰ ۳۲ ۳ 


عطایا ذاتية 

- عطایا ذاتية أي یکون منشأها التجلّی الذاتی من 
غير اعتبار الصفة» وإن كان لا يخلو عن 
الصفات. (صوف. قصء ۰1۲ ۲) 


عطش 
- العطش وهو في الاحوال عطش السالك إلى ما 
يبلغه إلى المطلوب ویروحه بشهود المحبوب 


وصورته في البدایات عطش المرید إلى ما 
یوجب اليقين من الشواهد ویخلصه من الشبه 
والشكوك الفواسد» وفي الابواب العطش إلى 
الالطاف المقرّبة والعواطف المسکنة وفی 
المعاملات العطش إلى الاستقامة والبلوغ إلى 
الثقة بالله والسلامة؛ وفي الأخلاق إلى وصول 
الخلاص عن البعد بالقبول» وفي الادوية 
العطش إلى علو الهمة وتفريد الهم والوجهة 
ودرجته في الولايات العظش إلى الخلاص من 
التلوين بشهود الصفات والبلوغ إلى التمكين 
بشهود الذات وفي الحقائق العطش إلى 
الاتصال والخلاص من الانفصال» وفى 
النهایات العطش إلى جلوة لا يشوبها حجبة 
وجمع لا یعارضه تفرقة. (نقش جاء 
۹۳ 9۵ 


عظمة 

- العظمة التي تلبسها العقول رداء بحجبها عن 
إدراك الحق عند التجلي فلیست العظمة صفة 
للحق على التحقیق. وإنما هي صفة للقلوب 
العارفة به فهي عليها كالرداء على لابسه هي من 
خلفه تحجبها تلك العظمة عن الادلال عليه 
وتورثها الاذلال بين يديهء ومن الدليل على أن 
يوصف العظيم بالعظمة أنه راجع إلى العالم به 
لا إليه. (عر فتح۲ ۰ ۳ (NY‏ 


عظيم 

- المدعو في الملكوت بالعظيم رد وهو العالم 
بالله عر وجل وآياته استودع الله عر وجل قلبه 
غرائب علمه وأطلعه على أسرار طواها عن 
غيره واصطفاه واجتباه وجذبه إليه ورقاه وإلى 
باب قربه هداه وشرح صدره لقبول تلك 
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الأسرار والعلوم وجعله جهبدّا وداعيًا للعباد 
ونذيرًا لهم وحجّة فيهم مادیّا مهديًا شافعا 
مشفعًا صادقا صدیقا بدلا لرسله وأنبيائه عليهم 
صلواته وسلامه وتحياته وبركاته. (جيء فتو» 
(YV VV‏ ۱ 


- أمهات الاخلاق وأصولها أربعة: الحکمة 
والشجاعة» والعقّة» والعدل. ونعني بالحكمة 
حالة للنفس بها يدرك الصواب من الخطأ في 
جميع الأفعال الاختيارية. ونعني بالعدل حالة 
للنفس وقوّة بها تسوس الغضب والشهوة 
وتحملهما على مقتضى الحكمة وتضبطهما في 
الاسترسال والانقباض على حسب مقتضاها. 
ونعنی بالشجاعة کون قوّة الغضب منقادة للعقل 
فى إقدامها وإحجامها. ونعني بالعمّة تأدب قوّة 
الشهوة بتأديب العقل والشرع. (غزاء احا 
۹« 10( 

الصبر ضربان؛ أحدهما: ضرب بدني» كتحمل 
المشاق بالبدن والثبات عليها. وهو إما 
بالفعل: كتعاطي الأعمال الشاقّة إما من 
العبادات أو من غيرها. وإما بالاحتمال: 
كالصبر على الضرب الشديد والمرض العظيم 
والجراحات الهائلة. وذلك قد يكون محمودًا 
إذا وافق الشرع. ولكن المحمود التام هو 
الضرب الآخر: وهو الصبر النفسي عن 
مشتهيات الطبع ومقتضيات الهوى. ثم هذا 
الضرب إن كان صبرًا على شهوة البطن والفرج 
سمّى عفْةء» وان كان على احتمال مكروه 
اختلفت أساميه عند الناس باختلاف المكروه 
الذي غلب عليه الصبر. فإن كان في مصيبة 
افر املق اشم؟ الي + رتاک خاله سد 


5.5 





الجزع والهلع وهو إطلاق داعي الهوى 
ليسترسل في رفع الصوت وضرب الخدود 
وشقّ الجيوب وغيرهما. وان كان في احتمال 
الغنى سمّى ضبط النفس» وتضاده حالة تسمّی 
البطر. وان كان في حرب ومقاتلة سمّي شجاعة 
ويضادّه الجبن. وإن كان في كظم الغيظ 
والغضب سمی حلمًا ويضاةه التذمّر. وان كان 
في نائبة من نوائب الزمان مضجرة سعّي سعة 
الصدر ويضادّه الضجر والتبرّم وضيق الصدر. 
وان كان في إخفاء كلام سمّي كتمان السرّ 
وسمي صاحبه كتومًا. وان كان عن فضول 
العيش سمّي زهدًا ويضادّه الحرص. وان كان 
صبرا على قدر يسير من الحظوظ سمي قناعة 
ویضاده الشرهء فأكثر أخلاق الايمان داخل في 
الصبر. (غزاء ۰۲-۱ ١۷ء‏ 5) 


الفضائل وإن كانت كثيرة فتجمعها أربعة تشمل 
شعبها وأنواعها وهى: الحكمة والشجاعة 
والعفّة والعدالة. فالحكمة فضيلة القوة 
العقلية. والشجاعة فضيلة القوة الغضبية. 
والعفّة فضيلة القوة الشهوانية. والعدالة عبارة 
عن وقوع هذه القوى على الترتيب الواجب. 
فبها تم جميع الأمورء ولذلك قيل بالعدل 
قامت السموات والأرض. (غزاء ميزء 
(NY 5‏ 


العفة فهي فضيلة القوة الشهوانية وهي انقيادها 
على تيسّر وسهولة للقوة العقلية حتى يكون 
انقباضها وانبساطها بحسب إشارتها. ويكتنفها 
رذيلتان الشره والخمود. فالشره هر إفراط 
الشهوة إلى المبالغة في اللذات التي تستقبحها 
القوة العقلية وتنهى عنها. والخمود هو خمود 
الشهوة عن الانبعاث إلى ما يقتضي العقل نيله 
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هي الوسط محمودة. (غزا» ميف ۰۷۷ ۲۰) 
- فضائل العفة فهي : الحياء والخجل والمسامحة 
والصير والسيتاء. وتجسع. القدير «والا سنال 
والدمائة والانتظام وحسن الهيئة والقناعة 
والهدوء والورع والطلاقة والمساعدة 
والتسخط والظرف. (غزاء ميزء ۰۷۵ ۲) 


- الصبر اللفسي. فان كان عن تناول المشتهیات 
سمّي عمّة. وان كان على احتمال مکروه 
اختلفت أسماؤه بحسب اختلاف المکروه» فان 
كان في مصيبة اقتصر على اسم الصبر ويضادّه 
الجزع والهلع» وان كان في احتمال غنى سمي 
ضبط النفس ويضادّه البطر. وان كان في حرب 
سمّي شجاعة ویضاده الجبن. وإن كان في كظم 
الغيظ والغضب سمّي حلمًا ويضاده التذمر. 
وإن كان في نائبة مضجرة سمّي سعة الصدر 
ويضاده الضجر والتبرّم وضيق الصدر . وان كان 
في إخفاء كلام سمّي كتم السرٌ. وان كان على 
فضول العيش سمّى زهدًا وقناعة ویضاده 
الحرص والشره. (غزاء میز» ١٠۳‏ ه) 
العفة لا تتم بهذا القدر ما لم ینضم إليه عفّة اليد 
واللسان والسمع والبصرء وحدها في اللسان 
الکف عن السخرية والغيبة والنميمة والکذب 
والهمز والتنابذ بالألقاب. وفي السمع ترك 
الاصفاء إلى قبائح اللسان من الغيبة وغيرها 
وإلى استماع الأصوات المحرّمة وكذلك في 
جميع الجوارح والقوى. وعماد عفة الجوارح 
كلها ألا يطلقها في شيء مما یختصن بها الا 
فيما يسوغه العقل والشرع وعلی الحذ الذي 
يسوغه. (غزاء ميزء ۰۱۰6 ۱۵) 

الصبر على ضربين: أحدهما: بدني» كتحمّل 
المشاق بالبدن» وكتعاطي الأعمال الشاقّة من 
العبادات أو من غيرها. الضرب الآخر: هو 





الصبر النفساني عن مشتهيات الطبع ومقتضيات 
الهرى؛ وهذا الضرب إن كان صبرًا عن شهوة 
البطن والفرج» سمّي عمّةء وان كان الصبر في 
قتال» سمّي شجاعة وان كان في كظم غيظء 
سمي حلمّا وان كان في نائبة مضجرة» سمّى 
سعة صدر» وان كان في إخفاء آمر» سمي 
كتمان سرّء وان كان في فضول عيش» سمّي 
زهدّاء وان كان صبرّا على قدر يسير من 
الحظوظ. سمّي قناعة. (قد. نهج 
۱۳۲۱۱۰ 


الاخلاق آربعة: الحکمة. والشجاعة والعفّف 
والعدل وهو المجموع . فالحكمة حالة للنفس» 
تدرك بها الصواب من الخطأ فى الأفعال 
الاختيارية. والعدل حالة تسوس الغضب 
والشهوة. وتحملها علي سبيل العقل 
والشرع استرسالا وانقباضا. والشجاعة: 
انقیاد الغضبية للعقل» إقدامًا واحجامّا. 
والعفة: تأدب الشهوة بادب الشرع والعقل. 
فمن اعتدال هذه الأصول الأربعة» تصدر 
الأخلاق الجميلة كلهاء فيتفرّغ من قوة العقل 
مع اعتدالها. حسن الرأي. وسلامة النظرء 
واستقامة التدبيرء والتفطن لدقائق الأشياء. 
ومن انحرافها مع الزيادة: المكرء والخداع 
والجربزة. ومن انحرافها مع النقص : البله 
والغباوة. والحمق: والشجاعة. ومع 
الاعتدال : كبر النفس» والاحتمال» والكرم» 
والنجدة» والشهامت والحلمء والثبات. 
والوقار. ومن انحرافها مع النقصان: 
المهانةء والذلةء والختة. وصغر النفس. 
والعمّة مع الاعتدال: السخای والحیای 
والصبرء والقناعة والورع» والمسامحت 
والظرف: ومن انحرافنها مع الزيادة 


عفو 515 





والنقصان: الحرص. والشدة والخبث. كثيرًا فلذا يطلق عليهما والفرق بينهما في 
والوقاحت والتبذیر» والمجانة» والحسد؛ الاستعمال بالقرائن . (نقش ۰ جا ۰4۰ )٩‏ 
والملق. (خط ؛ روض ؛ 1 ۱ 


عمد 
عفو - "العقد" عَقْدُ السرّء وهو ما يعتقد العبدٌ بقلبه 
۰ 5 7 02 
- العفو أن يستحقٌ حمّا فیسقطه ویبری عنه من بینه وبين الله تعالی أن یفعل کذا أو لا یفعل 
قصاص أو غرامة. (غزا ۰۱2۱ ۰۱۹۳ ۲۳) كذا. (طوسء لمع ۰۳۰ ۱۷) 
عقاب عقل 


- الثواب والعقاب لیس من جهة الاستحقاق لکنه - العقل في الاسم واحد» وسلطانه ناقص وزاند 
من جهة المشيئة والفضل رالعدل لانهم لا وهو متبوع متفرّعء یقوی بقوة أركانه ویزداد 
یستحقون على إجرام منقطعة عقابّا دائمًا ولا بزيادة سلطانه. وأول مقام العقل هو عقل 
على آفعال معدودة ثوابًا غير معدود. (کلا. 2 الفطرت وهو الذي یخرج به الصبي والرجل من 


عرف» ۰۲۸ ۱) صفة الجنون. فیعقل ما يقال له لأنه ینهی 
- العقاب: القلم وهو العقل الاول. (عرء تع؛ ويؤمرء ويميّز بعقله بين الخیر والشر» ویعرف 
۹ ۱۶) به الكرامة من الهوان» والربح من الخسران» 


- العقاب : يعبّر عندهم عن العقل الأول تار والأباعد من الجیران والقرابة من الاجانب. 
وعن الطبيعة الكلية آخری. وذلك آنهم يعبّرون ومنه عقل حجّة وهو الذي (به) يستحق العبد من 
عن الفس الناطقة بالورقاء والعقل الأول الله تعالی الخطاب. فإذا بلغ الحلم يتأكّد نور 
يخطفها عن العالم السفلى والحضيضر2 العقل الذي صف بنور التأييد» فيؤيّد عقله؛ 
انجسماني إلى العالم العلوي وأوج الفضاء ‏ :اسل لخطاب الله تعالی. ومنه عقل التجرية: 
القدسی کالمقاب. وقد تخطنها الطبيمة وهو أنفع الثلائة وأفضلهاء لانه يصير حكيمًا 
وتصطادها وتهوي بها إلى الحضيض السفلي» بالتجارب» يعرف ما لم يكن بدليل ما قد كان . 
كثيرًا فلهذا يطلق العُقاب عليهماء والفرق (ترمء فرف» ۰۷6) 
بينهما فى الاستعمال بالقرائن. (قاش اصط - العقل يعبر به عن العلم على وجه المجاز في 
۳۰۳۱ سعة اللغة» ولكن أولو الالباب هم العلماء 

- العقاب يعيّر به عندهم عن العقل الاول تارة بالله» ولیس كل عاقل عالمًا بالف و(آما) کل 
وعن الطبيعة الكلية أخرى» وذلك أنهم يعبّرون عالم بالله فهو عاقل. (ترم» فرق» ۰۷ ۱) 
عن النفس الناطقة بالورقاء والعقل الأول -العقل له أسماء أخرء یُستی حلمّاء وهی 
يختطفها من العالم السفلي والحضيض وحِجْرّاء وججی . (ترم» فرق» ۰۷۲ ۶) 
الجسماني إلى العالم العلري وأوج الفضاء - "لما خلق الله العقل قال له: من أنا فسكت» 
القدسي كالعقاب وقد تختطفها الطبيعة فكحله بنور الوحدانية فقال: أنت الله" فلم يكن 


وتصطادها وتهوي بها إلى الحضيض السفلي للعقل أن يعرف الله إلا بالله. (طوسء لمعء 
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- قال رجل للنوري ما الدليل على الله؟ قال الله 
قال فما العقل؟ قال العقل عاجز والعاجز لا 
يدل إلا على عاجز مثله. وقال ابن عطاء: 
العقل آلة للعبودية لا للاشراف على الربوبية. 
وقال غيره: العقل يحول حول الكون فإذا نظر 
إلى المکوّن ذاب. وقال القحطبي: من لحقته 
العقول فهو مقهور الا من جهة الاثبات ولولا 
أنه تعرّف إليها بالالطاف لما آدرکته من جهة 
الاثيات. (كلاء عرف» ۰۳۷ ۵) 
قال آبو بكر السباك : لما خلق الله العقل قال له 
من آنا؟ فسکت فکحله بنور الوحدانية ففتح 
عينيه فقال أنت الله لا له إلا أنت فلم يكن 
للعقل أن يعرف الله الا بالله. (کلا. عرف» 
۳۹ 4( 
- العقل وهو ایضا مشترك لمعانٍ مختلفة 
ذکرناها في کتاب العلم» والمتعلّق يغرضنا 
من جملتها معنیان: آحدهما: أنه قد بطلق 
ويراد به العلم بحقائق الأمور» فیکون عبارة عن 
صفة العلم الذي محلّه القلب . والثاني : أنه قد 
يطلق ويراد به المدرك للعلوم فيكون هو القلب 
أعني تلك اللطيفة» ونحن نعلم أن كل عالم فله 
في نفسه وجود هو أصل قائم بنفسه» والعلم 
والصفة غير الموصوف. 
والعقل قد يطلق ويراد به صفة العالم» وقد 
يطلق ويراد به محل الادراك أعني المدرك. 
(غزا اج (YY co‏ 
- العقل أولى بأن يسمّى نورًا من العين الظاهرة 
لرفعة قدره عن النقائص . (غزاء مش» )٤ ٠٤١‏ 
- العقل يدرك غيره ويدرك نفسه ويدرك صفات 
نفسه: إذ يدرك نفسه عالمًا وقادرًا: ويدرك علم 
نفسه ويدرك علمه بعلم نفسه وعلمه بعلمه بعلم 


صفة حالة فيه » 


نفسه إلى غير نهاية . (غزا مش ۰ ۰5 ) 


- العقل يستوي عنده القریب والبعید: یعرج في 


تطريفة إلى أعلى السموات رقيّاء وینزل في 
لحظة إلى تخوم الأرضين هويًا. بل إذا حقّت 
الحقائق اتكشف أنه منرّه عن أن تحوم بجنبات 
قدسه معاني القرب والبعد الذي يفرض بين 
الأجسام» فإنه أنموذج من نور الله تعالی: ولا 
يخلو الأنموذج عن محاكاة» وان كان لا يرقى 
إلى ذروة المساواة. (غزاء مش ۰87 ۱۱) 

العين لا تدرك ما وراء الحجب. والعقل 
یتصرف في العرش والكرسي وما وراء حجب 
السموات» وفي الملاً الأعلى والملکوت 
الاسمی کتصرفه في عالمه الخاص به 
ومملکته القريبة آعني بدنه الخاص. بل 
الحقائق كلها لا تحتجب عن العقل. وأما 
حجاب العقل حيث یحجب من نفسه لنفسه 
سیب صفات هی مقارنة له تضاهى حجاب 
العين من نفسه عند تغميض الأجفان. (غزاء 
مش۰ ۰7 ۱۸) 

العين تدرك من الأشياء ظاهرها وسطحها 
الاعلی دون باطتها؛ بل قوالبها وصورها دون 
حقائقها . والعقل یتغلغل إلى بواطن الاشیاء 
وأسرارها ويدرك حقائقها وأرواحهاء ویستنبط 
سببها وعلتها وغایتها وحكمتهاء وآنها مم 
حدثت» وکیف خلقت؛ ومن كم معنی جمع 
الشيء ورکب» وعلی أي مرتبة في الوجود 
نزل» وما نسبته إلى خالقه وما نسبته إلى سائر 
مخلوقاته. (غزاء مش: ۰1۷ )٩‏ 

العقل ینقسم إلى: غريزي والی مکتسب. 
فالغريزي هو القوة المستعدّة لقبول العلم. 
ووجوده في الطفل كوجود النخل في النواة. 
والمكتسب المستفاد هو الذي يحصل من 
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- النفس الكلّيّة التي بين الهباء والعقل فالهیاء 





الضرورية عليه بعد التمییز من غير تعلّم واما من 
حيث یعلم مدرکه وهو التعلم . (غزا میز » 
۱ 4( 

- العلم حاكم على العقل ولا حكم للعقل على 
العلم. (سهرن » ادا ۰۲۳ ۲) 

- لا ینفع العلم لا بالعقل وکذلك العقل لا ینفع 
لا بالعلم. (سهرن؛ ادا» ۰۲۳ ۲) 

- الروح معدن الخیر والنفس معدن الشرّ والعقل 
جيش الروح والهوی جیش النفس والتوفیق من 
الله مدد الروح والخذلان مدد النفس والقلب 
فى آغلب الجيشين. (سهرن. ادا ۰۳۳ ۱۱) 
- العقل فهو لسان الروح وترجمان البصیرة 
والبصيرة للروح بمثابة القلب» والعقل بمثابة 
اللسان. (سهرو» عوا۰۲ ۲ 4( 

- العقل على ضربین: ضرب يبصر به أمر دنياه؛ 
وضرب يبصر به أمر آخرته» وذكر أن العقل 
الأول من نور الروح» والعقل الثاني من نور 
الهداية؛ فالعقل الأول موجود في عامة ولد 
آدم» والعقل الثاني موجود في الموحدين مفقود 
من المشرکین . (سهرو؛ عوا۲ ۰ 4۹۳( 

- سمّي العقل عقلا لآن الجهل ظلمت فإذا غلب 
النور بصره في تلك الظلمة زالت الظلمة فأبصر 
(TY ۳‏ 

- خاطر العقل متوسّط بين الخواطر الأربعة» 
يكون مع النفس والعدو لوجود التمییز واثبات 
الحجّة على العبد» لیدخل العبد في الشيء 
بوجود عقل» إذ لو فقد العقل سقط العقل 
والعتاب» وقد يكون مع الملك والروح ليوقع 
الفعل مختارًا ويستوجب به الثواب. (سهروء 
عواآ 4۳۱۰۲۹۸ 


(سهرو» عوا۲ 


ظلمة والعقل نور محض والنفس بیتهما 
كالدفةء فمتی ما لم یب على اللطيفة 
ااا أحدٌ الوصمَّيْن كان معتدلا يُؤټي کل 
ذي حقٌ حقّه. . (عرء تدب ۱٦۸‏ ۱۵) 


الحسنٌ له آغالیط كثيرة وینتقل اسم المذکورات 
عنها إلى المتفكّرات فاذا سبرها ورد منها إلى 
الحسنَ ما غلط فيه وأخذ منها ما صح ورحل به 
إلى حضرة العقل صار الفکر صاحب خراج 
تحت سلطان العقل» فلما فلما وصل إلى حضرة 
العقل دخل عليه وعرض عليه ما جاء به من 
العلوم والأعمال مفّلةٌ هذا عَمَلُ السمع هذا 
عَمَلْ البصر هذا عَمَلُ اللسان حتّى يستوفي 
جميع ذلك وينتقل اسمها إلى المعقولات 
فيأخذها العقل الذي هو الوزير ويأتي بها إلى 
الروح الكلّيَ القدسي فتستأذن له اللفسن الناطقة 
فیذخل فيضع جميع المعقولات بين یدَیّه ويقرل 
له السلام على السيّد الكريم والخليفة هذا 
وصل إليك من بادية حضرتك على يدي عُمَالك 
فيأخذها الروح فينطلق إلى حضرة القدس فيخرٌ 
ساجدًا وتلك السِجْدة قرب وفرع لباب الحق 
حضرة القبول فیح فیرفع رأسه فتقع الاعمال 
من يده للدّمَش الذي یحصل له في ذلك 
التجلي » فينادي ما جاء بك فيقول أعمالٌ فلان 
ابن فلان الذي جعلني سلطانك خليفة عليه قد 
رفع إلى جميعٌ الخراج الذي أمرئني بقبضه من 
بادية الحضرة فيقول الحق قابلوه بالامام المبين 
الذي کب قبل أن أخلّقه فلا يغادر حرثًا واحدًا 
فيقول ارفعوا زمامه في عَلَيّين فیرفع فهذا في 
سذرة المنتهّى» وأمًا اي 
مظالم وما لا يليق فلا تمسح لها أبواب السماء 
رمحلٌ وصولها المَلّك الاثیر وهنالك يقع 
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الخطاب. (عرء تدب 6۲۱۱۸۸ 
- (الاله) : 
مائم آشبا ولا أمثال 
الكل في تحصيلهمحال 
حبي الذي نسب الوجود بعینه 
اس هقی تيه امان 
إن نژهته عقرلهم يرمي به 
تشبيه قول کله اضلال 





حتى يعم وجوده إقرارهم 
فلتاك قلت بأثه يجتفال 
فتقابلت آقواله عن نفسه 
نضّاوهذا كله إخلال 
في العقل والایمان ثبت عينه 
تناقضاولناك لاا يفتال 
فالمؤمن المعصوم من تأويله 
عندالالهفنعتهالإاجلال 
آنا المؤوّل فهويعبد عقله 
معوهمه والأمرلااينقال 
(عر دي» ۲ 1۰( 
- الحال في العقل والعقل في الروح لا في النفس 
وان الروح صاحب الملك وآن الملك صاحب 
العلم والفراسة والالهام والیمنی والاخرة 
والذکر والحقّ واليقين. (عرء روء ۰۲۲ ۲۷) 
- لا یزال هذا العقل متردَدّا بين الاقبال والادبار 
بل على باريه مستفيدًا فیتجلی له فیکشف في 
ذاته من بعض ما هو عليه فیعلم من باریه درم 
علم من نفسه فیلْمه بذاته لا یتنامی وعلمه بربّه 
لا یتناهی وطريقة علمه به التجلیات وطريقة 
علمه بريّه علمه به وشل على مَنْ دونه مفیذا» 
هکذا أَبَدَ الآباد فى المّزيد فهو الفقیر الغنن 
العزيز الذلیل العبد السيّد ولا يزال الحقّ همه 


عقل 

طلبٌ التجلّیات لتحصيل المعارف واستواءٌ هذا 
الاسم عليه كان من أحد العُزش. (عر» عق» 
«oY‏ 4( 
العقل لا يقبل إلا ما علمه بديهة أو ما أعطاه 
الفكر وقد بطل إدراك الفكر له فقد بطل إدراك 
العقل له من طريق الفكر ولكن مما هو عقل 
إنما حدّه أن يعقل ويضبط ما حصل عنده فقد 
يهبه الحق المعرفة به فيعقلها لأنه عقل لا من 
طريق الفكرء هذا ما لا نمنعه فان هذه المعرفة 
التي يهبها الحق تعالى لمن شاء من عباده لا 
يستقل العقل بإدراكها ولكن يقبلها فلا يقوم 
عليها دليل ولا برهان لأنها وراء طور مدارك 
العقل» ثم هذه الأوصاف الذاتية لا تمكن 
العبارة عنها لأنها خارجة عن التمثيل والقياس . 
(عرء فتح۰۱ ۹6 ۲۱) 
والنفسٌ في البرزخ الکزنی قابلةٌ 

والروحٌ في الفلكِ العلويٌّ مَقَبُول 
والعقّلُ بين أمِينَيْهِ جَليِسُهما 

والحسنٌ في القَّلِكِ السفلی مَغْلُولُ 
(عر لطء ۰۱۱۵ ۱۵) 
العقل في لغة المسلمین ليس هو لفظ العقل في 
لغة هلاء الیونان فان العقل في لغة المسلمین 
مصدر عقل یعقل عقلا» كما في القرآن ولا 
(بارك: ۱۰) إل فى للت ليت لو 
يعقوت (الرعد: )٤‏ افر يبرا في لش 
مکو هم وب یلو يبا آز مادا يسَمعُونَ ا 
(الحج: 47) ويراد بالعقل الغريزة التي جعلها 
الله تعالى في الانسان يعقل بها. وأما أولئك» 
فالعقل عندهم جوهر قائم بنفسه كالعاقل» 
وليس هذا مطابقًا للغة الرسل والقرآن» وعالم 
الخلق عندهم كما يذكره أبو حامد عالم 


عقل 


الاجسام: العقل والنفوس» فیسمیها عالم 
الا وقد يسمّي (العقل) عالم الجبروت 
(والتفوس عالم الملکوت») و(الاجسام) عالم 
الملك» ويظنَ من لم یعرف لغة الرسل ولم 
یعرف معنی الکتاب والستة أن ما في الکتاب 
والسئّة من ذکر الملك والملکوت والجبروت 
موافق لهذا. ولیس الامر کذلك. (تیم. 
فرقان» ۹4 1( 


المعدن عنده (ابن عربي) هو العقل» والملكك 
هو الخیال. والخیال تابع للعقل» وهو بزعمه 
يأخذ عن الذي هو أصل الخیال» والرسول 
يأخذ عن الخيال» فلهذا صار عند نفسه فوق 
النبي» ولو كان خاصة النبي ما ذكروه» ولم 
يكن هو من جنسه» فضلا عن أن يكون فوقه» 
فكيف وما ذكروه يحصل لآحاد المؤمنين؟! 
والنبوة أمر وراء ذلك . (تيم» فرقان ۰۸۰ ۱۱) 


العقل یطلق بالاشتراك على معابٍ فلا يشمل 
الحد الواح چم مايه آما بحسب اللسان 
فعلی تعقّل الاشیای وبمعنی |دراکها وضبطها . 
وأصله من عقل الناقة إذ كان یعقل العلوم. 
وقیل: یعقل النفس عن الشهوات. وأما بحسب 
استعمال أهل الصنائع العلمية» والانظار 
الحكمية» فيطلقونه على أنحاءء منها: العقل 
الفعال وهو أول موجود أوجده الله . وقال 
بعض الشیوخ المتأخرین : فيه شعاع الحقيقة 
وحده: "جوهر بسیط روحاني يحيط بالاشیاء 
كلها إحاطة روحانية" وهو عندهم الكلمة 
المردّدة» والانية المنفصلت وولد النفس . 
وصاحب الوجهين إذا أفاد أو استفاد. أي 
بنظره إلى الباري وإلى الاشیاء . قال بعضهم في 
قوله تعالى: مل ور کیشکزز فیا یسیع 
(النور: ۳۰). المشکاة هي النفس الکبری 


9۰ 


المشرقة من نور الله. وهو العقل الكلّي المبدع 
الاول وهو المصباحء والزجاجة الهیولی 
الاولی الشمّافة والکوکب الدري الصورة 
المجردة. والشجرة المباركة نفس الكل ذات 
الفروع. لا شرقية ولا غربية» ولا مؤلّفة ولا 
مركة) نول فان بح ال( روض» 
۰.۳« 


العقل یقبل المدد والكلمة من العلّة الاولی 
والتفس تقبل من العقل» وما دونها بقبل منها 
أعطت النفس جمیع الموجودات التي دونها 
آنفسها الجزئیت بحسب استعدادها. فقبلت 
الجواهر المبرأة من المواد» وهي الافلاك 
والکواکب نفوسّا تناسبها. وهي الصور 
الروحانیت وهم الملائكة: وهي: آرواح 
وقبلت الجواهر 
الجسمانية المظلمة نفوسًا تناسيهاء فالعلّة 
المبدعة الاولی» وهو العقلء أكمل 
الموجودات وأقربها إلى المبدأ الاول وهو 
يعقل نفسه» ويعقل ما دونه من الذوات» ولا 
يزال ما دونها مما صدر بأمر الفاعل الأولء 
بعضه على بعض بحكم ما جعل من الوسائط» 
یکثف لبعده عن المبدأ الذي هو عنصر الكمال 
والبهاء والنورء إلى أن ينتهي إلى ما بعد 
الأجسام الفلكية» وهي ما يلي مقعّر فلك القمر 
من الأجسام العنصرية» إلى عنصر التراب وهو 
أكثفها. (خط. روض: 2665 )٤‏ 


العقل هو مبدأ النوع الانساني» وهو المفيض 
على النفوس والأرواح التي لهاء المعارف 
والعلوم . ولما كانت النفس الانسانية متلفتة إلى 
مبدئها النوري» وإلى الجسم الذي تدبرهء وكان 
مدبّرها كثير التركيب واللواحق والهيآت 
والاضطراب كان إدراكها للذات مضطربًا 


شريفة باقية مضیثت 


| اجه ۱ 
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غير مستقرٌ على حال واحدة» بخلاف إدراك 
النفوس السماوية . فكان مثالها كصورة الشمس 
المنعکسة. من مرآة انعکست عليها الصورة من 
مرآة أخرى على الترتيب» ثم على صفحة ماء 
مترجرج مضطرب تارة تتبين وتتجلى» وتارة 
تميد وتختفي؛ بحسب انصراف الهمّة إلى الملا 
الأعلى. (خطء روض؛ ۰۵۷۲ ۳) 


- العقل من حيث إجمال العلوم في ذاته هو 
النون ومن حيث إنه يفصل ذلك في اللوح هو 
القلم . (جيع › اسف ۰۲۵ ۱۷) 


- العقل ما عقلك عن المضار. رفتح لك باب 
المسار. والذي تنفتح په باب المسار. هو 
العقل الاکبر المتلقي عن الله الاسرار. فان 
وقنت مع العقل الاصغر رماك في بحر 
الشهوات والشبهات. وأوقعك فى شبکات 
المشکلات. (شاذ قوان» ۰۹۲ ۱۱) 


- إن تطورات الروح من النفس والعقل والقلب 
والروح والسرّء كل طور له حد ينتهي إليه في 
العلم والادراك أما النفس فحد علمها 
وإدراكها زينة ظاهر الكون اغترارًا بمتعة 
ظاهرة» وغفلة من عبرة باطنةء واشتنالا 
بحظوظها . وأما العقل فحذ علمه وإدراكه 
التوجّه إلى خالقه بترك الأغيار وطلب الانوار 
فقد انطلق من العقال وشذ في طلب مولاه 
الرحال؛ وأما الروح فحد علمها وإدراكها 
مواجهة أنوار الملكوت طالبة أسرار الجبروت 
قد استراحت من تعب السيرء لكنها لم تتمكّن 
من السر؛ وأما السر فحد علمه وإدراكه 
الجبروت نفذت البصيرة من الوقوف مع أنوار 
الملکوت» وهذا منتهى السير. (يشر» حق» 
(TTY‏ 


عقل أول 


عقل أول 
- العقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر 


المفردة المفارقة للمواد بل هي أضواء مجرّدة 
معقولة غير محسوسة. والروح والقلب بلساتنا 
من قبل تلك الجواهر ولا يقبل الفساد ولا 
يضمحل ولا يفنى ولا يموت بل يفارق البدن 
وينتظر العود إليه في يوم القيامة كما ورد في 
الشرع. (غزاء رس۰ ۰۸ ۱۸) 


- أوجد سبحانه على ما قال الوارد الشاهد عند 


تلك الالتفاتة العقل الأول وقیل فيه أوّل لاله 
أرّل عالّم التدوین والتسطيرء والالتفاتة إِنّما 
كانت للحقيقة الانسانية من هذا العالم فکان 
المقصودّء فخلق العقل وغيرّه إلى آشمّل عالّم 
المرکز أسبابًا مدمه لترتیب تشاته كما سبق في 
العلم ترتيبه ومملكةٌ ممهّدةٌ قائمة القواعد قانه 
عند ظهوره يظهر بصورة الخلافة والنيابة عن الله 
فلا بدّ من تقدّم وجود العالّم عليه وان يكون هو 
جر موجودٍ بالفعل وان كان رل موجودٍ 
بالقصد كمَنْ طلب الاستظلال والاستکنان 
فوقعث فکرته على السقف. ثم انحدر إلى 
الاساس فکان الاساس آخِرٌ مقصودٍ بالعلم 
وأوّل موجود بالفعل وکان السقف أوّل معلوم 
بالقصد وآخرٌ موجود بالفعل فَعَيْنُ الانسان هي 
المقصودة وإليه توجَهّت اليناية الكلّيّة فهو عَيْنُ 
الجمع والوجود والنسخة العُظْمَى والمختصّر 
الشريف الأكمل في مبانيه. (عرء عقء 
(NY «o‏ 


- العقل الأوّل وهو القلم الأعلى فأوّل ما أوجد 


الله من عالّم العقول المدبّرة جوهر بسيط ليس 
بماة ولا في مادّة عالِم بذاته في ذاته مه ذائه 
لا صمّةٌ له مقامه ار والذِلّة والاحتیاج إلى 
باریه وموجده ومُبْدِعهِ له سب وإضافات 


عقل حجة 


ووجوه كثيرة لا یتکثر في ذاته بتعدّدها قاض 
بوجهیّن : من الفیض فيّْض ذاتي وفيض إراديّ . 
فما هو بالذات مُطَلَقَا لا يتصف بالمنم في ذلك 
وما هو بالارادة فإنه یوصف فيه بالمنع وبالعطاء 
وله افتقار ذاتيئ لموجده سبحانه الذي استفاد 
منه وجودّهء وسمّاه الحقٌ سبحانه وتعالی في 
القرآن حمّا وقلمًا وروحًا وفى الست عقلا وغير 
ذلك من الأسماء. (عرء عق» ۱ ) 


لما وجد العقل الأول الذي هو الحقيقة 
المحمدية في الخارج كان ألطف الموجودات 
وأشرفها وأكملها لأنه ظهر في مرآة الوجود 
كالحجاب على وجود الحق» وكل من ينظر 
بعده في مرأة الحق فلا يرى إلا صورة العقل 
فهر أول الحجب الكونية ثم إن الله جعل مرآة 
لحقيقة النفس الكلية الثبوتية فتجلّى لها من 
خلف حجاب العقل كما تجلّی للعقل بلا 
حجاب فرأت نفسها في مرآة العقل فكانت 
حقيقتها كالحجاب على حقيقة العقل» ثم إن 
الحق تعالى جعل حقيقة النفس مرآة للطبيعة 
فتجلی لحقيقتها الثابتة في علمه من خلق 
حجاب العقل والنفس فأبصرت الطبيعة نفسها 
في مرآة النفس» ولما كانت الطبيعة كالحجاب 
على النفس تجلى الحق لحقيقة الهباء من خلف 
هذه الحجب فظهرت في مرأة الطبيعة وكذا ظهر 
الجسم في مرآة الهباء والشكل في مرآة الجسم . 
ومجموع هذه الأربعة هو العرش فالعرش ما 
ظهر إلا في مرآة النقس وهکذا مجموع 
السلسلة. (جیع ؛ اسف ۰۲٩‏ ۶) 


- إن العقل الأول مظهرًا لاسم الله والنفس الكلي 
مظهرًا لاسم الرحيمء كما أن آدم مظهرًا لاسم 
الله وحواء مظهرا لاسم الرحيم هذا من وجه 


۲ 


ومن وجه العقل مظهرا لاسم البدیع والنفس 
مظهرًا لاسم الباعث ومن وجه آخر هما مظهر 
الأحد والواحد ومن وجه الانسان مظهرًا لاسم 
ال رالعقل مظهر الرحمن والتفس مظهر 
الرحیم. (جیع» اسف ۰۲4۳ )٩‏ 

من مراتب الوجود: هي العقل الأول قال صلی 
الله عليه وسلم: أول ما خلق الله العقل» 
الحدیث» والعقل هو القلم الأعلى. قال صلى 
الله عليه وسلم: أول ما خلق الله القلمء 
الحديث» والقلم هو الروح المحمدي» قال 
صلى الله عليه وسلم : أول ما خلق الله نور نبيّك 
يا جابر. فعلم بهذه الأحاديث الثلاثة أن العقل 
والقلم الأعلى والروح المحمدي عبارة عن 
شيء واحد قد أودع الله تعالى جميع العلوم في 
العقل الأول وإن شئت قلت في القلم الأعلى 
وان شئت قلت في الروح المحمدي» فالعلوم 
في العقل الاول مجملة كإجمال الکلام في 
الفؤاد وهي مفصّلة في النفس الكلي تفصيل 
الكلام على اللسان. (جيعء مراء ۰۲۱ ۱۰) 


ب العقل في الاسم واحد» وسلطانه ناقص وزائد 


وهو متبوع متفرع » یقوی بقوة أركاته ويزداد 
بزيادة سلطانه. وأول مقام العقل هو عقل 
الفطرة» وهو الذي يخرج به الصبي والرجل من 
صفة الجنون» فيعقل ما يقال له لانه يُنهى 
ويؤمر» ويميز بعقله بين الخير والشر؛ ويعرف 
به الكرامة من الهوان» والربح من الخسرانء 
والأباعد من الجيران» والقرابة من الأجانب. 
ومنه عقل حجّة وهو الذي (به) يستحق العبد من 
الله تعالى الخطاب» فإذا بلغ الحلم يتأكّد نور 
العقل الذي وُصف بنور التأييد» فيؤيّد عقله. 


| اج : 
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فيصل لخطاب الله تعالی . ومنه عقل التجربة» 
وهو آنفع الثلائة وأفضلهاء لانه يصير حكيمًا 
بالتجارب» يعرف ما لم يكن بدليل ما قد كان. 
(ترم» فرق» ۱۱۰۷6) 


عقل عاشر 

- إذا وصلت إلى السماء الدنیا أتتك روحانية فلك 
القمر وهو العقل العاشر عند الحکماء فیقف في 
خدمتك لانه خادم آدم وأنت ضیفه وهذا العقل 
أو المَلّك مهما شنت» قل هو الذي یتصرف في 
المولدات والعناصر فهو الحاكم عليهاء فإذا 
توجّه إلى خدمتك أعطاك مرتبة التصرّف وحیتذ 
تتصرّف في عالم الكون والفساد كيف شئت 
وترى صور جميع المولّدات مرتسمة في ذاته 
وتعلم إنها هي التي نراها في عالمنا لا بمعنى 
أن مثالها يوجد عندنا بل بمعنى أن ما نراه من 
المولّدات ما نراه إلا فى ذات العقل العاشر. 
(جیع » اسف ؛ Mor‏ ۳( 


عقل الفطرة 

- العقل في الاسم واحد» وسلطانه ناقص وزائد 
وهو متبوع متفرع یقوی بقوة آرکانه ويزداد 
بزيادة سلطانه . وأول مقام العقل هو عقل 
الفطرةء وهو الذي يخرج به الصبي والرجل من 
صفة الجنونء فيعقل ما يقال له لأنه يُنهى 
به الكرامة من الهوان» والربح من الخسران» 
والأباعد من الجیران والقرابة من الأجانب. 
ومنه عقل حجّة وهو الذي (به) يستحق العبد من 
الله تعالى الخطاب» فإذا بلغ الحلم يتأكد نور 
العقل الذي وصف بنور التأييد» فيؤيّد عقله. 


علائق 


وهو أنفع الثلاثة وأفضلهاء لأنه يصير حكيمًا 
بالتجارب» یعرف ما لم يكن بدليل ما قد كان. 
(ترم» فرق» Vt‏ ۷ 


عقل ففال 

- من جملة الأنوار القاهرة» آبونا ورب طلسم 
نوعنا ومفيض نفوسنا ومکملها بالکمالات 
العلمية والعملية» روح القدس المسمّی عند 
الحکماء بالعقل الفعال وکلهم آنوار مجرّدة 
إلهية» والعقل أول ما ینتشی به الوجود وأول 
من آشرق عليه نور الأولء وتکثرت العقول 
بكثرة الاشراقات وتضاعفها بالتزول . (سهري. 
هيك» هى ۴) 

- واهبها : واهبها القریب الذي هو العقل الفعال 
والبعید الذي هو المبدأ الاعلی. (سهري. 
هيك. ۰۹۵ ۱۲) 


مقویات 

- العقوبات فاعلم آنها أربع: عقوبة بالعذاب 
وعقوبة بالهلاك وعقوبة بالامساك وعقوبة 
بالحجاب. فعقوبة العذاب من جهة 
المحزمات وعقوبة الهلاك تکون من جهة 
الاستعجال فى المطلوب والقلق فربما يبدل له 
ذلك فيهلك وعقوبة الامساك تكون من جهة 
المراکنات وعقوبة الحجاب هی لاهل الطاعة 
فتكون من سوء الأدب. (نقشء جاء ۳۸ ۳ 


علائق 

- معنى الصلاة التجريد عن العلائق والتفريد 
بالحقائق» العلائق ما سوى الله والحقائق ما لله 
ومن الله. (كلاء عرفء ۰۱۰۹ ۱8) 

- العلائق: الأسباب التي يتعلّق بها الطالبون 


علامات الإخلاص “of‏ 


القن فقال الاخلاص لاله لیس لها مته 
نصیب . وقیل هو أن لا يشهد على عملك آحد 
غير الله عر وجل. (جي . غن ۰۲ ۰۱۲۵۸ 


ویتخلفون عن المراد. 


۷ ۸ 


(مج؛ کش ۰۲ 


علامات #۱ خلاص ۱ 
علا مات أولياء الله 
- علامات الا حلاص استواء المدح والذم من 


العامة ونسیان رؤية الاعمال واقتضاء ثواب - (علامات آولیاء الله) سلامة الصدر من الغِلّ 


العمل في الآخرة» وقال آیضا رحمه الله 
الإخلاص ما حفظ من العدرّ أن يفسده. قال 
أبو عثمان المغربي رحمه الله الاخلاص ما لا 
يكون للنفس فيه حظّ بحال وهو إخلاص العوام 
وأما إخلاص الخواص فهو ما يجري عليهم لا 
بهم فتبدوا عنهم الطاعات وهم عنها بمعزل ولا 
يقع عليهم رؤية بها اعتداد فذلك إخلاص 
الخراص. وقال أبو بكر الدقاق رحمه الله 
نقصان كل مخلص في إخلاصه رؤية إخلاصه 
فإذا أراد الله تعالى أن يخلص إخلاصه يسقط 
عن إخلاصه رؤية إخلاصه فيكون مخلصًا لا 
مخلصًا. وقال سهل رحمه الله لا يعرف الرياء 
إلا مخلص. وقال أبو سعيد الخراز رحمه الله 
رياء العارفين أفضل من إخلاص المريدين. 
وقال أبو عثمان رحمه الله الاخلاص نسيان 
رؤية الخلق بدوام النظر إلى الخالق. وقيل 
SE ZE‏ وقصد به الصدق 
وقيل هو الاغماض عن رؤية الأعمال. وقال 
سري السقطي رحمه الله من تزين للناس بما 
ليس فيه سقط من عين الله تعالى . وقال الجنيد 
رحمه الله الاخلاص سر بين الله تعالى وبين 
العبد لا يعلمه ملك فیکتبه ولا شيطان فيفسده 
ولا هوى يميله. وقال رويم رحمه الله 
الاخلاص في العمل هو الذي لا يريد صاحبه 
عليه عوضًا في الدارین ولا حظ من الملکین . 
وسئل ابن عبد الله رحمه الله أي شيء آشذ على 


والقش والذَّغَل والحسد والبغض والتكبر 
والحرزص والطمع والمکر والتّقاق والریاء وما 
آشبَهّها من الخصال المذمومةء ومما هى 
مملوءةٌ منها قلوبٌ آبناء الدنيا الراغبين فيهاء 
المكبين عليهاء الطالبین لها. ومن اب مت 
أيضًا وصفاتهم المختصّة بهم الرحمةٌ والتحٌ 
ورفة القلب على كل ذي روح یج بالآلام . 
ومن خصالهم أيضًا النصيحة والشفقة والرّفقٌ 
والمداراة والتلملفت والتودّد لكل من يتصحبهم 
ويُعاشِرهم . ومن علامات أولياء الله وعباده 
المخلصین» ومن أخصن صفاتهم التي يمتازون 
بها عن غیرهم هي معرفتهم بحقيقة الملائكة 
وكيفيّة إلهامها . (صقاء رس۰۱ ۲ (TY‏ 


من علامات أولياء الله أيضًا وصفات عباده 
الصالحين أنهم لا يذكرون في مجالسهم 
وخلواتهم أحَدَا إلا الله ولا يتفكرون الا في 
مصنوعاته» ولا ینظرون 1 إلى فنون احسانه 
وعظیم إنعامه وجمیل آلائه» ولا یعملون الا 
لله ولا يخدمون الا ایای ولا يرغبون الا لیب 
ولا يرجون إلا منهء ولا يسألون إلا هوء ولا 
یخافون غیره؛ وهم من خشیته مُشفقون. کل 
ذلك لصخة آرائهم وتحمّق اعتقادهم في ریّهم 
وشدّة استبصارهم أنه لا يقدر على ذلك 
بالحقيقة الا الله تعالى. وهذا الاعتقاد الحقٌ 
والرأي الصحيح الجميل» ينتج لهم من صحة 
معرفتهم بربهم وتيقن علمهم بهء وذلك أنهم 


1oo 


علامة حسن الخلق 





يرونه رژية الحقّ في جميع مُتصرّفاتهى 
ویشاهدونه في كل حالاتهم لا یسمعون إلا 
منه» ولا ينظرون الا إليه» ولا يرون غيره على 
الحقيقة» فمن أجل ذلك انقطعوا إليه عن 
الخلق» واشتغلوا بالخالق عن المخلوق» 
وبالرب عن المربوب» وبالصانع عن 
المصنوع» وبالمسبّب عن السّبب» وتساوت 
عندهم الأماكن والأزمان» وانمحقت الاغیار 
عند رؤيتهم حقیقته. فترکوا الشك وأخذوا 
باليقين» وباعوا الذنیا بالدين» وربحوا السلامة 
من التعب والعنای وعاشوا في الدنیا آمنين» 
ورحلوا عنها سالمین» ووصلوا إلى الاخرة 
غانمین؛ لأنهم کانوا في الدنیا مُحسنین؛ وما 
على المحسئين من سبيل. (صفا. رس ۰۱ 


(Y* ۳۷۵ 


علامات التواضع 

- قال ذو النون: ثلاثة من علامات التواضع: 
تصغیر النقس معرفة للعیب» وتعظیم الناس 
حرمة للتوحيدء وقبول الحق والنصيحة من کل 
واحد. (سهرو؛ عوا۰۲ ۰۱۷۹ ۲۰) 


علامات الحب 

- علامات الحب المجاهدة في طریق المحبوب 
بالمال والتفس لیقرب منه ویبلغ مرضاته ویقطع 
كل قاطم یقطعه عنه بالمسارعة إلى قربه. 
(مك. قو۲ “اه ۳۵) 


علامة الایتلاء 

- علامة الابتلاء تکفیرا وتمحيصًا للخطیات 
وجود الصبر الجمیل من غير شکوی واظهار 
الجزع إلى الاصدقاء والجیران والتضجّر بأداء 
الأوامر والطاعات وعلامة الابتلاء لارتفاع 


وجود الرضا والموافقة وطمأنينة النفس 
والسکون بفعل له الارض والسموات والفناء 
فیها إلى حين الانکشاف بمرور الأيام 
والساعات . (جي. فتو. ۰۱۰۷ ۳) 


علامة الألفة 
- علامة الاألفة : قلّة الخلاف» ویذل المعروف. 
(محا نفس ۰ ۷ ( 


علامة الأنس 
- ما علامة الأنس؟ قیل : علامته الخاصة ضیق 
الصدر عن معاشرة الخلق» والتبرم بهم» وان 
خالطء فهو کمنفرد غائب مخالط بالبدن» منفرد 
بالقلب . واعلم أن الانس إذا دام وغلب 
واستحکم؛ قد يثمر نوا من الانبساط 
والادلال» وقد یکون ذلك منکرا فى 
الصورة لما فيه من الجراءة وقلة الهيبة» وإن 
كان محتملا ممن أقيم مقام الأنس. وأما إذا 
صدر ممن لا یفهم ذلك المقام» أشرف به على 
صاحبه على الكفر. (قد» نهج» ۰۳۷۷ ۸) 


علامة التواضع 

- علامة التواضع: ألا يدعوك أحد إلى حقٌّ إلا 
قبلته ولم تردّه» ولا ترى أحدًا من المسلمين إلا 
رأيت نفسك دونه. (محاء نفس» ۱۰۱۶۷) 


علامة حب الله 
(محا» نفس » ه05 


عللامة حسن الخلق 
- علامة حسن الخلق: احتمال الأذى في ذات 
الله» وكظم الغيظء وكثرة الموافقة لأهل الحقٌّ 


علامة حسن الظن بالله 


1٦ 





على الحقٌء والمغفرةء والتجافي عن الزلّة. 
(محك نفس » ۳۵۷ 


علامة حسن الظن باه 
- علامة حسن الظنّ بالله : شذء الاجتهاد فى طاعة 
الله. (محاء نفس. ۰۱6۵ ۱۱) 


علامة الحیاء من الله 

- علامة الحیاء من الب ألا تنسی الورود على 
الله وأن تکون مراقبًا لله في جميع آمورك على 
قدر قرب الله تعالى منك» واطلاعه عليك. 
(محاء نفس ۰۱۸۵ )٩‏ 


علامة الخوف من الله 


- علامة الخوف من الله : ترك جميع ما کره الله . 
(مسا نفس > 0 


علامة الرضا عن الله 

- علامة الرضا عن الله : الرضا بقضاء الله» وهو: 
سكون القلب إلى أحكام اللهء والتفویض إلى 
الله قبل الرضاء والرضا بعد التفويض . (محاء 
نقس۰ ۰۱۲ 27 


علامة الزهد 

- قال يحيى بن معاذ: علامة الزهد ثلاث : عمل 
بلا علاقة» وقول بلا طمع وعرٌ بلا رئاسة. 
(غزاء ۰۲2۱ ۰۲۵۷ ۱۹) 


علامة سوء الخلق 
- علامة سوء الخلق: كثرة الخلاف. وقلّة 
الاحتمال. (محاء نفس ع ۷+ 


علامة الشاكر 

- علامة الشاكر همّه بالقيام بالشكرء وسؤال الله 
اه عن الشكرء فإذا كان كذلك رضي بالقليل 
من الدنياء وخاف أن لا يقوم بشكر الكثيرء 
ومن لم يكن همه الشكرء وسؤال الله یاه لم 
يقنع» فهذا هو أبدًا لهفان وأبدًا عطشان. 
(محا. نا ۰۳۸ ۱۱) 


علامة الشکر 
- علامة الشکر : معرفة النعمة بالقلب آنها من الله 
لا من غیره. والحمد علیها باللسان. وألا 
یستعان بها على شيء مما يكره المنعم . (محاء 
نفس ۰ ۰۱85 ۸) 


علامة الصير 

- علامة الصبر: ألا تشکو من جميع المصائب 
إلى أحرٍ من المخلوقين شیثا. والصبر هو: 
الصبر على الطاعت والصبر عن المعصية» 
البر» والصبر على كتمان الطاعت والصبر: 
حبس النفس عن ذلك كله. (محك نفس » 
مه 865 )١‏ 


علامة الصدق 

- علامة الصدق: إرادة الله وحده بالعمل 
والقول» وترك التزين: وحب ثواب 
المخلوقین» والصدق في 
نقس۰ ۰۱۷ ۱۰) 


علامة صدق الرجاء 

- علامة صدق الرجاء: شدّة الطلب» والجد 
والاجتهاد ليدرك ما رجا. (محاء نقس: 
(o ۲‏ 
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علامة العارف 
- قال ذو النون: علامة العارف ثلاثة: لا یطفی 
نور معرفته نور ورعهء ولا يعتقد باطتا من العلم 
ينقض عليه ظاهرًا من الحکم ولا يحمله كثرة 
نعم الله وكرامته على هتك أستار محارم الله؛ 
فأرباب النهايات كلما ازدادوا نعمة ازدادوا 
عبودية» وكلما ازدادوا دنيا ازدادوا قریا » وكلما 
ازدادوا جاهًا ورفعة ازدادوا تواضعًا وذلّة. 


(سهرو» عوا۲ ۰ ۳۳۹ 4 


علامة العدل 
- علامة العدل : ألا تجعل من الحکم حکمین؛ 
فتحکم لنفسك بحکم. وللناس بآخر» حتی 
یکون الحکم في نفسك. وفي غیرها حكمًا 
واحدّاء وإنصاف الناس من نفسك. (محاء 
نفس ۰۱۶85 ۱۹) 


علامة المقل 

- علامة العقل: حسن التدبیی ووضع الاشیاء 
مواضعها من القول والفعل وتصدیق ذلك» 
وإيثار الاکثر على الاقل. (محاء نفس 
(NV E7‏ 


علامة علماء الآخرة 

- علامة علماء الآخرة الخشية والخشوع 
والتواضم وحسن الخلق والزهد. (مك. 
قوا. ۰۱۶۲ ۲) 


علامة المتوکل 

- علامة المتوکل : أنه يؤثر الصدق حيث یضره 
على الکذب حيث ينفعه» لأنه لم يصح لمن 
توكل عليه أن يخاف غيره. وكذلك إذا آمر 


علامة المعرفة 


بالمعروف» ونهى عن المنکر لم يخش غير 
الله » لأن رجاءه من الله أكثر من خوفه من توعد 
المخلوقین. لأن المتوكل على الله آخرج من 
قلبه كل مخوف ومحذور ومحزون دون الل 
حتى انصل خوفه ورجاؤه بالله. (محاء نفس» 
(Y ۷۸۰‏ 


علامة المحبة 
- علامة المحبت كمال الانس بمناجاة 


المحبوب وکمال التنعم بالخلوة وکمال 
الاستیحاش من کل ما ينقض عليه الخلوة. 
ومتى غلب الحب والانس صارت الخلوة 
والمناجاة قرّة عين تدفع جمیع الهموم» بل 
یستفرق الحب والانس قلبه» حتی لا یفهم 
آمور الدنیاء ما لم تتكرّر على سمعه مرارّاء مثل 
العاشق الولهان. (قد» نهج ؛ ۵ (IY‏ 


علامة المرید 
- ما علامة المرید؟ فقال : ترك كل خليط لا يريد 


مثل ما يريد» وأن یلم منه عدوّه كما یسلم منه 
صديقه» وعلامة المرید وجدائهُ في القرآن کل 
ما يريد» واستعمال ما یعلم» وتعلم ما لا یعلم 
وترك الخوض فیما لا یعنیه» وشدة الحرص 
على إرادة النجاة من الوعید مع الرغبة في 
الوعد. والتشاغل بنفسه عن غيره. (طوس 


لمع كاك 11م 


علامة المعرقة 
- علامة المعرفة: الحب. فمن عرف الله أحيف 


وعلامة المحبة أن لا يؤثر عليه شيئًا من 
المحبوبات» فمن آثر عليه شيئًا من المحبوبات 
فقلبه مريض» كما أن المعدة التي تؤثر أكل 





علامة معرفة الاخرة 
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الطين على أكل الخبزء وقد سقطت عنها شهوة 
الخبز مريضة. (قد» نهج 2 ۹ (FT‏ 


عللامة معرقة الآخرة 

- علامة معرفة الآخرة: هيجان الرغبة فيهاء 
وشدّة الشوق إليهاء والأنس بكثرة ذكرهاء 
ومؤانسة من صدق فى العمل لها. (محاء 
نفس 0180145 ٠‏ 


علامة معرقة الدنيا 

- علامة معرفة الدنیا : الترك لها والزهد فيهاء 
والوحشة منها. وممن ركن إليهاء وأحبّها 
وآثرها وعظم قدرها. (محاء نفس؛ 
OAT ET‏ 


علامة معرقة التفس 
- علامة هعرفة التفس: سوء الظنّ بها. (محاء 
نفس ٠»‏ ۷) 


علامة الناصح لله 

- علامة الناصح لله : شذة الاقبال على الله وفهم 
كتابه» والعمل بهء واتباع سنن نبيه صلی الله 
عليه وسلّم؛ وأن يحب أن يطاع فلا يعصى» 
وأن يذكر فلا ینسی . (محاء نفسء ۰۱4۵ ۱۳) 


علامة النصح لتاس 

- علامة التصح للناس: أن تحبّ لهم ما تحبٌ 
لنفسك من طاعة الله تعالى» وأن تكره لهم ما 
تكره لنفسك من معصية الله تعالى. (محاء 
نفسء ۰۱۵ ۱5۰) 


علامة الولي 


- علامة الولی صبره على أذيّة الخلق والتجاوز 
عنهم الأولياء یتعامون عمًا يرون من الخلق 


ویتطارشون عما یسمعون منهم قد وهبوا لهم 
آعراضهم. (جي» فت» ۰۱۲۲ ۱) 


علة 

- "العلّة*: كناية عن بعض ما لم يكن فكان. 
(طوس۰ لمع » ۰ ۱۱1 
- العلّة: تنبیه الحقّ بسبب وغیر سبب . (عرء تع» 
(IA UIT‏ 

- من وجب له الكمال الذاتي والغتی الذاتي لا 
يكون علّة لشيء لأنه يؤدّي كونه علّة توقفه على 
المعلول والذات متزّهة عن التوقف على شيء 
فكونها علّةَ محال لكن الألوهة قد تقبل 
الاضافات: فان قيل إنما يطلق الاله على من 
هو كامل الذات غنيّ الذات لا يريد الاضافة 
ولا النسب قلنا لا مشاحة فى اللفظ بخلاف 
العلّة فإنها في أصل وضعها ومن معناها 
تستدعي معلولا. (عرء فتح۰۱ ۰4۲ ۲۳) 
- العلّة عند القوم تنبیه من الحق ومن تنبیهات 
الحق قوله على لسان نيه صلی الله عليه وسلم 
إن الله خلق آدم على صورته وفي رواية 
يصخحها الكشف وان لم تثبت عند أصحاب 
النقل على صورة الرحمن فارتفع الاشكال وهو 
الشافی من هذه العلة. (عر» فتح۲ ۰ ۰ 
- العلّة: عبارة عن بقاء حفظ العبد في عمل أو 
حال أو مقام أو بقاء رسم له وصفة . (قاش ‏ 
اصطء ۱۳۱ 4) 

- العلّة عبارة عن بقاء حظ العبد في عمل أو حال 
أو بقاء رسم له وصفة. (نقش» جاء ۰٩۹۰‏ ۱۳) 


علق 
ی العلق والعلاقة . وهو الحب الملازم للقلب . 
فمشتق من التعلی. وهو اللزوم. تقول: علق به 
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وعلقه وتعلقه علاقة. وأصله العلق وقيل من 
العلقة وهو دم القلب الذي يدعى بالمهجة إذا 
انتهی الحب إليها كان علاقة. (خطء روض» 
(Vv ۳:۲‏ 


علم 
- قال أبو يزيد: يا شبيبة العلم: اطلب في العلم 
العلی فغيرٌ ما أنت فيه من العلم علم. ويا 
شبيبة الزهد! اطلب في الزهدٍ الزهد. فغیر ما 
أنت فيه من الزهد زهد. ويا شبيبة التقوی! 
اطلب في التقوى التقوی. فغير ما أنت فيه من 
التقوى تقوى. (بسط . شطح 255 ۳) 
- العلم الذي تتهيّأ عبارته وقراءته وروایته وبيانه» 
ویمکن في صاحبه النسیان. لأن اللفس هي 
التي تحمله وتحفظه. وهي مطبوعة على 
النسيان» فربما ینساه بعد التحفظ وبعد جهد 
كثير. (ترم» فرق» ۰11 ۷) 
- إذا اجتمع العلم والرژية صار الغیب عند 
صاحبه عيانًا» ویستیقن العبد بالعلم والمشاهدة 
وحقيقة رؤية الایمان. (ترم» فرق» ۰7۲ ۱۱) 
- العلم هو تَصوّر اللفين رجو «المقلومات ي 
ذاتهاء فإذا كان العلم هو هذاء فليس کل ما رد 
الخبر به من طريق المع تتصوّره النفس 
بحقیقتف فاد لا يكون ذلك علمّا بل إيمانًا 
واقرازا وتصديقّاء ومن ال هت وی 1۱ میا 
أمَمها إلى الاقرار أو ثم طالبوهم بالتصديق 
بعد البیان» ثم حثوهم على طلب المعارف 
الحقيقية. (صفاء رس۰۲ ۰1۲ ۱) 
العلم علمان: آحدهما علم الله تعالى» والاخر 
علم الخلق. وعلم العبد یتلاشی في جنب علم 
الله تعالى» لأن علمه صفته وقائم به» ولا نهاية 
لأوصافه . وعلمنا صفتنا وقائم بناء وأوصافنا 
منتهية» لقوله تعالی: #ومآ اویش من لیر رل 


علم 


قيلا» «لاسراء: ۸۰). (هج؛ كشا 


۰۱۱۰۵۵ 
العلم من صفات المدحء وحده الاحاطة 
بالمعلوم وتبيّن المعلوم» وأفضل حدوده هو 
أن "العلم صفة يصير الحی بها عالمًا" . (هج» 

کش۰۱ ۰۲۰۵۶ ۱۵) 

يقول آبو علي الثقفي رحمه الله: "العلم حياة 
القلب من الجهل» ونور العين من الظلمة * . 
أي أن العلم حياة القلب من موت الجهل. 
ونور لعين اليقين من ظلمة الکفر. وکل من 
يجهل علم المعرفة قلبه ميت بالجهل» وکل من 
يجهل علم الشريعة قلبه مریض بالجهل ‏ فقلوب 
الکفار ميتة لأنها جاهلة بالله تعالی» وقلوب 
أهل الغفلة عليلة لأنها جاهلة بأوامره. (هجء 
کش۰۱ )٩۰۲۱۱‏ 

یقول آبو بكر الوراق الترمذي رحمه الله: "من 
اکتفی بالکلام من العلم دون الزهد تزندق» 
ومن اکتفی بالفقه دون الورع تفسّق " . والمراد 
بهذا القول أن تجرید التوحید بلا معاملة 
ومجاهدة یکون جبرّاء والموخد یکون چيري 
القول وقدري الفعل» ليصح مسلکه بين الجبر 
والقدر. (هج. کش۰۱ ۰۲۱۱ ۱۰) 

العلم بلا يقين على صحته لا یکون علمّا » وإذا 
حصل العلم؛ تکون الغيبة فيه مثل العیان لأن 
المؤمنين غذا یرون الحقّ تعالی على نفس 
الصفة التي يعرفونه بها اليوم» سواء رأوه على 
خلاف هذاء از ان ره لامع في الح أو 
أن العلم لا ي يصح اليوم. وهذان كلاهما طرفا 
الخلاف في التوحيدء لأن علم الخلق به 
صحيح اليوم» ورؤيتهم له صحيحة في الغدء 
فعلم اليقين مثل عين اليقين » وحقٌّ اليقين مثل 
علم اليقين. ومن قالوا باستغراق العلم في 
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الرژية فذلك محال. لأن الرژية آلة لحصول 
العلی مثل السماع وما شابه هذاء وما دام 
استغراق العلم في السماع محال. فانه یکون 
أيضًا محالا في الرؤية» فمراد هذه الطائفة بعلم 
اليقين هذا هو العلم بمعاملات الدنيا وأحكام 
الأوامرء ومرادهم من عين اليقين هو العلم 
بحال النزع وقت الرحيل عن الدنياء ومرادهم 
من حقّ اليقين هو العلم بكشف الرؤية في 
الجنة» وكيفية أحوالها بالمعاينة» فعلم اليقين 
هو درجة العلماء بحكم استقامتهم على أحكام 
الأمورء وعين اليقين هو مقام العارفين بحكم 
استعدادهم للموت» وحقّ اليقين هو محل فناء 
الأحبة بحكم إعراضهم عن كل الموجودات. 
(هج. کش۰۲ ۰5۱۲۵ ۲۱) 


لم يفرّق علماء الأصول بين العلم والمعرفت 
وقالوا إن كلاهما سواء» غير أنهم قالوا: يجوز 
أن يقال للحقّ تعالى عالمّاء ولا يجوز أن يقال 
عارقاء لعدم التوافق. أما مشايخ هذه الطريقة 
رضي الله عنهم فهم یسمرن العلم المقرون 
بالمعاملة والحال - وهو العلم الذي يعبر عن 
أحوالهم - بالمعرفة ویسمّون العالم به عارفا . 
ويسمّون العلم المجرّد من المعنی والخالي من 
المعاملة علمّاء ویسمون العالم به عالمّاء فمن 
يكن عالمًا بالعبارات المجردة وحفظها بدون 
حفظ المعنی» يسمّوه عالمّا» ومن يكن عالمًا 
بمعنى الشىء وحقيقته يسمّوه عارفا» ولذلك 
وان .هلم الطائفة عم بريدوة الاستشفات 
بأقرانهم يسمّونهم علماء. وهذا يبدو للعوام 
منكرًا» وليس مرادهم ذمهم بحصول العلم» بل 
مرادهم ذمّهم بترك المعاملت لأن العالم قائم 
بنفسهء والعارف قائم بربه. (هج؛ كش5ء 
OT CTT‏ 
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العلم؛ فهو العلم بالأمور الدنيوية والأخروية 
والحقائق العقليةء فان هذه أمور وراء 
المحسوسات ولا يشاركه فيها الحيوانات» بل 
العلوم الكلية الضرورية من خوراص العقل » إذ 
يحكم الانسان بأن الشخص الواحد لا یتصور 
أن یکون فى مكانين فى حالة واحدق وهذا 
حکم منه على کل شخص . ومعلوم أنه لم يدرك 
بالحسن إلا بعض الأشخاص فحكمه على جميع 
الاشخاص زائد على ما أدركه الحسنٌّ. وإذا 
فهمت هذا في العلم الظاهر الضروري فهو في 
سائر النظريات أظهر. (غزاء ۰۱۱ ۰٩‏ ۷) 
العلم تصوّر التفس الناطقة المطمئئّة حقائق 
الأشياء وصورها المجرّدة عن المواد بأعيانها 
وكيفياتها وكمياتها وجواهرها وذواتها إن كانت 
مفردة. والعالم هو المحيط المدرك المتصوّر. 
ورتبة العالم تكون بحسب رتبة العلم. ولا شك 
أن أفضل المعلومات وأعلاها وأشرفها وأجلها 
هو الله الصانع المبدع الحقّ الواحد. فعلمه 
وهو علم التوحيد أفضل العلوم وأجلها وأكملها 
وهذا العلم ضروري واجب تحصيله على جميع 
العقلاء. (غزاء رس ۰ 2 


العلم على قسمين: أحدهما شرعي والآخر 
عقلي. وأكثر العلوم الشرعية عقلية عند 
عالمها. وأكثر العلوم العقلية شرعية عند 
عارفها . (غزاء رس ۰۱۲ ۱۲) 

العلم والعبادة جوهران لاجلهما كان کل ما 
تری وتسمع من تصنیف المصئفین وتعلیم 
المعلّمين ووعظ الواعظین ونظر الناظرین؛ بل 
لاجلهما آنزلت الکتب وآرسلت الرسل» بل 
لأجلهما خلقت السموات والارض وما فیهن 
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من الخلق. (غزاء منه» 03 )١‏ 
العلم أشرف جوهرًا من العبادة ولكن لا بد 
للعبد من العبادة مع العلم والا كان عليه هباء 
منثورّاء فان العلم بمنزلة الشجرة والعبادة بمنزلة 
ثمرة من ثمراتها فالشرف للشجرة هي الأصل 
لکن الانتفاع بثمرتها ناذا لا بد للعبد من أن 
یکون له من كلا الأمرين حظ 
من ۰71 ۱۱) 

العلم حاکم على العقل ولا حکم للعقل على 
العلم . (سهرن. ادا ۰۲۳ ۲) 

لا ينفع العلم إلا بالعقل وکذلك العقل لا ینفع 
لا بالعلم. (سهرن ادا ۰۲۳ ۳) 

العلم فريضة "وفضيلة " فالفریضة: ما لا بد 
للانسان من معرفته لیقوم بواجب حق الدین. 
والفضيلة : ما زاد على قدر حاجته مما یکسبه 
فضيلة فى النفس موافقة للکتاب والسنة. 
(سهروء عواا» ۱۷۱ ۳) 

العلم عبارة عن حقيقة في النفس تتعلّق 
بالمعدوم والموجود على حقيقته التي هو 
عليها أو يكون إذا وجد فهذه الحقيقة هي 
العلم. والمعدومات تنقسم أربعة أقسام معدوم 
مفروض لا يصح وجوده البتة كالشريك والولد 
للإله والصاحبة له ودخول الجَمَل في سم 
الخياط؛ ومعدوم يجب وجوده وجوبًا ترجيحيًا 
اختياريًا لا اضطراريًا کشخص من الجنس 
الواحد وكنعيم الجنّة للمؤمنين» ومعدوم يجوز 
وجوده كعذوبة ماء البحر فى البحر ومّرارة 
الحلو وآشباه ذلك» ومعنوم لا يصح وجوده 
قطعًا اختیاریٌا لکن وجود شخص من جنسه. 
وهذا كله آعني ما يجوز وجوده وما لا يصح 
اختيارًا إتما 2 الثاني من الجنس 
فصاعدّا على أنَّ الحقيقة ثبت الارادة وتنفي 


ونصیب . (غزا 
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الاختیار كما نبت العلع وتنفي التدبير. (عر؛ 
نشاء 6۲۲۳ 


- المعدوم الّذي لا يصح وجوده البّة فلا يتعلّق به 


علم اصلا لاه لیس شيت یکون. فالعلم ادا لا 
تعلق إلا نیز کیره ولا لقن يدوم رأسًا إذ 
العدم المحض لا يتصوّر تعن العلم به 4 
ليس على صورة ولا مقيّد بصفة ولا له حقيقة 5 
تنضبط إلا النفي المحضء والتفي المحض لا 
یحصل منه في اللفس شيء إذ لو حصل لكان 
وجودًا والعدم من جمیع الجهات لا یکون 
وجودًا أبدّاء فان الحقائق لا سبیل إلى قلبها ألا 
ترى علمك بنفى شريك عن الله تعالى إن تأمّلتَ 
إلى ها تن لك فى نفك وما اتف للف قن 
قلبك من نفي الشريك فما تجد في النفس شيًا 
إل الوحدانيّة وهي موجودة وهي ي التي ضبطنها 
النفس. (عرء نشاء 6۱۱۰۱۱ 

من شرط تعلق العلم بالمعلوم عند الادراك أن 
تكون آشخاص ذلك الجنس موجودةً في 
أعيانها لكنّ من شرطها أن يكون منها موجود 
واحد أو أجزاء في موجودات متفرّقة بجمعها 
يظهر موجود آخر فتعلمه وما بقي معدومًا فهر 
مثل لهء فعلمك ادا اّما تعلّق رؤيتك بذلك 
الموجود وتلك الحقيقة وليس سماع الأصوات 
معرفة أعيانها وَإنّما تُعْرَف عينها من باب 
الرؤية. (عرء نشاء ۱۰۱۳) 

فلتجعل الخرف عن يمينك والرجاء عن شمالك 
والعلم من بين يدَيْك والتفكّر من خلفك فإذا 
جاء العدرٌ عن يمينك وجد الخوف بأجناده فلا 
يستطيع معه یفاعا وكذلك ما بقي» فإنها ونا 
هذا الترتیب لانْ العدو نما یأتی من هذه 
الجهات فخصّصْنا الخوف باليمين» وذلك ان 
اليمين موضع الجنّة والشمال موضع النار فإذا 
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جاء العدرٌ من قبّل اليمين اما يأتي بالجة 
العاجلة وهی الشهوات واللدّات فيزيّتها لك 
ويحبّبها إليك فیعرض له الخوف فيدرأه عنها 
ولولاه لوقع فیها وبوقوعه یکون الهلاك في 
ملکك فلا يجب أن یکون الخوف الا في هذا 
الموضم ولا تستعهله فى غیرها من الجهات 
قم أبن والقَتّط ومن الحكمة وَضْمٌ الاشیاء 
فى مواضعها. فالخوف للانسان کالعدة 
للجُنْديٌ فلا يأخذها الا عند مباشرة العدو أو 
لتَونّي نزوله وان أخذها في غير هذا الموطن 
شین به وكان سخفا جاملا وإن أتاك العدرٌ من 
جهة الشمال فإنّه لا يأتيك الا بالقنوط واليأس 
وسوء الظنّ بالله وغلبة المَقّت لیوقم بك فتَهْلكَ 
فيقوم لك الرجاء بخشن الظنّ بالله عز وجل 
فيدفعه ويقمعهء وكذلك إذا أتاك من بين يدبك 
أتاك بظاهر القول تأدّاك إلى التجسيم والتشبيه 
فيقوم لك العلم فيمنعه أن يَصِلَ إليك بهذا 
کون مِنَ الْخَاسِرِينَء» وكذلك إذا أتاك من 
حَلُفك اتاك بسُبّه وأمور من جهة الخيالات 
الفاسدة فیقوم التفکر فيدفعه بإنّك إن لم تتفكر 
تَبْحَفُْ حتی تعثر على أن تلك الاشیاء شُبّهات 
والا هلك ملكك» ولا سبيل للعدرٌ في قتال 
هذه المدينة الّتى هی سلطانك لا من هذه 
الأربع جهات. (عرء تدب ۱۹۶ ) 


العلم هو الصفة التي توجب التحصیل من 
القلب والعالم هو القلب والمعلوم هو ذلك 
الامر المحصّل. (عرء فتح۰۱ ۰۹۱ ۲۰) 

العلم علمان: موهوب ومکتسب. فالعلم 
الموهوب لا ميزان له والعلم المکتسب هو 
ما حصل عن التقوی والعمل الصالح وتدخله 
الموازنة والتعیین» فان کل تقوى وعمل 
مخصوص له علم خاص» لا یکون الاله فثم 


TTY 


من يتقي الله لله ومن يتقي الله للنار ومن يتقي الله 
للشيطان» ومن يتقي الله فكل تقوی لها عمل 
خاص وعلم خاص یحصل لمن له هذه 
التقوى. (عر» فتح۰۱ ۰۵۷ ۸) 


أئمة الأسماء: هى الاسماء السبعة الأول 
المسيّاة یهام الأليئة وهی« 
والعالمء والمريدء والقادرء والسميعء 
والبصيرء والمتكلّم. وهي أصول الأسماء 
كلهاء وبعضهم أورد مكان السميع والبصير. 
الجواد» والمقسط. وعندي أنهما من الاسماء 
التالية؛ لاحتياج الجود والعدل إلى العلم 
والارادة والقدرة» بل إلى الجمیم لتوقفهما على 
رؤية استعداد المحل الذي يفيض عليه الجواد 
الفيض بالقسط وعلى سماع دعاء السائل 
بلسان الاستعدادء وعلى إجابة دعائه بكلمة 
"كن " على الوجه الذي يقتضيه استعداد السائل 
من الأعيان الثابتف فهما كالموجد والخالق 
والرازق التي هي من أسماء الربوبیق وجعلوا 
"الحي" إمام الایمة لتقدّمه على العالم 
بالذات» لأن الحياة شرط في العلم والشرط 
متقدّم على المشروط طبعًا. وعندي أن 
"العالم " بذلك آولی لان الامامة أمر نسبي 
يقتضي مأمومّاء وکون الامام أشرف من 
المأموم . والعلم يقتضي بعد الذي قام به 
معلومًا . والحياة لا تقتضي غير الحيّ فهو عين 
الذات غير مقتضية للنسبة» وأما کون العلم 
أشرف منها فظاهرء ولهذا قالوا إن العلم هو 
آرل ما يتعيّن به الذات دون الحىء لأنه فى 
كونه غير مقتض للنسبة كالوجود والواجب ولا 
يلزم من التقدّم بالطبع الامامةء ألا ترى أن 
المزاج المعتدل للبدن شرط الحياة؟ ولا شك 
أن الحياة متقدّمة عليه بالشرف . (قاش» اصطء 
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(Te 
(العلم الفريضة) قالت الصوفية: هو علم‎ - 
(0 «A الاخلا ص وآفات النفوس . (قدء تهج‎ 
المعرفة في اللغة العلم» وقالوا في حذ العلم:‎ - 
معرفة المعلوم على ما هو عليهء فكل علم‎ 
معرفة» وکل معرفة علمء وکل عالم بالله‎ 
عارف» وکل عارف بالله عالم. ... الا أن‎ 
المعرفة تتعذی إلى الله بنفس لفظهاء بخلاف‎ 

العلم. (خط؛ روض» ۰1۱۷ ۱۱) 

- العلم: وهو عندهم ما قام بدلیل ودفم 
الجهل . ورفته الأولى: علم جلي. بقع بعیان 
أو استفاضة. أو تجربة. والثانية: علم خفي 
ينبت في الأسرار الظاهرة» بماء الرياضة» 
ويظهر في الأنفاس لأهل الهمّةء ويظهر 
الغائب» ويغيب الشاهدء ويشير للجمع. 
والثالثة: علم لدني. ليس بينه وبين الغيب 
حجاب . (خط» روضء ۰4۸۷ )٩‏ 

العلم صفة نفسية أزلية فعلمه سبحانه وتعالی 
بنفسه وعلمه بخلقه علم واحد غير منقسم ولا 
متعدّد ولکنه يعلم نفسه بما هو له ویعلم خلقه 
بما هم علیی ولا يجوز أن يقال إن معلومات 
أعطته العلم من نفسها لئلا یلزم من ذلك کونه 
استفاد شينًا. (جیع» کاا ۲۰81) 

من مراتب الوجود هي الاسماء والصفات 
النفسية وهي على الحقيقة آربعة لا یتعین 
لمخلوق كمال الذات الا بها وهی : الحياة لأن 
كل ذات لا حياة لها ناقصة عن حد الكمال 
الذاتی ولهذا هنا ذهب بعض العارفين إلى أن 
الاسم الأعظم هو اسمه الحي. ثم العلم لان 
كل حي لا علم له فإن حياته عرضية غير حقيقة 
فالعلم من شرط الحي الذاتي لأن كمال الحيوة 
به ولهذا كني عنه تعالى بالحيوة فقال: ظطأوَ من 


علم 
كان مک يعني جاعلا ي4 يعني 
علّمئاه وقدمت الحياة على العلم لأنه لا يتصوّر 
وجود عالم لا حياة له فالحياة هي المقدمة 
الصفات النفسية كلها ولهذا سمّيت الحيوة عند 
المحقّقين» أمَا الائمة يريدون بالائمة الصفات 
النفسية كلهاء لأنها أئمة باقى الصفات إذ 
جميعها تدخل تحت حيطة هذه الائمة. ثم 
الارادة لأن كل حي لا إرادة له لا يتصوّر منه 
إيجاد غيره والحق سبحانه وتعالى موجد 
الأشياء كلها فهو المريد وبالارادة تتخصّص 
الأشياء ويترجح جانب الوجود على جانب 
العدم ني الممكن. ثم القدرة لأن كل من أراد 
شیثا ولم يقدر على فعله فهو عاجز والحق 
تعالى يتعالى عن العجز فهو القادر المطلق. 
وهذه الأربعة هی أمهات الأسماء وهو التجلى 
القاني وهو مفانح القیب وبه ر تعلقنا بکمال 
الذات فإن من كان ذا حياة وعلم وارادة وقدرة 
كان كاملا في وجوده وإيجاده لغيره. (جيعء 
مرا ۰۱۸ )٠١‏ 


العلم الحاصل لأهل الکشف (علم خاص) من 
علوم الاذواق (يأتي) أي یحصل لهم (من أسفل 
سافلين» لأن الارجل هي السفل من الشخص 
وأسفل منها ما) أي الذي (تحتها) أي تحت 
الأرجل (وليس) ما تحت الأرجل (إلا 
الطريق)» ولا يحصل هذا العلم لنا إلا أن 
نجعل أنفسنا طریقّا تحت آقدام الناس يعني أن 
نشرع طریق الفناء طریق التصفیة. ولما بين 
أحكام مقام الفرق شرع في بیان أحکام مقام 
الجمع بقوله (فمن عرف الحق عين الطریق) أي 
فمن عرف أن الحق هو عين الطریق (عرف 
الامر على ما هو عليه فإن) تعلیل وبیان لکون 
الامر على ما هو عليه في هذه المسئلة (فیه) أي 


علم الأحوال 


في الطریق» «جلّ وعلا یسلك ویسافر) في 
نفس الامر (إذ لا معلرم إلا هو وهو) أي الحق 
(عين السالك والمسافر فلا عالم الا هو). 
(صوف» فص » IYA‏ 4( 


- أصل جميع الكمالات والفضائل العلم وأصل 
جمیع التقائص والرذائل الجهل . (زاد بغ» 
لام 


علم الأحوال 

- علم الأحوال ولا سبيل إليها إلا بالذوق فلا 
يقدر عاقل على أن يحدّها ولا يقيم على 
معرفتها دلیلا كالعلم بحلاوة العسل ومرارة 
الصبر ولذَّة الجماع والعشق والوجد والشوق 
وما شاكل هذا النوع من العلوم» فهذه علوم من 
المحال أن يعلمها أحد الا بأن یتصف بها 
ويذوقها وشبهها من جنسها في أهل الذوق كمن 
يغلب على محل طعمه المرة الصفراء فيجد مرا 
وليس كذلك فإن الذي باشر محل الطعم إنما 
هو المرّة الصفراء. (عرء فتح۰۱ ۰۳۱ ۱۳) 

- علم الأحوال والمنازل وما يجري مجراه وهو 
الذي اختصن به أهل الفن فللناس فيه طريقان: 
طريق رؤية الحق من أول القدم والعمل على 
ذلك بالانحياز إليه وهو طريق الشاذلية 
والنقشبندية ومن نحا نحوهم من غيرهما. 
وطريق رؤية النفس واطلاع الحق عليها والعمل 
على ذلك وهي طريق الغزالي والسهروردي 
ومن جرى مجراهمء وكل مستند لحديث أن 
تعبد الله كأنك تراه وهذا للأولى فإن لم تكن 
تراه فإنه يراك وهذا للثانية فتبصرء وهذه الطريق 
التي بالاشتغال بالعلم وعلاج النفس يقال لها 
طريق البرهان لأنه ليس لأحد فيها مطعن ولا 
للضلال فيها مدخل ولكن لا يقدر عليها إلا 


55 


فحول الرجال. وأما سلوك العامي بها فإن 
يصح اعتقاده على عالم يثق بديانته ويسأل عن 
علم حاله بوجه يشفيه وتطمئنّ نفسه له ويلزم 
التقوى والاستقامة بغاية جهده بعد التبصّر فيما 
يتعلّق بحاله ولا يدخل فيما فيه احتمال 
وتأویل» ولا دخل من قول إمام معتبر غير 
إمامه ثم يستند في أحواله لشيخ ناصح أو أخ 
صالح قد جرّب الأمور فيأخذ في كل ما يبقى 
ويذر غيره. (نقش» جاء 03174 ۷) 


علم الأحوال والتنژلات 
- علم الاحوال والتتژلات؛ وما يجري فیها من 


آداب ومعاملات وذلك الذي اختصن به آهل 
هذا الشأن. وفی طریقان : رژية الحق من أول 
قدم» والعمل على ذلك بالایحاء إليه» وهر 
طریق الشاذلية ومن نحا نحوهم» وطریق رژية 
اللفس. واطّلاع الحق علیها والعمل على 
ذلك» وهي طریق الغزالي ومن جری مجراه 
وکل منهم مستند للحدیث أن تعبد الله كأنك 
ترا وهذا للأولين؛ أي الشاذليةء فان لم تكن 
تراه فانه يراك وهذا للاخرین» وطریق 
الاشتغال بالعلم وعلاج النفس به» وما 
اشتملت عليه يقال لها: طريق البرهانء لان 
ليس لأحد فيها مطعن ولا للضلال فيها مدخل» 
ولكن لا يقدر عليها غير فحول الرجال. (یشر؛ 
حق» 247 ۲۵) 


علم الأذواق 


- علم الأذواق (العلم الصحیح) لانه حاصل 


بتجلي الحق لعباده بعلمه فلا يقع في هذا العلم 
طا روما عداه) من العلم (فحدس وتخمين 
ليس بعلم أصلًا). (صوف» فص ۰۳۳۱ ۱۸) 
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علم الله 
- علم الله : هو علم يعلم به جملة الموجودات 


علم الاشارة 


- معنی علم العبارة أن يعبّر باللسان؛ ومعنی علم 


الاشارة أن يشير بقلبه إلى ربوبیته ووحدانیته 
وعظمته وجلاله وقدرته وجمیع صفاته وحقائق 
صنعته وفعله . (ترم» فرق» «OA‏ 1۰( 


- علوم الخواطر وعلوم المشاهدات 
والمکاشفات وهي التي تختص بعلم الاشارة 
وهو العلم الذي تفرّدت به الصوفية بعد جمعها 
سائر العلوم التي وصفناها. وانما قيل علم 
الاشارة لان مشاهدات القلوب ومکاشفات 
الأسرار لا يمكن العبارة عنها على التحقیق بل 
تعلم بالمنازلات والمواجید» ولا یعرفها الا 
من نازل تلك الأحوال وحل تلك المقامات . 
(كلا. عرف» ۰۵٩‏ ۶) 
علم الاشارة الذي تفرّدت به هذه الطائفة دون 
غیرها» وهو علم المکاشفات والمنازلات» 
لأن مشاهدات القلوب ومکاشفات الاسرار 
یقصر عنها لسان العبارت لانه علم ذوق 
ومواجید متواصلة. ولا يحصر ذلك في عبارة 
لقائل. ولا يمكن التعییر عنها بحال من 
الاحوال» وانما تجري على اللسان بما هو 
نفع وتسلیم للقائل» وبهذا یقول أحد کبار 
الصوفية القدماء: 
إذا أهل العبارة ساءلونا 
أجبناهم بأعلامالإشارة 
نشیر بها فنجعلها غموضا 
تقصّر عنه ترجمهء العبارة 
ونشهدها وتشهد نا سروزا 
ل‌في کل جارحة إثارة 
(هذه الأبيات من کتاب (التعرف) تلكلاباذي 
صفحة 1۱). (پشر» نفح› ۲ OA‏ 


والمعدومات ولا مشاركة للخلق معه 
غير متجزی وغير منفصل عنه. والدلیل على 
علمه ترتيب فعله. لأن الفعل المحكم يقتضي 
علم اا فعلمه لاحق بالأسرار ومحيط 
بالظواهر. (هجء کش۱» ۰۲۰۵ ۱۹) 


علم الانسان 
- علم الانسان بنفسه من جهة حقائقه» اعلم أن 


الانسان ما آعطي التحكم في العالم بما هو 
[نسان وانما آعطي ذلك بقوة إلّهية ربانية إذ لا 
تتحكّم في العالم إلا صفة حق لا غير وهي في 
الانسان ابتلاء لا تشریف ولو كانت تشریفا 
بقیت معه في ال خرة في دار السعداء ولو كانت 
تشريمًا ما قیل له ولا تت تتبع الهوی فحجرت عليه 
لحي وی اند نار مسا 
التحكم إلى عدل ولا إلى جور ولا ولي الخلافة 
في العالم إلا أهل الله بل ولي الله التحكم في 
العالم من أسعده الله به ومن آشقاه من المؤمنين 
ومع هذا أمرنا الحق أن نسمع له ونطيع ولا 
نخرج يدا من طاعت وقال فان جاروا فلكم 
وعلیهم وهذه حالة ابتلاء لا حالة شرف . (عر؛ 
فتح۲ ۰ ۰۱۳۸ 


علم انساني 
- العلم الانساني یحصل من طریقین : (أحدهما) 


التعلّم الانساني (والثاني) التعلم الرباني. آما 
الطريق الأول فطريق معهود ومسلك محسوس. 
يقرّبه جميع العقلاء. وأما التعلم الرباني فيكون 
على وجهين: (أحدهما) من خارج وهو 


التحصيل بالتعلّم (والآخر) من داخل وهو 


علم الباطن 


الاشتخال بالتفکر. والتفكر من الباطن بمنزلة 
التعلم في الظاهر . فإن التعلّم استفادة الشخص 
من الشخص الجزئي والتفكر استفادة اللفس من 
النفس الكلي . والنفس الكلي أشد تأثيرًا وأقوی 
تعليمًا من جميع العلماء والعقلاء. والعلوم 
مرکوزة في أصل النفوس بالقوة کالبذر في 
الأرض . والجوهر في قعر البحر. أو في قلب 
المعدن. والتعلم هو طلب خروج ذلك الشيء 
من القوة إلى الفعل . والتعلیم هو إخراجه من 
القرة إلى الفعل. فنفس المتعلم تتشيّه بنفس 
المعلم وتتقرب إليه بالسبة. فالعالم بالافادة 
کالزارع. والمتعلم بالاستفادة کالارض. 
والعلم الذي هو بالقوة کالبذر. والذي بالفعل 
کالتبات. فإذا کملت نفس المتعلم تکون 
کالشجرة المثمرة. أو کالجوهر الخارج من 
قعر البحر. وإذا غلبت القوی البدنية على 
النفس یحتاج المتعلم إلى زيادة التعلّم في طول 
المدة. وتحمّل المشقّة والتعب وطلب الفائدة. 
وإذا غلب نور العقل على أوصاف السن 
بستغني الطالب بقليل التفكّر عن كثرة التعلّم» 
فإن نفس القابل تجد من الفوائد بتفكر ساعة ما 
لا تجد نفس الجامد بتعلّم سنة. (غزاء رس 


كك" 


تعالى بها على الجوارح الظاهرة من فعل 
الطاعات» والتعمة الباطنة ما أنعم الله تعالى بها 
على القلب من هذه الحالات ولا يستغني 
الظاهر عن الباطن» ولا الباطن عن الظاهرء 
وقد قال الله عر وجلّ: ولو ردو إلى أَلسُولٍ 
وف أيْلِ الأ میم لله ال یط 
ينبم (النساء: ۱6۸۳ فالعلم المستنبط هو 
العلم الباطن» وهو علم أهل التصوّف. لأن 
لهم مستنبطات من القرآن والحديث وغير ذلك» 
ونحن نذکر إن شاء الله طرفا من ذلك؛ فالعلم 
ظاهر وباطنءٍ والقرآن ظاهر وباطن» وحديث 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم ظاهر وباطن» 
والاسلام ظاهر وباطن. (طوسء لمعء 
0075 


- علم الباطنء الذي هو علم إيمان القلوب 


ومعارفها وأحوالهاء هو علم بحقائق الايمان 
الباطنة» وهذا أشرف من العلم بمجرّد أعمال 
الاسلام الظاهرة . (تیم» فرقان ۰۷۳ ۱۸) 


علم باطن 
- من (اتقی) بالعلم الباطن ولم يتعلم العلم 


الظاهر ليقيم به الشريعة وأنكرها فهو زنديق» 





۹ ۷ 
ولیس علمه في الباطن علمًا في الحقيقة نما 
هو وساوس يوحي (بها) الشیطان إليه. (ترم» 
علم الباطن فرق» cor‏ €( 
- علم الباطن آردنا بذلك علم أعمال الباطن التي ۱ 
هي على الجارحة الباطنةء وهي القلب؛ كما علم بالله 
آنا إذا قلنا: علم الظاهر آشرنا إلى علم - العلم بالله: هو علم المعرفة الذي عرفه به 


الاعمال الظاهرة التي هي على الجوارح 
الظاهرة. الاعضای وقد قال الله 
تعالی: وسم کم نز َم عه ریت6 
(لقمان : 2 فالنعمة الظاهرة ما أنعم الله 


جمیع أوليائه. ولو لم يكن تعریفه وتعرفه لما 
عرفوه. لأن کل آسباب الاکتساب المطلق 
منقطعة عن الحق تعالی . ولا يصير علم العبد 
علّة لمعرفة الحقّء لان علّة معرفته تعالی 
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علم تصوري 





وتقدّس إنما هی أيضًا هدایته واعلامه . (هج» 
کش ۰۱ 11( 


قال سهل بن عبد الله: العلوم ثلاثة: علم من 
الله وهو علم الظاهر كالأمر والنهي والأحكام 
والحدود؛ وعلم مع الله وهو علم الخوف 
والرجاء والمحبّة والشوق» وعلم بالله وهو علم 
بصفاته ونعوته . وقیل : علم الظاهر علم الطریق 
وعلم الباطن علم المنزل. وقیل: علم الباطن 
مستنبط من علم الظاهر وكلّ باطن لا يقيمه 
ظاهر فهو باطل . (سهرن. ادا ۰۲۵ ۱۰) 


العلم بالله له طریقان طریق یستقل العقل بادراکه 
قبل ثبوت الشرع وهو يتعلّق بأحديته في آلوهته 
وأنه لا شريك له وما يجب أن يكون عليه الاله 
الواجب الوجود وليس له تعرّض إلى العلم 
بذاته تعالى ومن تعرض بعقله إلى معرفة ذات 
الله فقد تعض لأمر يعجز عنه ويسيء الأدب 
فيه وعرّض نفسه لخطر عظيم» وهذا الطريق هو 
الو قار ف تا عله ده 
لقومه : آي لح وَلِمَا تعبدوت من دون أ أفلا 
لوت (الانبیاء: 507). فنبّههم على أن 
العلم بالله من كونه إلهًا واحدًا في ألوهته من 
مدركات العقول فما أحالهم إلا على أمر يصح 
منه أن ينظر فیعلم بنظره ما هو الأمر علیه. 
والطريق الآخر طريق للشرع بعد ثبوته فأتى بما 
أتى به العقل من جهة دليله وهو إثبات أحدية 
خالقه وما يجب له عر وجلّ. والمسلك الآخر 
من العلم بالله العلم بما هو عليه في ذاته فوصفه 
بعد أن حكم العقل بدليله بعصمته فيما ينقله عن 
ربه من الخبر عنه سبحانه مع یی کین 
شیم وأن لا يضرب له مثل بل هو الذي 
يضرب الأمثال لأنه يعلم ونحن لا نعلم فنسب 
إليه تعالى أمورًا لا يتمكن للعقل من حيث دليله 


أن ينسبها ليه ولا يتمكن له ردّها على من قام 
الدليل العقلی عنده على عصمته فآورثه ذلك 
حيرة بين الطریقین» وكلا الطريقين صحیحان . 
(عر» فتح۰۲ ۰ (AT‏ 


علم بائلغات 
- العلم باللغات وموجبات الألفاظ کالعلم باللغة 


رالاعراب والنحو والشعر والترشل وشرح 
الالفاظ وتفصیلها. فان افتقر إلى شيء منها 
فیطلب لا لنفسه بل لیکون ذريعة للعلم 
المقصود. (غزاء ميزء ۰4۱ ۱۲) 


علم التخلد 
- علم التخلّق» وهو مکارم الأخلاق طرائق آهل 


الصوفية . (حط » روض ۰ ۰۱۳۵۷۹ 


علم تصوري 


لیس شيء من العلم التصوّري مكتسبًا بالنظر 
الفكري فالعلوم المکتسية ليس الا نسبة معلوم 
تصوَري إلى معلوم تصوري والنسبة المطلقة 
أيضًا من العلم التصوري فاذا نسبت 
الاکتساب إلى العلم التصوّريّ فليس ذلك إلا 
من كونك تسمع لفظًا قد اصطلحت عليه طائفة 
ما لمعنى ما يعرفه كل أحد لکن لا يعرف كل 
أحد أن ذلك اللفظ يدل عليهء فلذلك يسأل عن 
المعنى الذي أطلق عليه هذا اللفظ أي معنى هو 
فيعينه له المسؤول بما يعرفه فلو لم يكن عند 
السائل العلم بذلك المعنى من حيث معنويته 
والدلالة التى توصل بها إلى معرفة مراد ذلك 
الشخص بذلك الاصطلاح لذلك المعنى ما قبله 
وما عرف ما يقول» فلا بد أن تكون المعاني 
كلها مركوزة في النفس ثم تنكشف له مع الأناة 
حالا بعد حال. (عر؛ فتح۰۱ 4 ۱۲) 


علم التصوف 


علم التصوف 

- أجمع السادة الصوفية على أن علم التصوّف من 
آبواب الفقه» وأنه آشرف العلوم وأفضلها على 
الاطلاق» لان موضوعه معرفة الله تبارك 
وتعالی بتجلیاته بأسمائه وصفاته وأفعالی 
وأحكامه» وهی الحكمة الالهية التی تعطی 
سعادة الدارین . هه A‏ 


علم التعبیر 

- علم "التعبیر " يعرّفك منهاج ضرب المثال؛ 
لأن الرژیا جزء من النبوّة . أما تری أن الشمس 
في الرژیا تعبیرها السلطان» لما بینهما من 
المشاركة والمماثلة في معنی روحاني» وهو 
الاستعلاء على الكافة مع فیضان الاثار على 
الجميع. والقمر تعبيره الوزير لافاضة الشمس 
نورها بواسطة القمر على العالم عند غيبتها كما 
يفيض السلطان آثاره بواسطة الوزير على من 
يغيب عن حضرة السلطان. (غزا. مش 


وم 
علم التهجد 
- علم التهجّد علم الغيب ليس له 


في منزل العین إحساس ولا نظر 
إن التترل يعطيه وان له 

في عينه سورًا تعلو به صور 
فان دعاه إلى المعراج خالقه 

بدت له بين أعلام العلى سور 

إذا تحكّم في أجفانهالسهر 
مالم ینم هذه في الليل حالته 

أو يدرك الفجر في آفاقه البصر 
(عرء فتح۰۱ ۰۱6 ۱۱) 


1A 


علم التوالج 
- علم التوالج علم الفكر يصحبه 


علم النتائج فانسبه إلى النظر 
هي الادلة إن حققت صورتها 
مشل الدلالة في الانثی مع الذکر 
على الذي أوقف الایجاد أجمعه 
حقيقة كن في عالم الصور 
(عر» فتح۰۱ ۲۰۱۷۰) 


علم التوحید 
- آول مقام لمن وَجَدَ علم التوحید وحقّق بذلك : 


فناء ذکر الاشیاء عن قلبه وانفراده بالله عر 
وجل. وقال» أيضًا: آول علامة التوحید : 
خروج العبد عن كل شيء ورد جمیع الاشیاء 
إلى متولیها» حتی یکون المتولی بالمتولي ناظرًا 
إلى الاشیاء قائمًا بها مُتمكنًا فيهاء ثم يُخفيهم 
التوحيد من حيث ظهور التوحيد بالديمومية. 


(طوس » لمع» ۳ ۱۲ 


علم الحال 
- علم الحال» يعني : حكم حاله الذي بينه وبين 


الله تعالى في دنیاه وآخرته. وقيل: هو طلب 
علم الحلال حيث كان أكل الحلال فريضة. 
وقد ورد طلب الحلال فريضة بعد الفريضت 
فصار علمه فريضة من حيث إنه فريضة . وقیل : 
هو طلب علم الباطن وهو: ما يزداد به العبد 
يقيئًا . وهذا العلم هو الذي يكتسب بالصحبة 
ومجالسة الصالحين من العلماء الموقنين 
والزهاد المقربين الذين جعلهم الله تعالى من 
جنوده» يسوق الطالبين إليهم» ويقوّيهم 
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بطريقهم» ويرشدهم بهم» فهم ورّاث علم النبيّ 
عليه الصلاة والسلام» وملهم يتعلم علم 
اليقين . (سهرو » عوا۰۱ (A AVY‏ 


علم الحق 

- فالنقش الأول فکر الموای والثاني فکر 
الخواص ۰ والداثئرة علم الحق» والوسطانية 
مدار الانتهاء واللاء‌ات المحیطت النفى من 
كل الجهات» والحاآن الحائلان من الجوانب» 
جوانب الأجانب. فبقي التوحيدء وما وراءه» 
كلها حوادث. (حلاء طواء ۲۱۵ )٠١‏ 


علم الحقيقة 


بها كانت واحدة سيطة من جميع الوجوه 
وكانت جميع نسبها وإضافاتها مستهلكة فيها 
غير متميّزة عنها بوجه من الوجوهء وكان لها 
الإطلاق المطلق لأنها كانت تقضي الظهور في 
مرتبة العلم والعين وألا ظهور وكانت نسبتها 
إليها على السوية من غير ترجيح أحدهما على 
الآخر ولما توججهت إلى الظهور تعلّق علمها 
الذي هو عينها من جميع الوجوه بها وأحاط بها 
إحاطة تامة. (جیع» اسفاء ۰۲۷ ۲) 


علم الحقائق والمنازلات 


- علم الحقائق والمنازلات› 


١ 3 > 11110000‏ 
جال امم وعم امه 


WU 


سل عل 
o‏ محر 


e 
EE 


- إن الله تعالى ما علم الأشياء إلا وهي في العدم 
المطلق علمت آن غيره لا يعلمها كما علمها 
الحق وإنما يعلمها من علم الحق وهي موجودة 
ثم بلا شك» فما يأخذ غير الله معلوماته إلا عن 
موجود والحق يأخذ معلوماته عن العدم المطلق 
وعن الوجود بل إن حققت النظر فان الحق 
سبحانه لا يأخذ معلوماته الا عن ذاته لأنها 
صور الشژون المستميتة فیها وهو عين الوجود 
سبحانه» وبعد أن علمت هذا فان شئت قلت 
يأخذ معلوماته عن عدم وان شعت قلت يأخذها 
عن وجود يعني عن ذاته فان ذاته قبل تعلّق العلم 


والمجاهدات» والاخلاص 
في الطاعات. والتوجّه إلى 
الله عر وجل من جمیع 
الجهات» والانقطاع إليه في 
جميع الأوقات» وصحة 
القصود والارادات وتصفية 
السرائر من الافات. 
والاكتفاء بخالق السموات» 
وإماتة النفوس بالمخالفات» 
والصدق فى منازلة الأحوال والمقامات 
وخشن الادب بين يدي الله في السرّ والعلانية 
فى الخطوات» والاكتفاء بأخذ البُلغة عند غلبة 
الفاقات» والاعراض عن الدنیا وترك ما فيهاء 
طلبًا للرفعة في الدرجات. والوصول إلى 
الكرامات. (طوس. لمعء ۰4۵5 ۲۱) 


علم الحقيقة 
- لعلم الحقيقة أركان ثلاثة: الأول: العلم بذات 


الله عر وجل ووحدانیته» ونفي التشبیه عن ذاته 


علم الخیال ۷۰ 


المنرّهة جل جلاله. والثاني : العلم بصفات الله 
وأحکامها. والثالث: العلم بأفعال (لله) 
وحکمته. (هج» کش۰۱ ۰۲۰۷ ۷) 


علم الدراية 

- علم الدراية ومو : علم الفقه والاحکام وهو: 
العلم المتداول بين العلماء والفقهاء. (طوس » 
لمع» ۰405 ۱۷) 


علم الرواية والآثار 

- علم الرواية والاثار والاخبار وهو العلم الذي 
ینقله الثقات عن الثقات. (طوس: لمع» 
«0٦‏ 10( 


علم الخیال 

- علم الخیال وعالمه المتصل والمنفصل وهذا 
ركن عظیم من آرکان المعرفت وهذا علم 
البرزخ وعلم الأجساد التي تظهر فيها 
الروحانيات وهو علم سوق الجنة وهو علم 
التجلي الالهي في القيامة في صور خيال وهو 
علم ظهور المعاني التي لا تقوم بنفسها مجشدة 
مثل الموت في صورة كبش وهو علم ما يراه 
الناس في النور وعلم زمن الذي یکون فيه 
الخلق بعد الموت» وقبل البعث وهو علم 
الصور وفیه تظهر الصور المرئيات في الاجسام 
الصقیلة. (عرء فتح ۰۲ ۰۳۰۸ ۱۳) 


علم السر 
- علم السرٌ أعني به ما يتعلّق بالقلب ومساعیه. 
(غزاء من ۷ ۲۵) 


علم السرى 

- علم السرى وأهله ویتضمن معرفة عالم الخلق 
والظلال ومنه يعرف خسوف القمر أهل الكشف 
وأنه من الخشوع الطارئ عن القمر من التجلي 
ويتعلّق بهذا المنزل علم هاروت وماروت وعلم 
السحر وعلم طلوع الأنوار. (عرء فتح۰۲ 


علم الدراسة 
- الصوفية أخذوا حظا من علم الدراسة فأفادهم 
علم الدراسة العمل بالعمل» فلما عملوا بما 


علموا أفادهم العمل عِلم الوراثة؛ فهم مع سائر  ٠٥۷١‏ 4) 
العلماء في علومهم » وتمیزوا عنهم بعلوم زائدة 
هي علوم الورائة؛ وعلم الورائة هو الفقه في علم السیمیاء 


- السحر بالاطلاق صفة مذمومة وحظ الاولیاء 
منها ما أطلعهم الله عليه من علم الحروف وهو 


الدين» قال الله تعالی: ول تَر ن کل نز 
Tf‏ ¥ 


نهم اة مهوا فى آلزبن وجا ومر 
لا يَجَمَْا لتم (التوبة: ۱۲۲) فصار الانذار 


مستفادًا من الفقه . والانذار: إحياء المنر بماء 
العلم؛ والاحياء بالعلم رتبةٌ الفقیه في الدين» 
فصار الفقه في الدين من أكمل المراتب 
وأعلاهاء وهو علم العالم الزاهد في الدنياء 
المتقي» الذي يبلغ رتبة الانذار بعلمه» فمورد 
العلم والقدی سول الله. (سهروء عوااء 
5۰۹۸+ 


والاسماء من الخواص العجيبة التي تنفعل عنها 
الأشياء لهم في عالم الحقيقة والخيال» فهو 
وان كان مذمومًا بالاطلاق فهو محمود بالتقييد 
وهو من باب الكرامات وخرق العوائد ولكن لا 
يسمّون سحرة مع أنه يشاهد منهم خرق العوائد 
فسمي ذلك في حقهم كرامة وهو عين السحر 
عند العلماء. فقد كان سحرة موسى ما زال 
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عنهم علم السحر مع کونهم آمنوا برب موسی 
وهرون ودخلوا فى دين الله وآئروا الآخرة على 
الدنيا ورضوا بعذاب الله على يد فرعون مع 
كونهم يعلمون السحرء ويسمّى عندنا علم 
السمياء مشتق من السمة وهي العلامة أي علم 
العلامات التي نصبت ما تعطيه من الانفعالات 
من جمع حروف وتركيب أسماء وكلمات. 
(عرء فتح۰۲ ۰۱۳۵ ۲۹) 


- علم السیمیا الموقوفة على الحروف والاسماء 
لا على البخورات والدماء وغیرها وتعرف 
شرف الکلمات وجوامع الکلم وحقيقة كن 
واختصاصها بكلمة الأمر لا بخبر الماضي ولا 
الحال المستأتف وظهور الحرفین من هذه 
الکلمة مع کونها مركّبة من ثلائت ولماذا 
حذفت الكلمة الثالئة المتوسَطة البرزخية التى 
بين الکاف والنون وهي الواو الروحانية التي 
تعطى ما للملك فى نشأة المكون من الاثر . 
(جیم؛ اسف ۰۱۵۳ ۱۳) 


علم الشريعة 

- علم الشريعة علم واحد» وهو اسم واحد یجمع 
معنیّین : الرواية والدراية؛ فاذا جمعتهما فهر 
علم الشريعة الداعية إلى الاعمال: الظاهرة 
والباطنة» ولا يجوز أن يجرّد القول في العلم : 
أنه ظاهر أو باطن؛ لأن العلم متی ما كان في 
القلب فهو باطن فيه إلى أن يجري ويظهر على 
اللسان؛ فإذا جرى على اللسان فهو ظاهر غير 
أنا نقول: إن العلم: ظاهرء وباطن» وهو علم 
الشريعة الذي يدل ويدعو إلى الاعمال الظاهرة 
والباطنةء والأعمال الظاهرة كأعمال الجوارح 
الظاهرت. وهي العبادات والاحکام» مثل 
الطهارة والصلاة والزکاة والصوم والحج 


على زمیج 


والجهاد وغیر ذلك؛ فهذه العبادات» وأما 
الاحکام فالحدود والطلاق رالعتاق والبیوع 
والفرائض والقصاص وغیرها» فهذا كله على 
الجوارح الظاهرة التي هي الاعضاء. وهي 
الجوارح؛ وأما الاعمال الباطنة فکاعمال 
القلوب وهی المقامات والاحوال» مثل 
التصديق والايمان واليقين والصدق 
والاخلاص والمعرفة والتوكّل والمحبة 
والرضاء والذكرء والشكرء والانابة, 
والخشية» والتقوی. والمراقبة» والفکر 
والاعتبان والخوف» والرجاء والصبرء 
والقناعف والتسلیم» والتفویض. والقرب» 
والشوق» والوجد. والوجل» والحزن 
والندم والحیاء. والخجل؛ والتعظيمء 
والاجلال والهییت ولکل عمل من هذه 
الأعمال الظاهرة والباطنة علمٌّ وفقه وبیان 
وفهم وحقيقة ووجد. ويدل على صتَة کل 
عمل منها من الظواهر والباطن آیات من القرآن 
وآخبار عن الرسول صلى الله عليه وسلّم علمه 
من علمه وجهله من جهله. (طوس» لمع 
Er‏ °( 


- لعلم الشريعة أركان ثلاثة: الاول: الکتاب. 


والثاني: الستة. والثالث: إجماع الأمّة. 
(هج. کش ۰۱ ۷ ۰۱۳ 


علق صحيح 
- العلم الصحيح إنما هو ما يقذفه الله في قلب 


العالم وهو نور إلهي یختصن به من يشاء من 
عباده من ملك ورسول ديني وولي ومؤمن ومن 
لا كشف له لا علم له» ولهذا جاءت الرسل» 
والتعريف الالهي بما تحيله العقول فتضطرٌ إلى 
التأويل في بعضها لتقبله وتضطر إلى التسليم 


علم الضوفية 1۷۲ 


رسول الله صلی الله عليه وسلم ظاهر وباطن» 
والاسلام ظاهر وباطن. (طوس» لمع 
(Auf‏ 

- من (اتقى) بالعلم الباطن ولم يتعلّم العلم 
الظاهر ليقيم به الشريعة وأنكرها فهو زندیق» 
وليس علمه في الباطن علمًا في الحقيقةء إنما 
هو وساوس يوحي (بها) الشيطان إليه. (ترم» 





والعجز في أمور لا تقبل التأويل أصلا. (عر؛ 
فتح۰۱ ۰۲۱۸ ۲۰) 


علم الصوفية 

- العلم العقلي مفرد بذاته ویتولد منه علم مركب 
يوجد فيه جمیع آحوال: العلمین المفردین . 
وذلك العلم المركب علم الصوفية. وطريقة 


أحوالهم. فان لهم علمًا خاضًا بطريقة واضحة فرق ٥۳‏ ) 
مجموعة من العلمين. وعلمهم يشتمل على 
الحال. والوقت والسماع. والوجد والشوق. علم العبارة 


والسكر. والصحو. والاثبات والمحو. والفقر 
والفناء. والولاية والارادة والشيخ والمريد. 
«(غزاء رس» ۱۱۰۱۸) 


- معنى علم العبارة أن يعبر باللسان» ومعنى علم 
الاشارة أن يشير بقلبه إلى ربوبيته ووحدانيته 
وعظمته وجلاله وقدرته وجميع صفاته وحقائق 
صنعته وفعله. (ترم» فرق ۰۵۸ )٠١‏ 

علم الظاهر 

- علم الباطن أردنا بذلك علم أعمال الباطن التي 
هي على الجارحة الباطنةء وهي القلب» كما 


علم العبد 
- علم العبد» فينبغي أن یکون في أمور الله تعالی 





آنا إذا قلنا: علم الظاهر آشرنا إلى علم 
الاعمال الظاهرة التي هي على الجوارح 
الظاهرة» وهي الاعضای وقد قال الله 
تعالی: و یک یسم عي ويا 
(لقمان: ۲۰) فالنعمة الظاهرة ما آنعم الله 
تعالی بها على الجوارح الظاهرة من فعل 
الطاعات» والنعمة الباطنة ما أنعم الله تعالی بها 
علی القلب من هذه الحالات؛ ولا يستغنى 
الظاهر عن الباطن» ولا الباطن عن الظاهرء 
وقد قال الله عر وجل: #ولو ردوة إلى أَلسُولٍ 
مهم (النساء: ۸۳)؛ فالعلم المستنبط هو 
العلم الباطن: وهو علم أهل التصوّف لأن 
لهم مستنبطات من القرآن والحديث وغير ذلك» 
ونحن نذكر إن شاء الله طرفا من ذلك؛ فالعلم 
ظاهر وباطن» والقرآن ظاهر وباطن» وحدیث 


ومعرفته . وعلم الوقت وما يفيد بموجبه ظاهرًا 
وباطنًا فريضة على العبد. وهو على قسمین : 
أحدهما: الأصول. والآخر: الفروع . وکل 
واحد منهما له ظاهر وباطن فظاهر الأصول: 
قول الشهادی وباطن الأصول: تحقيق 
المعر فة . وظاهر الفروع : ممارسة المعاملت 
بدون الاخر محال فظاهر الحقيقة بلا باطن : 
نفاق» وباطن الحقيقة بلا ظاهر: زندقة . 
وظاهر الشریعة بلا باطن: نفس» وباطن 
الشريعة بلا ظاهر : هوس . (مج کش ۰۱ 
كلل (TI‏ 


علم العقل 
- علم العقل وهو كل علم يحصل لك ضرورة أو 


عقيب نظر في دليل بشرط العثور على وجه ذلك 
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۷۳ 


علم لاني 





الدلیل وشبهه من جنسه في عالم الفکر الذي 
يجمع ریختصن بهذا الفن من العلوم ولهذا 
یقولون في النظر منه صحیح ومنه فاسد . (عره 
فتح۰۱ (1e1‏ 


علم عقلي 

- العلم العقلي مفرد بذاته ويتولّد منه علم مركب 
یوجد فيه جمیع آحوال العلمین المفردین. 
وذلك العلم المركب علم الصوفية. وطريقة 
آحوالهم . فان لهم علمًا خاصًا بطريقة واضحة 
مجموعة من العلمین. وعلمهم یشتمل على 
الحال . والوقت والسماع. والوجد والشوق. 
والسکر . والصحو. والاثبات والمحو. والفقر 
والفناء. والولاية والارادة والشیخ والمرید. 


(غزاء رس ۰ 1۸ 1°( 


علم عملي 

- العلم العملي وهو ثلاثة علوم: علم النفس 
بصفاتها وأخلاقها وهو الرياضة ومجاهدة 
الهوی وهو أكبر مقصود هذا الكتاب. 
وعلمها بكيفية المعيشة مع الأهل والولد 
كأطرافك وأبعاضك وقواك. وكما لا بد من 
سياسة قوى بدنك من الشهوة والغضب 
وغيرهما فلا بد من سياسة هؤلاء. وعلم 
سياسة أهل البلد والناحية وضبطهم ولأجله 
يراد علم الفقه في الأكثر الا ما يتعلّق بربع 
العبادات من جملة العيادات الخاصة بالنفس . 
ومنه آداب القضاء ولا يتم إلا بمعرفة دیع 
التكاح والبیع والخراج. وأهم هذه الثلانة 
تهذیب النفس وسياسة البدن ورعاية العدل من 
هذه الصفات حتى إذا اعتدلت تعدّت عدالتها 


إلى الرعية البعيدة من الأهل والولد. (غزاء 
مین ۰۲ 4٩‏ 


علم القیاس والنظر 
المخالفین» وهو: علم الجدل وإثبات الحجّة 
على أهل البدع والضلالة نصرةً للدین. 
(طوس» لمع ۰1۵7 ۱۹) 


علم الکلام 
- مسن طلب الدیسن بالکلام 
زندقه الشرع واللسلام 
فأعدل إلى الشرع له تزده 
فان كله حبرم 
فان علمالكلام جهل 
رسوله المصطفی المرجي 
عليه من ره السلام 
(عر دي. ۸ (NY‏ 


علم لدني 

- العلم اللدني آقوی وأحکم من العلوم المکتسبة 
المحضّلة بالتعلم . (غزاء رس ۰۲ ۸) 

- العلم اللدني هو الذي لا واسطة في حصوله بين 
النفس وبين الباري وانما هو کالضوء من سراج 
الغیب یقع على قلب صاف فارغ لطیف وذلك 
أن العلوم كلها حاصلة معلومة في جوهر اللفس 
الكلية الاولی الذي هو في الجواهر المفارقة 
الأولية المحضة بالنسبة إلى العقل الأول کنسبة 
حواء إلى آدم عليه السلام. (غزاء رس 
(NE oT‏ 


علم اللوح المحفوظ 1۷ 
- العلم اللدني یکون لاهل النبوّة والولاية كما علم مع الله 

Qer‏ وبیان درجات الاولیاء. فالمعرفة إذن لا تصخ 
بدون قبول الشريعة» وممارسة الشريعة لا 
تستقيم بغیر اظهار المقامات . (هج » کش ۱» 
۹3 
قال سهل بن عبد الله: العلوم ثلاثة: علم من 
الله وهو علم الظاهر كالأمر والنهي والأحكام 





- إذا أراد الله تعالى بعبد خيرًا رفع الحجاب بين 
نفسه وبين النفس التي هي اللوح. فيظهر فيها 
أسرار بعض المكنونات. وانتقش فيها معاني 
تلك المکنونات فتعبّر النفس عنها كما تشاء لمن - 
يشاء من عباده. وحقيقة الحكمة تنال من العلم 


اللدني وما لم يبلغ الانسان هذه المرتبة لا يكون 
حكيمًا لأن الحكمة من مواهب الله تعالى: 
لۇق ال من ياء وَس بت الو فد 
ون ڪه کَیماً وما لک إل أزلوا الأ 
(البقرة: 559). وذلك لأن الواصلين إلى مرتبة 
العلم اللدني مستغنون عن كثرة التحصيل وتعب 
التعليم فیتعلمون قلیلا ويعلمون كثيرًا ويتعبون 


يسيرًا ويستريحون طويلا. (غزاء رس 


والحدود؛ وعلم مع الله وهو علم الخوف 
والرجاء والمحبّة والشوق. وعلم بالله وهو علم 
بصفاته ونعوته . وقیل : علم الظاهر علم الطریق 
وعلم الباطن علم المنزل. وقیل: علم الباطن 
مستتبط من علم الظاهر وكل باطن لا يقيمه 
ظاهر فهو باطل . (سهرن. ادا ۰۲۵ )٩‏ 


علم المعاملة 


6ه ۱۰ ۲ 
- علم المعاملة وهو علم أحوال القلب: 
كالخوف» والرجاء» والرضی » والصدق ء 
علم اللوح المحشهو فل والا حلاص وغير ذلك. (قدء نهج ۰ ۰ ۲ 


- علم اللوح المحفوظ نبذة من علم الله تعالی 


أجراه الله على قانون الحكمة الالهية حسب ما 
اقتضته حقائق الموجودات الخلقية» وله علم 
وراء ذلك هو حسب ما تقتضيه الحقائق الحقية 
برز على نمط اختراع القدرة في الوجود لا 
تكون مثبتة في اللوح المحفوظ بل قد تظهر فيه 
عند ظهورها في العالم العيني وقد لا تظهر فيه 
بعد ظهورها أيضًا. وجمیم ما في اللوح 
المحفوظ هو علم مبتدأ الوجود الحسّي إلى يوم 
القيامة وما فيه من علم أهل الجنّة والنار شيء 
على التفصيل لأن ذلك من اختراع القدرة وأمر 
القدرة مبهم لا معین . (جیع» كاك ۰5 (YA‏ 


علم من الله 


العلم من الله: هو علم الشریعة. وهو آمر 
وتکلیف منه لنا . (هج» کش۰۱ ۰۲۱۱ ۵) 
قال سهل بن عبد الله: العلوم ثلاثة: علم من 
الله وهو علم الظاهر کالامر والنهي والاحکام 
والحدودء وعلم مع الله وهو علم الخرف 
والرجاء والمحبة والشوقء وعلم بالله وهو علم 
بصفاته ونعوته. وقيل: علم الظاهر علم الطريق 
وعلم الباطن علم المنزل. وقيل: علم الباطن 
مستنبط من علم الظاهر وكل باطن لا يقيمه 
ظاهر فهو باطل. (سهرن اداء ۰۲۵ ۸) 
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۷۵ علم الیقین 
علم الوعظ من حقّ اليقين هو العلم بکشف الرؤية في 


- علم الوعظ وهو التزهید في الدنياء والترغیب 
فى الااخرة. (حط روض» (IT AY‏ 


علم اليقين 
- اليقين هو العلم الذي لا يتداخل صاحبه ريب 
على مطلق العرف ولا يطلق في وصف الحقٌ 
سبحانه لعدم التوقيف فعلم اليقين هو اليقين 
وكذلك عين اليقين نفس اليقين وحقّ اليقين 
نفس اليقين» فعلم اليقين على موجب 
اصطلاحهم ما كان بشرط البرهان وعين 
اليقين ما كان بحكم البیان وحن اليقين ما 
كان بنعت العيان. فعلم اليقين لأرباب العقول 
وعين اليقين لأصحاب العلوم وحق اليقين 
لأصحاب المعارف. (قشرء قش. 247 ۲۲) 
- العلم بلا يقين على صحته لا يكون علمّاء وإذا 
حصل العلم» تكون الغيبة فيه مثل العبان لأن 
المؤمنين غدًا يرون الحقٌّ تعالى على نفس 
الصفة التي یعرفونه بها الیوم» سواء رأوه على 


خلاف هذا أو أن الرؤية لا تصحٌ في الغد. أو 


أن العلم لا يصح اليوم. وهذان كلاهما طرفا 
الخلاف في التوحيدء لأن علم الخلق به 
صحیح الیوم؛ ورؤيتهم له صحيحة في الخد 
فعلم اليقين مثل عين الیقین» وحق اليقين مثل 
علم الیقین. ومن قالوا باستفراق العلم في 
الرژية فذلك محال. لأن الرؤية آلة لحصول 
العلم. مثل السماع وما شابه هذاء وما دام 
استغراق العلم في السماع محال» فانه یکون 
أيضًا محالا في الرؤية» فمراد هذه الطائفة بعلم 
اليقين هذا هو العلم بمعاملات الدنيا وأحكام 
الأوامرء ومرادهم من عين اليقين هو العلم 
بحال النزع وقت الرحيل عن الدنياء ومرادهم 


الجنّةء وكيفية أحوالها بالمعاينة» فعلم اليقين 
هو درجة العلماء بحكم استقامتهم على أحكام 
الأمورء وعين اليقين هو مقام العارفين بحكم 
استعدادهم للموت» وحق اليقين هو محل فناء 
الأحبة بحکم إعراضهم عن کل الموجودات. 
(هج» کش ۰۲ ۰1۲۰ ۲) 

علم اليقين وعین اليقين وحق اليقين» فعلم 
اليقين: ما كان من طريق النظر والاستدلال. 
وعين اليقين ما كان من طريق الكشوف 
والنوال. وحق اليقين: ما كان بتحقيق 
الانفصال عن لوث الصلصال بورود رائد 
الوصال. قال فارس: علم اليقين لا اضطراب 
فيه» وعين اليقين: هو العلم الذي أودعه الله 
الأسرار والعلم إذا انفرد عن نعت اليقين كان 
علمًا بشبهة. فإذا انضح إليه اليقين كان علمًا بلا 
شبهة . وحق اليقين: هو حقيقة ما أشار إليه علم 
اليقين وعين اليقين. وقال الجنید: حق اليقين 
ما يتحقّق العبد بذلك» وهو أن يشاهد العيوب 
كما يشاهد المرئيات مشاهدة عيان» ويحكم 
على الغيب فيخبر عنه بالصدق» ... علم 
اليقين حال التفرقة. وعين اليقين حال الجمع. 
وحق اليقين جمع الجمع بلسان التوحيد. 
(سهروء عوا۲ ۰۳۲۲ ۲۲) 

علم الیقین: ما أعطاه الدلیل. (عر» تع» 
(YY ۵‏ 

من ثبت له القرار عند الله في الله بالله مع الله فلا 
بد له من علامة على ذلك تضاف إلى اليقين 
لأنها مخصوصة به ولا تكون علامة إلا عليه 
فذلك هو علم اليقين ولا بد من شهود تلك 
العلامة وتعلقها باليقين واختصاصها به فذلك 
هو عين اليقين؛ ولا بڏ من وجوب حكمة في 


علماء غافلون 


هذه العين وفي هذا العلم فلا یتصرّف العلم الا 
فيما يجب له التصرّف فيه ولا تنظر العين إلا 
فيما يجب لها النظر إليه وفيه فذلك هو حق 
اليقين الذي أوجبه على العلم والعين. وأما 
اليقين فهو كل ما ثبت واستقرٌ ولم يتزلزل من 
أي نوع كان من حق وخلق فله علم وعين وحق 
أي وجوب حكمة إلا الذات الالهية فيقينها ما 
له سوى حق اليقين وصورة حقها أي الوجوب 
علينا منها السكوت عنها وترك الخوض فيها 
لأنها لا تعلم» فما ثم علم يضاف إلى اليقين 
ولا يشهد فلا تضاف العين إلى اليقين ولها 
الحكم على العالم كله بترك الخوض فيها. 
(عرء فتح۰۲ ۰۵۷۰ ۳۰) 


- علم اليقين یحصل عن قاطع البرهان. وعین 
اليقين يحصل بشهود العيان. وحق اليقين 
تحقيق صورة العيان بالوجدان. مثل ذلك ما 
استفيد من العلم المتواتر علم يقين. ورؤيته 
عين يقين. والحلول به حق يقين. (شاذ» 
قوان» ۰۸۷ )١5‏ 


۷۹ 





علوم 


- العلوم تسعة : أربعة منها سنّة معروفة من 


الصحابة والتابعين وخمسة محدثة لم تكن 
تعرف فيما سلف. فأما الأربعة المعروفة فعلم 
الایمان وعلم القرآن وعلم السنن والاثار وعلم 
الفتاوي والأحكام. وأما الخمسة المحدثة 
فالنحو والعروض وعلم المقاییس والجدل في 
الفقه وعلم المعقول بالنظر وعلم علل الحدیث 
وتطریق الطرقات فيه وتعلیل الضعفاء وتضعیف 
التقلة للآثار» فهذا العلم من المحدث إلا أنه 
علم لاهله فیسمعه أصحابه منهم وقد کانوا 
يرون القصص بدعة وینهون عنه ویکرهون 
مجالسة القصاص. (مك» قواء ۱٦١‏ ۲۷) 
قال سهل بن عبد الله : العلوم ثلاثة: علم من 
الله وهو علم الظاهر كالأمر والنهي والأحكام 
والحدودء وعلم مع الله وهو علم الخوف 
والرجاء والمحبّة والشوق» وعلم بالله وهو علم 
بصفاته ونعوته. وقيل: علم الظاهر علم الطريق 
وعلم الباطن علم المنزل. وقيل: علم الباطن 
مستنبط من علم الظاهر وکل باطن لا يقيمه 
ظاهر فهر باطل. (سهرن ادا ۰۲۵ ۸) 





علماء غافلون 
علوم الأحوال 
- علوم الأحوال فمتوسطة بين علم الأسرار وعلم 


- العلماء الغافلون» فهم أولئك الذين جعلوا 


الشرع» واتخذوا عبادة السلاطين وصيروا 
بلاطهم مطافهمء وجعلوا جاه الخلق 
محرابهم» وانخدعوا بغرور مهارتهم وشغلوا 
قلوبهم برقّة كلامهم» وأطلقوا لسان طعنهم في 
الأئمة والأساتذة» وانشغلوا بقهر علماء الدين 
بكلام مزيد علیه» وإذا وضعوا الكونين في كفة 
میزانهم لا يظهران» ومن ثم صيّروا الحقد 
والحسد مذهبّا. (هج» کش۰۱ ۰۲۱۲ )٩‏ 


العقول . وآکثر ما یمن بعلم الاحوال أهل 
التجارب وهو إلى علم الاسرار آقرب منه إلى 
العلم النظري العقلي لکن یقرب من صنف 
الملم العقلي الضروري بل هو هو لکن لما 
كانت العقول لا تتوضل إليه إلا بأخبار من علمه 
أو شاهده من نبي أو ولي لذلك تميّز عن 
الضروري لكن هو ضروري عند من شاهده ثم 
لتعلم أنه إذا حسن عندك وقبلته وآمنت به فأبشر 


| اج : 


YY 


علوم لدنية 





أنك على كشف منه ضرورة وأنت لا تدري لا 
بصحته ولیس للعقل هنا مدخل لأنه لیس من 
درکه إلا أن تى بذلك معصوم حينئزٍ يثلج صدر 
صاحب دوق . (عر فتح ۱ › e‏ 1( 


علوم الأسرار 


- علوم الأسرار وهو العلم الذي فوق طور العقل 
وهو علم نفث روح القدس في الروع یختص به 
النبيَ والولي وهو نوعان: نوع منه يدرك بالعقل 
كالعلم الأول (علم العقل) من هذه الأقسام 
لكن هذا العالم به لم يحصل له عن نظر ولكن 
مرتبة هذا العلم أعطت هذا . والنوع الآخر على 
ضربين: ضرب منه يلتحق بالعلم الثاني (علم 
الاحوال) لكن حاله أشرف. والضرب الآخر 
من علوم الاخبار وهي التي يدخلها الصدق 
والكذب إلا أن يكون المخبر به قد ثبت صدقه 
عند المخبر وعصمته فيما يخبر به ویقوله 
کأخبار الأنبياء صلوات الله عليهم عن الله: 
كإخبارهم بالجنة وما فيها فقوله إن ثم جنة من 
علم الخبرء وقوله في القيامة أن فيها حوضًا 
أحلى من العسل من علم الأحوال وهو علم 
الذرق وقوله كان الله ولا شيء معه ومثله من 
علوم العقل المدركة بالنظرء فهذا الصنف 
الثالث الذي هو علم الأسرار العالم به يعلم 
العلوم كلها ويستغرقها وليس صاحب تلك 
العلوم كذلك فلا علم أشرف من هذا العلم 
المحیط الحاوي على جمیم اومان وما 
بقى الا أن یکون المخبر به صادقّا عند 
السامعين له معصومًا هذا شرطه عند العامة. 
(عرء فتح۰۱ ۰۳۱ ۱۷) 


علوم الخوا طر 

- علوم الخواطر وعلوم المشاهدات 
والمکاشفات وهي التي تختصّ بعلم الاشارة 
وهو العلم الذي تفرّدت به الصوفية بعد جمعها 
سائر العلوم التي وصفناهاء وإنما قيل علم 
الاشارة لأن مشاهدات القلوب ومكاشفات 
الأسرار لا يمكن العبارة عنها على التحقيق بل 
تعلم بالمنازلات والمواجيد» ولا يعرفها الا 
من نازل تلك الأحوال وحل تلك المقامات. 
ركلا عرف ؛ ۹ ( 


علوم الذوق 
- علوم الذوق ليس لها طريق 
تعيّنهالأدلة سل شون 
سوى عمل بمشروع 
وأخذ بناموس يكون مع القبول 
وهمة صادر جلد ؤوس 
أدلٌ من الدليل على دلول 


١ VA (عر» دي“‎ 


علوم القلوب 

- علوم القلوب لها وصف خاص ووصف عام» 
فالوصف العام علم اليقين وقد يتوصّل إليه 
بالنظر والاستدلال ويشترك فيه علماء الدنيا مع 
علماء الآخرة» وله وصف خاص يختصٌ به 
علماء الآخرة وهي: السكينة التى أنزلت فى 
قلوب المؤمنين ليزدادوا إيمانًا مع إيمانهم. 
(سهروء عواا. ۰۱۸ 0) 


علوم لدنیه 
- العلوم اللدنية في قلوب المنقطعين إلى الله 
تعالى ضرب من المكالمة : ومن انقطع إلى الله 


علوم المشاهدات 


VA 





أربعين يومًا مخلصًا متعاهدًا نفسه بخفة المعدة 


یفتح الله عليه العلوم اللدنية . (سهرو عوا۲» 
(T11‏ 


علوم المشاهدات 

- علوم الخواطر وعلوم المشاهدات 
والمکاشفات وهي التي تختصن بعلم الاشارة 
وهو العلم الذي تفردت به الصوفية بعد جمعها 
سائر العلوم التي وصفتاهاء وانما قیل علم 
الاشارة لأن مشاهدات القلوب ومکاشفات 
الاسرار لا یمکن العبارة عنها على التحقیق بل 
تعلم بالمنازلات والمواجید: ولا یعرفها إلا 
من نازل تلك الاحوال وحل تلك المقامات. 
(كلاء عرف؛ )٤ ۰5٩۹‏ 


علوم المعاملة 
- علوم المعامّلة وان لطّفث وعلَّت فإنّما علوّها 
وجمالها وخشنها ولطفها بالنظر إلى علوم 
الافکار المدنّسة بحكم النظر العقلن والافتكار 
وهذه وراء طَوْر العقل فنورها آجلی ومرآنها 
أصمّى. ولكنّ العلوم اللدنية التي لم يقترن 
بتحصيلها عمل مع استصحاب العمل والفرقان 
بينهما بيّن فان علوم الأعمال الهمم متعلقة بها 
ولهذا آتت على مَدْرَّجة من مّدارجها وهي علوم 
السعادة وهذه العلوم التي هنك عليها علوم 
َدُنيّة موقوفة على الامتثال المُطْلّق الذي لم 
يدنّسه المخلوق بكدّه وان كان الحيّ أكدّه ولكن 
ثم لطيفة الکسب تلم سحابة على مرآة الروح . 
(عرء تدبء ۰۲۰۷ ۱) 


علوم المكاشفات 
والمكاشفات وهي التي تختصّ بعلم الاشارة 


وهو العلم الذي تفردت به الصوفية بعد جمعها 
سائر العلوم التي وصفناها وإنما قيل علم 
الاشارة لأن مشاهدات القلوب ومكاشفات 
الأسرار لا يمكن العبارة عنها على التحقيق بل 
من نازل تلك الأحوال وحل تلك المقامات. 
ركلاء عرف » 48 €( 


عماء 


- العماء: هي الحضرة الأحدية عندناء لأنه لا 


يعرفها أحدٌ يره فهو في حجاب الجلال. وقيل 
هي الحضرة الواحدية التي هي منشاً الأسمّاء 
والصقات لأن العماء هو الغيم الرقيق والغيم 
هو الحائل بين السماء والارض. وهذه 
الحضرة هی الحائلة بين سماء الاحدية وبين 
أرض الکترة الخلقية ولا یساعده الحدیث 
النبوي» لأنه سئّل عليه السلام أين كان ربنا قبل 
أن يخلق الخلق؟ فقال: "كان في عَمَاءِ * (ابن 
قتيبة» تأويل مختلف الحديث» .)۲١١‏ وهذه 
الحضرة تتعيّن بالتعيّن الأول لأنها محل الكثرة 
وظهور الحقائق والنسب الأسمائية» فكل ما 
تعيّن فهو مخلوق فهو ظهر العقل الأول قال 
عليه السلام "أول ما خلق الله العقل" فإذا لم 
يكن فيه (شيء) قبل أن يخلق الخلق الأول بل 
بعده والدليل على ذلك أن القائل بهذا القول 
يسمّى هذه الحضرة بحضرة الامكان وحضرة 
الجمع بين أحكام الوجوب والامكان» 
والحقيقة الانسانيةء وكل ذلك من قبيل 
المخلوقات. ويعترف بأن الحق في هذه 
الحضرة يتجلّى بصفات الخلق. فكل ذلك 
يقتضي أن ذلك ليس قبل أن يخلق الخلق اللّهم 
إلا أن يكون مراد السائل بالخلق العالم 
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۷۹ 


الجسمانی فیکون العماء الحضرة الالهية 
المستاة بالبرزخ الجامع ویقویه أنه سئل عن 
مکان الرب فإن الحضرة الالهية منشأ الربوبية . 
(قاش» اصط› ۰۱۳۱ ۱۲) 


الخیال المطلق المعبّر عنه بالعماء وهذه المرتبة 
تجعل اللطیف المطلق آعني الواجب سبحانه 
في مرتبتها كثيقًا لانه یظهر فیها بصور 
الممکنات وتجعل الکثیف المطلق آعني 
الممکن المعدوم لطیقّا؛ لانه لا یظهر فیها 
بصورة الواجب ولیس الا الوجود. فالخیال 
المطلق برزخ بين اللطیف المطلق والکثیف 
المطلق وأصل الخیال المنفصل الذي هو 
العماء نفس الرحمن. لأن النفس إذا تکاثف 
ظهر العماء وهو عين النفس ولیس التفس بأمر 
زائد على الشعور الاول. فان الحق قبل أن 
یتعلّق علمه بذاته كانت جمیع الحقائق الالهية 
والكونية مستجنة في ذاته غير متميّزة المراتب لا 
في العلم ولا في العين لکن لها صلاحية التمیّز 
فيها فکانت لعدم هذا التعيّن في كرب وضیق 
وحصر لانعدام أعيانها واستهلاكها في الوحدة 
الذاتية فلما تعلّق العلم الذاتي الذي هو عين 
الذات من جميع الوجوه بالذات تميّزت مراتب 
الحقائق المستجنة في عرصته وزال عنها ما 
كانت تجده من الکرب والضیق بسیب کمونها 
واستجنانها فى وحدة الذات . وما تعلق هذا 
العلم بالذات إلا من حکم الرحمة التي هي عين 
الوجود الذي وسّع کل شيء وهذا العلم هو 
المعبّر عنه بنفس الرحمن الذي يأتي للکمل من 
قبل الیمن الذي هو عبارة عن الوجود البحت. 
(جیع. اسف ۰۱۳۰ )٩‏ 


عماء 





العلم كان تعلق هذا العلم الممتاز بالاعیان 
والمراتب المتميّزة في عرصة العلم الذاتي 
المعبّر عنها بالاعیان الثابتة عين وجود الاشیاء 
في الخارج؛ وذلك العلم هو العماء الذي 
انفهقت فيه صور كل ما سوى الله تعالى فكان 
كالهيولى لها فالعلم الأول هو نفس الرحمن 
لأنه نفس عن الحقائق المستجنة ما كانت تجده 
من كرب الاستجنان فلما تكائف بامتيازه عن 
ذات اللطيف سبحانه كان عبارة عن العماء 
الذي وجد فيه العالم . (جیع ؛ اسف 
(EAM!‏ 


العماء عبارة عن حقيقة الحقائق التی لا تتصف 
بالحقيّة ولا بالخلقية فهي ذات محض لأنها لا 
تضاف إلى مرتبة لا حقيّة ولا خلقية فلا تقتضي 
لعدم الإضافة وصفقًا ولا اشفا ... فصار 
العماء مقابلا للاحدية فكما أن الأحدية 
تضمحل فيها الأسماء والأوصاف ولا يكون 
لشيء فیها ظهور فكذلك العماء ليس لشيء من 
ذلك فيه مجال ولا ظهورء والفرق بين العماء 
والأحدية أن الأحدية حكم للذات في الذات 
بمقتضى التعالي وهو الظهور الذاتي الأحدي 
والعماء حكم الذات بمقتضى الاطلاق فلا 
يفهم منه تعالٍ وتدانٍ وهو البطون الذاتي 
العمائي فهي مقابلة للأحدية» تلك صرافة 
الذات بحكم التجلي وهذه صرافة الذات بحكم 
الاستتار فتعالى الله أن يستتر عن نفسه عن تجل 
أو یتجلی لنفسه عن استتار وهو على ما تقتضيه 
ذاته من التجلي والاستتار والبطون والظهور 
والشؤون والنسب والاعتبارات والاضافات 
والأسماء والصفات لا تتغيّر ولا تتحول. 


(جیع» کاا ۳۰ (YY‏ 
- إن الله تعالی كان قبل أن یخلق الخلق في نفسه 


- لما تميّزت مراتب الحقائق الالهية والكونية في 
عرصة العلم الذاتي وكان من جملتها حقيقة 


عمد معنوية 


وكانت الموجودات مستهلكة فيه ولم يكن له 
ظهور في شيء من الوجود وتلك هي الكنزية 
المخفية وعبّر عنها النبي صلى الله عليه وسلم 
بالعماء الذي ما فوقه هواء وما تحته هواءء لأن 
حقيقة الحقائق في وجوهها ليس لها اختصاص 
بنسبة من النسب لا إلى ما هو أعلى ولا إلى ما 
هو أدنى وهي الياقوتة البيضاء. (جیع» كا؟”» 
مه )١١‏ 

العماء الحضرة الأحدية عندنا لأنه لا يعرفها 
أحد غيره فهر حجاب الجلال وقيل هو الحضرة 
الواحدية التى هی منشأ الأسماء والصفات» 
لان العماء هو الغيم الرقيق والغيم هو الحائل 
بين السماء والأرض وهذه الحضرة هي الحائلة 
بين سماء الأحدية وبين أرض الكثرة الخلقية 
ولا يساعده الحديث النبوي لأنه سثل النبي 
عليه السلام أين كان ربنا قبل أن يخلق الخلق؟ 
فقال: كان في عماء. وهذه الحضرة تتعيّن 
بالتعيّن الأوّل لأنها محل الكثرة وظهور 
الحقائق والنسب الاسمائية وكل ما تعيّن فهو 
مخلوق فهي العقل. قال عليه السلام أول ما 
خلق الله العقل» فإذن لم يكن فيه قبل أن يخلق 
الخلق الأوّل بل بعده» والدليل على ذلك أن 
القائل بهذا القول يسمّي هذه الحضرة حضرة 
الامكان وحضرة الجمع بين الوجوب والامکان 
والحقيقة الانسانية» وكل ذلك من قبيل 
المخلرقات. ويعترف بأن الحق في هذه 
الحضرة متجلّ بصفات الخلق اللهم إلا أن 
يكون مراد السائل بالخلق العالم الأسمائي 
فیکون العماء الحضرة الالهية منشأ الربوبية. 
(نقش. جا ۹۰ 4۱8 


۸۰ 





السموات المشار إليها بقوله تعالی ي 
لوب سر عم ترا > (الرعد: ۲) 
تلويحٌ إلى عمد لا ترونها. وهي روح العالم 
وقلبه ونفسه» وهي حقيقة الانسان الکامل الذي 
لا پعرفه الا الله. (قاش؛ اصطء ۰۱۳۳ ۱) 

العمد المعنوية هي التي تستمسك بها السموات 
المشار الیها بقوله # عير عبر رتبا (الرعد: 
۲ فانه تلویح إلى عمد. (نقش جاء 
۳۲:۹۰ 


عمل 


العمل یرجم إلى مجاهدة النفس بازالة ما لا 
ينبخي. وإذا نسب إلى اتباع الشهوات ظهرت 
فضیلتها . وإذا نسب إلى تحصیل ما ينبغي كانت 
رتبتها منه مرتبة الشرط من المشروط والخادم 
من المخدوم وما أريد لغیره بالنسبة إلى ما أريد 
لنفسه. (غزاء میز » ۸۲ :۰۱۰ 

العمل متفق عليه وأنه مقصود لمحو الصفات 
الرديّة وتطهير النفس من الأخلاق السيّئة ولكن 
جانب العلم مختلف فيه وتباين فيه طرق 
الصوفية طرق النظار من أهل العلم. فإن 
الصوفية لم يحرّضوا على تحصيل العلوم 
ودراستها وتحصيل ما صئّفه المصتفون في 
البحث عن حقائق الأمورء بل قالوا الطريق 
تقديم المجاهدة بمحو الصفات المذمومة وقطع 
العلائق كلها والإقبال بكل الهمّة على الله 
تعالی . ومهما حصل ذلك فاضت عليه الرحمة 
وانکشف له سرّ الملكوت وظهرت له الحقائق 
ولیس عليه إلا الاستعداد بالتصفية المجرّدة 
واحضار النيّة مع الارادة الصادقة والتعطّش 
التاغ والترضد بالانتظار لما یفتحه الله تعالی من 





عمد معنوبه 


- العمد المعنوية: 


الرحمةء إذ الاولیاء والانبیاء انکشفت لهم 
الامور وسعدت نفوسهم بنیل کمالها الممکن 
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هي التي ي 


“A1 


لها لا بالتعلّم بل بالزهد في الدنيا والاعراض 
والتبزي عن علائقها والاقبال بكل الهمة على 
الله تعالی . (غزاء مین )٤ ۳٤‏ 

- السير سير القلب القرب قرب الأسرار العمل 
عمل المعاني مع حفظ حدود الشرع بالجوارح 
والتواضع لله عرّ وجل لعباده» من جعل لنفسه 
وزنًا فلا وزن له من أظهر أعماله للخلق فلا 
عمل له الأعمال تكون في الخلوات لا تظهر 
في الجلوات سوى الفرائض التي لا بد من 
إظهارها. (جي» فتء 015 )۲٤‏ 

- العمل سعي الأركان» والنيّة سعي القلوب إلى 
الله. (زاد بغ ۲۱۰۲۲) 

- العمل هو حركة الجسم والقلب والفكرء فان 
تحرّك بما يوافق الشريعة سُمّي طاعة. وان 
تحرّك بما يخالف الشريعة» سُمّي معصية» 
لذلك أجمعوا على أن الشريعة لاصلاح 
الظواهرء والطريقة لاصلاح الضمائرء 
والحقيقة لاصلاح السرائر. (يشر» حقء 
۲ €( 


عمل المرید 

- عمل المرید بعد صلاة الغداة وهو أنه يأخذ في 
تلاوة القرآن وفي أنواع الذكر من التسبيح 
والحمد والثناء وفي التفکر في عظمة الله 
سبحانه وتعالى وآلاثه وفي تواتر [حسانه 
ونعمائه من حيث يحتسب العبد ومن حيث لا 
يحتسب وفيما يعلم العبد وفيما لا يعلمء 
ويتفكر في تقصيره عن الشكر في ظواهر النعم 
وبواطنها وعجزه عن القيام بما أمره به من 
حسن الطاعة ودوام الشكر على النعمة» أو 
يتفكّر فيما عليه من الأوامر والنوادب فيما 
ب يستقبل أو يتفكر في كثيف ستر الله تبارك وتعالى 


عناية 


عليه ولطیف صنعه به وخفي لطفه له وفیما 
اقترف وفرط فيه من الزلل» وفي فوت الاوقات 
الخالية من صالح العمل؛ أو یتفکر في حکم 
الله تعالی في الملك وقدرته في الملکوت وآیاته 
والائه فيهما أو یتفر في عقوبات الله عر وجل 
وبلائه الظاهرة والياطنة فيهما. (مك. قواء 
۷ 


عموم 
- العموم: ما یقع من الاشتراك في الصفات. 
(عر» تع (Teo!‏ 


عمید 
- عميد أي محب صادق الحب لله : قال أهل 
اللغة العميد القلب الذي هره العشق. (نو» 


1 بست ۰۳۰ ۱۸) 


عناد 

- الأخذ مع وجود الهوی من غير الامر عناد 
وشقاق والأخذ مع عدم الهوى وفاق وإنفاق 
وتركه رياء ونفاق. (جي؛ فتوء ۰۹۲ ۲۹) 


عناصر في الانسان 
إن العناصر في الانسان مودعة 
نار ونور وطین فيه مسنون 
(عرء دي» ۰۳۰ ۷) 


عناية 
- العناية فإنها راجعة إلى القابلية الأولى للتجلي 
الغيبي الباطني» ومنها سرى حكم السابقة 
المعبّر عنها بالعناية الأزليةء المشار إليها 
بقوله : لَه عم صِدَقٍ عند َم (يونس: 
۲. وذلك في الشخص بحسب قل ميل حقيقته 


عندية 


AY 





من الحضرة البرزخية إلى الحقيقة الإمكانيةء أو 
بحكم عدم میلها . إذ بمقدار البعد عن الطرف 
الامکانی فى حضرة العماء تكون العناية 
والسعادت بعد ذلك يقع الجذب عن 
المحبة والاحکام» ویخلص السر الوجودي 
المفاض على الحقيقة إلى أصله بحکم ظهور 
أثره . (خط. روض. ۰۲7۵ ۳) 
عندية 
- عنديةالرب معقولة 
وعنديةالهولا تعقل 
وعئنديةالله مجهولة 
وعنديةالخلق لاتجهل 
وليس لهاغيرهامحمل 
(عرء فتح۰۳ ۰۱۹۰ ۱۸) 
- العندية نسبة ما هي آمر وجودي لأن النسب 
آمور عدمية ابتة الحکم معدومة العین . (عر؛ 
فتح۰۳ ۰۱۹۰ ۲۱) 


عندية الحق 
فيهالأشيائه خزائكن 


ینزل متها الذي يراه 
إنزالهلميزلهعنتها 
لأنتحه | عن الکو نک 
ماهمي عنديةالأماكن 
ودهرهاا الله لا زمان 


والدهر ظرف لكل ساکن 


کی تا درن فقت 
مسکننه آشرف المساکن 
وماأنا للغريم امن 
(عر» فتح ۰۳ ۳ 10( 


عندية الهو 
- عندية الهو فان الهو ضمير غائب والغائب لا 
یحکم عليه ما كانت حالته الغيبة لانه لا يدري 
على أي حالة هو حتی یشهد. فإذا شهد فليس 
هو لأن الغيبة زالت عنه ألا تری الساکت لا 
(YA ۵‏ 


عنقاء 

- العنقاء: كناية عن الهيولى لانها لا تری 
كالعنقاء ولا توجد إلا مع الصورة فهي 
معقولة وتسمّى الهيولى المطلقة المشتركة بين 
الأجسام كلها وبالعنصر الأعظم. (قاشء 
اصط. ۰۱۳۳ 5) 

- العنقاء كناية عن الهیولی لانها لا تری کالعنقاء 
ولا توجد إلا مع الصورة فهي مقبولة وتستی 
الهیولی المطلقة المشتركة بين الاجسام كلها 
العتصر الاعظم . (نقش جاء ۰۹۰ ۲۷) 


عنقاء مفرب 

- مفهوم عنقاء مغرب في الاصطلاح هو الشيء 
الذي يغرب عن العقول والأفكار وكان بنقشه 
علی هيئة مخصوصة غير موجودة المثال 


لعظمهاء ولیس هذا الاسم بنفسه على هذا 
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۸۳ عید 


الحکم فکأنه ما وضع على هذا المعنی إلا فعندها العجز عن إحصائها عددًا 

وضعًا كلما على معقرل معنی لیحفظ رتبته في وعندها آنها النائل النزر 
الوجود كيلا ینعدم فتحسب أن الوجود في ذاته (عرء دي ۱۰۱۹6) 

ما هو بهذا الحکم فهو السبیل إلى معرفة سماه 

ومنه يصل الفكر إلى تعقل معناه فالق الالف من عوالم 

الكلام واستخرج الورد من ون 383 الوا لعل رتست موا فدات ی 
مغرب في الثلق مضه لأسمه الله سای أي مظاهر ومجالي للحقائق المنسوبة إلى الحق» 
اليم فك ان ى في س ۳ او إلى الكرن وتر في امام مسبوية إلى 
لصوي عا امن ار بر الخ كالألهية والرحمة والوجوت. زمره 
محفن, فهو مقایل. لاسو 3 باعتباد أن 3 للكون. كالفقر والعدمية والامکان. وللحق 
وصول إلى مستاه إلا به فهو أي عنقاء مغرب بالأصالةء وللكون بالتتّم» كالعلم والارادة. 
بهذا الاعتبار موجود فکذلك الحق سبحانه و ال كلة كحققة الانسان والعلم» 
وتعالى لا سبيل إلى مرق إلاامن طرق امه وجزئية كحقيقة زيد وعلمه» ولوازم وأعراض 
وصفاته إذ كل من الأسماء والصفات یچب کالنطق والحياة. (خطء روض» كمف ¥( 
هذا الاسم ولا يمكن الوصول إليه إلا بذريعة 1 


اماف زات تخل .من هلا ادرا یل ال عوانم اناد 

الوصول إلى الله إلا من طريق هذا الاسم. 

(جيمء کاا ۱1 )٩‏ - عوالم اللبس: جميع المراتب النازلة عن 

2 الحضرة الأحدية لأن الذات الأقدسية تتتزل 
عوائد بتعيّناتها فيها وتتّصف بالصفات الروحانية 
- الشواهد الخلق والعوائد الأعراض والفوائد والمثالية إلى الحسّية فتتلبّس بها. (قاش 

الاعراض . (كلاء عرف 4٩۰۱۰۹‏ اصطء ۰۱۳۳ )٩‏ 

ره - عوالم اللبس هي جمیع المراتب النازلة عن 

یج الحضرة الاحدية لان الذات الاقدسية تتترّل 


+ التوارض الا ااج إلى : قطمها ا .ویو زین الک رشق انات 
اتيا الول على الله مجاه وران فيه ال رین والبالية فا کے چاه 
موضع الرزق» والتفويض اليه جل وعز في .4 و 
موضع الخطرء والصبر عند نزول الشداند؛ 
والرضا عند تزول القضاء: زا منهء 


عك 
0۳۹۰ ۱ 2 
١‏ - العيد: ما يعودٌ على القلب من التجلّى أو وقت 
عوارف التجلي كيف كان. (قاش» اصطء ۰۱۳۶ ۱۵) 
إن العوارف آستار المعارف لا - العید ما يعود على القلب من التخلی أو التجلی 


يدخلك فى ذاك (شکال ولا سمر كيف کان. (نقش» جاء 10۹۱) 


1A4 عين‎ 


عین مش ۰۵۱ ۱۷) 
- اسم القلب اسم جامع بقتضي مقامات الباطن - صيّر الاعیان عينًا واحدا 


كلهاء وفي الباطن مواضع «منها ما) هي من 
خارج القلب ومنها ما هي (من) داخل القلب ؛ 
فأشبه اسم القلب اسم العين» إذ العين اسم 
يجمع (ما) بين الشفيرتين من البياض والسواد 
والحدقة والنور الذي في الحدقة. وكل واحد 
من هذه الأشياء له حكم على حدة ومعنى غير 
معنى صاحبه. إلا أن بعضها معارنة لبعض› 
ومنافع بعضها متصلة ببعض؛ وكل ما هو خارج 
فهو آساس الذي يليه من الداخل» وقوام النور 
بقوامهن . (ترم» فرق» ۱۰۰۳۳) 

ما صخت الدعاوي لأحد إلا لابلیس وأحمد. 
غير أن إبليس سقط عن العين» وأحمد کشف له 
عين العين. قيل لابليس "اسجد!'» ولأحمد 
"انظر! " هذا ما سجدء وأحمد ما التفت يميئًا 
ولا شمالا: ما َع ام وتا ئى (النجم: 
۷ أما إبليس فانه ادّعى تكبّره ورجم إلى 
حوله» وأحمد ادّعى تضرّعه ورجع عن حوله. 
بقوله: "یا مقلّب القلوب" وقوله "لا أحصي 
ثناء عليك " . (حلاء طواء ۰۲۰5 ۸) 
“العَيْن' : إشارة إلى ذات الشيء الذي تبدو منه 
الأشياء. (طوسء لمعء ۰4۵۰ ۱) 

العين عينان: ظاهرة وباطنة: الظاهرة من عالم 
الحسنّ والشهادة» والباطنة من عالم آخر وهو 
عالم الملكرت. ولكل عين من العينين شمس 
ونور عنده تصير كاملة الابصار إحداهما ظاهرة 
والأخرى باطنة؛ والظاهرة من عالم الشهادة 
وهي الشمس المحسوسة» والباطنة من عالم 
الملکوت وهو القرآن وكتب الله تعالى المئرّلة . 
ومهما انکشف لك هذا انكشافًا تامًا فقد انفتح 
لك أول باب من أبواب الملكوت. (غزاء 


(عر دي“ ٩‏ > 


- کل عين تقبل تغييرات الاحوال والکیفیات 


والاعراض وأمثال ذلك علیها فان الامر الذي 
تتغيّر إليه إلى جانبها متلبسة بهء فلهذه العين 
القابلة لهذا الاختلاف فى الثبوت أعيان متعدّدة 
لكل أمر تتغيّر إليه عين ثبوتیف فهي تتميّز في 
أحوالها وتتعدّد بتعدّد أحوالها سواء تناهى 
الأمر فيها أو لا يتناهىء وهكذا تعلق بها علم 
الباري أزلا فلا يوجدها إلا بصورة ما علمه في 
ثبوتها في حال عدمها حالا بعد حال وحالا في 
أحوال في الأحوال التي لا تتقابل» فان نسبتها 
إلى حال ما من الأحوال المتقابلة غير نسبتها 
إلى الحال التي تقابلها فلا بذ أن تثبت لها عين 
في كل حال وإذا لم تتقابل الأحوال يكون لها 
عين واحدة في أحوال مختلفة. (عرء فتح؟» 
(TT ۰‏ 

العين عين خالق البریّات ثم لا يصح نفیه مطلمًا 
لأن بانتفائه تتفي أنت إذ هو آنموذج وکیف 
يصح انتفاژك وأنت مرجود وأثر صفاتك غير 
منقود ولا يصح أيضًا إثباته لانك إن أثبته 
انُخذته صنمًا فضيّعت بذلك مغنما وكيف يصح 
إثبات المفقود أم كيف يتّفق نفيه وهو أنت 
الموجود وقد خلقك الله سبحانه وتعالى على 
صورته حًا عليمًا قادرًا مريدًا سميعًا بصيرًا 
متكلّمًا لا تستطيع دفع شيء من هذه الحقائق 
عنك لكونه خلقك على صورته وحلاك بأوصافه 
وسمّاك بأسمائه» فهو الحى وأنت الحى وهو 
العليم وأنت العليم وهو المريد وأنت المريد 
وهو القادر وأنت القادر وهو السميع وأنت 
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السميع وهو البصير وأنت البصیر وهو المتکلم 
وأنت المتکلم وهو الذات وأنت الذات وهو 
الموجود. فلله الربوبية ولك الربوبية بحكم 
كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته وله القدم 
ولك القدم باعتبار أنك موجود في علمه وعلمه 
ما فارقه مذ كان فانضاف إليك جميع ما له 
وانضاف إليه جميع ما لك في هذا المشهد» ثم 
تفرّد بالكبرياء والعرّة وانفردت بالذل والعجز 
وكما صحت النسبة بينك وبينه ولا انقطعت 
النسبة بينك وبينه هنا فقلت له يا سيدي قربتني 
قشرّاء فقال أنزلته على حكم قانون الحكمة 
الالهية وأمليته على نمط ميزان المدركة البشرية 
ليسهل تناوله من قريب وبعيد ويمكن تحصيله 
للتریب والشرید. (جیع » کا۱ ٩‏ ۳) 


بر بت انوا ال يتن 

من عهد قاب قوسسين 
أوترت شفعالهوية 
مالك وما عليك 
في ظلروف الس و 
EEE 0‏ = 
وبنفس الجمع فرق 

ولور اة اقفن رق 
بالصفا الأحدية 

تلك رتسب ء الکمال 
وس الاو ےل 


عین التحکم 
کر EE E‏ 
عن جنابالربوبية 
ياذكيّالفهمبادر 
هناك انف شن الج وار 
فو ازا وحار 
غيرمنهاج السعبديسة 
هاك معتی القرب فافهم 
وطسب واط رب وترئم 
مرشدالع ع صر تكرم 
متام امات ال م ا 


(يشرء موا ۶ ۰۲ 


عين الله 
- عين الله وعين العالم: هو الانسان الكامل 


المتحقّق بحقيقة البرزخية الكبرى لأن الله تعالى 
ينظر بنظره إلى العالم فيرحم به الوجودء كما 
قال: "لولاك لما خلقت الافلاك" (کشف 
الخفاء ج؟/ ١4‏ ح رقم ۲۱۲۳). والانسان 
المتحمّق بالاسم البصير لأن كل ما يبصر في 
العالم من الأشياء فإنه يبصر بهذا الاسم. 
(قاش» اصط ۰۱۳۶ ۲) 

عين الله وعين العالم هو الانسان الکامل 
المتحفّق بحقيقة البرزخية الكبرى لأن الله ينظر 
بنظره إلى العالم فيرحمه بالوجود كما قال 
لولاك لولاك لما خلقت الافلاك. والانسان 
المتحمّق بالاسم البصير لأن كل ما يبصر في 
العالم من الأشياء فإنما يبصر بهذا الاسم. 
(نقش» جاء )١١91١‏ 


عين التحكم 
- عين التحكم: هو يجرى في الولي بما يريده» 


إظهار المرتبة لأمر يراه. (عرء تع؛ 23 ۳) 
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عين ثابتة A"‏ 





المقصودّء فخلق العقل وغيرّه إلى أَسْفَل عالّم 
المركز أسبابًا مقدّمةٌ لترتيب تَشْأته كما سبق في 


عين ثابتة 
- العين الثابتة: هى حقيقة الشىء فى الحضرة 





العلمية ليست بموجودة بل معدومة ثابتة في علم 
الله وهي المرتبة الثانية من الوجود الحقيقى. 
(قاش» اصطء ۰۶ (O‏ ۱ 
- المین افا هي حقيقة في الحضرة العلمية 
ليست بموجودة بل معدومة ثابتة في علم الله 
والمرتبة الثانية من الوجود الخفي. (نقش؛ 
جاء ۳۱۹۰( 


عين الجمع 
- قال الجنيد: القرب بالوجد جمع» وغیبته في 
البشرية تفرقه. وقیل: جمعهم في المعرفة 
وفرقهم في الاحوال. والجمع اتصال لا يشاهد 
صاحبه لا الحق» فمتی شاهد غیره فما جمع» 
والتفرقه شهادة لمن شاء بالمباینت وعباراتهم 
في ذلك كثيرة والمقصود أنهم آشاروا بالجمع 
إلى تجريد التوحيدء وأشاروا بالتفرقة إلى 
الاكتسابء فعلى هذا لا جمع الا بتفرقت 
ويقولون فلان في عين الجمع» يعنون استيلاء 
مراقبة الحق على باطنه؛ فإذا عاد إلى شيء من 
أعماله عاد إلى التفرقة ؛ فصحة الجمع بالتفرقة . 
وصحة التفرقة بالجمع؛ فهذا یرجم حاصله إلى 
أن الجمع من العلم باش والتفرقة من العلم 
پامر الله» ولا بد منهما جميعًا. (سهروء 
عوالاء ۰۳۳۱ ۷) 
أقول بعين الجمع في عين مفرد 
تعجبت من جزء له حكمة الكل 
(عرء ديء ۰۳۳۰ ۲۲) 
أوجد سبحانه على ما قال الوارد الشاهد عند 
تلك الالتفاتة العقل الأوّلء وقيل فيه أوّل لاه 
أرّل عالّم التدوين والتسطيرء والالتفاتة ما 
كانت للحقيقة الانسانيّة من هذا العالّم فكان 


- عين الحياة: 


العلم ترتيبه ومملكة مهد قائمة القواعد فاه 
عند ظهوره يظهر بصورة الخلافة والنياية عن الله 
فلا بڌ من تقدِّم وجود العالّم عليه وأنْ يكون هو 
خر موجردٍ بالفعل وان كان اول موجود 
بالقصد. كمَنْ طلب الاستظلال والاستکنان 
فوقعث فکرته على السقف ثمّ انحدر إلى 
الاساس فکان الاساس آخِرّ مقصودٍ بالعلم 
وأوّل موجود بالفعل وکان السقف أوّل معلوم 
بالقصد وأخرَ موجود بالفعل فَعَيْنُ الانسان هي 
المقصودة والیه توجهّت العناية الكليّة فهو عَيْنُ 
الجمع والوجود والنسخة العٌظْمَى والمختضصر 
الشريف الأكمل في مبانيه. (عرء عق. 
۱ 6( 


عين الحق 
- إذا كان عين الحق عيني وشاهدي 


يكون لنا في العالم الخلق والأمر 
فيعرفني من كان في الحق مثلنا 

ومن لم يكن يسرع إلى قلبه النكر 
فمن كان علَامًا بما جشته به 

يكون له من ريه النائل الغمر 
ومن قال فيه بالجواز فانه 

يكون له من نفسه الغل والغمر 
ومن قال فيه بالمحال فانه 

هو الظالم المحجوب والجاهل الغمر 


(عر دي» ۲ ۲ 


عين الحياة 


: هو باطن الاسم الحي الذي من 
تحقق به شرب من ماء عين الحياة الذي من 
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شربه لا يموت آبذا لكونه حيًا بحياة الحق» 
وكل حي في العالم يحيا بحياة هذا الانسان 
لكون حياته حياة الحق. (قاش» اصطء 
MY TE‏ 

- عين الحياة هو باطن الاسم الحي الذي من 
تحقّق به شرب من ماء عين الحياة الذي من 
كريد ۷۷ رت اکر حا بی ای 
وكل حي في العالم محيي بحياة هذا الانسان 
لکون حياته حياة الحق . (نقش » جاء ٩۱‏ )) 


عين الدلیل 
- عین الدليل على اليقين 
الزيت والنیراس للناظریین 

(عر دي» ۸ °( 

عین الشيء 

- عين الشيء : الحق تعالی . (قاش» اصط ‏ 
۶ ؟ 

- عين الشيء هو الحق. (نقش› جاء ۰٩۱‏ ۱) 

عين العالم 


- عين الله وعين العالم: هو الانسان الكامل 
المتحمّق بحقيقة البرزخية الكبرى لأن الله تعالى 
ينظر بنظره إلى العالم فيرحم به الوجودء كما 
قال: "لولاك لما خلقت الأفلاك' (كشف 
الخفاء ج74/7١‏ ح رقم ۲۱۲۳). والانسان 
المتحمّق بالاسم البصير لأن كل ما يبصر في 
العالم من الأشياء فإنه ييصر بهذا الاسم. 
(قاش» اصطء ۰۱۳۶ )٦‏ 


عین العیون 
- عین العیون حقيقة الایجاد 
فانظر إليه بمنزل الاشهاد 
(عرء فتح۰۱ كت ۲۰) 


عین وجوده 


عین واحدة 

- (العين الواحدة) أي عين الحقيقة الواحدة» 
(وهو) أي العين من حيث أسمائه وصفاته 
(العيون الكثيرة) أي الحقائق المختلفة فما في 
الكون إلا الحق» ويجوز أن يكون معناه وهو 
أي الأمر المخلوق من حيث اختلاف الصورة 
عليه العيون الكثيرة لكن الأول أنسب إلى 
المقام» لأن المراد بقوله لا بل إضراب عن 
الكلام الذي يشعر المغايرة ولا يكون الاضراب 
إلا بإثبات أن ليس في الوجود إلا الحق» وهذا 
المعنى ثابت فى الأول دون الثانی. (صوف. 
فص ۰ #۸ 0۲ ۱ 


عین الوجود 
- نظرت إلى عين الوجود فلم آر 
قدیما رلكني ژایتت حدیشا 
أظنّ الذي قد كان بيني وبینه 
قاتا تس مى للسحجات کنات وا 
فش و : في طلاب قيقتي 
لا د مه اة فیرده 
إلى الغیب حتی لا يرى مبشوثا 
وهل يعدم العلات إلا قديمها 
ولكن نراه فى العيان حدوثا 
(عر» دي» )١ ۰۲۸١‏ 


عين وجوده 
- إن سرى هسو قولي 
إنني عين وج وده 
وإذا أ صر ءع يني 


اننسي ع ين شش هوده 





عين اليقين 


إن شکرت من مسزیده 
آقسرب الامر لكوني 
مسن کنن بل وریده 


(عرء دي» ۰۱۹۹ ۱۷) 


عين اليقين 

- العلم بلا يقين على صحته لا یکون علماء وإذا 
حصل العلم» تکون الغيبة فيه مثل العيان» لان 
المؤمنين غدًا يرون الحقّ تعالی على نفس 
الصفة التي يعرفونه بها اليوم» سواء رأوه على 
خلاف هذاء أو أن الرؤية لا تصح في الغد. أو 
أن العلم لا يصح اليوم. وهذان كلاهما طرفا 
الخلاف في التوحید. لأن علم الخلق به 
صحیح الیوم ورژيتهم له صحيحة في الغد 
فعلم اليقين مثل عين اليقين» وحق اليقين مثل 
علم الیقین. ومن قالوا باستغراق العلم في 
الرؤية فذلك محال لأن الرقية آلة لحصول 
العلم» مثل السماع وما شابه هذاء وما دام 
استغراق العلم في السماع محال. فانه یکون 
أيضًا محالا في الرؤية» فمراد هذه الطائفة بعلم 
اليقين هذا هو العلم بمعاملات الدنيا وأحكام 
الأوامرء ومرادهم من عين اليقين هو العلم 
بحال النزع وقت الرحيل عن الدنياء ومرادهم 
من حقّ اليقين هو العلم بكشف الرؤية في 
الجئة» وكيفية أحوالها بالمعاينةء فعلم اليقين 
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هو درجة العلماء بحكم استقامتهم على أحكام 
الأمورء وعين اليقين هو مقام العارفين بحکم 
استعدادهم للموت» وحق اليقين هو محل فناء 
الأحبة بحكم إعراضهم عن كل الموجودات. 
(هج» کش۰۲ ۰1۲۲ ۷) 

علم اليقين وعين اليقين وحق الیقین؛ فعلم 
اليقين: ما كان من طریق النظر والاستدلال. 
وعين اليقين ما كان من طریق الکشوف 
والنوال. وحق الیقین: ما كان بتحقیق 
الانقصال عن لوث الصلصال بورود رائد 
الوصال. قال فارس : علم اليقين لا اضطراب 
فيه» وعين اليقين: هو العلم الذي آودعه الله 
الأسرار والعلم إذا انفرد عن نعت اليقين كان 
علمًا بشبهة» فإذا انضم إليه اليقين كان علمًا بلا 
شبهة. وحق اليقين: هو حقيقة ما أشار إليه علم 
اليقين وعين اليقين. وقال الجنيد: حق اليقين 
ما يتحمّق العبد بذلك» وهو أن يشاهد العيوب 
كما يشاهد المرئيات مشاهدة عيان» ويحكم 
على الغيب فيخبر عنه بالصدق. ... علم 
اليقين حال التفرقة. وعين اليقين حال الجمع . 
وحق اليقين جمع الجمع بلسان التوحيد. 
(سهروء عوا۲. ۰۳۳۲ ۳۲) 

عين اليقين: ما أعطيته المشاهدة والکشف. 
(عرء تع» ۱۰۱۲) 

من ثبت له القرار عند الله في الله بالله مع الله فلا 
بد له من علامة على ذلك تضاف إلى اليقين 
لأنها مخصوصة به ولا تكون علامة إلا عليه 
قذلك هو علم اليقين» ولا بد من شهود تلك 
العلامة وتعلّقها باليقين واختصاصها به فذلك 
هو عين الیقین؛ ولا بذ من وجوب حكمة في 
هذه العين وفي هذا العلم فلا يتصرّف العلم إلا 
فيما يجب له التصرّف فيه ولا تنظر العين إلا 





۸۹ عين اليقين 


فیما يجب لها النظر إليه وفیه. فذلك هو حق على العالم كله بترك الخوض فیها. (عرء 
اليقين الذي آوجبه على العلم والعين وأما ‏ فتح۲. ۰۵۷۰ ۳۰) 

اليقين فهو کل ما ثبت واستقرٌ ولم یتزلزل من - علم اليقين یحصل عن قاطع البرهان. وعین 
أي نوع كان من حق وخلق فله علم وعين وحق اليقين یحصل بشهود العیان. وحق اليقين 
أي وجوب حكمة إلا الذات الالهية فيقينها ما تحقیق صورة العیان بالوجدان. مثل ذلك ما 
له سوی حق اليقين وصورة حقها أي الوجوب استفيد من العلم المتواتر علم يقين. ورژیته 
علينا منها السكوت عنها وترك الخوض فيها عين يقين. والحلول به حق یقین. (شاذء 
لانها لا تعلم فما ثم علم يضاف إلى اليقين ولا قوان ۰۸۷ ۱) 

يشهد فلا تضاف العین إلى اليقين ولها الحکم 
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۰ الاحتلام في النوم تصرّف الوهم في الجسم؟ 
4 آلیس الرجل يمشي على جدار مرتفع ویسقط 
فى الحال ولا يأخذ من عرض المسافة فى 
خطواته سوى ما أخذه على الأرض المستوية؟ 
والوهم إذا تجرّد عمل الأعمال العجيبة. ولقد 
كانت الهند تغمض عينها أيامًا کی لا يشغل 
نزات الفكر والوهم بالمحسوسات» ومع التجرّد إذا 
- الغراب : الجسم الكلي. (عرء تم ۰۱۹ ۱۵) اقترن به وهم آخر اشترکا في العمل خصوضا 
- الغراب : كناية عن الجسم الكلي لکونه في غاية إذا کانا متفقين غاية الاتّفاق. (جیم» اسف 
البعد من عالم القّدس والحضرة الاحدية ۰ ۱۸۰۳۸۰ 
ولخلوه عن الادراك والنورية» سمّي بالغراب 
الذي هو مثله في البعد والسواد. (قاش» غربة 
es‏ - الغربة: تتطلق بازاء مفارقة الوطن في طلب 
- الغراب هو كناية عن الجسم الكلي لكونه في المقصود ويقال غربة عن الحال من حقيقة 
غاية البعد من عالم القدس والحضرة الاحدیة التفوذ فيه وغربة عن الحق من الدهش عن 
ولخلوّه عن الادراك والنورانيةء سمي بالغراب المعرفة. (عرء تع» 1۸ )١٤‏ 
GS 0‏ - الغربة عند الطائفة يطلقونها ويريدون بها مفارقة 
۱ الوطن في طلب المقصود يطلقونها في اغتراب 
غرابية الحال یقولون في الغربة الاغتراب عن الحال 
- الغرابية نقل محمد الشهرستاني عنهم أنهم نالفو فيه والخرية. عن البح عربه. عن 
یر اک يقترن عر السترمط بين المعرفة من الدهش» أما غربتهم عن الأوطان 
المتحئوس والمعقول فالصور فى الم ات يعفازقتهم إثاها فهو لما عندهم من الركرق إلى 
ترد عليه والحقائق من المعقولات تر عل المألوفات فيحجبهم ذلك عن مقصودهم الذي 
آیّا فهو مورد العلمين في العالمین فیجتهدون . طابرم بالتوية أعطتهم البقظة وهم غیر عارفین 
کل الجهد حتی يصرفون الوهم والفکر عن بوجه الحق في الأشياء فيتخيلوت أن مقصودهم 
المحسوسات بالرياضة البليغة حتى إذز تار لا يحصل لهم إلا بمفارقة الرطن وأن الحق 
الفكر عن هذا العالم تجلی له ذلك العالم ف خارج عن أوطانهم. (عر» فتح۲» ۰5۲۷ ۲۷) 





عن المغيبات» وربما يقوى على حبس الامطار - الغربة: وهو الانفراد عن الألفاء. ورقته الأولى 


وربما يوقع الوهم على رجل حي فيقتله في 
الحال. قال محمد الشهرستاني رحمه الله تعالى 
ولا يستبعد ذلك فان للوهم آثْرًا عجيبًا في 
تصريف الاجسام والتصرّف في النفوس» أليس 


1۹۰ 


الغربة عن الوطن. الثانية : غربة الحال 
كالصديق بين المنافقين. والثالثة: غربة 
الهتة. وهي فربة طلب الحق اي غربة 
العارف . (خحط روض » ۲ (OY‏ 
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غَرّة 

- الغرّة من عوام المسلمين وعصاتهم فهي خدعة 
من النفس والعدو يذكر الرجاء والجود والكرم 
يطيبون بذلك أنفسهم فيزدادون بذلك جرأة على 
الذنوب فيقيمون على معاصي الله عر وجل 
يظتون أن ذلك رجاء منهم. (محاء رعاء 
(Y ۷۶‏ 


غَرة بالله 
- الغْرّة بالله عر وجل ومم تکون. قال: إن الغرّة 
بالله عر وجل تكون من الكافرين ومن العاصين 
من المسلمین ومن الدیانین النساك وكل من 
اغتز بشيء من الاشیاء فقد ضیّم أمر الله عر 
وجل وقل حذره منه وخوفهء فالغرّة بالله عر 
وجل نما هي خدعة اللفس بصنم الله عز وجل 
بالعبد أو باسم رجاء الله عر وجل أو ببعض 
العبادة والعلم» فيغترٌ كثير من العباد ببعض ذلك 
حتی یعصی الله عر وجل وهو یری أنه من 
المحسنین أو يكفر بالله تعالى وهو يرى أنه من 
المهتدين أو يغترٌ فيعصى على علم وهو يرى أنه 
مغفور له ناج لا يعذبء فأما الغرّة من الكافرين 
فهي خدعة أنفسهم وعدوهم بظاهر الدنيا على 
الاخرة. (محاء رعا ۰۲۷۰ ) 


سل 

- الغسل أو الوضوء كلما آراد الذکر وتعطیر 
ثيابه وفمه بالبخور والماورد. (شعر قدس۰۱ 
۰-۳۹ 


غشاء 

- الغشاء والغشاوة هما ما تركب على وجه مرآة 
القلب من الصدأ ويكل عين البصيرة ويعلو وجه 
مرآتها. (نقش. جاء ۰۹۱ ۱۱) 


غشاء وغشاوة 
- الغشاء والغشارة: ما يركب وجه مرآة القلب من 


الصدأ ویکل عين البصيرة ویعلو وجه مرآتها . 
(قاش» اصط : ۰۱۱۷ ۷) 


غشاوة 

- الغشاء والغشاوة هما ما تركب على وجه مراة 
القلب من الصدأ ویکل عين البصيرة ویعلو وجه 
مرآتها. (نقش جاء ۱۱۰۹۱) 

- 'الغيبة" غيبة القلب عن مشاهدة الخلق 
بحضوره ومشاهدته للحقٌّ بلا تغيير ظاهر 
العبد و"العَشْية' هي غيبة القلب بما یرد عليه 
ويظهر ذلك على ظاهر العبد. (طوس» لمعء 
0۱۳۹ 

- السکر ليس نشأئه من الطبع لا يتغيّر عند وروده 
الطبع » والحواسًء والغشية» نشأتها ممزوجة 
بالطبع تتغيّر عند ورودها الطبع والحواس 
وتتقض منها الطهارت والغشية لا تدوم» 
والسکر یدوم. (طوس» لمع؛ ۰6۱۷ ۳) 


السو رقو عاك ۳ وجل الور مهو فا 
كان لغيره فهو مذموم. (جي. فت» ۰۷۳ ۳۰) 


- التیقّظ أصل كل خيرء كما أن الغفلة أصل كل 
شرّء فما أكثر من يكون عند نفسه متيقّظًا وهو 
غافل» وما أحبّ اله التغافل عن التمّظ 
وأنسه بالغفلة . واعلم أن أبَيّن علامات التبقظ : 
الهم والحزن» ثم حسن الاستعداد لما اهم له 


غفلة عن اللسان 


وحزن علیه. وأبين علامات الغفلة: البطر 
والمرح؛ لانهما یسهیان وینسیان التیقّظ؛ وفي 


“4۲ 





للأسرار حررًا منيعًا. (سهروء واه 





ترك التيقّظ ترك الاستعداد لما بعد الموت. TTY‏ 04 
محاء نفس» ۰۱۱۸ ۱ 
(محاء نفس ۱:۰ شا 


- الغفلة فطول الأمل. ونسيان ذكر المعاد إلا 
بالخاطرء ولا يدوم عليه العبد إلا رمي بالخير 
وراء ظهره؛ ومنها يتولّد التسويف» والوقرع في 
بحر الآثام. (محاء نفس» ۰۱۱۹ ۸) 

- الغفلة لا يطردها الذكر مع غفلة القلب إنما 
يطردها التذكّر والاعتبار وإن لم تكن الأذكار 
لأن الذكر ميدانه اللسان والتذكّر ميدانه القلب 
وطيف الهوى لما ورد إنما ورد على القلرب لا 
على الألسنة» فالذي ينفيه إنما هو التذكّر الذي 
يحلّ محلّه ويمحق فعله. (عطاء تنوء ۰۲۱ ۲) 


- صواب الظنّ فهو موافقة الحق لما تقتضيه 
المشاهدات من غير استعانة بتأمّل الأدلة. وأما 
رذيلة الخب فيندرج تحتها الدهاء والجربزة. 
فالدهاء هو جودة استنباط ما هو أبلغ في إتمام 
ما يظنّ صاحبه أنه خير ولیس بخیر في الحقيقة 
ولکن فيه ربح خطیر . فان كان الربح خسيسًا 
سمي جربزة. فالفرق بين الدهاء والجربزة 
یرجع إلى الحقارة والشرف. وأما رذيلة البله 
فتندرج تحتها الغمارة والحمق والجنون. فأما 
الغمارة فهي قلّة التجربة بالجملة في الامور 
العملية مع سلامة التخیّل. وقد یکون الانسان 
غمرا في شيء دون شيء بحسب التجربة. 
والغمر بالجملة هو الذي لم تحنکه التجارب. 
وأما الحمق فهو فساد أول الرؤية فيما يؤدّي إلى 
الغاية المطلوبة حتى ينهج غير السبيل 
الموصل. فان كان خلقة سمّي حممًا طبيعيًا 
ولا يقبل العلاج وقد يحدث عند مرض فیزول 
بزوال المرض. وأما الجنون فهو فساد التخيّل 
غلة في انتقاء ما ينبغي أن يؤثر حتى یتجه إلى إيثار 
- الغلبة حال تبدو للعبد لا يمكنه معها ملاحظة غير المؤثّر. فالفاسد من الجنون غرضه. ومن 
السببء ولا مراعاة الأدب» ويكون مأخودًا EN‏ غرفی: الاحمق كغرض 
عن جوز ا قروم خوج ال يف ما العاقل - وكذلك لا يعرف في أول الامر الا 
دك عله ب انم ينوت حال برجم اقلق E‏ بالسلوك إلى تحصيل الغرض والجنون هو فساد 
صاحبه إذا سكنت غلبات ما يجده ويكون الذي الغرض - ولذلك يعرف في أول الأمر. (غزاء 
غلب عله کی ومني لو ا اوا 1001 
بعض هذه الأحوال. (كلاء عرف؛ ۱۸۰۸۳) غمام 
- الغلبة: والغلبة وجد متلاحقء فالوجد کالبرق - إن الغمام مطارح الأنوار 
يبدو» والغلبة كتلاحق البرق وتواتره يغيب عن ولذاك أضحى أقرب الأستار 


غفلة عن اللسان 

- الغفلة عن اللسان فإنه سبع ضار وأول 
فريسته صاحبه فاغلق باب الكلام من نفسك 
بغلق وثيق» ثم لا تفتحه إلا فيما لا يُذّ لك منهء 
فاذا فتحته فاحذر» وخذ من الكلام حاجتك 
التى لا بد لك منهاء وأغلق الباب. (محاء 
526 + 
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بش باه 


14۳ 


فيه البروق وليس يذهب ضوؤها 
فيه الرعود وليس يذهب صوتها 


إراقنيا الت اة الاثار 


(عر» دي » ۱ 6 


- (غمّة). بضم الغين المعجمة أي الظلمة وهي 
حجاب الکثرة . (صوف. فص ۰ ۶ 0 


عنی 


- الفقر والغنی حالان. ليس للعبد أن يتبعهماء 
بل يجب عليه أن یعبرهما ولا یبقی معهما 
ومذا عند أهل الحقائق والمعارف» وأحکام 
الحقيقة عند النهایات» فظئّت طائفة أخرى أن 
الذي قال ذلك فقد ساوى بين الفقر والغنى 
وقالوا: لا فرق بين الفقر والغنى في معنى 
الحال. (طوسء لمعء ۰9۲۱ ۱4) 

- الغنى اسم لائق بالحقٌ» ولا يستحق الخلق هذا 
الاسم. والفقر اسم لائق بالخلق» ولا يجوز 
على الحقّ. ومن یسمونه غنيًا على المجاز لا 
یکون كالغني على الحقيقة. والدلیل الاوضح 
هو : آن غنانا یکون بوجود الأسباب ونکون 
نحن مسين في حال قبرل الأسباب» وهر 
شيا ٫الأسبات‏ ولین لففاه سبب: 
فالمشاركة في هذه الصفة باطلة. (هجء 
کش ۰۱ ۰۲۱۸ ۸) 


غنی ذاتي 


غنی النفس ولا غني الا من آعطاه الله غنی 
النفس» فليس الغنى ما تراه من كثرة المال مع 
وجود طلب الزيادة من رب المال فالفقر حاكم 
عليه فالانسان فقير بالذات لأنه ممكن وهو غني 
بالعرض لأنه غني بالصورة وذلك أمر عرض 
له بالنسبة إليه وان كان مقصودًا للحق. (عرء 
نتح4 ۰۳۰۸ ۱۸) 

الفنی : الملك التام فالغتی بالذات ليس إلا 
الحق تعالی إذ له ذات کل شيء. (قاش» 
اصط ۰۱۰۷ )٩‏ 

الغنی: والفنی الملك على التمام» ورقته 
الاولی غنی النفس بسلامتها من السببء 
ومسالمتها للحکم. وخلاصها من الحکومة. 
والثانية: غنی النفس» وهو استقامتها على 
المرغوب» وسلامتها من الحظوظ . والثاللة : 
الغتی بالحق. (احط » روض۰ ۰۸7 ۱۲) 
الغنی هو الملك التام فالغني بالذات لیس الا 
الحق إذ له ذات کل شىء والغتی من العباد من 
انتفنى بالق عن كل ما سرام الان لو فاز 
بوجوده فاز بکل شيء بل لا يرى لشيء وجودا 
وتأثيرًا وظفر بالمطلوب واستتر بشهود 
المحبوب . (نقش» جاء ٩۱‏ ۱۲) 


غنى الخلو 
- غنى الخلق : منال معيشة أو وجود مسرة آو 


نجاة من آفت أو راحة بمشاهدت وهذا كله 
محدث ومتغيّر» وأصل الطلب والحسرة 
وموضع العجز والتذلل. (هج. کش۰۱ 
(YI ۸‏ 


غنی ذاتي 


- الغنی القناعة والاکتفاء بالموجود فلا غنی الا يكون علّة لشيء لانه يؤدّي کونه علّة توقفه على 


غنی من العباد 


المعلول والذات منرّهة عن التوقف على شيء 
فکونها علة محال لكن الالوهة قد تقبل 
الاضافات. فان قیل إنما یطلق الاله على من 
هو کامل الذات غنی الذات لا يريد الاضافة 
ولا النسب قلنا لا مشاحة في اللفظ بخلاف 
العلة فإنها في أصل وضعها ومن معناها 
تستدعي معلولا . (عر فتح ۰۱ ۲ ۳۳۰ 


غنی من العیاد 


الغنی من العباد: من استختی بالحق عن کل ما 
سواه لأنه إذا فاز بوجوده فاز بکل شيء بل لا 
یری لشي» وجودًا ولا تأثيرًا فظفر بالمطلوب 
واستبشر بشهود المحبوب. (قاش؛ اصطء 
(NY ۷‏ 


غوث 


لغوث : هو واحد الزمان بعیته الا أنه إذا كان 
لوقت يعطي الالتجاء إلى عنایته . (عرء تع“ 
۹( 

لغرث: هو القطب حين ما يلتجأ إليه ولا 
يسمّى في غير ذلك الوقت غویّا. (قاش» 
صط ۰۱۲۷ ۱۶) 

القطب الغوث (فإنه) لا تتجلی له عند احتضاره 
إلا صورة محمد صلی الله تعالی عليه وسلم 
لأنه علی قلب محمد . (جیع . اسف 
48 ۹۵( 

الغرث فهو عبارة عن قطب عظيم ورجل عزيز 
وسيّد كريم تحتاج إليه الناس عند الاضطرار في 
تبيين ما خفي من الأمور المهمّة والأسرارء 
ویطلب مله الدعاء وهو مستجاب الدعاء لو 
أقسم على الله لأبرّه في قسمه مثل أويس القرني 
في زمان رسول الله صلی الله عليه وسلمء ولا 
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يكون القطب قطبًا حتى تجتمع فيه هذه الصفات 
التي اجتمعت في هؤلاء الذین تقدم ذکرهم . 
(نقش» جاء 4 ۲۲۳) 

القطب وقد يسمّى غونًا باعتبار التجاء الملهوف 
إليه هو عبارة عن الفرد الجامع الواحد الذي هو 
موضع نظر الله تعالى في كل زمان أعطاه 
الطلسم الأعظم من لدنه وهو يسري في الكون 
والاعیان الباطنة والظاهرة سريان الروح في 
الجسد بيده قسطاس الفیض الاعم وزنه يتّبع 
علمه وعلمه بتع علم الحق وعلم الحق بتع 
الماهیات الغیر المجعولة. فهو يفيض روح 
الحياة على الکون الاعلی والاسفل وهو على 
قلب إسرافيل عليه السلام من حيث حصّة 
الملكية الحاملة مادة الحياة والاحساس لا من 
حيث إنسانيته» وحكم جبريل عليه السلام فيه 
كحكم النفس الناطقة في النشأة الانسانية 
وحكم ميكائيل عليه السلام فيه كحكم القرّة 
الجاذبة فيها وحكم عزرائيل عليه السلام فيه 
كحكم القوّة الدافعة فيها. فالقطبية الكبرى هي 
مرتبة قطب الأقطاب وهو باطن نبوّة محمد 
صلی الله عليه وسلم فلا تكون إلا لورثته 
لاختصاصه عليها بالأكملية فلا يكون خاتم 
الولاية وقطب الأقطاب إلا على باطن خاتم 
النبوّة. (نقش» جا ۰ ۲۷) 


- الفوث هو القطب حين یلقی إليه ولا یستی في 


غير ذلك الوقت غوئًا (نقش» جاء ا )٠٤١‏ 


غيب 


+ الغيب: ما ستره الح عنك. منك لا منه. 


(عر» تح“ ۳ ۲( 


- الغيب ظرف لعالم الشهادة وعالم الشهادة هنا 


كل موجود سوی الله تعالی مما وجد ولم یوجد 
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أو وجد ثم رد إلى الغيب كالصور والأعراض 
وهو مشهود لله تعالىء ولهذا قلنا إنه عالم 
الشهادة ولا یزال الحق سبحانه یخرج العالم 
من الغیب شيئًا بعد شيء إلى ما لا یتناهی عددا 
من أشخاص الأجناس والانواع ومنها ما یرده 
إلى غيبه ومنها ما لا يردّه أبدّاء فالذي لا يردّه 
أبدًا إلى الغیب کل ذات قائمة بنفسها ولیس الا 
الجواهر خاصة رکل ما عدا الجواهر من 
الاجسام والاعراض الكونية واللونية فانها ترد 
إلى الغیب ویبرز آمثالها وان یخرجها من الغیب 
إلى شهادتها أنفسها فهو عالم الغيب والشهادة 
والأشياء في الغيب لا كمية لها إذ الكمية 
تقتضي الحصر فيقال كم كذا وكذاء وهذا لا 
ينطلق عليها في الغيب فإنها غير متناهية فكم 
وكيف والأين والزمان والوضع والاضافة 
والعرض وأن يفعل وأن ينفعل كل ذلك نسب 
لا أعيان لها فيظهر حكمها بظهور الجوهر 
لنفسه إذا أبرزه الحق من غيبه فإذا ظهرت أعين 
الجواهر تبعتها هذه النسب» فقيل كم عين 
ظهرت فقيل عشرة أو أكثر أو أقلّ فقيل كيف 
هي فقيل مولفة فعرض لها الجسمية نصخت 
الكيفية بالجسمية وحلول الكون واللون فقيل 
أين فقيل في الحيّز أو المكان فقيل متى فقيل 
حين كان كذا في صورة كذا فقيل ما لسانه فقيل 
أعجمي أو عرب فقيل ما دينه فقيل شريعة كذا 
فقيل هل ظهر منه ما يكون من ظهور آباء كما 
ظهر هو من غيره فقيل هو ابن فلان قيل ما فعل 
قيل أكل قیل ما انفعل عن أكله قيل شبع» فهذه 
جملة النسب التي تعرض للجواهر إذا أخرجها 
الم یه قلسن .ف ا لر ف الخدت إلا 
أعيان الجوهر والنسب التي تتبعه فكان الغيب 
بما فيه كأنه يحوي على صورة مطابقة لعالمهء 


غيب مکنون 


إذ كان علمه بنفسه علمه بالعلم فبرز العالم على 
صورة العالم من کونه عالمّا به فصورته من 
الجوهر ذاته ومن الكم عدد أسمائه ومن الكيف 
قوله ل بر هر في تأز. (عرء فتم۳ 
۳۱۰ 

یطلقون اسم الغیب على مرتبة الجمع فقط 
والملکوت على المجردات فقط وعلی النفوس 
المدبّرة فقط . (جيعء اسفاء ۰۳۲۹ ۱6) 
الخليفة أي الانسان الکامل (غيب) أي باطن 
العالم وروحه المدبّر له. وهي أي الخليفة وان 
كان موجودا في الخارج لکنه بحسب الحقيقة 
يكون غيبًا وروخا مدبرًا للعالم الكبير الروحاني 
الخليفة من عالم الأرواح فالخليفة سلطان 
العالم كله (ولهذا) أي ولأجل کون الخليفة 
غيبًا (یحجب السلطان) عن الخلائق لوجود نوع 
من معنى الخلافة فيه لما فرغ عن بيان الارتباط 
الذي یحصل العالم النابه شرع في بيان 
الارتباط الذي احتجب الحق عنا به. 
«(صوفء فصء ۰۳۶ )٩‏ 





غيب مصون 


الذات وكنهها الذي لا يعرفه إلا هو ولهذا 
كان مصونًا عن الأغيار مكنونًا عن العقول 
والأبصار. (قاش» اصط 03118 ۳) 


غيب المطلق 
- غيب الهوية وغيب المطلق: هو ذات الحق 


باعتبار اللاتعین . (قاش ؛ اصط » ۰۱7۸ ۱) 


غيب مکنون 
- الغیب المکنون والغیب المصون: هو سر 
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عسبه 


غيب الهوية 


الذات وکنهها الذي لا یعرفه إلا هو ولهذا 
كان مصونًا عن الأغيار مكنونًا عن العقول 
والأبصار. (قاش» اصط 0354 ۳) 

- الغيب المكنون والغيب المصون هو السر 
الذاتی وكنهه الذي لا بعرفه إلا هو ولهذا كان 
فضونًا: عن الأغيار .مكتويًا: عن العقرل 
والأبصار. (تقش جاء ۰۹۱ ۱۵) 


غيب الهویه 

- غيب الهوية وغیب المطلق: هو ذات الحق 
باعتبار اللاتعیّن . (قاش؛ اصط» ۰۱۸ ۱) 
- غيب الهوية والغيب المطلق هو ذات الحق 
باعتبار اللاتعیّن . (نقش» جاء ۰۹۱ ۱۵) 


- "الغيبة" غيبة القلب عن مشاهدة الخلق 
بحضوره ومشاهدته للحقٌ بلا تغيير ظاهر 
العبد و"العَشْية' هي غيبة القلب بما يرد عليه 
ويظهر ذلك على ظاهر العبد. (طوس» لمعء 
(NI 415‏ 

- الغيبة أن يغيب عن حظوظ نفسه فلا يراها وهي 
أعني الحظوظ قائمة معه موجودة فيه غير أنه 
غائب عنها بشهود ما للحقّ كما قال أبو سليمان 
الدارانی» وبلغه أنه قيل للأوزاعي رأينا 
جاريتك الزرقاء في السوق. فقال أو زرقاء 
هي فقال سليمان: انفتحت عيون قلوبهم 
وانطبقت عيون رؤوسهم. أخبر أن غيبته عن 
زرقتها كانت مع بقاء لذة الحور فيه بقوله أو 
زرقاء هى. والشهود أن يرى حظوظ نفسه بالله 
لا بنفسه. ومعت ذلك أن.ياحد ما ياد بحال 
العبودية وخضوع البشرية لا للذّة والشهوة. 


وغيبة أخرى وراء هذه وهي أن يغيب عن الفناء 
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والفانی بشهود البقاء والباقى لا غير كما أخبر 
خازة عن تقمیه ويون الفهرد شهود اه لا 
شهود عيان» ویکون غیبته عمَا غاب غيبة شهود 
الضرّ والنفع لا غيبة استتار واحتجاب . (كلاء 
عرف ۰۸۷ ۷) 

الغيبة والحضور فالغيبة غيبة القلب عن علم ما 
يجري من أحوال الخلق لاشتغال الحس يما 
ورد عليه ثم قد يغيب عن إحساسه بنفسه وغيره 
بوارد من تذكّر ثواب أو تفكّر عقاب» كما روي 
أن الربيع بن خیثم كان يذهب إلى ابن مسعود 
رضي الله عنه فمرٌ بحانوت حدّاد فرأى الحديدة 
المحماة في الكير فغشي عليه ولم يفق إلى الغد 
فلما أفاق ستل عن ذلك فقال تذگرت کون أهل 
النار فى النار فهذه غيبة زادت على حذها حتى 
صارت نة (قشر»› فش » ۰ (YY‏ 

المراد من الحضور: حضور القلب بدلالة 
البقين » حتى يصير الحكم الغيبي له مثل الحکم 
العینی. والمراد من الغيبة: غيبة القلب عمًا 
دون الحق» إلى حد أن يغيب عن نفسه. حتی 
أنه بغيبته عن نفسه لا يرى نفسه. وعلامة هذا: 
الاعراض عن حكم الرسوم؛ مثلما يكون النبي 
معصومًا عن الحرام» فالغيبة عن النفس حضور 
بالحقّء والحضور بالحقٌ غيبة عن النفس. 
(هج» کش۰۲ )٠١ ۰1۸٩‏ 

الغيبة أن تذکر آخاك بما یکرهه لو بلغه» سواء 
ذکرته بنقص في بدنه أو نسبه أو في خلقه أو في 
فعله أو في قوله أو في دينه» ی قو وة وداره 
ودابته. (غزاء ۰۱2۱ ۰۱۵۲ )۲٤‏ 

الغيبة والشهود؛ فالشهود: هو الحضور وتنا 
بنعت المراقبة . ووقتّا بوصف المشاهدة؛ فما 
دام العبد موصوفا بالشهود والرعاية فهو 
حاضر؛ فإذا فقد حال المشاهدة والمراقبة 


| سر ۱ 
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خرج من داثرة الحضور فهو غائب» وقد یعنون 
بالغيبة الغيبة عن الاشیاء بالحق؛ فیکون على 
(سهرو» عوا۰۲ ۳۳۳ 6۳ 


- الغيبة: غيبة القلب عن علم ما يجري من 
آحوال الخلق لشغل الحسنّ بما ورد عليه. 
(عرء تع ۵ 1( 

- ما الغيبة قلنا غيبة القلب عن علم ما يجري من 
أحوال الخلق لشغل الحسّ بما ورد عليه من 
الحضور. (عرء فتح۰۲ ۰۱۳۳ 1) 

- الغيبة ذکر الغائب بما لو سمعه ساءه وهو حرام 
على المومنین فالحق لا یغتاب لأنه السمیع 
البصیر فى نفس الأمر وعند العلماء به وقد آبان 
لعباده ما يكرهه منهم وما يحمذه فمنهم من آمن 
ومنهم من كفر فلا يغتاب أيضًا اسم فاعل واسم 
مفعول فالغيبة حرام على المكلّفين فيما بينهم 
ويجتنبها أهل المروآت من غير المؤمنين نزاهة 
وشرف نفس لأن اجتنابها يدل على كرم 
الأصول إلا في مواطن مخصوصة فإنها واجبة 
وقربة إلى اللهء وأهل الورع من المژمنین 
يعرّضون بها ولا يصرّحون فمن ذلك في طريق 
الجرح الذي يعرفه المحدثون في رواة الأحكام 
المشروعة روینا عن بعض العلماء بالله إنه كان 
يقول في ذلك لصاحبه تعال نغتب في الله ومنها 
عند المشورة في النکاح فإنه مؤتمن والنصيحة 
واجبةء ومنها الغيبة المرسلة وهو أن يغتاب 
أهل زمانه من غير تعيين شخص بعینه» ومنها 
غيبة المشايخ المريدين في حال التربية إذا كان 
فيها صلاح المريد إذا وصل ذلك إليه ومع كون 
الغيبة محمودة في هذه المواطن فعدم التعيين 
فيها أولى من التعيين. (عر» فتح۰۲ 
(E141‏ 


غيبة العارفين 


- الغيبة عند القوم غيبة القلب عن علم ما يجري 


من أحوال الخلق لشغل القلب بما يرد عليه؛ 
وإذا كان هذا فلا تكون الغيبة إلا عن تجل الهی 
ولا يصح أن تكون الغيبة على ما حدّوه عن 
ورود مخلوق فإنه مشغول غائب عن أحوال 
الخلق وبهذا تميّزت الطائفة عن غيرهاء فإن 
الخيبة موجودة الحكم في جميع الطوائف. 
(عرء فتح۲ ۰1۳ ۲۲) 

الغيبة: ورقته الأولى: غيبة المرید» في تخلص 
القصدء عن أيدي العلائقء ودرك العوائقء 
لالتماس الحقائق . الثانية : غيبة السالك» عن 
رسوم العلم» وعلل السعي» ورخص الفتور. 
والثالثة : غيبة العارف عمّا سوى المعروف. 
(حط» روض» ۰4٩۳‏ 1) 

الغيبة عند القوم غيبة القلب عن علم ما يجري 
من أحوال الخلق لشغل القلب بما ورد علیه, 
وإذا كان هذا فلا تكون الغيبة إلا عن تجلّ إلهي 
فلا يصح أن تكون الغيبة على ما حدّوه مخلوق 
فإنه مشغول غائب عن أحوال الخلق وبهذا 
تميّزت الطائفة عن غيرها. فان الغيبة موجودة 
الحكم في جميع الطوائف فغيبة هذه الطائفة 
تكون بحق عن خلق حتى تنسب إليه على جهة 
الشرف والمدح. (جيع؛ اسف: ۰۲6۱ 0) 
الغيبة غيبة القلب عن علم ما يجري من أحوال 
الخلق بما يرد عليه ثم قد يغيب عن غيره فقط 
وقد یغیب عن غيره وعن نفسه أيضًا إذا عظم 
الواردء ثم قد تطول الغيبة وقد تقصر وقد 
تدوم. (نقشء جاء ۰۲۰6 ۲۲) 


غيبة العارفین 


- غيبة العارفین غيبة بحق عن حق وغيبة من 


دونهم من أهل الله تعالی غيبة بحق عن خلق 


غيبوبية 


وغيبة الأكابر من العلماء بالله غيبة بخلق عن 
خلق. فإنهم قد علموا أن الوجود ليس إلا الله 
يصوّر أحكام الأعيان الثابتة الممكنات ولا 
يغيبه ال صورة حكم عين في وجود حق فيغيب 
عن حكم صورة عين أخرى تعطي في وجود 
الحق ما لا تعطي هذهء والأعيان وأحكامها 
خلق فما غاب إلا بخلق عن خلق في وجود 
حق . (جیع» اسف» ۰۲۵۱ ۱۲) 


غيبوبية 

- هوية الحق غيبه الذي لا یمکن ظهوره لکن 
باعتبار جملة الأسماء والصفات فكأنها اشارة 
إلى باطن الواحدية» وقولي فکأنها إنما هو 
لعدم اختصاصها باسم أو وصف أو نعت أو 
مرتبة أو مطلق ذات بلا اعتبار أسماء أو صفات 
بل الهوية إشارة إلى جمیع ذلك على سبيل 
الجملة والانفراد وشأنها الأشعار بالبطون. 
والغيبوبية وهي مأخوذة من لفظة هو الذي 
للاشارة إلى الغائب وهي في حق الله تعالى 
إشارة الي كته ذاته باعتبار أسمائه وصفاته مع 
الفهم بغيبوبية ذلك. (جيع» كا١‏ » ۰5۸ :۱۰) 


غير 

- "الصوفي لا يسبق همّته خطوته البتة" أي أن 
يكون كله حاضراء فيكون الجسد حيث يكون 
القلب» ويكون القلب حيث يكون الجسد. 
ويكون القول حيث تكون القدم» والقدم حيث 
يكون القول. هذه علامة الحضور بلا غيبة» 
على خلاف ما يقال من أنه يكون غائبًا عن نفسه 
وحاضرًا بالحقٌّء فنقول: لاء بل هو حاضر 
بالحق وحاضر بنفسه. وهذه العبارة من جمع 
الجمع لأنه ما لم تكون الرؤية بالنفس لا 


۹۸ 





تکون الغيبة عن النفس» فاذا انعدمت الرقية 
یکون الحضور بلا غيبة . وهذا عين قول الشبلي 
رحمه الله : *الصوفي لا یری في الدارین مع الله 
غير الله" . وفي الجملة: إن وجود العبد هو 
الغیر» وحين لا يرى الغير لا يرى نفسه » ويفرغ 
من نفسه كلية في حال نفيه وإثباته. (هجء 
کش۰۱ ۰۲۳۵ )٩‏ 


غیران 
- الغیران: ما يجوز وجود كل واحد منهما بدون 
الآخر. (هج» کش ۰۲ ۰1۳۰ ۲۳) 


غيرة 
- كيف رأيتٍ المحبّة؟ قالت: ليس للمحت 
وحبيبه بين» وإنما هو نطق عن شوق» ووصف 


عن ذوق. فمن ذاق عرف» ومن وصف فما 
اتصف . وكيف تصف شيئًا أنت فى حضرته 
غائب» وبوجوده ذائب یز ذاهب 
وبصحوك منه سکران» وبفراغك له مللآنء 
وبسرورك له ولهان! فالهيبة تخرس اللسان عن 
الاخبار» والحيرة توقف الجبان عن الاظهار؛ 
والغيرة تحجب الابصار عن الاغیا والدهشة 
تعقل العقول عن الاقرار. فما ثم الا دهشة 
دائمةء وحيرة لازمة. وقلوب هائمة» وآسرار 
کاتمت» وأجساد من السقم غيرٌ سالمت 
والمحبة» بدولتها الصارمت. في القلوب 
حاكمة. (راب» عشق: ۰۱۷۳ 64 

- الغيرة غیرتان: غيرة البشرية» وغيرة الالهیت 
فغيرة البشرية على الأشخاص» وغيرة الالهية 
على الوقت أن يضيع فيما سوى الله تعالى. 
(طوس. لمعء ۰۲۹۹ ۲۱) 

- الغيرة كراهية مشاركة الغير وإذا وصف الح 
سبحانه بالغيرة فمعناه أنه لا يرضى بمشاركة 
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۹۹ 


الغیر معه فیما هو حى له من طاعة عبده. 
«(فشرء قش. ۰۱۲۵ ۱۹) 

- الغيرة عمل المریدین فأما أهل الحقائق فلا. 
وسمعته یقول سمعت آبا نصر الاصبهاني یقول 
سمعت الشبلي یقول الغیرة غیرتان: غيرة 
البشرية على التفوس وغيرة الالهية على 
القلوب. وقال الشبلي أيضًا غيرة الالهية على 
الانفاس أن تضیع فیما سوی الله تعالی 
والواجب أن يقال الغيرة غیرتان: غيرة الح 
سبحانه على العبد وهو أن لا يجعله للخلق 
فيضمن به عليهم وغيرة العبد للحن وهو أن لا 
يجعل شىء من أحواله وأنفاسه لغير الحقٌ 
تعالى فلا يقال أنا أغار على الله تعالى» ولكن 
يقال أنا أغار لله تعالى» فإذن الغيرة على الله 
جهل وربما تؤدّي إلى ترك الدين والغيرة لله 
تعالى توجب تعظيم حقوقه وتصفية الأعمال 
له» واعلموا أن من سنة الحق تعالى مع آولیاثه 
أنهم إذا ساكنوا غيرًا أو لاحظوا شيكًا أو 
ضاجعوا بقلوبهم شيئًا شوّش عليهم ذلك فيغار 
على قلوبهم بأن يعيدها خالصة لنفسه فارغة عمًا 
ساكنوه أو ضاجعوه. (قشرء قش۰ 01١57‏ ۱۶) 
الغيرة: غيرة في الحقّ لتعذي الحدود؛ وغيرة 
تطلق بإزاء كتمان الأسرار» وغيرة الحقّ ضته 
على آولیائه وهم الضّنائن. (عر» تم» 
OA 1۸‏ 


الغيرة عند الطائفة على ثلائة مقامات غيرة في 
الحق وغيرة على الحق وغيرة من الحق كان لها 
التجانس . فأما الغيرة فأصلها مشاهدة الغير إذا 
ثبت أن ثم غيرًا فإذا ثبت صح ما قلناه عنهم من 
معقوليته فإنه معقول بلا شك» ولكن هل هو 


غيرة 
موجود العين هذا الغير المعقول أم لا فمن قال 
بالظاهر في المظاهر لم يقل بوجود الغير مع 
ثبوت حكمه وحاله المعبّر عن ذلك بالغيرة وهو 
أثر استعداد المظاهر فى الظاهر والغيرة الكثرة 
عيئًا أو حالا لا بد من ذلك والكثرة معقولة بلا 
شكٌ. ولكن هل لها وجود عيني أم لا فيه نظرء 
فمن قال إن هذه الكثرة الظاهرة في العين 
أحوال مختلفة قائمة بعين واحدة لا وجود لها 
إلا في تلك العين فهي نسب فلا حقيقة لها عينية 
في الوجود العین» ومن قال إن لها أعيانًا لم 
يقل بالعين الواحدة ولا بالظاهر في المظاهر 
لأن الكثير مشهرد لا الكثرة فالكثرة معقولة 
والكثير موجود مشهود. (عرء فتح۰۲ 
للع (YA‏ 


الغيرة من لوازم المحبة» ویتصف بها المحب 
والمحبوب . فالمحب في هذه المحبة إنما يغار 
على نفسه آن یکون فیه نصیب لغیر محبوبه وان 
خفي» حتی لا يحب حبیبه لشيء سواه. وأن 
يتصف بمحيّته من ليس من أهلها من أصحاب 
الدعاوی. وغيرة المحبوب على ذاته» وعلی 
قلب محبّه أن بلتفت إلى سواه. وقال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم: "الغيرة من الایمان" . 
(خط» روض: ۰14۸ ۱۶) 


الغيرة ففی اللغة كراهة مشاركة الغیر وکذلك 
هي في اصطلاح آمل الحقيقة . وقال بعضهم 
الغيرة وصف آهل البداية فأما المنتهی فانه لا 
یری الغیر ولا یعترض فیما يجري في المملكة 
لفقد اختياره. والحق أن الغيرة لله تعالی حق 
وهي أن لا يجعل العبد شيئًا من أحواله وأنفاسه 
لغير الله وهي توجب تعظیم حقوقه وتصفية 
الاعمال له والغيرة من لرازم المحبة . (نقش 
جا. ۰۱۱۸ ۳۰( 


- "این" : قد آکثروا في وصفه وهو بر 
ضعیف. قد رُوي عن النبی صلی الله عليه 
وسلّم أنه قال: اه ليان على قلبي فأستغفرٌ الله 
وأتوبٌ إليه في اليوم مائة مرّة" فقالوا: العّين 
الذي كان يعارض قلبٌ النبي صلى الله عليه 
وسلّمء وكان يتوب منهء فمثله مثلُ المرآة إذا 
تنمس فيها الناظر فيتقص من ضوئها نم تعود إلى 
حالة ضوئها. (طوس» لمعء ۰4۵۱ 5) 

- الرين من جملة الوطنات» والغين من جملة 
الخطرات . والوطن باق والخطر طارئ. مثال 
ذلك : أنه لا یمکن عمل مراة من أي حجرء 
ولو اجتمع كثير من الصقالین . وعندما تصدأ 
المرآة فانها تصفو بالمصقلة, لان الظلام أصلي 
فى الحجرء والضیاء أصلى فى المراة. 
والأصل باق ولا بقاء لتلك الصفة العارية. 
(هج» کش۰۱ ۰۱۹6 ۲۱) 

- الغین: الغين حجاب على القلب يرتفع 
بالاستغفار» وهو على نوعین: واحد خفیف» 


Vee 


وواحد غليظ. والغليظ هو ما يكون لاهل 
الغفلة والكبائر» والخفيف يكون لكل الخلق 
من نبي وولي. (مج کش ۰۲ ۰1۳۰ )١6‏ 

- الغين دون الرین وهو الصدأ فان الصدأ حجاب 
رقیق ينجلي بالتصفية ویزول بنور التجلي لبقاء 
الایمان معه . وأما الرين فهو الحجاب الکثیف 
الحائل بين القلب والایمان بالحق والفین 
ذهول عن الشهود واحتجاب عنه مع صخة 
الاعتقاد. (نقش جاء ۰۱ ۱۷) 


غين دون رين 

- الغين دون الرین: وهو الصداء المذکور فان 
الصّداء حجاب رقيق یتجلی بالتصفية ویزول 
بنور التجلی لبقاء الایمان مع وأما الرين فهو 
الحجاب الکتیف الحائل بين القلب والایمان 
بالحق والغين ذهول عن الشهرد أو احتجاب 
عنه مع صحة الاعتقاد. (قاش» اصط 
۸ 





قوّاد 

- الفؤاد في القلب. وهو المقام الثالث» کمثل 
الحدقة في سواد العين» وکمثل المسجد الحرام 
في داخل مكّة؛ وکمثل المخدع والخزانة (في) 
البيت»ء وکمثل الفتبلة في موضعها وسط 
القنديل وکمثل اللبّ في داخل اللوز. وهذا 
الفؤاد موضع المعرفة وموضع الخواطر وموضع 
الرژیت وکلما يستفيد الرجل يستفيد فؤاده 
أولاء ثم القلب. والفؤاد في وسط القلب كما 
أن القلب فى وسط الصدر. مثل اللؤلؤة في 
الصدف. (ترم فرق ۱۰۳۸) ۱ 
اعلم أن الفؤاد» وان كان موضع الرؤية؛ فانما 
يرى الفژاد ویعلم القلب. (ترم» فرق» 
oY‏ °( 

القلب والفؤاد يُعبّر عنهما بلفظة (البصر) لانهما 
موضعان للبصرء قال الله تعالی: يقب ان 
(النور: ۰646 وقال: ناتسا کی الاسر 4 
(الحشر: ۲). (ترم» فرق ۰14 ۲) 1 


ومعناهما قريب کقرب معنی الاسمین الرحمن 
القلب معدن الایمان والمؤمن توئل بصخة 
إيمانه على الرحمن. (ترم» فرق؛ ۹ ۰۷ 
اللطيفة الانسانية: هی النفس الناطقة المسمّاة 
عندهم بالقلب. وهي في الحقيقة تنزل الروح 
إلى رتبة قريبة من النفس مناسبة لها بوجوء 
ومناسبة للروح بوجه. ويسمّى الوجه الأول 
الصدر. والثاني الفواد. (قاش» اصطء 
(IY VF‏ 


قاتحة 


- الفاتحة لها طرفان. وواسطة ومقذمتان؛ 


ورابطت فهی الفاتحة للتجلیات الواضحت 
وهي المثاني» لما في الربوبية والعبودية من 
الفا ون الكافيةء لتضمنها البلاء 
والعافیة» وهي السبع المثاني» لاختصاصها 
بصفات المعاني» وهي القرآن العظيمء لأنها 
تحتري على صورة المحدث والقديم» وهي أم 
الكتاب لأنها الجامعة للنعيم والعذاب 
فالطرف الواحد بالحقائق الالهية منوط 
والطرف الآخر بالحقائق الانسانية مربوط» 
والواسطة تأخذ منهماء على قدر ما تخيّر (به) 
عنهماء والمقدمة الواحدة سماويةء والمقدمة 
الأخرى أرضية» والرابطة لها هوائية. (عرء 


- معدن الرؤية هو الفؤادء قال الله عر وجل : إن لط ۰۹5 )٠١‏ 
كدب اف م ری (النجم: ۱۱). والفؤاد 
مشتقّ من الفائدة لأنه یری من الله عر وجلل فاتحة الکتاب 


فوائد حبّه » فیستفید الفواد بالروية ويتلدّذ القلب 
بالعلم» وانه ما لم ير الفؤاد لم ينتفع القلب 

بالعلم. (ترم» فرق» ۰71۸ 5) 
- سم الفواد آدق معنی من اسم القلب» 
۷۰1 


- فاتحة الكتاب هي السبع المثاني وهي السبع 
الصفات النفسية التي هي: الحياة والعلم 
والارادة والقدرة والسمع والبصر والكلام. 
(جیع ؛ كاك (TE YT‏ 





فارقليطي ۷۹ 
فارقليطي 
- الفارقليطي : منسوب إلى "فارقلیطا " بالفاء ثم 
الالف ثم الراء المکسورة ثم الیاء ثم الطاء ثم 


الخلق. كما ورد في الخبر: عند ربی نجد؛ 
يريد المقام العالي. وقوله على الربوة الحمراء؛ 
مقام الجمال لأن الذين قسموا الألوان يقولون 


الألف ا لفظ عبري ومعناه الفاروق ‏ لون الحمرة أجمل. وقوله: من جانب 
بين الحق والباطل. والمراد به مظهر الولاية الضوى. العالي من المراتب» وعن أيمن 
التي هي باطن النبوة. . . والمراد بالفار قلیط الافلاج موطن السرور. والعلم الفرد حضرة 
شتا الخاتم صلی الله عليه وسلم فان بنشأته الفردانية التي هي دون الاحدية. (عر» ترء 
انتهت مراتب كمال النبوة في کشف الحقائق ۰ ۳۱۱۸۹) 
والولاية. (سهري» هيك» ۰۱۰۶ ۱۳) 
فتاح 
فاقة - "الفتاح" هو الذي یفتح مغالیق الملکوت 


- الفاقة عند البعض أن يأكل المرء مرّة کل یومین . والقلوب والفتوحات. والتقرّب إليه به بالجوع 





ولیلتین» وعند بعض کل ثلاثة أيام وليال» وعند 
بعض کل أسبوع؛ وعند بعض أن تأکل شيئًا مرّة 
ال 
يوماء لأن المحقّقين على أن الجوع الصادر أن 

يؤكل مرّة كل أربعين يومّاء وذلك حفظًا 
للحياةء وما يظهر خلال ذلك 3 الشره 
وغرور النفس والطبع. > کش 


)ا١مل‎ ۷۰ 


فتاه الحي 
- فل لِفتاة الحی مِوْعِدُنا الجمی 

عُدَيَةَ يوم السَبْتٍ عند ژبی نجد 
على الربرةٍ الحمرّاء من جانب الضّرَّى 

وعَن یمن الافلاج والعلم الفزد 
(قوله : قل لفتاة الحي» يريد الروح المناسب له 
من هذه الارواح خاصة. وقوله: موعدنا 
الحمى» يريد حجاب العرّة في مشهد من 
المشاهد أو عند انفصاله من تدبير هذا الجسم 
بالموت . وأما قوله: غدیة أول زمان التجلى» 
وجعله يوم السبت لأنه يوم الراحة والفراغ من 


فتح 
- أربعة وعشرون نفسًا في كل زمان يسمّون رجال 


والخلوة والطهارة» واستقبال القبلة» وخاصيته 
توسعة الرزق» وتیسیر الظاهر ‏ والعلوم 
الموهبیات . (خحط روض» TYE‏ 1( 


الفتح لا یزیدون ولا ينقصون بهم یفتح الله على 
قلوب أهل الله ما يفتحه من المعارف والأسرار 
وجعلهم الله على عدد الساعات لكل ساعة 
رجل منهم فكل من يفتح عليه في شيء من 
العلوم والمعارف في أي ساعة كانت من ليل أو 
نهار فهو لرجل تلك الساعة وهم متفرّقون في 
الأرض لا يجتمعون أبدّاء كل شخص منهم 
لازم مکانه لا يبرح بدا فمنهم باليمن اثنان 
ومنهم ببلاد الشرق آربعة ومنهم بالمغرب ستة 
والباقي بسائر الجهات آيتهم من کتاب الله 
تعالى تا یج اله لاس من تم فلا میک 
€ (فاطر : ۲ (عرء فتح۰۲ ۰۱۳ ۸) 


- الفتح وحال الفتح هو حال تعلّق التکوین 


بالأشياء» وقل إن شنت حال تعلق القدرة 


| اج ۱ 


۷.۳ فترة 


بالمقدور ولا ذرق لغیر الله في ذلك أي في 
تعلق القدرة بالمقدور (فلا يقع فيها) أي في 
القدرة (تجلى ولا كشف) على طريق الذوق» 
(إذ لا قدرة ولا فعل إلا لله خاصة إذ له الوجود 
المطلق الذي لا يتقيّد) فلا يقدر من له الوجود 
المقيّد على الأمجاد والاعدام إلا لمن ارتضى 
من رسول. فانه عناية إلّهية سبقت له في حله . 
(صوفء فص ۰۲1۲ ۷) 

- إياك أن تترك المجاهدة إذا لم تر آمارات 
الفتح. بل دم على المجاهدة فإن الفتح بعدها 


- الفتح المبين: هو ما انفتح على العبد من مقام 
الولاية وتجلیات أتوار الأسماء الالهية المبيّة 
لصفات القلب وكمالاته المشار إليه بقوله تعالى 
وإ متنا لك فا میا عفر لك آله ما نم من دبک 
وا تأر (الفتح: ۲-۱) يعني من الصفات 
النفسية والقلبية. (قاش» اصطء ۰۱۳۵ ۱۳) 
- الفتح المبین هو ما انفتح على العبد من مقام 
الولاية وتجليات أنوار الأسماء الإلهية المعيّنة 
لصفات القلب وكمالاته. (نقش. جاء 


أمر لازم لا بد منه تطلبه الاعمال وتناله 0۲۷۲۹۱ 
الأنفس» ولكن للفتح وقتء لا يتعدّاه فلا تتهم 
ربك فإنه لا بد لأعمالك من الثمرة إذا كنت فتح مطلة 


مخلصًا وارفع من نفسك التهمة لربك جملة 
واحدة» وفر من أن تكون من آهل التهم. 


(شعر » قدس ۰۱ ۹۸ ۰ 


- الفتح المطلق: هو أعلى الفتوحات وأكملها 
وهو ما انفتح على العبد من تجلي الذات 
الأحدية والاستغراق في عين الجمع بفناء 
الرسوم الخلقية كلهاء وهو المشار إليه بقوله 
تعالى: لدا جا صر الله راْمَنح» 
(النصر: .)١‏ (قاش» اصطء )١ 1١5‏ 

- الفتح المطلق هو أعلى الفتوحات وأكملها وهو 
ما انفتح على العبد من تجلّي الذات الأحدية 


فتح صمداني 

- الفتح الصمداني فهو غيبتك عن كل فاني لقول 
سيد الأكوان كان الله ولا شيء معه وهو الآن 
على ما عليه كان» وقول الملك الرحمن 8 


ن عا و (الرحمن: ۰0۲5 (نقش. جاء قه في كين الفتح ب2 ية 

10۸« 0( والاستغراق في عين الفتح بفناء الرسوم الخلقية 
کلها . (نقش » جا ۰٩۱‏ ۲۹) 

فتح قريب 


- الفتح القریب : هو ما انفتح على العبد من مقام فترة 
القلب وظهور صفاته وکمالاته عند قطع منازل - وقفة المرید شر من فترته. والفرق بين الفترة 


النفس وهو المشار إليه بقوله لَص ين أنه رقم 
ري (الصف: .)١١‏ (فاش؛ اصطء 
۵۶ 1°( 
- الفتح القريب هو ما انفتح على العبد من مقام 
القلب وظهور صفاته وكمالاته عند قطع منازل 
النفس . (نقش ‏ جاء ٩۱‏ ۲۵) 


والوقفة آن الفترة رجوع عن الارادة وخروج 
منها والوقفة سکون عن السیر باستجلاء حالات 
الکسل وکل مرید وقف في ابتداء إرادته لا 
يجيء منه شي- فإذا جرّبه شیخه فیجب عليه أن 
بلشه 5ك امن الأذكار على ما براه شيخه فيامر 
أن يذكر ذلك الاسم بلسانه ثم يأمره أن يسرّي 


قلبه مع لسانه» ثم یقول له آثبت على استدامة 
هذا الذکر :انك مع ربّك أبدًا بقلبك ولا يجري 
على لسانك غير هذا الاسم ما آمکنك» ثم 
يأمره أن يكون آبدّا في الظاهر على الطهارة وأن 
لا يكون نومه الا غلبة وأن يقل من غذائه على 
التدريج شيء بعد شيء حتى يقوى على ذلك 
ولا يأمره أن يترك عادته بمرّة ... ثم يأمره 
بایثار الخلوة والعزلة ويجعل اجتهاده فى هذه 
الحالة لا محالة في نفي الخواطر الدنية 
والهواجس الشاغلة للقلب. واعلم أن في 
هذه الحالة قلّما يخلو المريد فى أوان خلوته فى 
ابتداء إرادته من الوساوس في الاعتقاد لا سيّما 
إذا كان في المريد كياسة قلب وكل مريد لا 
تستقبله هذه الحالة في ابتداء إرادته وهذا من 
الامتحانات التى تستقبل المريدين» فالواجب 
على شيخه إن رأى فيه كياسة أن يحيله على 
الحجج العقلية فان بالعلم یتخلص لا محالة 
المتعرّف مما يعتريه من الوساوس وان تفرس 
شبخه فيه القوة والثبات في الطريقة أمره بالصبر 
واستدامة الذكر حتى تسطع في قلبه آنوار القبول 
وتطلع في سرّه شموس الوصول. وعن قريب 
يكون ذلك ولكن لا يكون هذا إلا لافراد 
المريدين. فأما الغالب فان تكون معالجتهم 
بالرد إلى النظر وتأمّل الآيات بشرط تحصيل 
علم الأصول على قدر الحاجة الداعية للمريد. 
(قش قفش ۰۱۹۸ 6۷ 

الفترة: خمود نار البداية المحرقة. (عرء تع؛ 
۲ ۰۱۳ 

- الفترة: خمود حرارة الطّلب اللازمة للبداية. 
(قاش» اصطء ۱۳١‏ 0) ˆ 

- الفترة خمود حرارة الطلب اللازمة للبداية. 
(نقش» جاء ۳۱۰۹۱) 


صی 


رام 


فتوة 


الفتق : ما يقابل الرتق من تفصیل المادة المطلقة 
بصورها النوعية أو ظهور کل ما بطن في 
الحضرة الواحدية من النسب الاسمائية وبروز 
كل ما کمن في الذات الاحدية من الشژون 
الذاتية کالحقائق الكونية بعد تعيّنها في 
الخارج. (قاش» اصطء ۰۱۳۵ ۳) ۱ 
الفتق هو ما يقابل الرتق من تفصیل المادّة 
المطلقة بصورما النوعية أو ظهور کل ما يظنّ 
فى الحضرة الواحدية من النسب الاسمائیت 
و کل ما کمن فى الذات الاحدية من 
الشزن الذاتية کالحقائق الكونية بعد تعيّنها في 
الخارج. (نقش» جاء ١ )۲۱ ۰٩۱‏ 


الفتنة الاختبار يقال فتنت الفضة بالنار إذا 
اختپرتها قال تعالی اما نلک ودک 
َد (التغابن: ۱۵) أي اختبرناکم بهما هل 
تحجبکم عنًا وعمّا حدّدنا لکم أن تقفوا عنده» 
وقال موسی عليه السلام إن هى إلا فك تيل 
چا من نَا أي تحير «وتّیی من کا4 
(الاعراف: ۱۵۵) ومن أعظم الفتن التي فتن 
الله بها الانسان تعريفه یاه بان خلقه على 
صورته ليرى هل يقف مع عبرديته وإمكانه أو 
يزهو من أجل مكانة صورته. إذ ليس له من 
الصورة الا حكم الأسماء فيتحكم في العالم 
تحكّم المستخلف القائم بصورة الحق على 
الكمال. (عرء فتح۰۲ )٩۰۱۸۹‏ 


أصل الفتوة أن يكون العبد أبدًا فى أمر غيره. 
(قشر ‏ فش ۲۳ (IY‏ 


| اج ۱ 





Vo 





- الفتوّة الصفح عن عثرات الاخوان وقيل الفتوة 
أن لا ترى لنفسك فضلا على غيرك وقال آبو 
بكر الوراق الفتى من لا خصم له. (قشرء 
قش» ۰۱۱۲ ۲) 

- الفتوّة أن تکون خصمًا لرتك على نفسك ویقال 
الفتى من لا يكون خصمًا لأحد. (قش فش ٠»‏ 
1۲ 9( 

- سئل الجنيد عن الفتوة فقال أن لا تنافر فقيرًا 
ولا تراض غتيًا. وقال النصرابافي المروءة 
شعبة من الفتوة وهو الاعراض عن الکونین. 
(قشر» قش» ۰۱۱۲ ۳۱) 

- قيل لبعضهم ما الفتوة؟ فقال: أن لا يميّز بين أن 
يأكل عنده ولي أو کافر. (قشر» قش. 
(To ۲‏ 

- قال الجنید: الفتوة كف الاذی وبذل الندی 
وقال : سهل بن عبد الله الفتوّة اتباع الستة وقيل 
الفتّة الوفاء والحفاظ وقیل الفتوة فضيلة 
تأتیها ولا تری نفسك فيهاء وقیل الفتوة أن لا 
تهرب إذا آقبل السائل» وقیل أن لا تحتجب من 
القاصدین وقیل أن لا تدّخر ولا تعتذر» وقیل 
(ظهار النعمة وأسرار المحنةء وقیل أن تدعو 
عشرة آنفس فلا تتغيّر إن جاء تسعة أو أحد 
عشر. وقيل الفتزة ترك التمییز. (قشرء قشء 
۳۳ 

- من الفتوّة الستر على عيوب الاصدقاء لا سيّما 
إذا كان لهم فيه شماتة الأعداء. (قشرء قش» 
(TY NE‏ 

- الفتوة عندنا ترك التكلّف وإحضار ما حضر؛ 
فان بالتکلف ربما يؤثر مفارقة الضيف» وبترك 
التكلف يستر مقامه وذهابه. (سهرو؛ عرا۲ 
(V YA‏ 

- للفتوة مقام القوّة وما خلق الله من الطبيعة أقوى 


من الهواء وخلق الانسان أقوى من الهواء إذا 
كان مؤمتاء كذا ورد في الخبر النبوي عن الله 
تعالى مع الملائكة لما خلق الأرض وجعلت 
تميد. (عرء فتح۰۱ )١5 ١۲٤١‏ 

الفتوّة ليس فيها شيء من الضعف إذ هي حالة 
بين الطفولة والکهولة وهو عمر الانسان من 
زمان بلوغه إلى تمام الاربعین من ولادته. 
(عر» فتح۰۱ ۲۰۰۲۶۱) 

الفتوّة العمل في حق الغیر إيثارًا على حق نفسه 
وقد قلم الشارع في غير ما موضع أن حق نفس 
الانسان عليه آوجب من حق الغیر عند الله 
والفتی هو الماشي في الامور بامر غیره لا بأمر 
نفسه وفي حق غيره لا في حق نفسه لکن بأمر 
ربه» فهما طرفان : آحدهما یسوغ وهو مشي في 
الأمور عن أمر الله والشطر الآخر لا يسوغ في 
كل موطن. فالعارف إذا أقيم في مقام أداء 
الحقوق إلى أصحابها وبقيت الحقوق عليه 
لأصحابها لم يتمكّن له أن يتفبّى مطلقًا فيؤئر 
الغير على الاطلاق فإنه بإداء حق نفسه يبدأ وإذا 
بدعة قدح في شرط الفتوّة وإذا لم يبدأ به وقدح 
في الطرف الآخر من الفتوّة الذي هو امتثال أمر 
الله فيبقى هالكّاء والتخصيص من ذلك أن يقول 
أنا مؤمن والله تعالى اشترى من المؤمنين 
أنفسهم . (عرء فتح ۰۲ ۰۲۳ ۲۹) 

الفتوّة: وهو ألا تشهد لك فضلاء ولا لك 
فان ورقته الاولی: ترك الخصومة والتغافل 
عن الزلّة والاذیة. الثانية : تقريب من يقصي 
واکرام من يؤذي» من غير كظم» ولا مصابرة. 
الثالثة : ألا یوقف في الشهود على الرسوم. 
(خط » روض› ۰8۸6 )۱٩۹‏ 


- الفتوّة هي رژية محاسن الأخوان والغيبة عن 


مساوئهم . (شعر » قدس ۰۲ 4 


فتوح ۷۹ 





- الفتوّة ففي اللغة السخاء والکرم وني اصطلاح ‏ . وخدرًا في الجوارح لقوّة اللدّة واستفراعًا لطاقته 


أهل الحقيقة هي إيثار الخلق بنفسك بعد أن 
تؤثرهم بالدنيا والآخرة» وذلك بأن تبذل نفسك 
لعل نقیس وخسیس فیما يريد وتمکنهما من 
التصرّف فيك » وقیل هي الصفاء والسخاء 
والوفاء وقيل هي أن لا ترى لشيء خطرًا ولا 
قدرًا وقيل هي أن تصنع المعروف مع أهله ومع 
غير أهله فان لم يكن أهله فكن أنت أهلهء وقيل 
أن يكون العبد أبدًا في أمر غيره. (نقش» جاء 
(OV ۲‏ 


فتوح 

- العارف تدبیرّه فى في تدبیر الح ؛ فالواقف مع 
الفتوح واقف مع الله نظارٌ إلى الله. (سهروء 
lye‏ ۰۳۳۰ ۱) 

الواقف مع الفتوح استوی عنده آيدي الآدميين 
وأيدي الملائكةء واستوی عنده يد القدرة 
والحکمة. وطلب القِفَاره والتوصّل إلى قطع 
الأسباب: والارتهان برؤية الأسباب» وإذا 
صح الترحيد تلاشت الأسباب في عين 
الانسان. (سهرو؛ عواا» ١۳۳٤‏ ۱۱) 
الفتوح: فتوح العبادة في الظاهر وفتوح 
الحلاوة في الباطن وفتوح المکاشفة. (عرء 
تعء ۳۰۱۹) 

من الفتوح الذي هو فتح الحلاوة في الباطن 
وهو سیب جذب الحق باعطافه فهذه الحلاوة 
وإن كانت معنوية فان أثرها عند صاحبها ین 
به كما يحسن ببرد الماء البارد وصورة 
الاحساس بها كصورة الاحساس بكل 
محسوس وطريقها في الحسنَ من الدماغ ينزل 
إلى محل الطعم فيجدها ذوقا فيجد عند حصول 
هذا الذوق استرخاء في الأعضاء والمفاصل» 


ومن أصحاب هذا الفتح من تدوم معه هذه 
الحلاوة ساعة ويومًا وأكثر من ذلك ليس لبقائها 
زمان مخصوص . (عرء فتح ۰۲ ۰۵۰۲ ۲۰) 
الفتوح: كل ما یفتح على العبد من الله تعالی 
بعد ما كان مغلمًا عليه من النعم الظاهرة 
والباطنة كالأرزاق والعبادة والعلوم والمعارف 
والمکاشفاتِ وغیر ذلك. (قاش» اصطء 
۳۵ ۷ 

الفتوح هو كل ها يفتخ على اليد من الله تعالى 
بعدما كان مغلقًا عليه من النعم الظاهرة والباطنة 
والأرزاق والعبادة والعلوم والمعارف 
والمكاشفات وغير ذلك. (نقش» جاء 
۱ ۱۳ 


فتوی القلب 
- فتوی القلب تقضى على فتوی الفقیه لأن الفقیه 


يفتي بنوع اجتهاده والقلب لا يفتي الا بالعزيمة 
ما يرضي الحق وما يوافق. (جی» فت » 
۹۶ ۰ 


فحش 
- الفحش : فأما حذه وحقیفته فهو التعبیر عن 


الأمور المستقبحة بالعبارات الصريحة» وأكثر 
ذلك يجري في آلفاظ الوقاع وما یتعلّق به فان 
لأهل الفساد عبارات صريحة فاحشة 
يستعملونها فيه» وأهل الصلاح يتحاشون عنها 
بل يكنون عنها . ويدلون عليها بالرموز فيذكرون 
ما يقاربها ويتعلق بها. ... وهناك عبارات 
فاحشة يستقبح ذكرها ويستعمل أكثرها في 
الشتم والتعييرء وهذه العبارات متفاوتة فى 
الفحش وبعضها أفحش من بعض. وريما 
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فراسة 





اختلف ذلك بعادة البلاد وأوائلها مكروهة 
وأواخرها محظورة وبینهما درجات يتردّد فيها . 
(غزاء ۰۱2۱ )٩۰۱۳۱‏ 

فرائض 

- الفرائض هي الاعمال أو التروك التي أوجبها 
الله تعالی على عباده وقطعها علیهم وأثم من لم 
يقم بها وهي على قسمین : فرض عين وهو 
الذي لا يسقط عنه إذا عمله غيره وفرض كفاية 
وهو الذي يسقط عنه إذا قام به غيره. (عرء 
فتح۰۲ ۰۱:۸ ۱۳) 


فراح 

- في هذه السماء يعني السماء السابعة البيت 
المعمور المسمّى بالفراح ... وهو على سمت 
الكعبة كما ورد في الخبر لو سقطت منه حصاة 
لوقعت على الكعبة وله بابان يدخله كل يوم 
سبعون ألف ملّك لا يعودون إليه أبدًا يدخلون 
من الباب الشرقي لانه باب ظهور الانوار 
ویخرجون من الباب الغربي لانه باب ستر 
الانوار فیحصلون في الغیب فلا يدري أحد 
حيث پستقرون : ومولاء هم الملائكة یخلقهم 
الله تعالی في كل يوم من نهر الحياة عند انتفاض 
الروح الأمين لان الله تعالی قد جعل له غمسة 
في کل يوم في نهر الحياة وبعدد هولاء الملائكة 
كل یوم تکون خواطر بني آدم فما من شخص 
مؤمن ولا غيره إلا ويخطر له سبعون ألف خاطر 
في كل يوم لا يشعر بها إلا أهل الله تعالى» 
وهؤلاء الملائكة الذين يدخلون البيت المعمور 
يجتمعون عند خروجهم منه مع الملائكة الذين 
خلقهم الله من خواطر القلوب فإذا اجتمعوا بهم 
كان ذكرهم الاستغفار إلى يوم القيامة انتهی. 
(جیع» اسفاء ۰۲۱۸ ۲) 


قرار 
- الفرار» وهو الهرب من الخلقء إلى الحق 


وورقته الاولی فرار من الجهل إلى العلمء 
والثانية من الخبر إلى الشهودء وورقته الثالثة 
مما دون الحق» من فرار أو شهود. (خطء 
روض» ۰1۷۸ ۱۰) 

الفرار وهو في البدایات عما یشغله عن طاعته 
ویبعده عن معصيته وفي الأبراب عن دواعي 
القری واستيلاء الهوى والميل إلى الدنيا 
ومقتضيات الطبيعة الجاذبة إلى الجهة 
السفلى» وفي المعاملات عن أغراض النفس 
المفسدة للأعمال لطلب الأعواض بها فى 
الدارين وعن إهمال شرائط الرعاية والحرمة 


الأخلاق عن كل ما يزري بالمروة ويشين المرء 
في طريق الفتوّة» وفي الأصول عن كل ما يفتر 
العزم في السلوك ويسمّى أدب الطريق عن أهل 
الحضورء وفي الأدوية عما ینافی علو الهمّة 
ریقلب القلب عن سمة الوجهة ولو كان اشتغالا 
بالعلم والحكمةء وفي الأحوال عن رؤية 
الكسب والعمل والتمسّك بالوصل وعن كل ما 
يطرق السلو وينقص من الهمّة العلوء وفي 
الولايات عن البقايا ولو كانت صفايا وفي 
الحقائق عن كثرة تجليات الأسماء وشهودها 
وبقية رسم الانية بجعودهاء وفي النهايات عن 
أحكام الأثنينية واعتبارها حتى رؤية الفرار 
واثارها. (نقش جاء ۰۲۷۵ )۲٦‏ 


فراسة 
- الفراسة خاطر يهجم على القلب فينفي ما يضادّه 


وله على القلب حكم اشتقاقًا من فريسة السبع 
وليس في مقابلة الفراسة مجوّزات للنفس وهي 


فراسة حكمية 


على حسب قرّة الایمان فكل من كان آقوی 
إيمانًا كان أحدٌ فراسة. (قشرء قش: 
(TNE‏ 

- الفراسة مكاشفة اليقين ومعاينة الغيب وهو من 
مقامات الایمان. (قشرء قش» )٠٤ ١١١‏ 

- قيل فراسة المريدين تكون ظنّا يوجب تحقیقا 
وفراسة العارفين تحقيق يوجب حقيقة . (قشرء 
قشء ۰۱۱۲ ۲۱) 

- الفراسة آول خاطر بلا معارض فان عارض 
معارض من جنسه فهو خاطر وحدیث نفس. 
(قشرء قش» ۰۱۱۲ ۲۵) 

- الفراسة من الافتراس فهر نعت اي قهري 
حکمه فى الشوارد خوفا من صاحب هذه الصفة 
والشرود سببه خوف طبيعي إما على الفس أن 
تفارق بدنها الذي ألفته وظهر سلطانها فيه وإما 
من حيث ما ينسب إليها من الذمٌ الذي يطلقه 
عليها المفترس بالفراسة الطبيعية أو بالفراسة 
الاهلیت فلهذا لا تتعلّق إلا بالشاردين لأن 
الغالب على العالم الجهل بنفوسهم وسبب 
جهلهم التركيب فلو كانوا بسائط غير مركبين من 
العناصر لم يتّصفوا بهذا الوصف فاعلم أن 
الفراسة إذا اتصف بها العبد له فى المتفرس فيه 
علامات بتلك العلامات معدل والعلامات 
منها طبيعية مزاجية وهي الفراسة الحكمية ومنها 
روحانية نفسية إيمانية وهي الفراسة الالهية وهو 
نور إلهي في عين بصيرة المؤمن يعرف به إذ 
يكشف له ما وقع من المتفرس فيه وما يقع منه 
أو ما يؤول إليه أمره» ففراسة المؤمن آعم تعلمًا 
من الفراسة الطبيعية فإن الفراسة غاية ما تعطى 
من العلوم العلم بالأخلاق المذمومة 
والمحمودة وما يؤدّي إلى العجلة في الأشياء 
والريث فيها والحركات البدنية. (عرء فتح۰۲ 





م ۰۱ 


- الفراسة : وهو القطع بالحكم على غيب من غير 


شاهد. ورقتها الأولى فراسة طارئة» لم تصدر 
عن علم» ولم تشر عن غير» تدعمها الموافقة. 
من ثنية الكشف. والثالثة : فراسة لم تختلجها 
روية» عن لسان مصطنم تصریخا أو رمرًا. 
(خحط روض» (A «EAA‏ 

الفراسة ففي اللغة الطبّت والنظر وفي اصطلاح 
أهل الحقيقة هي مکاشفات اليقين ومعاينة 
القلب وقيل هي مطالعة الغيوب بنور اطلاع الله 
تعالى على القلب وإلى ذلك أشار النبى عليه 
السلام المؤمن ينظر بنور الله» وفي رواية اثّقرا 
فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور الله تعالى. وقيل 
هي خاطر يهجم على القلب فينفي ما یضاده وله 
على القلب حكم اشتقاقًا من فريسة الأسدء 
وقبل هي سواطع أنوار تلمع في القلوب 
والفراسة على حسب قوة الايمان فمن كان 
إيمانه أقوى كان أحدٌ فراسة. (نقش» جاء 
) 

المكاشفة تكون بمعنى المطالعة. وتكون بمعنى 
المشاهدة. وتكون بمعنى الإطلاع على أسرار 
العباد. والحق إنها الفراسة. (شاذء قوان» 
۱۳۹ 


قراسة حكمية 
- الفراسة الحكميّة أعرّك الله من المعارف الفكريّة 


والعلوم النظريّة والأحكام التَجْرِبيّة وإّما مشت 
الحاجة إليها . . . إذ ليس کل أحد يَهبه الله نوز 
اليقين ويُزيل حجابٌ الرّيون عن عين بصيرته 
فینتظم في سِلك أهل الفراسة الشرعيّة» فلمًا لم 
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یتمکن هذا لكل أحد لکونها موهوبةٌ من الله فراش 

تعالى فلا يفوز بها الا الخواصن من عباده. - الفراش يطير حول المصباح إلى الصباح ويعود 
(عرء تدب» ۰۱۱۲ )٩‏ إلى الأشكال فيخبرهم عن الحال بألطف 
المقال ثم یمرح بالدلال طمعًا في الوصول إلى 
الکمال؛ ضوء المصباح علم الحقيقة» وحرارته 
حقيقة الحقيقة؛ والوصول إليه حق الحقیقة؛ لم 
يرض بضوئه وحرارته» فيلقي جملته فيه 
والأشكال ينتظرون قدومه ليخبر هم عن النظر 


فراسة شرعية 


- الفراسة الشرعية اعلَمْ رحمك الله ونزر بصيرتك 
أن عالّم الملكوت هو المحرّك لعالم الشهادة 


وهو تحت قَهْره وتسخيره حكمةٌ من الله تعالى 
لا لنفسه استحقٌ ذلك فعالّم الشهادة لا تصدّر 
منه حركة ولا سكون ولا أكل ولا مرب ولا 
کم ولا صَمْت إلا مس الغيب E‏ 
وعالم الشهادة عندنا ما آدرکناه بالحن عادة 
وعالّم الغیب ما آدرکناه بالخبر الشرعی أو 
النظر الفكريّ فیما لا يظهر للحن عادةً فتقول 
إن عم الغیب يُذْرَك بعيْن البصيرة كما أن عالّم 
الشهادة يُذْرَكَ بعين البَصَرء وكما أن البصر لا 
يدرك عالّم الشهادة ما لم يرتفع عنه حجابٌ 
الم أو ما أشبهه من الموانع فإذا ارتفعت 
الموانع وانبسطت الانوار على المحسوسات 
آدرك البصر المُبْصَراتٍ فادراگها مقرون بنور 
البصر ونور الشمس أو السراج وأشباهها من 
الانوار كذلك عين البصيرة حجابها الریون 
والشهوات ومُلاحظات الأغيار إلى مثل هذه 
من الحجب فتخول بينها وبين إدراك الملكوت 
ا عالم الغيب» فإذا عمد الانسان إلى مرآة 
قلبه وجلاها بأنواع الرياضات والمجاهدات 
حتی زال عنها كل حجاب واجتمع نورها مع 
النور الذي ينبسط على عالم الغيب 006 
الذي يتراءى به أهل الملكوت وهو بمنزلة 
الشمس في المحسوس اجتمع عند ذلك نور 
عين البصيرة مع نور التمييز فکشف المغيّبات 
علی ما هي عليه . (عرء تدب ۰۱۷۰ ۱۰) 


متصاغرا متطائراء فیبقی بلا رسم وجسم واسم 
ووسم. فبأي معتی یعود إلى الاشکال وبأيّ 
حال بعدما صار؟ من وصل وصار إلى النظرء 
استغنی عن الخبر» ومن وصل إلى المنظور 
استغنى عن النظر. (حلاء طواء ۰۱۹6 ۸) 


فرض 
- التوحيد فرض › وطلب الحلال فرض ۰ وطلب 


ما لا بذ منه من العلم فرض. والاخلاص في 
الل ترش ”وتر لري من .الیل 


فرض . (جی فت ۰1۳ ۱۵) 


فرض باطن 
- إذا آنت عرفت الحق فأقررت بهء ودلّك الحق 


على أن لله عليك مع الفرائض الظاهرة فرضا 
باطنًاء وهو تصحیح السرائرء واستقامة 
الارادت وصدق التيّةَ ومفاتشة الهمّةء ونقاء 
الضمير من كل ما یکره الله» وعقد الندم على 
جميع ما مضى من التلويث بالقلوب والجوارح 
على ما نهی الله عنه . (محا نفس» 259 )٤‏ 


فرع 
- "الفرع " : ما تزاید من الاصل. فاذا تزاید من 


فرق 
الفرع زيادةً تسمّى باسم الاصل. (طوس» 
لمع» ۰۶۳۳ 01 
- الاصل قد یشبته فنرعه 
والفرع لا ینشبته لاصل 
الاصل لا اصل له فاعتبر 
قدرالذي ليس لهأصل 
الفرع قد يرجع في علمنا 
أصلا ولا ینکره العسقل 
كعلمتابالله من علمنا 
حتى يرى حمدي له مطلقا 
ليس له جنس ولا قصل 
نادانی الحق بسقراسه 
بسا قاعلا لي ل جع 
(عرء دي؛ ۰۱۱5 ۱۰) 


فرق 
- الْجَمْعُ أنْقَدَهُمْ ین حَيْتُ هُمْ مدا 
الق أوْجَدَمُمْ حِيْنًا بلا آثر. 

(كلاء عرف» ۰۸٩‏ ۱۰) 

- الجمع والفرق؛ لفظ الجمع والتفرقة يجري في 
كلامهم كثيرًا وكان الأستاذ أبو علي الدقاق 
يقول الفرق ما نسب إليك والجمع ما سلب 
عنك ومعناه أن ما يكون کسبّا للعبد من إقامة 
العبودية وما يليق بأحوال البشرية فهو فرق وما 
يكون من قبل الحقّ عن إبداء معانٍ وإسداء 
لطف وإحسان فهو جمع» هذا أدنى أحوالهم 
في الجمع والفرق لأنه من شهود الأفعال فمن 
آشهده الحىّ سبحانه أفعاله من طاعاته 
ومخالفاته فهو عبد بوصف التفرقة ومن 
آشهده الحىّ سبحانه ما يوليه من أفعال نفسه 


- الفرق: 


- الفرق: 


۷۹۰ 





سبحانه فهو عبد يشاهد الجمع فاثبات الخلق 
من باب التفرقة وإثبات الحق من نعت الجمع؛ 
ولا ب للعبد من الجمع والفرق فان من تفرقه له 
لا عبودية له ومن لا جمع له لا معرفة له. 
(قشرء قشء ۰۳۸ ۲۲) 

إشارة إلى خلق بلا حق» وقیل: 
مشاهدة العبودية . (عرء تع: ۰۱۵ ۳) 


- ما الفرق قلنا إشارة إلى خلق بلا حق وقیل 


مشاهدة العبودة وهو نقیض الجمع. (عر؛ 
فتح۰۲ )٩۰۱۳۳‏ 

وهو توسّط المقام» ومجاوزة حذ 
التفرق. ورقته الأولی استغراق العلم في عين 
الحال . والثانية (ستغراق الاشارة فى الکشف. 
والثالثة إستغراق الشواهد في الجمع. (خطء 
روض» ۰:۹۳ ۳) 


فرق أول 
- الفرق الأول: هو الاحتجاب بالخلق عن الحق 


وبقاء الرسوم الخلقية بحالها . (قاش » اصط 
(V ۳۹‏ 


- الفرق الأول هو الاحتجاب بالخلق عن الحق 


وبقاء الرسوم الخلقية بحالها. 
4۲ 1( 


(نقش» جاء 


- الفرق بين الكمال والشرف والنقص والختة : 


هو أن الكمال عبارة عن حصول الجمعية 
الالهية والحقائق الكونية في الانسان فكل من 
كان حظه من الاسماء الالهية والحقائق الكونية 
أوفر وظهوره بها أتم والجمعية الالهية بجميع 
صفاته وأسمائه فيه أكثرء كان أكملء وكلما 
كان حظه منها أقل كان أنقص» وعن مرتبة 
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فرق الوصف 





الخلافة الالهية أبعد. وأمّا الشرف فهو عبارة 
عن ارتفاع الوسائط بين الشيء وموجده أو 
قلتها. فکلما كانت الوسائط بين الحق والخلق 
أقلَ وأحكام الوجوب على أحكام الامكان 
أغلب فيه كان الشىء أشرف. وكلما كانت 
الوسائط بينه وبين الحق تعالى أكثر كان الشيء 
أخسنّ. فعلى هذا يكون العقل الأول والملائكة 
المقرّبون من الانسان الكامل أشرف وذلك 
الانسان منهم أكمل. (قاش» اصطء 1119 1) 
الفرق بين الكمال والشرف والنقص والخسّة هو 
أن الكمال عبارة عن حصول الجمعية الالهية 
والحقائق الكونية فى الانسان» فكلما كانت 
الجمعية الالهية بجميع أسمائه وصفاته فيه أكثر 
وأوفر وظهوره بها أتمّ كان أكمل» وكلما كان 
حظه منها أقلّ كان أنقص وعن مرتبة الخلافة 
الالهية أبعد. وأما الشرف فهو عبارة عن ارتفاع 
الوسائط بين الشىء وموجده أو قلتها فكلما 
كانت الوسائط بين الحق والخلق قل وأحكام 
الرجوب على أحكام الامكان أغلب فيه كان 
أشرف» وكلما كانت الوسائط بينه وبين الحق 
أكثر كان أخسسنَّ فعلى هذا يكون العقل الأوّل 
والملائكة المقرّبون أشرف من الانسان الكامل 
وذلك الانسان أكمل. (نقش› جاء )٠١ ١۹۲‏ 


فرق بين المتحقق والمتخلق 

- الفرق بين المتحقّق والمتخلّق: أن المتخلّق هو 
الذي يكتسب فضائل الأخلاق والأوصاف 
الحميدة تکلْفا وتعمّلا ويجتنب الرذائل 
والامائی فله من الأسماء الالهية آثارها. 
والمتحقّق بها هو الذي جعله الله مظهرًا 
لأسمائه وأوصافه وتجلّى فيه فمحا رسوم 
أخلاقه وأوصافه. (قاش. اصطء ۰۱۳۷ )١‏ 


فرق بين المتخلق والمتحقق 

- الفرق بين المتخلّق والمتحقّق هو أن المتخلّق 
هو الذي يكتسب فضائل الأخلاق والأوصاف 
الحميدة تکلَفّا وتعمّلا ويجتنب الرذائل 
والذمائم فله من الأسماء الالهية آثارها. 
والمتحقّق هو الذي جعله الله مظهرًا لأسمائه 
وأوصافه وتجلی فيه بها قمحا رسوم أخلاقه 
وأوصافه. (نقش» جاء 0/.97) 


فرق ثان 

- الفرق الثاني : هو شهود قيام الخلق بالحق 
ورژية الوحدة في الکثرة والکثرة في الوحدة من 
غير احتجاب صاحه بأحدهما عن الآخر. 
(قاش» اصط ۰۱۳۲ 4٩‏ 

- الفرق الثاني هو شهود قیام الخلق بالحق ورؤية 
الوحدة في الکثرة والکثرة في الوحدة من غير 
احتجاب صاحبه بأحدهما عن الآخر. (نقش 
جا ۰4۲ ۲) 


قرق الجمع 

- فرق الجمع: هو تکثر الواحد بظهوره في 
المراتب التي هي ظهرر شؤون الذات 
الاحدیت وتلك الشورن فى الحقيقة اعتبارات 
محضة لا تحقّق لها الا عند بروز الواحد 
بصورها . (قاش اصط ۰۱۳۲ ۱۵) 

- فرق الجمع هو تکثر الوحدة بظهوره في 
المراتب التي هي ظهور شون الذات الاحدية 
وتلك الشون فى الحقيقة اعتبارات محضة لا 
تحمّق لها الا عند بروز الوحدة بصورها. 
(نقش» جاء ۰۹۲ 1) 


فرق الوصف 


- فرق الوصف : ظهور الذات الا حدية بأوصانها 


فرقان 


فى الحضرة الواحدية. (قاش» اصط 
۱۸۰۵۳۹ 
- فرق الوصف هو ظهور الذات الاحدية 
باوصافها فى الحضرة الواحدية . (نقش؛ جاء 
۹۲ 1( ۱ 


فرقان 

- الفرقان: هو علم التفصيل الفارق بين الحق 
والباطل . والقرآن هو العلم اللدني الاجمالي 
الجامع للحقائق کلها. (قاش اصطء 
OY ۵۳۰‏ 

- الفرقان عبارة عن حقيقة الاسماء والصفات 
على اختلاف تنوّعاتها فباعتباراتها تتميز 
صفة وإسم عن غيرهاء فحصل الفرق في نفس 
الحق من حيث أسماؤه الحسنى وصفاته فإن 
اسمه الرحیم غير اسمه الشدید واسمه المنعم 
غير اسمه المنتقم وصفة الرضاغیر صفة 
الغضب . (جیع. کاا. ۰1۷ ۳۳) 

- الفرقان هو العلم التفصيلي الفارق بين الحق 
والباطل» والقرآن هو العلم اللدني الاجمالي 
الجامع لکلها . (نقش؛ جاء ۰٩۹۲‏ ۴) 


فريضة 

- السْئّة ترك الدنياء والفريضة الصحبة مع 
المولی؛ لأن السُنّةَ كلها تدل على ترك 
الدنياء والكتاب كله يدل على صحبة 
المولى» فمن تعلّم السُنََّ والفريضة فقد كمل . 
(بسطء شطحء ۰۱۷۹ ۱۸) 

- العلم فريضة "وفضيلة "۰ فالفريضة: ما لا بد 
للانسان من معرفته ليقوم بواجب حق الدين. 
والفضيلة : ما زاد على قدر حاجته مما يكسبه 
فضيلة فى النفس موافقة للكتاب والسنة. 
(سهرو » عوا ۱ CE‏ 


للا 


- من علامة المريد الصادق ملازمة السنة 
والفريضة فى اصطلاحتا» فالسنة ترکه للدنیا . 
۸ ۱۷ 


فزع إلى الله 

- الفزع إلى الله في مظان الحيرة. فقد قال بعض 
العلماء إذا مال العقل إلى مؤلم في الحال نافع 
فى العاقبة ومال الهوى نحو نقيضه الملذ فى 
انحال الوخيم في العقبى وتنازعا وتحاكما إلى 
القوة المديّرة المفكرة سارع نور الله تعالى إلى 
نصرة العقل وبادر وسواس الشيطان وأولياؤه 
إلى نصرة الهوى وقام صف القتال بينهما. فإن 
كانت القوة المدبّرة من حزب الشيطان وأوليائه 
ذهلت عن نور الح وعميت عن نفع الآجل 
واغترت بلذة العاجل وجنحت إليه وقهر أولياء 
الب وان كانت من حزب الله وأوليائه اهتدت 
بنوره واستهانت بالعاجلة وطلبت الآجلة. 
(غزاء مين )١5 ٠6٠‏ 


فساد القلب 
- فساد القلب: القسوة والغلظة . (محاء نفس » 
۷ ۰۱۳ 


- التناسخ : ومعناه انتقال النفس من جسد إلى 
جسد آخرء وقد نفاه أهل الستة» وأثبته من 
الروافض الغلاة. ومنع منه كبار الفلاسفة. 
والمثبتون مختلفون: فمنهم المجوّزء ومنهم 
الملزم. ثم اختلفوا أيضًا اختلافًا آخره فمنهم 
من يقول: لا بد من حفظ الصورة النوعية في 
الأشخاص. فلا تنتقل من شخص الانسان إلا 
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إلى شخص انسان. ویسمّی هذا الانتقال 
عندهم : ی ومنهم من لا بری ذلك 
بل قد یکون الانتقال من صورة انسان إلى 
غیرها من صور الحیوان ویسمّی ذلك: 
"مسخٌا" . ومنهم من جوّز الانتقال منها إلى 
النبات ويسمّى: 'فسحًا". ومنهم من جوزه 
إلى شاف الجعادات رسای “رسخ 
والذين التزموا حفظ الصورة النوعية قالوا: 
إن كانت من النفوس الجاهلة الخبيئة المؤذيةء 
تعلّقت ببدن دنيء. ثم قالوا: إن التفوس لا 
تزال تنتقل من جسد إلى جسد إلى أن تكمل 
النفس فتصير طاهرة عن جميع العلائق 
الجسمانية» فحينتدٍ تتخلص إلى عالم القدس 
والطهارة الثابتة. ومن قال بانتقالها إلى البهائم 
من الحیوان قال: ذلك عذاب لها لأنها 
تكون هنالك في نهاية الظلمة والشذت. وهذا 
كله خبط كثيرء وتخليط طويل من غير أصل 
يستند إليه» ولا دليل» بل هو تحكّم على الله في 
خلقه وتقول عليه فيما هو من غيبه؛ لا سيما 
وهو إخبار عن أمر وقوعي يطلب فيه من الأدلة 
ما يقتضي الجزم» ولا يكفي ما يفيد الظنّ» 
بخلاف العلميات فى باب التکلیفات فإنه 
يكفي فيه الظتیات . (خط روض» ۰۲۱۰ ۱۷) 


فص 
- فص هو بفتح الفاء وکسرها لغتان الفتح آجود. 
(نوء بست ٠4٠‏ ۱۰) 

- الفصن في هذا الکتاب على أربعة معان : أحدها 
القصن الکلمة نص على ذلك بقوله وفصن کل 
حكمة الکلمة المنسوبة إليها بجعل الفص مبتدأ 
والكلمة خيواء وبقوله فتم العالم بوجوده فهو 


فص حكمة روحية 


المعنى يكون أرواح الأنبياء بمنزلة الفصّ من 
الخاتم ووجوداتهم بمنزلة الخاتم من الفص. 
وانیها الفصن القلب والیه أشار بقوله فصن 
حكمة نفثية وغیره من الفصوص المذکورة بعده 
بجعل الفصن مبتدأ والظرف أعني في كلمة سادًا 
مسد الخبر: وحينئذٍ يكون قلوب الأنبياء بمنزلة 
الفصّ من الخاتم وأرواحهم بمنزلة الخاتم من 
الفمن. وثالثها الفصن الحكمة أي العلوم 
المتقشة في آرواحهم وان شنت قلت في 
قلوبهم لقوله منزل الحکم على قلوب الکلم 
وحينئنٍ یکون علومهم بمنزلة الفصن من الخاتم 
وأرواحهم بمنزلة الخاتم من الفصن. والیه أشار 
بقوله ومما شهدته مما نودعه حکمة إلهية» ولم 
پذکر الفصوص في عدد الحکم إشغارًا باطلاق 
الفصّ على الحکمة. ورابعها الفصّ خلاصة 
الحکمة فقد نصّ عليه بقوله فأول ما ألقاه 
المالك على العبد فصن حكمة إلهية الخ» فیکون 
الخلاصة بمنزلة الفصّ من الخاتم والحکمة 
بمنزلة الخاتم من الفصن . فبهذه الاربعة تم 
الغرض من التشبیه وهو إعلام دورية الوجود في 
المراتب کلها . (صوف» فص ۰۱۱ ۲۰) 


قص حكمة رحمائية 
- (فص حكمة رحمانية) أي زبدة علوم منسوبة 


في روح هذا النبي عليه السلام» فكل من علم 
هذه الحكمة وتكلّم بها فمن روح هذا النبي. 
(صوف» فصء ۰۲۷۰ ۲۱) 


قفص حكمة رو حية 
- فص حکمة روحية أي العلوم التي تختصن 


إدراكها بالروح» في كلمة يعقوبية أي مودع في 


فص حكمة فتوحية 


روح هذا النبي عليه السلام. روحية ضم الراء 
أتمّ من فتحه: فكان المراد ههنا الضم لأن 
العلوم التي تذكر في هذا الفص كلها من 
إدراكات الروح ومن خواصه. (صوف» فص . 
(V ۳۹‏ 


فص حکمة فتوحية 

- (فص حكمة فتوحیة) أي خلاصة العلوم 
المنسوبة إلى الفتوح» مودعة (في كلمة 
صالحية) أي في روح هذا النبي. الفتح 
حصول شيء عن الشيء الذي لم يتوقع 
حصوله عن ذلك الشيء كناقة صالح عليه 
السلام فان الجبل لم یتوقع خروج الناقة منه 
فقد انفتح فخرج منه الناقة معجزة له عليه 
السلام ولكون صالح عليه السلام مظهر الاسم 
الفتاح انفتح له الجبل وخرجت منه الناقة. 
(صوف فص» ۹ °( 


القند دیس 


- (فص حكمة قلبیة) أي العلوم المنسوبة إلى 
تقلبات الحق في الصور مودعة» (في كلمة 
شعيبية) أي في روح هذا النبي صلی الله عليه 
وسلم. (إعلم أن القلب أعني قلب العارف 
بالله) لأن قلب غيره ليس قلبًا واسعًا فلا يعتبر 
عند أهل التحقيق (هو) صادر (من رحمة الله 
تعالى وهو أوسع منها فإنه وسع الحق جل 
جلاله) . (صوفب فص ۰ ۷ (o‏ 


فص حكمة نورية 

- (فص حكمة نوریة) أي العلوم المنسوبة إلى 
النورء مودعة (في كلمة یوسفیة) أي في روح 
ذلك النبي (46). (هذه الحكمة النورية) مبتدأ 


7724 


(انبساط نورها) مبتدأ ثانٍ الضمير يرجع إلى 
الحكمة (على حضرة الخيال)» خبر والجملة 
خبر المبتدأ الأول أي هذه الحكمة النورية التي 
في كلمة يوسفية ينبسط نورها على حضرة المنام 
فيرى بسيب هذا النور رؤيا صادقة (وهو) أي 
انبساط النور على حضرة الخيال (أول مبادئ) 
أول منشأ ظهور (الوحي الالهي في أهل العناية) 
أي في حق الأنبياءء فأول الوحي الرؤيا 
الصادقة وسبب ظهورها انبساط النور على 
حضرة الخيال» وأورد على ذلك دلیلا قول 
عائشة رضي الله عنهاء فقال (تقول عائشة) 
رضي الله عنها: (أول ما بدئ به) أي أول ما 
ظهر به (رسول الله) صلى الله عليه وسلم (من 
الرحى الرؤيا الصادقة. فكان) رسول الله عليه 
السلام (لا يرى رؤيا إلا خرجت) أي ظهرت 
تلك الرؤيا في الحسن» (مثل فلق الصبح) في 
الظهور. هذا من قول عائشة رضي الله عنها 
(تقول) أي عائشة (لا خفاء بها) في صدنها هذا 
كلام الشيخ تفسير لقول عائشة رضي الله عنها 
(وإلى هنا بلغ علمها لا غير). (صوف؛ فص 
(IE ۱‏ 


فص حكمة وجودیه 


- (فص حکمة وجودیة) أي فص الحکمة 


المنسوبة إلى الوجود الانساني حاصلة (في 
كلمة داودیة) أي في روح منسوبة إلى داود عليه 
السلام» وإنما نسب الحكمة الوجودية إلى داود 
عليه السلام لأن المقصود من الوجود الانساني 
الخلافة ولا يتم ذلك بكماله إلا بداود عليه 
السلام. لذلك ما ظهرت الخلافة في أحد مثل 
ظهورها في داود عليه السلام حيث خاطبه 
الحق بقوله يا داود إنا جعلناك خليفةء بخلاف 
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آدم عليه السلام فإنه لیس پهذه المثابة في 
التصریح فلا یظهر خلافة آدم بتمامه إلا بداود. 
(إعلم أنه لما كانت النبوّة والرسالة اختصاضا 
ِلَهيّا ليس فيها شيء من الاکتساب) أي لا 
يحصل بتعلّق إرادة الإنسان (أعني نبوّة 
التشريع). (صوفء فص ۰۲۹۷ 4) 


قص الخاتم 

- (القلب من العارف أو الانسان الکامل بمتزلة 
محل فص الخاتم من الخاتم لا يفضل شيء) 
عن محل فص الخاتم» (بل یکون) المحل 
(علی قدره) أي على مقدار الفص (وشکله من 
الاستدارة إن كان الفص مستديرًا أو من التربیع 
والتسدیس والتثمين وغیر ذلك من الاشکال إن 
كان الفص مريّعًا أو مسدّسًا أو مثمّنًا أو ما كان 
من الأشكال» فإن محله من الخاتم يكون مثله) 
أي مثل الفص (لا غير). وفي تشبيه الانسان 
الكامل حلقة الخاتم إشارة إلى أن الوجود 
دوري أي ابتداء من الله وإلا به ينتهي» وفي 
تشبيه القلب محل الفص إشارة إلى أن المقصود 
من الانسان القلب لكونه محلا للتجليات 
الإلهية فالتجليات الواقعة فيه بمنزلة التقوش 
الراقعة في فصن الخاتی فتم المقصود وهو 
القلب كما تم المقصود من الخاتم وهو الفص. 
(صوف. فص ۰۲۱۰ ۱۸) 


فضائل 


- الفصل عند الطائفة فوت ما ترجوه من محبوبك 


وعندنا الفصل هو تمييزك عنه بعد كونه سمعك 
وبصرك» فان وقع لك التمييز قبل هذا فليس هو 
الفصل المذكور في هذا الباب فإن المراد به هنا 
الفصل الذي يكون عن الوصل وهذا هو الذوق 
وقبل الذوق قد يخطر للعبد من الرجاء أن يكون 
الحق فیتفق أن يطلع على إحالة هذه الكينونة 
فيكون أيضًا هذا من الفصل المبوّب عليه في 
هذا الباب وما ثم أعلى من هذا الرجای ثم 
ينزل من هذا إلى ما برجم من التحقّق بالأسماء 
والصفات والنعوت في الأكوان علرّها وسفلها 
فكل ما فاتك من هذه الأمور فهو فصل أيضًا 
من هذا الباب» ولكن من شرط هذا الفصل 
والوصل أن يكون من مقام المحبة وإن كانت 
من طريق الارادة فإن المحبة وإن كانت عين 
الارادة فهي تعلق خاص كالشهوة لها تعلّق 
خاص وهي إرادة» وكذلك العزم حال خاص 
في الارادة والهمٌ والنيّة والقصد كل ذلك أحوال 
للإرادة. (عرء فتح۰۲ ۰1۸۰ ۲۲) 


قضائل 


- الفضائل آربع. 


انا اتکی وو اما 
الفكرة. والثانية: العفة وقوامها فى الشهوة. 
والثالثة : القرّة وقوامها فى الغضب. والرابعة: 
العدل: وقوامه فى اعتدال قوى النفس . (غزاء 
اج۲“ 4 (i‏ 


فصل 

- "الفصل': فوت الشي» المرجو من 
المحبوب. (طوس » لمع » 2۳۳ 

- الفصل : فوت ما ترجوه من محبوبك وهو عندنا 
تميزك عنه بعد حال الاتحاد. (عر» تع 
(f ۷‏ 


- الفضائل بجملتها فتنحصر في معنيين : (أحدهما 
جودة الذهن والتمييز. (والآخر) حسن الخلق 
أما جودة الذهن فليميّز بين طريق السعادة 
والشقاوة فيعمل به وليعتقد الحنّ في الأشياء 
على ما هي عليه عن براهين قاطعة مفيدة لليقين 
لا عن تقليدات ضعيفة ولا عن تخيبلات مقنعة 


فضل 


واهية. وأما حسن الخلق فبأن يزيل جمیع 
العادات السيّئة التي عرف الشرع تفاصيلها 
المستقذرات وأن يتعوّد العادات الحسنة 
ويشتاق إليها فيؤثرها ويتنعّم بها. (غزاء ميزء 
لاه 1°( 

الفضائل المحصورة في فن نظري وفي فن 
عملي يحصل كل واحد منها على وجهين: 
(أحدهما) بتعلّم بشري وتكّف اختياري يحتاج 
فيه إلى زمان وتدرب وممارسة. وبتقرى 
الفضيلة فيه شيئًا فشيئًا خفي التدريج كتدريج 
الشخص فى النموء وان كان في الناس من 
يكفية: أدتى. مجازنة»- رکف بحسني الزكاء 
والبلادة. (والثاني) يحصل بجود إِلَهِىَ نحو أن 
يولد الانسان فيصير بغير معلم عالمًا كعيسى بن 
مریم ویحیی بن زكريا. (غزاء ميزء ۰۵۸ ۱۹) 
الفضائل وإن كانت كثيرة فتجمعها أربعة تشمل 
شعبها وأنواعها وهى: الحكمة والشجاعة 
والعقة «والعزالة. ‏ مالک فضيلة القوة 
العقلية. والشجاعة فضيلة القوة الغضبية. 
والعفة فضيلة القوة الشهوانية. والعدالة عبارة 
عن وقوع هذه القوى على الترتيب الواجب. 
فبها تتم جميع الأمور ولذلك قيل بالعدل قامت 
السموات والأرض. (غزاء ميزء ۰16 )٩‏ 


۳ 


- العدل عدلان: عدل ظاهر فیما بيتك وبين 
الناسء وعدل باطن فیما بينك وبين الله. 
وطريق العدل طريق الاستقامة» وطريق الفضل 
طريق طلب الزيادة. والذي على الناس لزوم 
العمل به. طريق الاستقامة» وليس عليهم لزوم 
طريق الفضل. والصبر والورع مع العدلء 


۷۹ 


وهما واجبان» والزهد والرضى مع الفضل» 
والاحسان مع الفضل . (محاء نفس (A YT ١‏ 


- من شغله العدل عن الفضل فمعذون ومن شغله 


الفضل عن العدل فمخدوع. متبع لهوى نفسه. 
وعلى الانسان معرفة العدل» وليس عليه معرفة 
الفضل إلا تبرغا. وهكذا كل عمل لا يجب 
على العبد فعله» لا يجب عليه علمه. (محاء 
نف ۰۷۳ ۱۳) 


5220000 


- النفس الانسانية من حيث هي إنسائية فینقسم 


قواها إلى قوة عالمة وقوة عاملة. وقد تسمی 
كل واحدة منهما عقلا ولكن على سبيل الاسم 
المشترك إذ العاملة سمّيت عقلا لكونها خادمة 
للعالمة مؤتمرة لها فيما ترسم . فأما العاملة فهي 
قوة ومعنى للنفس هو مبدأ حركة بدن الانسان 
إلى الأفعال المعيّنة الجزئية المختصّة بالفكر 
والرويّة على ما تقتضيه القوة العالمة النظرية 
التي سنذكرها. وينبغي أن يكون سائر قوى 
البدن مقموعة مغلوبة دون هذه القوة العملية 
بحيث لا تنفعل هذه القوة عنها وتلك القوى 
كلها تسكن وتتحرّك بحسب تأديب هذه القوة 
وإشارتهاء فان صارت مقهورة حدثت فيها 
هيآت انقيادية للشهرات تسمّى تلك الهیات 
أخلاقًا رديئة» وان كانت متسلّطة حصلت لها 
هيئة استيلائية تسمّی فضيلة وخلمًا حسنًا ولا 
يبعد أن يجعل الخلق اسمّا لما يحصل في سائر 
الشهوات والقوى من الانقياد والتأدّب أو هذه 
القوة من الاستيلاء والتأديب» وبالجملة لا يبعد 
أن يكون الخلق واحذا وله نسبتان إذ هيئة 
الاستيلاء من هذه القوة يلازمها هيئة الانقياد 


| اه 0 


۷۷ 


من ساثر القوی وهو المراد بالخلق المحمود. 
(غزاء ميزء ۰۲۱ 0) 

- الفضيلة تارة تحصل بالطبع وطورا بالاعتیاد 
ومرّة بالتعلم. (غزاء میز» ۰۵۹ ۱۵) 

- العلم فريضة "وفضيلة "» فالفریضة: ما لا بذ 
للانسان من معرفته لیقوم بواجب حق الدین. 
والفضيلة: ما زاد على قدر حاجته مما یکسبه 
فضيلة فى النفس موافقة للکتاب والسنة. 
(سهروء عوااء ۱۷۱ 6) 


قطرة 

- ما الفطرة. الجواب النور الذي تشقّ به ظلمة 
الممکنات ویقع به الفصل بين الصور فیقال هذا 
ليس هذاء إذ قد يقال هذا عين هذا من حيث ما 
يقع به الاشتراك. (عرء فتح۲. ۰۷۰ ۷) 


فطور 

- الفطور: هو تميّز الخلق من الحق بالتعيّن 
وتوابعه. (قاش» اصطء ۰۱۳۷ ۱۷) 

- الفطور هو تمييز الخلق عن الحق بالتوابع 
وتوابعه بالأحوال والاشکال. (نقش» جاء 
(VY ۲‏ 


قعل 
- علامة أن العبد دخل في مقام القدر والفعل 
والبسط أنه يؤمر بالسؤال في الحظوظ بعد أن 
أمر بتركها والزهد فيها لأنه لما خلا باطنه من 
الحظوظ ولم يبق فيه غير الرب عر وجل بوسط 
فأمر بالسژال والتشهقي وطلب الاشیاء التي هي 
قسمه ولا بد من تناولها والتوصّل إليها بسواله 
ليتحمّق کرامته عند الله عر وجل ومنزلته وامتنان 
الحق عرّ وجلّ عليه بأجابته إلى ذلك والاطلاق 


قمر 


بالسؤال فى عطاء الحظوظ من أكثر علامات 
البسط بعد القبض والاخراج من الاحوال 
والمقامات والتكليف فى حفظ الحدود. (جى» 
تو 6۳۳۱۱۲۵ 1 


فقاء 
- الفقاء: هو الهباء الذي فتح الله فيه أجساد 


العالم . (عر تم ۹ ۱۳۲) 


ف 


- "الوجد' و'"الفقد" يُدْرَكان بحاسّة وهما 


محسوسان» و*توحید العامة" معناه توحيد 
الإقرار باللسان والتحقيق بالقلب لما يقرّ به 
اللسان بإثبات الموحّد بجميع أسمائه وصفاته 
باثبات ما أثبت وتفي ما تفی بإثبات ما آثبت الله 
لنفسه ولي ما نفى الله عن نفسه. (طوسء 


لمع» ۶ ۱۳) 


فقر 
- الفقر هنا هو "الفقر من المادة". (راب» 


عشق ؛ 0 


- الفقر رداء الشرف؛ ولباس المرسلین» وجلیاب 


الصالحین» وتاج المتّقین» وزينة المؤمنين» 
وغنيمة العارفین» ومنبّه المریدین وحصن 
المطيعين» وسجن المذنبین» ومکفر للسيئات» 
ومعظم للحسنات» ورافع للدرجات ومبلغ 
إلى الغایات» ورضا الجبان وکرامة لاهل 
ولايته من الابرار؛ والفقر هو شعار الصالحين» 
ودأب المتّقین. (طوس لمع ۰۷ ۵) 


- الفقر والغنی حالان ليس للعید أن يتبعهماء 


بل يجب عليه أن یمبرهما ولا یبقی معهمك 
رهذا عند أهل الحقاتق والمعارف وأحکام 


قفر 


الحقيقة عند النهایات» فظنت طائفة أخرى أن 
الذي قال ذلك فقد ساوى بين الفقر والغنى 
الحال. (طرس » لمعء ۱ 1€( 

قال آبو محمد الجريري: الفقر أن لا تطلب 
المعدوم حتى تفقد الموجود. معناه أن لا 
تطلب الأرزاق إلا عند خوف العجز عن القيام 
بالفرض . قال ابن الجلاء: الفقر أن لا يكون 
لك فاذا كان لا يكون لك على معنى قوله 
تعالی , ود علخ شیم كلق که یم 
بن محمد: الفقر عدم کل موجود» وترك کل 
مفقود. وقال الكناني : إذا صح الافتقار إلى الله 
صح الغنى بالله؛ لأنهما حالان لا يتم أحدهما 
إلا بالاعر. قال النوري: نعت الفقير السكون 
عند العدم» والبذل والایثار عند الوجود. 
(كلاء عرف» 055 ۱۷) 

الفقر شعار الأولياء وحلية الأصفياء واختيار 
الحقّ سبحانه لخواصه من الاتقياء والأنبياء 
والفقراء صفوة الله عر وجل من عباده ومواضع 
أسراره بين خلقه بهم يصون الخلق وببركاتهم 
يبسط عليهم الرزق والفقراء الصبر جلساء الله 
تعالى يوم القيامة. (قشرء قش »2 ATT‏ )م 
قال الشبلي: أدنى علامات الفقر أن لو كانت 
الدنيا بأسرها لأحد فأنفقها في يوم ثم خطر 
بباله أن لو أمسك منها قوت يوم ما صدق في 
فقره. سمعت الأستاذ أبا علي الدقاق يقول: 
تکلم الناس في الفقر والغنی أيّهما أفضل 
وعندي أن الأفضل أن يعطى الرجل كفايته ثم 
يصان فيه. (قشرء قش› ۰۱۳۶ ۳۶) 

الفقر فله حقيقة ورسم: ورسمه الافلاس 


۷۸ 


رأى الرسم ركن إلى الاسمء فلما لم يدرك 
المراد جفل عن الحقيقة. ومن أدرك الحقيقة 
أعرض عن الموجودات» وأسرع إلى فناء الكل 
في رؤية الكل ببقاء الكل: "من لم يعرف سوى 
رسمه لم يسمع سوی اسمه " . (هج» کش۰۱ 
(Y e17‏ 

الغنى اسم لائق بالحق» ولا یستحق الخلق هذا 
الاسم. والفقر اسم لائق بالخلق ولا يجوز 
على الحقّ. ومن یسمونه غنيّا على المجاز لا 
يكون كالغنى على الحقيقة. والدليل الأوضح 
هو: أن غنانا يكون بوجود الاسباب ونكون 
نحن مسببين في حال قبول الاسباب؛ وهو 
ما الأسيات الى فتاه تیه 
فالمشاركة في هذه الصفة باطلة. (هجء 
کش۰۱ ۰۲۱۸ )٩‏ 

یقول يحيى بن معاذ الرازي رحمه الله: "علامة 
الفقر خوف زوال الفقر". (هج» کش۰۱ 
(Ie!‏ 

الخلعة علامة القرب. والمحب تارك للخلعت 
لأن فى الخلعة علامة الفراقء» فسكونه فى 
العدم انتظار للوجودء فإذا وجد كان غير 
وهو لا يستريح مع الغیر» فيقول بتركه. وهذا 
هو معنى قول شيخ المشايخ أبي القاسم الجنيد 
بن محمد: "الفقر: خلو القلب عن 
الأشكال". فحين يخلو القلب عن الانشغال 
بالشكل والشكل موجود؛ فما الوجه سوى 
طرحه؟. (هج» کش۰۱ ۰۲۲6 ۳) 

الفقر عند جماعة أتمّ من الصفوة» وعند جماعة 
الصفوة تم من الفقر. فمن يقدّمون الفقر على 
الصفوة یقولون إن الفقر فناء الکل» وانقطاع 
الأسرار» والصفوة مقام من المقامات. فإذا 


حصل الفناءء تنعدم کل المقامات . ۰ ومن 


| ا 





۷۹ 


يقدّمون الصفوة على الفقر یقولون إن الفقر شيء 
موجود قابل للاسمء والصفوة صفاء من جمیع 
الموجودات والصفاء عين الفنای والفقر عين 
الغتی» فالفقر من أسماء المقامات والصفوة 
من أسماء الکمال. (هج» کش۰۱ ۰۲۵۵ 4) 


حینما یکون (أبو الحسن بن شمعون) في کشف 
يتعلّق بالبقاء يقدّم الفقر على الصفوة» وحینما 
یکون أيضًا في کشف یتعلّق بالفناء يقدّم الصفوة 
على الفقرء فقال له آرباب المعانی فى ذلك 
الوقت : لِ تقول هذا؟ قال للطبع مشرب تام في 
الفناء والانقلاب» ومثله أيضًا في البقاء 
والعلو. فحینما أكون في محل یتعلّق بالفناء 
آقدم الصفوة على الفقرء وحين أكون في محل 
یتعلّق بالبقاء أقدّم الفقر على الصفوة» لان الفقر 
اسم الفنای» والصفوة اسم البقاءء لافنی عن 
نفسي رؤية البقاء في البقاء» ورؤية الفناء في 
شتا بح “يف .طنط بجع "الفتاء توافاه: 
وهذا كلام طيب من حيث العبارة» ولكن الفناء 
يكون للفناء وليس للبقاء. وكل باق يفنى عن 
نفه فهو فانٍء وکل فان يبقى بنفسه فهو باق . 
والفناء اسم محال فيه المبالغة ليقول شخص أن 
الفناء یفنی. لأن المبالغة في نفي أثر وجود 
ذلك المعنی» يمكن أن تكون في الفناءء 
وطالما بقى أثرء فإنه لا يكون فناء بعد فإذا 
حصل الفناءء فان فناء الفناء لا يكون شيًا 
سوى الاعراب في عبارة بلا معنى. (هج» 
کش ۰۱ ۰۲۰۲ ۱۹) 

الفقر عبارة عن فقد ما هو محتاج الیی أما فقد 
ما لا حاجة الیه فلا یستی فقرّاء وان كان 
المحتاج إليه موجودًا مقدورا عليه لم يكن 
المحتاج فقيرّاء وإذا فهمت هذا لم تشك في أن 
كل موجود سوى الله تعالى فهو فقير لأنه محتاج 


قفر 


إلى دوام الوجود في ثاني الحال ودوام وجوده 
مستفاد من فضل الله تعالى وجوده؛ فإن كان فى 
الوجود موجود ليس وجوده مستفاد له من غيره 
فهو الغني المطلق» ولا يتصوّر أن يكون مثل 
الموجود الا واحدّاء فليس فى الوجود الا غنى 
واحد؛ وكل من عداه فإنهم محتاجون إليه 
لیمذرا وجودهم بالدوام. (غز اح۰۲ 
۰ 


آجمعوا على أن الفقر أفضل من الغتی إذا كان 
مقرونًا بالرضى ولذلك اختاره الب صلّی الله 
عليه وسلّم وأشار عليه جبريل بذلك. (سهرن» 
ادا ۰۲1 ۱۱) 


الفقر غير التصوّف بل نهایته بدایته وکذلك 
الزهد غير الفقر وليس الفقر عندهم الفاقة 
والرضی بما قسم . (سهرن؛ ادا ۰۷ (1o‏ 

المقامات فانها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالى ما یا إلا لم منم 
َوه (الصافات : )١14‏ وأوّلها الانتباه وهو 
الرجوع إلى الله تعالى من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وكثرة الاستغفار. ثم الابانة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذكر وقيل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغية . وقيل: التوبة في الظاهر 
والاتابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه. ثم محاسبة النفس وهو تفقد زيادتها من 
نقصانها وما لها وعليها. ثم الارادة وهي 
استدامة الكدّ وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنيا والعزوف عنها وعن 
شهواتها. ثم الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب ممّا خلت عنه اليد. ثم الصدق وهو 


فقر 


النفس على المکاره . وتجرع المرارات وهو 
آخر مقامات المريدين. ثم الصبر وهو ترك 
الشکوی. ثم الرضى وهو التلذذ بالبلوى. ثم 
الاخلاص وهو إخراج الخلق من معاملة 
الحقّ. ثم التوكّل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عما سواه. (سهرنء. اد 
5 ) 

سكل الشبلي عن حقيقة الفقر فقال: ألا يستغنى 
بشي ء دون الحق . (سهرو» عواا» مم 
الفقر أساسنٌ التصوّف وبه قوامه» على معنى 
أن الوصول إلى رتب التصوّف طریقه لفق لا 
على معنى أنه يلزم من وجود التصوّف وجو 
الفقر. (سهروء عواا ۰۲۰۵ 5) 

قيل لبعضهم: ما الفقر؟ قال: وقوف الحاجة 
على القلب» ومحوها من كل أحد سوی 
الرت . (سهرو عواكف ۱۳۳۳ ۱۶) 

الفقر أن لا یکون لك؛ فإذا كان لك لا یکرن 
لك حتی توثر. (سهرو عوا۲ ۰۳۱۳ ۱۱) 

حقيقة الفقر أن لا یستغنی إلا باش ورسمه عدم 
الأسباب کلها. (سهروء عورا ۰۳۱۳ ۲۷) 

الفقر في الشرع» يراد به الفقر من المال» ويراد 
به فقر المخلوق إلى خالقه . (تیم » فرقان » 
۱۰۰۳ 

الفقر : والفقر البراءة من رؤية الملکات ورفته 
الأولى: نفض اليدين من الدنیا : ثم اللسان . 
الثانية: الرجوع إلى السبقية» وهو يخلص من 
رؤية العمل» ويقطع شهود الحال ومطالعة 
المقام. الثالثة: صخة الاضطرار» والوقوع في 
يد التقطّع الوجداني. والاحتباس في قيد 
التجرید . (خحط› روض ۰ ۹ ۷۲۱ 

الفقر أن لا يرى في الدارین مع الله غير الله. 
(نقش. جا ۰۵86 )5١‏ 


۷۳۰ 


الفقر وهو على ثلاثة آقسام : فقر العام وهو أن 
لا يطلب المعدوم حتى يفقد الموجود وفقر 
الخاص وهو السکوت عند العدم» وفقر 
الأخصّ وهو البذل والایثار عند الوجود. 
(نقش » جاء كت ۲۶) 


الطريق القصد إلى الله تعالى أربعة أشياء: فمن 
حازها فهو من الصدّيقين المحمقین ومن حاز 
منها ثلانًا فهو من الأولياء المقرّبين ومن حاز 
منها ثنتين فهو من الشهداء الموقنین ومن حاز 
منها واحدة فهو من عباد الله الصالحين . أوّلها : 
الذكر وبساطه العمل الصالح وثمرته النور. 
والثاني: التفكر وبساطه الصبر وثمرته العلم. 
والثالث: الفقر وبساطه الشكر وثمرته المزيد 
والرابع: الحب وبساطه بغض الدنيا 
وأهلها وثمرته الوصلة بالمحبوب. (نقش» 
جاء ۰۱۷۱ ۲۲) 


الفقر رداء الشرف ولباس المرسلین وجلباب 
الصالحین . . . وقال عبدالله بن المبارك رضی 
الله تعالى عنه إظهار الغنى في الفقر أحسن من 
الفقر. وقال أبو حفص رضى الله تعالى عنه 
أحسن ما يتوشل به العبد إلى مولاه دوام الفقر 
إليه على جميع الأحوال وملازمة السنة في 
جمیع الأفعال وطلب قوت من وجه حلال. 
وقال الشبلي رضي الله تعالی عنه حقيقة الفقر 
أن لا یستغتی بشيء دون الله تعالی. وقال 
المسوحي رضي الله تعالی عنه الفقر لا يغنيه 
النعم ولا تغيّره المحن. وقال آبو الحسن 
النوري رضي الله تعالی عنه نعت الفقیر السکون 
عند العدم والایثار عند الوجودء وقال أيضًا 
كانت المرقعات غطاء على الدرٌ فصارت اليوم 
مزابل على جيف . وقال سهل بن عبدالله رضي 
الله تعالى عنه الفقير الصادق لا يسأل ولا يرد 


منه . 
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ولا يحبس. (وسئل) آبو عبدالله بن خفيف 
رضي الله تعالی عنه عن فقير يجوع ثلاثة أيام 
مكدي كلوا واسكتوا فلو دخل عليكم فقير من 
هذا الباب لفضحكم كلكم. (قال) بشر الحافي 
رضي الله تعالی عنه أفضل المقامات اعتقاد 
الصبر على الفقر إلى القبر. وقال آبو عبدالله 
القرشي رضي الله تعالی عنه من فوائد الفقر 
وثمراته وجود ألم الجوع والعري والتلذذ بهما 
والزيادة منهما والمنافسة فيهما. (وقال الأستاذ 
الفقراء أنكم تعرفون بالله وتكرمون لله فانظروا 
كيف تكونون مع الله إذا خلوتم. (نبه» كرا 
ا 21 
- حقيقة الفقر في ظاهر الطريقة. غير ما هو في 
باطن الحقيقة. فالظاهر فقر الزهاد من 
الأعراض الدنيرية. والباطن فقر الأفراد من 
الأغراض الأخروية. شغلا بالله عمًا سواه. 
لمن شهد ذلك ورآه. (تدقيق) تفاخر الغنى مع 
الفقر» فقال الغنی أنا وصف الرب الكبير. فما 
أنت أيها الحقير. فقال الفقر لولا وصفي لما 
تمیز وصفك. ولولا تواضعي ما رفع قدرك. 
فأنا وصفي وسم بذل العبودية . وأنت وصفك 
نازع الربوبية. ومن نازع قصم. ومن سلم 
سلم. (تحقيق) التبس حال الفقير على غير 
النبيه. فقال الفقير غير الفقيه. وما علم أن 
الراء. هي الهاء. (شاذ» قوان» ۰۲۸ ۷) 


فقر الذات 

- خاصية مغناطيس فقر الذات. هي الجاذبة 
للعطایا والهبات . فمن کان وصف افتقاره 
أكثر. كان نصيبه أجزل وأکبر. (تدقيق) 


فقراء 


اختصاص الفقراء بالسؤال. خصوصية لهم 
في الحال والمال» يعرفها من وجد ثمر 
المطالب. وقضيت له الحاجات والمآرب. 
(تحقيق) اتّصاف الرب سبحانه بوجود الغنى 
المطلق. هو الذي أوجب لنا الفقر المحقّق. 
وبهذا الاتصاف. حصلت الألطاف. لأن من 
رحمة الغني أن يجود على الفقير. ويجبر 
المسكين الكسير. (شاف قوان ۰۳۰ ۱۳) 


ققراء 


الفقراء على ثلاث طبقات : فمنهم من لا يملك 
شيئًا» ولا يطلب بظاهره ولا بباطنه من أحد 
لم يأخذء فهذا مقامه مقام المقرّبين. 
ومنهم من لا يملك شيئّاء ولا يسأل أحدّاء ولا 
يطلب» ولا يعرض» وان أعطى شيئًا من غير 
مسألة أخذ. وقد خکی عن الجنيد» رحمه الله 
أنه قال: علامة الفقير الصادق أن لا يسأل» 
ولا يعارض» وان عورض سكت . ۰ ومتهم 
من لا يملك شيئاء وإذا احتاج انبسط إلى بعض 
إخوانه ممن يعلم أنه يفرح بانبساطه إليه» 
فکفارة مسألته صدقة. (طوس» لمع 
Yt‏ ۰( 


الفقراء على منازل ثلاث: فقراء الأغنياء وهم 
السؤال عند الفاقات الكافون نفوسهم مع 
الكفاية القانعون بالکفاف وهم طهرة الأغنياء 
ومزيدهم من الله تعالى وهم الذين جعل الله لهم 
في أموال الأغنياء سهمّا لأن منهم السائل 
والمحروم ومنهم القانع والمعتر. والطبقة 
الثانية فقراء الفقراء وهم المتحققون بالفقر 
المختارون له الموثرون إياه على الغنى لعظم 
معرفتهم بعظيم فضيلة أهل التعفف والصيانة لا 








فقراء الأغنياء ۷۳۲ 
یبتذلون للسوال ولا یعرضرن في المقال و(دراکاته ظاهرّا وباطتا. (عره فتح۰۲ 
راضون بالميسور من مولاهم تعرفهم إذ 17« (TT‏ 
رأيتهم بسيماهم یه الجاهل لفیا - الفقراء: وبدايتهم تجريدء ونهايتهم تفريد. 


(البقرة: ۲۷۳) لترك المسئلة والشكوى ومنهم 
المحروم حرم السعي للدنياء ومنهم المحارف 
انحرفت عنه الأسباب» ومنهم القانم قنع بما 
يصل إليه من غير امتهان وتبذل فيه» ومنهم 
المرضي رضي عن الله عر وجل بما يعتريه وقيل 
إنه ما أعطى أحد شىء من الدنيا إلا قيل له خذه 
على ثلاثة آثلاث: شغل وهم وطول حساب. 
وأما الطبقة الثالثة فهم أغنياء الفقراء وهم 
الأجواد الأسخياء أهل البذل والعطاء يأخذون 
ويخرجون ولا يستكثرون ولا يدّخرون إن منعوا 
شكروا المائع لأنه هو المعطي فصار منعه عطاء 
وإن ضيّق عليهم حمدوا الواسع لأنه هو 
الجر د فصار ضيقه رخاء وان أعطوا بذلوا 
وآثروا فهم الزاهدون في الدنيا لانهم موقنون 
نکفاهم ا (مك قو۲ ۰۱۹۰ ۸) 


الفقراء ولا عدد تضرج ایا بل یکثرون 
ویقلون قال تعالی ا تشريفًا لجميع المؤجودات 
وشهادةً لهم يا لتاس أنسر الفقراء إلى اله » 
(فاطر: ۱۵) فالفقراء هم الذين يفتقرون إلى كل 
فإن الحقيقة تأبى أن يفتقر إلى غير الله وقد أخبر 
الله أن الناس فقراء إلى الله على الاطلاق والفقر 
حاصل منهم فعلمنا أن الحق قد ظهر في صورة 
كل ما يفتقر إليه فيه فلا يفتقر إلى الفقراء إلى الله 
بهذه الآية شيء وهم يفتقرون إلى كل شيء: 
فالناس محجوبون بالاشیاء عن الله وهؤلاء 
السادة ینظرون الاشیاء مظاهر الحق تجلی فیها 
لعباده حتی في أعيانهم فیفتقر الانسان إلى 
سمعه وبصره وجمیع ما یفتقر إليه من جوارحه 


والفقیر إذا تجرّد من الملکات الدنيوية» كان فى 
مقام الاسلام» فإذا تجرّد من الاخروية كان في 
مقام الایمان. فاذا تجرّد مما سوی الحق كان 
في مقام الاحسان. (خط روض» ۰1۱۸ ۱۷) 


- الفقراء ولا عدد يحصرهم أيضًا بل یکثرون 


ویقلون. (نبهء کراا ۰۶ ۱۵) 


- الفقراء الصادقون يُسألون بين يدي الله سبحانه. 


ثم یطوفون تحت عرش الرحمن» والشیخ يسأل 
عنهم . يُسألون عن ترکهم ذکر الله» ولو ساعة 
واحدة . (یشر» نقح + ۱ 2۳۲۲+" 


- الفقراء نظرهم بالله فوق نظر الخلق . وقد يأتون 


في حالة الجذب بأشياء لا تقبلها عقول الخلق» 
وإدراكاتهم . وهذا یسیّب لهم الضررء ویکون 
سيبًا لانكار الخلق عليهم . (يشرء نفح » 
لضف 41 


ققراء الأغنياء 
- الفقراء على منازل ثلاث: فقراء الأغنياء وهم 


السؤال عند الفاقات الكافون نفوسهم مع 
الكفاية القانعون بالكفاف وهم طهرة الأغنياء 
ومزيدهم من الله تعالى وهم الذين جعل الله لهم 
في أموال الأغنياء سهمًا لأن منهم السائل 
والمحروم ومنهم القانع والمعتر. والطبقة 
الثانية فقراء الفقراء وهم المتحمّقون بالفقر 
المختارون له المؤثّرون إياه على الغنى لعظم 
معرفتهم بعظيم فضيلة أهل التعفف والصيانة لا 
يبتذلون للسؤال ولا يعرضون في المقال 
راضون بالميسور من مولاهم تعرفهم إذ 
رأيتهم بسيماهم يبهد الکاهز قنية؟ 
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لترك المسئلة والشکوی ومنهم المحروم حرم 
السعي للدنيا» ومنهم المحارف انحرفت عنه 
الأسباب» ومنهم القانع قنع بما يصل إليه من 
غير امتهان وتبذل فيه» ومنهم المرضي رضي 
عن الله عر وجل بما يعتريه وقیل إنه ما آعطي 
أحد شىء من الدنيا الا قيل له خذه على ثلاثة 
ثلاث : شغل وهم وطول حساب. وأما الطبقة 
الثالثة فهم أغنياء الفقراء وهم الأجواد 
الأسخياء أهل البذل والعطاء يأخذون 
ویخرجون ولا یستکثرون ولا يدّخرون إن 
منعوا شکروا المانع لأنه هو المعطي فصار منعه 
عطاء وان ضيّق علیهم حمدوا الواسع لأنه هو 
المحمود فصار ضیقه رخاء وان أعطوا بذلوا 
وآثروا فهم الزاهدون في الدنیا لأنهم موقنون 
فکفاهم اليقين غنى. (مك. قو۲» )٩۰۱۹۰‏ 


ققراء ثلاخة 

- الفقراء ثلاثة: فقير لا یسأل وان آعطی لا 
يأخذ: قهلا مه الروحائيين . .وفقير لآ الم 
وان أعطي أخذء فذاك من أهل حظيرة القدس . 
وفقير إذا احتاج سأل» فكفارة مسألته صدقه في 
السؤال. قال الشيخ جمال الدين رحمه الله: 
قلت: وفصل الخطاب أنه متى قدر الفقير على 
دفع الزمان من غير سؤال» لم يجز له أن يسأل» 
فان كان يندفع على مضض. نظرت» فان كان 
مثله لا يحتمل» ولا يخاف منه التلف» فالسؤال 
مباح وتركه فضيلة» وان كان مثله لا يحتمل» 
وجب عليه أن يسأل. قال سفيان الثوري رحمه 
الله: من جاع فلم يسأل حتى مات دخل النار. 
(قد نهج› ۵۰0 ۲) 


قهراء الففراء 
- الفقراء على منازل ثلاث : فقراء الأغنياء وهم 


فقراء مداهنون 


الكفاية القانعون بالکفاف وهم طهرة الاغنیاء 
في آموال الاغنیاء سهمّا لأن منهم السائل 
والمحروم ومنهم القانع والمعتر. والطبقة 
الثانية فقراء الفقراء وهم المتحققون بالفقر 
المختارون له المزترون إياه على الغنی لعظم 
معرفتهم بعظیم فضيلة أهل التعفف والصيانة لا 
يبتذلون للسژال ولا یعرضون في المقال 
راضون بالمیسور من مولاهم تعرفهم إذ 
رأيتهم بسيماهم يهر الکامل آف4 
لترك المسئلة والشكوى ومنهم المحروم حرم 
الأسباب» ومنهم القانع قنع بما يصل إليه من 
غير امتهان وتبذل فیه. ومنهم المرضي رضي 
عن الله عر وجل بما يعتريه وقيل إنه ما أعطي 
أحد شيء من الدنيا الا قيل له خذه على ثلاثة 
الثالثة فهم أغنياء الفقراء وهم الأجواد 
الأسخياء أهل البذل والعطاء يأخذون 
ويخرجون ولا یستکثرون ولا يدّخرون إن 
منعوا شكروا المانع لأنه هو المعطي فصار منعه 
عطاء وان ضيّق عليهم حمدوا الواسع لأنه هو 
المحمود فصار ضيقه رخاء ون آعطرا بذلوا 
وآثروا فهم الزاهدون في الدنبا لأنهم مرقنون 
فكفاهم اليقين غنی . (مك» قو۲» 16 11( 


ققراء مداهنون 


- الفقراء المداهنون. فهم آولئك الذین حين 


یکون فعل شخص موافا لهواهم. وان يكن 
باطلا » فانهم یمدحونه به» وحين يعمل عملا 
على خلاف هواهم. وان يكن حمّا» فانهم 


يذمّونه به. وهم بمعاملتهم یطمعون في الجاه 
من الخلق» ویداهنونهم على الباطل. (هج: 
کش۰۱ ۰۲۱۲ ۱۷) 
تن 
- فقه المتعلّم موضعه في باطن الصدرء ویزداد 
نوره بالتعلم والاستعمال ویتفرع له أنوار الفقه 
والفهم فیستتبط بنور فقهه مسائل ویقیس ما لم 
یعلم بما یشبهها ویشاکلها ویقرب من معناها . 
وآما الفقه في الدین فهو النور الذي یقذف الله 
تعالی (به) في قلب عبده المژمن» مثل 
السراج؛ یبصر به. ولا یکون ذلك للکافر 
والمنافق . (ترم» فرق» ۰۷۷ ۱۲) 
الفقه والفهم اسمان لمعنی واحدء والعرب 
تقول فقهت بمعنی فهمت وقد فضل الله تعالی 
الفهم عنه على العلم والحكمة ورفع الافهام 
على القضاء والاحکام. (مك. قواء 
ادك (E‏ 


فقير 

- الفقير هو الذي لا يملك شيئًا قطء وليس له 
خلل في شيءء وهو لا يصير غتيًا بوجود 
الأسباب» ولا محتاجًا إلى سبب بعدمهاء 
فوجود الأسباب وعدمها لدى فقره سواء وإن 
يكن في العدم أكثر سعادة» فجائز آیضا لأن 
المشايخ قالوا: كلما يكون الفقير أضيق یا 
يكون الحال أكثر فتحًا عليه. (هج. کش۱: 
(NY 1‏ 

- كان بشر رحمه الله يقول الفقراء ثلاثة: فقير لا 

يسأل وان أعطي لا يأخذهء فهذا مع الروحانیین 

في عليين . وفقير لا يسأل وان أعطي أخذ. 

فهذا مع المقرّبين في جنات الفردوس . وفقير 


۷۲۶ 


يسأل عند الحاجةء فهذا مع الصادقین من 
أصحاب اليمين. (غزاء ۰۲2۱ ۰۲۲۸ ۱۲) 
الغني على غناه فكما أن الغني يفعل كل شيء 
ويجتهد حتى لا يزول غناه فكذلك ينبغي للفقير 
أن يفعل مثل ذلك حتى لا يزول فقره فلا يسأل 
الله عر وجل زوال فقره إلى غناء أو يتعرّض 
بالمعايش والاكتساب والأسباب للاستغناء 
والتکثر بالمال ولا العيال وعفة النفس عند 
الضيقة. ومن شرط الفقير أن يقف مع كفايته و 
يأخذ فوقها ويكون آخذه لذلك القدر امتثالا 
لأمر الله تعالى وخوفا من الوقوع في إثم قتل 
اللفس . (جی غن ۰۲ ۱6۰ 0۳۰ 

قال آبر الحسین النوري : نَعتٌ الفقیر السكونٌ 
عند القدّمء والبذلٌ والايثارٌ عند الوجود. 
(سهروء عواا )٦ ۲٢۹۲‏ 

لا يكون له إلى الله حاجة» قال: سمعته يقول: 
سألت أبا بكر المصري عن الفقير فقال: الذي 
لا يملك ولا يملك. (سهروء عواا 
۲ ۱ 

سئل سهل بن عبد الله عن الفقير الصادق؟ 
فتال : لا يسأل ولا يرد ولا یحیس . (سهروء 
عو!۰۲ ۰۳۱۳ ۲۱) 

الفقیر : الذي لا تغنيه النعم ولا تفقره المحن . 
(سهروء عوا۲ ۰۳۱۳ ۲۰) 

موجود سوی الله تعالی فهو فقیر لأنه محتاج 
إلى دوام الوجود» وذلك مستفاد من فضل الله 
تعالى . وأما فقر العبد بالاضافة إلى أصناف 
حاجاته فلا يحصر» ومن جملة حاجاته ما 
يتوصّل إليه بالمال ثم يتصوّر أن یکون له 
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خمسة أحوال عند فقره: الأولى: أن يكون 
بحيث لو أتاه المال لکرهه وتأذى به» وهرب 
من أخذه بغضًا له واحترارًا من شره وشغله. 
وصاحب هذه الحالة یسمی زاهدًا. الحالة 
الثانية : أن يكون بحیث لا يرغب فيه رغبة یفرح 
بحصوله ولا يكرهه کراهة يتأذّى بهاء 
وصاحب هذه الحال يسمّى راضيًا. الثالثة: 
أن يكون وجود المال أحبٌ إليه من عدمه له 
فیه» ولكن لم يبلغ من رغبته أن ينهض لطلبه» 
بل إن أتاه عفوًا أو صفوًا أخذه وفرح به» وان 
افتقر إلى تعب في طلبه لم يشتغل به. وصاحب 
هذه الحالة يسمّى قانعًا . الرابعة : أن يكون تركه 
سبیلا إلى طلبه بالتعب لطلبه» وصاحب هذه 
الحالة يسمّى الحريص. الخامسة: أن يكون 
مضطرًا إلى ما قصده من المالء كالجائع ؛ 
والعاري الفاقد للمأكول والملبوس. ويسمّى 
صاحب هذه الحالة مضطرًاء كيفما كانت رغبته 
فى الطلب ضعيفة أو قوية. وأعلى هذه الخمسة 
الحالة الأولى» وهي الزهدء ووراءها حالة 
أخرى أعلى منهاء وهي أن يستوي عنده وجود 
المال وعدمه. فان وجده لم يفرح به» ولم يتأذ 
إن فقده. (قد. نهج؛ )٩۰۳۳۷‏ 


الفقیر إبن وقته» لا نظر له إلى ماضء ولا ات 
لأن نظره إليهما تفویت للوقت الحاصل» وقد 
قالوا: کل من نظر إلى عمله بالتسویف؛ خسر 
عمره وفاته الزرع» فخسر الدنیا والآخرة والله 
غفور رحیم. (شعر» قدس۰۱ ۰۸۱ ۱۰) 


الفقیر إبن وقته لا نظر له إلى ماض ولا مستقبل 
والواجب عليه العمل على تنظيف باطنه من 
سائر ما يكرهه الله تعالی؛ وهو كل شيء تميل 
إليه النفوس من الشهوات التي نهى الله تعالى 


إلا فهو راغب فيهء لو وجد 


أصنياءه عنها. وهذا شأنه ما دام سالكًا في 
الطريق. فإذا كمل حاله وبلغ مبلغ الرجال 
فهناك يعرف ما يأتي وما يذرء فان ترك الدنيا 
كان ذلك بحق وإن أخذها كان ذلك بحق لأنه 
خرج عن شبح الطبيعة وصارت الدنيا في يده لا 
في قلبه» فيتصرّف فيها تصرّف حكيم عليم غير 
بخيل على أحد بهاء إلا أن منعه الشرع من 
إعطائه كأن كان ذلك يشغله عن الله أو يفعل به 
نفسه وإيثارها على غيره إذا كان أحوج عملا 
بالعدل في ذلك فإن نفسه أقرب المحتاجين 
إليه. (شعر» قدس۰۲ ]۰۱۲ ۲) 


ينبغي الفقیر أن یکون آبعد الناس عن الريبة 
و اطخ التهم وارتکاب الرذائل لیسمم له 
إخوانه إذا نصحهم. فلا یأمرهم بقيام اللیل مثلا 
ثم ينام هو ولا یزهدهم في الدنیا وفي عدم 
جمعها ویرغب هو فیها ویجمعها. ویعاند بها 
التاس قراضا وتجارة ونحوهما . ولسان حال 
الفقراء الذين يأمرهم بأمر ولا یفعله هو یقول 
له: انصح أنت نفسك ویقعون في عرضه. 
فلیحذر کبراء الزاوية من مثل ذلك. وشیخهم 
آولی بکل ما ذکرناه فينبغى له أن یساعد 
الفقراء في نقل القمح أو الحطب أو الحصاد أو 
الدراس أو الحرث ولو مرة أو یومّا» فان بذلك 
يحصل التشاط للفقراء» وال فى عون العبد ما 
كان العبد في عون أخيه. (شعرء قدس۲ 
oT‏ 


الفقير هو عند بعض أئمة اللغة من له شيء يسير 
والمسكين من لا شيء له وعند بعضهم 
بالعکس» رفي اصطلاح آهل الحقيقة هو 
الذي لا يجد غير الله تعالی ولا يستغنى الا به 
ولا يستريح إلا بالحضور معه وعلامته عدم 


فقیر سالك 


الاسباب کلها. (نقش» جا؛ ۰۲۰۳ ۷) 

- الفقير متحلّ بحلی مشتملة على محاسن كثيرة 
لا توجد في الزاهد من الاطراح والخمول 
والتمرّق وخدمة الفقراء والوجد وخلع العذار 
والكياسة والرياضة والاداب والتنقّى من 
الأرصاف الذميمة كالكبر والعجب والحسد 
وغيرهاء والتحلّي بمحاسن يتعذّر حصرها غير 
ما ذكرت وعلى الجملة فمحاسن الزاهد بعض 
محاسن الفقير ومحاسن الفقير بعض محاسن 
الصوفی (هامش). (نبهء كراك, ۰۳۹۳ )٩‏ 

- الفقير ما له الا شيخهء يضعه نصب عینیه. 
ويبصر فیه لأنّ حركات الدنيا والآخرة مطوية 
فيه» والصادق يرى العجب. (يشرء نفح؛ 
۱ ۰5 

- الفقیر هو الذي يُباهي به شيخهء لا الذي یتباهی 
بشبخه . (يشرء نفح» 6۰۱۹5 


فقير سالك 

- الفقیر السالك کالسائل الذي يمد يده» ویطلب 
لقمة عيش. فاذا أخذهاء يطلب رغیفا. فاذا 
أخذ الرغیف» يطلب طعامّا» ولا یکتفی مما 
أعطوه. هكذا الفقير المحبّ لله لا يكتفى . 
(يشرء نف ۰۲۰۰ ۱۲) ١‏ 


فقیر صادق 

- سئل ذو النون عن الفقیر الصادق فقال: هو 
الذي لا یسکن إلى كيم والیه یسکن كل 
شيء . (طوس ۰ لمع » ۱ ۱۳ 

الصادق. فقال: هو الذي لا يأنس بشيء 
ويأنس به کل شي.. (طوس ۰ لمع » ۱ 2۲ 
- سئل یوسف بن الحسین عن الفقیر الصادق ‏ 


VY 





فقال: من آثر وقته» فان کان فيه تطلّمٌ إلى وقت 
ان لم یستحق اسم الفقر. (طوس» لمع» 
(A 101‏ 

سئل الحسين بن منصور رحمه الله عن الفقير 
الصادق. فقال: الفقير الصادق: الذي لا 
يختار» بصحّة الرضا. ما يرد عليه من 
الأسباب. (طوسء لمع ۰۱۵۱ ۱۰) 

سكل النوري؛ رحمه الله عن الفقیر الصادق» 
فقال: الفقير الصادق: الذي لا يتّهم الله تعالى 
في الأسباب ويسكن إليه في كل حال. 
ویر لمع ۵( ٠‏ 

سئل سمنون؛ رحمه الله عن الفقیر الصادق 
فقال : الذي يأنس بالمفقود كما یأنس الجاهل 
بالموجود. ویستوحش بالموجود كما 
یستوحش الجاهل بالنقد. (طوس» لمع 
(E ۱‏ 

سئل آبو حفص النيسابوري رحمه الله» عن 
الفقیر الصادق. فقال : الذي یکون مع کل وقت 
بحکمی فإذا ورد عليه وارد یخرجه عن حکم 
وقته ویستوحش منه. (طوس لمع 
(Telo‏ 

سكل الجنید رحمه الله عن الفقير الصادق» 
فقال: هو أن (لا) يستغنى بشيء؛ ويستغنى به 
كل شيء. (طوسء لمع» ۰۱5۱ ۱۸) 

آدب الفقير الصادق (فی فقره) ثلاثة أشياء: لا 
يسأل إذا احتاج» ولا يرد إذا أعطيء ولا 
يحبس لوقت ثَانٍ إذا أخذ. (طوس لمعء 
QT ۱‏ 


الفقیر الصوفي المنتسب إلى طریق الله؛ اما أن 
یکون في مقام التجرید أو الاسباب. الاول: 
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معناه الانقطاع إلى الله عمّا سواه الثاني: أن 
يسلك في الطریق وهو باق على حاله یسعی إلى 
الرزق ويعمل لأمور دنياه. ولهذا ينقسم الفقراء 
الصوفية» إلى فريقين» يجمعهما السير والسلوك 
في طريق القوم تحت تربية شيخ كامل من أهل 
الارشاد الوارثين. والمريد الداخل تحت تربية 
هذا الشيخ الكامل جميع مشاهده وأحواله لا 
تكون إلا بمرآة شيخه وواسطته. وهذا معنى 
قولهم إن الفناء على ثلاثة أقسام: الأول في 
الشیخ» الثاني في الحقيقة المحمدية» الثالث 
في الله عر وجلّ. فالسالك إذا كُشف له عن 
حقيقة ما من الحقائق المحمدية؛ لا تنقطع 
الوساطة بينه وبين شيخه أصلا. والمريد 
الموفق السعید. هو الذي لا يغفل عن شيخه 
في حال من الاحوال. ولا في مقام من 
المقامات. (يشرء حق» ۰۲۲۵ )١٤‏ 


فكر 
- فالنقش الأول فكر العوام» والثاني فكر 
الخواص» والدائرة علم الحق» والوسطانية 
مدار الانتهای واللاءات المحیطقف النفى من 
كل الجهات . والحاآن الحائلان من الجوانب: 


۱ ک<‎ NNN 


للا 


سل 
4 م2 


يي م 
۳ جح 4 


للم 


فکر 
جوانب الاجانب. فبقي التوحید. وما وراءه» 
كلها حوادث. (حلاء طواء ۵ °( 
الفرق بين الفكر والتفگی أن التفكر جولان 
القلب. والفكر وقوف القلب على ما عرف. 
(طوسء لمعء ۱۰۳۰۳) 
معنى الفكر هو إحضار معرفتين في القلب 
ليستثمر منهما معرفة ثالثة. ومثاله أن من مال 
إلى العاجلة وآثر الحياة الدنيا وأراد أن يعرف 
آن الآخرة آولی بالایثار من العاجلة فله 
طریقان. آحدهما: أن يسمع من غیره أن 
الاخرة آولی بالایثار من الدنياء فيقلّده ويصدّقه 
من غير بصيرة بحقيقة الامر فیمیل بعمله إلى 
إيثار الآخرة اعتمادًا على مجرّد قولی وهذا ما 
يسمّى تقليدًا ولا يسمّى معرفة. والطریق 
الثاني: أن یعرف أن الابقی آولی بالایثار 
ثم یعرف أن الآخرة آبقی . فيحصل له من هاتین 
المعرفتین معرفة ثالثة وهو أن الاخرة آولی 
بالايثار» ولا یمکن تحقّق المعرفة بأن الآخرة 
أولى بالابثار إلا بالمعرفتین السابقتین . فاحضار 
المعرفتین السابقتین في القلب للتوضل به إلى 
المعرفة الثالثة ا واعتبارا وتذرا 
ونظرا وتأمَلا وتدبر!. أما التدبّر والتأمّل 
والتفگر: فعبارات مترادفة 
على معنی واحد ليس تحتها 
معان مختلفة. وأما اسم 
التذکر والاعتبار والنظر: 
فهى مختلفة المعانی وان 
کان أصل المسمّی وا 
(غزا ۰۲2۱ ۰۸۵۱ ۳۰) 
- ثمرة الفکر : فهي العلوم 
والأحوال والاعمال» ولکن 
ثمرته الخاصة. العلم» لا 
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غير. نعم إذا حصل العلم في القلب تغیر وإذا 
تغيّر حال القلب تغيّرت أعمال الجوارح. 
فالعمل تابع الحال والحال تابع العلم والعلم 
تابع الفكر. فالفكر إذن هو المبدأ والمفتاح 
للخيرات كلهاء وهذا هو الذي يكشف لك 
فضيلة التفکر وأنه خير من الذكر والتذکر لأن 
الفكر ذكر وزيادة. وذكر القلب خير من 
الجوارح» بل شرف العمل لما فيه من الذكر. 
فإذن التفكر أفضل من جملة الأعمال. ولذلك 
قیل : تفكّر ساعة خير من عبادة سنة» فقيل هو 
الذي ينقل من المكاره إلى المحاب ومن الرغبة 
والحرص إلى الزهد والقناعة» وقيل هو الذي 
يحدث مشاهدة وتقوى. (غزاء ۰۲2۱ 
۲ حرق 
لؤلزةٌ غواشها الفِكْرٌ نما , 

فك في أغرَارٍ تلك اللجج 
يحسّبّها ناظِرها ظبی نقاه 

من جيدهاء فجن ذاكَ الفتح 


(يقول: إن الفکر یفوص في لبجّة بحرما 
لیستخرج هذه اللؤلؤة وهي لا تخرج بالفكر 
فالفکر لا يزال غائصًا EE‏ هم أهل 


الافکار الطالبون تحصیل هذه الامور من باب 
النظر والاستدلال» وهیهات لما یطلبون وبعدًا 
لما یرومون. والله ما تحصل الا بعناية مجرّدة 
وسر فارغ عن الافکار لانها لا تنال بالسعایات 
ولکن بالعنایات الالهية حصولها. فإذا حصلت 
یحسبها إذا كان تجلیها في حضرة التمثل ظبي 
نقا في التفاتها إليه في الكثيب الابیض وفي 
حسن کلامها وخطابها الذي كنى عنه بالفنج) . 
(عر تر» ۰۱۷ ۱) 

- مفاتیح الغیوب نوعان: نوع حقي ونوع خلقي. 
فالنوع الحقي هو حقيقة الاسماء والصفات 


۷۳۸ 


والنوع الخلقي هو معرفة ترکیب الجوهر الفرد 
من الذات آعنی ذات الانسان المقابل بوجود 
وجوهه الرحمن» والقکر أحد تلك الوجوه بلا 
ريب فهو مفتاح من مفاتيح الغيب لكنه نور وأين 
ذلك النور الوضاح الذي يستدل به على آخذ 
هذا المفتاح فتفكّر في خلق السموات والأرض 
لا فيهما وهذه إشارات لطفت معانیها فغابت 
في مخافیها فاذا أخذ الانسان في الترقي إلى 
صور الفکر وبلغ حدّ سماء هذا الامر آنزل 
الأمور الكتمانية على غير قياس وعرج إلى 
السموات وخاطب أملاكها على اختلاف 
اللغات . (جبع › کا۲ c4‏ ۳( 

الفكر التأمّل في آياته ليصل بذلك إلى معرفة 
ربه . (نقش» جا غم (TV‏ 


آلاء الله فیحصل منه المعرفة» وفکر الخاص 


وهو في وعد الله وثوابه فيحصل منه الرغبة إلى 
تواب الل وفکر الاخحصن وهو في وعیده 
وعقابه فيحصل منه الرهبة من عقابه. (نقش » 


جاء ۰۱۲ 1( 
فكرة 
- قال الجنيد: أشرف المجالس وأعلاها 
الجلوس مع الفكرة في ميدان التوحيد 
والتنسم بنسيم المعرفة والشرب بكأس المحبة 


من بحر الوداد والنظر بحسن الظنَ لله 
اي ل 
شراب ما ألذه طوبى لمن رزقه. (غزاء اح۰۲ 


(IA ۱‏ 
الفضائل آربع. إحداها: الحکمة وقوامها 
الفکرة . والثانية : العفة وقوامها في الشهوة. 
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والثالثة : القوّة وقوامها في | لغضب . والرابعة : 
العدل: وقوامه في اعتدال قوى النفس . (غزاء 
(To ۱ ara‏ 

- الفكرة مترددة بين الشهوة والعقل. يخدمها 
العقل فوقها والشهوة تحتها. فمتى مالت الفكرة 
نحو العقل ارتفعت وشرفت وولدت المحاسن› 
وإذا مالت إلى الشهوة تسفلت إلى أسفل 
السافلين وولدت القبائح. (غراء ميز» 
۱ ۰( 


فلاح 

- الفلاح على وجهين: أحدهما الفوز بالجنة 
والنجاة من النيران فى العقبى ومن الافات 
والبليات فى الدنياء والثانى اليمن والسعادة 
بالتوفيق للطاعة فى الدنیا والخلود فى الجنان 
فى الاخری. (جي: غن ۰۲ ۰۱۵ ۱۱) 


فلك الأسرار 


- سراج من نور الغيب بدا وعاد وجاز الشرج 
وساد. قمر تجلّی من بين الأقمار. كوكب برجه 
في فلك الأسرار. سمّاه الحق "ام" لجمع 
همّته؛ وحرميًا لعظم نعمته؛ ومکیّا لتمكينه عند 
قربته. (حلاء طواء ۰۱۹۱ 4۵ 


فلك أطلس 

- من مراتب الوجود هي الفلك الأطلس وهي 
فلك وجودي عيني يدور تحت الكرسي وفوق 
بقية الأفلاك التي يأتي ذكرها في مراتبها 
بعدها وقولنا وجودي تنبيهًا على أن الأفلاك 
المذکورة قبله کالهباء والطبيعة وأمثالها كلها 
حکمیات لا عینیات . وهذا الفلك إنما سمي 
أطلسًا لأنه لا نجم فيه ولا کوکب فيه فلیست له 


فلك الحوراء 


علامة یعرف بها مدة دورانه وقطعه الدائرة» وقد 
شاهدت في موضع من هذا الفلك فلكًا صغيرًا 
يدور سبعين ألف مرّة فى مدّة طبق الجفن 
وفتحه فسألت عن هذا الفلك الصغيرء فقيل 
لي هو فلك الآن يعني أن كل دورة من دورانه 
تسمی آنا . وهذا الفلك الأطلس هو المحرّك 
لجميع الأفلاك الدائرة بحركته» وح ركته منبعثة 
من الطبيعة على نسق واحد ومشيئة واحدة 
ولهذا دام بقاء العالم مدة طويلة بإرادة الله 
تعالى. (جیم» مراء ۰۳۲ ۲۰) 


قلك البروج 
- فلك البروج وهو الأطلس ثم آدار سبحانه في 


جوف هذا الکرسی هذا الفلك وهو الأطلس 
قال تعالى الت داب البلع4 (البروج: ۱) 
وهي تقديرات في الفلك. الأطلس الذي لا 
كوكبٌ فيه ولهذا سُمّي بالأطلس وهو بالنسبة 
إلى الكرسيّ كنسبة الكرسيّ إلى العرش كحَلقةٍ 
مُلقَاةٍ في فلاة» وخلق بين هذبن الفلكَيّن عالم 
الرّفارف وهي المعارج العلی وفيه خلق عالم 
الم الانسانية وتسبیشهم سبحانٌ مَنْ آظهر 
الجمیل وستر القبيح» وسَبّبُ هذا السبیح أن 
الشخص متا إذا فعل فغلا لا يرضي الله تعالى 
خر بك وره مثاله في هذه الحضرة فيُرْسَل 
الحجاب بینه وبين مَنْ فيها حتّى لا يَرَوْن ما قام 
بها من التغيير» فإذا أقلع عن المُخالّفة رجعث 
إليه صورته فلا یرون منه الا حَسَئًا فلهذا يكون 
تسبيحهم سبحان مَنْ أظهر الجميل وستر 


ممعم . (عر عق » ۰ 4۹ 


فلك الجوزاء 


- من مراتب الوجود. فلك الجوزاء هو کوکب 


فلك القمر 


حكمي لا وجود له بعینه بل هو عبارة عن بعدین 
معلومین یکونان بين الشمس والقمر فیسمی 
آحد البعدین رأسًا والآخر ذتبّاء ففي آحدهما 
تکون الارض مبسوطة بين جرم القمر وبين جرم 
الشمس فیمتنم القمر من قبول نور الشمس 
فیکون خضوعه لأن نوره من نور الشمس» وفي 
البعد الثاني یکون القمر مبسوطًا بين الارض 
وبين الشمس فيمنع الشمس أن بقع ظلّها على 
الأرض كما يمنعها السحاب فيكون کسوفها. 
ولو أردنا بیان كيفية ذلك لأشغلنا عليك الوقت 
بكثير من علم الحساب؛ وهو فلسفة محضة 
فالكيف هذا القدر من ذكر هذا المعنى وهذا 
الكوكب الحكمي إنما جعلوه فوق مرتبة فلك 
الأفلاك لأن الأمرر الحكمية أعلا مرتبة فى 
الوجود من الأمور الموجودة الحسّية. (جيع » 


۷۳۰ 


القلك المسمّى بالفلك المکوکب ومنطقة 
البروج فيه جمیع الکواکب الثابتة والسيارة ما 
خلا السبعة الکواکب التي هي في السبع 
سموات رالا فجمیع الانجم والکواکب في هذا 
الفلك» ولهذا سمّي منطقة البروج وفلك 
الأفلاك والفلك المکوکب . واعلم أن وجود 
النجوم في آفلاکها کوجود الحوت في الماء 
لكل نجم في فلکه فلك صغیر يدور فيه النجم 
وله قطب من جنسه يحفظه في الفلك المكوكب 
كما يحفظ القلب الدولاب. (جيعء مرل 
OY ۶‏ 


هناء 


الفقناء والبقاء إسمان» وهما نعتان لعبد موحد 
یتعرزض الارتقاء في توحیده من درجة العموم» 


ا بد فد إلى درجة الخصوص . ومعنی الفناء والبقاء فى 
قلك القمر آوائله فناء الجهل ببقاء العلم وفناء المعصية 


- إذا وصلت إلى السماء الدنیا أتتك روحانية فلك 
القمر وهو العقل العاشر عند الحکماء فیقف فى 
خدمتك لأنه خادم آدم وأنت ضیفه وهذا 
العقل أو المَلك مهما شئت قل هو الذي 
يتصرّف في المولدات والعناصر فهو الحاكم 
عليها فإذا توجّه إلى خدمتك أعطاك مرتبة 
التصرّف وحيئئذٍ تتصرّف في عالم الكون 
والفساد كيفا شثت وتری صور جميع 
المولدات مرتسمة في ذاته وتعلم إنها هي 
التى نراها فى عالمنا لا بمعنى أن مثالها يوجد 
عندنا بل بمعنى أن ما نراه من المولّدات ما نراه 
إلا في ذات العقل العاشر. (جیع: اسف 


ببقاء الطاعةء وفناء الغفلة ببقاء الذكرء وفناء 
رژیا حرکات العبد لبقاء ريا عناية الله تعالی 
في سابق العلم. (طوس» لمع ۰۲۸6 ۱۸) 

سئل عن الفناءء فقال: "استعجام كلّك عن 
أوصافك» واستعمال الكل منك بكليتك" . 
(طوسء لمعء ۰۲۸۵ ۸) 

'الفناء" فناء صفة النفس» وفناء المنع 
والاسترواح إلى حال وقع» و"البقاء" بقاء 
العبد على ذلك» وأيضًا فناء هو فناء رؤيا العبد 
في أفعاله لأفعاله بقيام الله له في ذلك» والبقاء 
بقاء رؤية العبد بقيام الله له في قيامه لله قبل قيامه 
لله بالله. (طوس» لمعء 2411 ۱) 





۲ وذ 8 
e‏ - الفناء هو أن يفنى عنه الحظوظ فلا يكون له في 
فلك مکوکب شىء من ذلك حظ ويسقط عنه التمييز فناء عن 


الأشياء كلها شغلا بما فني به كما قال عامر بن 
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- من مراتب الوجود» هي فلك الأفلاك وهو 


۷۳۱ 


عبد الله: ما آبالي امرأة رأيت آم حائطًا. 
والحقّ يتولى تصريفه فیصرفه في وظائفه 
وموافقاته فيكون محفوظًا فيما لله عليه مأخوذا 
سبيل وهو العصمة. (كلاء عرف: ۰٩۲‏ ۱۱) 
- جملة الفناء والبقاء أن يفنى عن حظوظه ويبقى 
بحظوظ غيره. فمن الفناء فناء عن شهود 
المخالفات والحركات بها قصدًا وعزمًا وبقاء 
فى شهود الموافقات والحركات بها قصدًا 
وفعلا وفناء عن تعظيم ما سوى الله وبقاء في 
تعظیم الله تعالی . رکلا عرف» 4۳“ 14( 
- الفناء حال من لا پشهد صفته. بل يشهدها 
مغمورة بمغیبها وقال: فناء البشرية لیس على 
معنی عدمها بل على معنی أن تغمد بلذة توفي 
على رژية الالم واللذة الجارية على العبد في 
الحال. (کلا عرف » ۵ (1Y‏ 


- منهم من جعل هذه الأحوال كلها حالا واحدة 
وان اختلفت عباراتهاء فجعل الفناء بقاء 
والجمع تفرقة وکذلك الغيبة والشهود والسکر 
والصحوء وذلك أن الفاني عمّا له باق بما 
للحقّء والباقي بما للحق فان عمّا له والفاني 
مجموع لاه لا يشهد الا الحقّ رالمجموع 
مفارق لانه لا بشهد لاه ولا الخلق وهو باق 
لدوامه مع الح وهو جامعه به وهو فان عما 
سواه مفارق لهم وهو غائب سکران لزوال 
التمييز عنه ... وبمعنی أن الاشیاء تتوحٌد له 
فلا يشهد مخالفة إذ لا یصرفه الحق إلا في 
موافقاته وإنما تميّز بين الشىء وغيره فإذا 
صارت الأشياء شيئًا واحدًا سقط التمييز. وعبّر 
جماعة عن الفناء بأن قالوا يؤخذ العبد من كل 
رسم كان له وعن كل مرسوم فيبقى في وقته بلا 
بقاء يعلمه ولا فناء يشعر به ولا وقت يقف 


فناء 





عليهء بل يكون خالقه عالمًا ببقائه وفنائه ووقته 
وهو حافظ له عن كل مذموم. واختلفوا في 
الفاني هل يرد إلى بقاء الأوصاف أم لا قال 
بعضهم : يرد الفاني إلى بقاء الأوصاف وحالة 
الفناء لا تكون على الدوام لأن دوامها يوجب 
تعطيل الجوارح عن أداء المفروضات وعن 
حركاتها في أمور معاشها ومعادها. ولأبي 
العباس بن عطاء فى ذلك کتاب سماه كتاب 
عود الصفات وبدئها. وأما الأكابر منهم 
والمحقّقون فلم يروا رد الفاني إلى بقاء 
الأرصاف منهم الجنيد والخراز والنوري 
وغیرهم. فالفناء فضل من الله عر وجل 
وموهبة للعبد وإكرام منه له واختصاص له به 
وليس هو من الأفعال المكتسبة وإنما هو شيء 
يفعله الله عر وجل بمن اختصّه لنفسه واصطنعه 
له» فلو رده إلى صفته كان فى ذلك سلب ما 
آعطی واسترجاع ما ر (كلاء عرف» 
۹۹۱ 


الفناء وغیره من مقامات الاختصاص فان 
صورها مختلفة وحقائقها واحدة لأنها ليست 
من جهة الاکتساب لکن من جهة الفضل وقول 
من قال يرد الفانی إلى أوصافه محال لأن 
القائل إذا أقرّ بان الله تعالى اختصّ عبدًا 
واصطنعه لنفسه ثم قال إنه يردّه فكأنه قال 
يختصّ ما لا یختصن ويصطنع ما لا يصطنع 
وهذا محال» وجواره من جهة التربية والحفظ 
عن الفتوة لا يصح أيضًا لأن الله تعالى لا يحفظ 
على العبد ما آتاه من جهة السلب» ولا بأن يردّه 
إلى الأوضع عن الأرفع. (كلاء عرف: 
(OT ۹۸‏ 


- الفناء والبقای أشار القوم بالفناء إلى سقوط 


الأرصاف المذمومة وأشاروا بالبقاء إلى قيام 


فناء 


الاوصاف المحمودة. به وإذا كان العبد لا 
يخلو عن أحد هذین القسمین» فمن المعلوم أنه 
إذا لم يكن أحد القسمین كان القسم الآخر لا 
محالة فمن فنى عن أوصافه المذمومة ظهرت 
غلیه. الضقات. ا مخ خلت عله 
الخصال المذمومة استترت عنه الصفات 
المحمودة. (قشر» قش» ۰۳۹ ۲۰) 

الفناء لا يجري عليه التبدیل» والبقاء لا يجوز 
عليه التغييرء فلا الفاني يصير باقيًا حتی یکون 
الوصل. ولا الباقي يصير فانيًا حتی يكون 
القرب . (هج ؛ کش ۰۱ ۳۳ °( 

المراد بالعدم والفناء في عبارات هذه الطائفة - 
أي الصوفية - فناء الآلة المذمومة والصفة 
المرذولة في طلب الصفة المحمودةت لا عدم 
المعنی بوجود آلة الطلب. (هج. كشا 
(A ۰‏ 

فناء العبد عن وجوده یکون برژية جلال الحق 
وکشف عظمته» حتی ینسی الدنیا والعقبی في 
غلة جللاله» وذو ارام والمقامات خفيرة 
في نظر همّتهء وتتلاشى الكرامات في حالهء 
فيفنى عن العقل والنفس» ويفنى أيضًا في عين 
الفتاء عن الفنای فیتطق لسانه بالح» ویخشع 
جسده ویخضع» كما هو الحال في ابتداء 
إخراج الذرية من ظهر ادم عليه السلام؛ بدون 
تركيب الافات» في حال عهد العبودية. (هج» 
کش ۰۲ ۰4۸۲ ۱۲) 

الفناء والمنی والمبتغی والمنتهی حد ومردٌ 
ينتهي إليه مسير الأولیاء وهو الاستقامة التي 
طلبها من تقدّم من الأولياء والأبدال أن يفنوا 
عن إرادتهم وتبدّل بإرادة الحق عر وجلء 
فيريدون بإرادة الحق بدا إلى الوفاة فلهذا سموا 
آبدالا رضي الله عنهم فذنوب هؤلاء السادة 


۷۳۲ 


أن یشرکوا إرادة الحق بارادتهم على وجه السهو 
والنسيان وغلبة الحال والدهشة فیدرکهم الله 
تعالی برحمته بالتذکرة واليقظة فیرجعوا عن 
ذلك ویستغفروا ربهم إذ لا معصوم عن الارادة 
إلا الملائکة عصموا عن الارادة والانبیاء 
عصموا عن الهوی وبقية الخلق من الانس 
والجن المکلفین لم یعصموا منهما غير أن 
الأولياء بعضهم یحفظون عن الهوی والأبدال 
عن الارادة ولا یعصمون منهما على معنی يجوز 
في حقهم المیل البهما في الأحيان ثم یتدار کهم 
الله عر وجل باليقظة برحمته. (جي» فتوء 
10 ) 

من شغله ذكري عن مسئلتی أعطيته أفضل ما 
أعطي السائلين - ليست هذه آية قرآنية. ريما 
اضطرب الأمر على الجيلاني فقدّم معنى 
قريب . والآية القريبة لهذا المعنى هي ومن 
2 عن ن 4 ميسَهٌ سک شوم 
يوم الق و أ > (طه: ۱۲) 1 
الاعراض تخالف ما ورد فى النص -. وهی 
حالة الفناء التى هى غاية أحوال الأولياء 
والأبدال ثم قد يرد إليه التكوين فيكون جميع ما 
يحتاج إليه بإذن الله. (جي» فتو» ۰۱۰۹ 0) 
الوصول إلى عتبة الفناء وهو الوصول إلى قرب 
الحقّ عر وجل والمعرفة به والاختصاص 
بالأسرار والعلوم الدينية والدخول في بحار 
الأنوار حيث لا تضرٌ ظلمة الطبائع الأنوارء 
فالطبع باق إلى أن تفارق الروح الجسد 
لاستيفاء الأقسام إذ لو زال الطبع من الآدمي 
لالتحق بالملائكة وبطلت الحكمة فبقي الطبع 
يستوفي الأقسام والحظوظ فيكون ذلك وظائفيًا 
لا أصليًا. (جي. فتوء )٤ ۱۳٤‏ 


- الفناء إعدام الخلائق وانقلاب طبعك عن طبع 
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۷۳۳ 


الملائکت ثم الفناء عن طبع الملائكةء ثم 
لحوقك بالمنهاج الأول وحينئذٍ يسقيك ربك ما 
يسقيك ويزرع فيك ما يزرع إن أردت هذا 
فعليك بالاسلام ثم الاستسلام ثم العلم بالله ثم 
المعرفة ثم الوجود وإذا كان وجودك له كان 
كلك له الزهد عمل ساعة والورع عمل ساعتين 
والمعرفة عمل الأبد. (جی. فتوء ۰۱۲ ۱۹) 
قد يُسمّى تركٌ الاختيار والوقوفٌ مع فعل الله 
فناءٌ يعنون به فناء الإرادة والهوى. والارادةٌ 
آلطف أقسام الهوى وهذا الفناء هو الفناء 
الظاهر. فأما الفناء الباطنء وهو محو آثار 
الوجود عند لمعان نور المشاهدة الشهودء 
يكون في تجلّي الذات وهو أكمل أقسام اليقين 
في الدنيا. فأما تجلي حكم الذات فلا يكون الا 
في الآخرة وهو المقام الذي حظي به رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ليلة المعراج؛ ومنع عنه 
موسى د "لن تراني". (سهروء عوااء 
۳۷ :5 

الفناء أن یفنی عن الحظوظ فلا یکون له في 
شيء حظء بل یفنی عن الاشیاء كلها شغلا بما 
فنى فيه. وقد قال عامر بن عبد الله: لا أبالى 
امرأة رأيت ام حائطًاء ويكون محفوظًا فيما لله 
عليه مصروفا عن جميع المخالفات . والبقاء 
يعقبه وهو أن يفنى عمّا له ويبقى بما لله تعالی . 
(سهروء عوا۲» ۰۳۲۸ ۲۲) 

الفناء هو الغيبة عن الأشياء كما كان فناء موسی 
حين تجلی ربه للجبل. وقال الخراز الفناء هو 
التلاشي بالحق. والبقاء هو الحضور مع 
الحق. وقال الجنيد الفناء استعجام الكل عن 
أوصافك واشتغال الكل منك بكليته. وقال 
إبراهيم بن شيبان: علم الفناء والبقاء يدور على 
إخلاص الوحدانية وصحة العبودية» وما كان 
غير هذا فهو من المغاليط والزندقة. وسئل 


قناء 





الخراز ما علامة الفانی؟ قال: علامة من اذعى 
الفناء ذهاب حظه من الدنیا والآخرة الا من الله 
تعالى. وقال أبو سعيد الخراز: أهل الفناء في 
الفناء صحتهم أن يصحبهم علم البقاء؛ وأهل 
البقاء في البقاء صحتهم أن یصحبهم علم 
الفناء. (سهروء عوالاء ۳۱۰۳۲۸) 

عالّم العقل على قسمَّيْن محجوب وغير 
محجوب. فأصحاب الأوصاف محجوبون 
وهم عالّم الملكوت أصحاب المقامات قال 
الله تعالى وما یک إلا لم سم مه (الصافات : 
64) وغیر المحجوب هم آصحاب المّلب 
عرائس الله المجَتون عنده في خزائن غیوبه 
حَجَبَهِم غَيْرَةَ عليهم حتی لا يعرفهم سواه كما 
لا یعرفون إلا إِيَاه. وهم في المقام الذي يعبر 
المحقّقون عنه بالفناء. (عرء تدب 
۶ ۰۱۱ 

الفناء : فناء رژية العبد لفعله بقيام الله تعالی 
على دك . (عر تع» ۰۵ 

الفناء عند الطائفة يقال بازاء آمور فمنهم من قال 
إن الفناء فناء المعاصی ومن قائل الفناء فناء 
رؤية العبد فعله بقیام الله على ذلك وقال 
بعضهم الفناء فناء عن الخلق وهو عندهم علی 
طبقات منها الفناء عن الفناء وأوصله بعضهم 
إلى سبع طبقات فاعلموا أيّدنا الله وإيّاكم بروح 
القدس أن الفناء لا يكون إلا عن كذا كما أن 
البقاء لا يكون إلا بكذا ومع كذاء فإن الفناء لا 
بد منهء ولا يكون الفناء فى هذا الطريق عند 
الطائفة إلا عن أدنى بأعلى وأما الفناء عن 
الأعلى فليس هر اصطلاح القوم وان كان يصح 
لغة. (عره فتح۲ ۰ ۲ (TV‏ 


3-5 إن الفناء يودي إلى عموم الطهارة 


فافهم فديتك ما قد ضمنت هذه العبارة. 


فناء 


(عر لط ۰1۳ )٩‏ 

- ما الفنا قلنا فناء رژية العبد فعله بقيام الله على 
ذلك وهو شبه البقا . (عر فتح ۰۲ ۳۲۳ ۷ 
- الفناء : وهو اضمحلال ما دون الحق علمّاء ثم 
جحدّاء ثم حمّا. وورقته الاولی فناء المعرفة. 
والثانية : فناء شهود الطلب لاسقاطه » وفناء 
شهود المعرفة لا سقاطها وفناء شهود العیان 
لا سقاطه . والثالثة : الفناء عن شهود الفناء. 
(خط روض» ۰ ۱ 


- الفناء فهو أن يفنى عن كل ما سوى الله بالله ولا 
بد وأن تفنى في هذا الفناء عن رؤيتك فلا تعلم 
أنك فى حال شهود حق. إذ لا عين لك 
مشهودة فى هذا الحال. وهنا يطرأ غلط لبعض 
الناس من أهل هذا الشأن وأبينه لك إنشاء الله 
تعالى حتى يتخلّص لك المقام وأن الله تعالى 
ألهمنى بهذا البيان وذلك أن صاحب هذا الحال 
إذا فني عن كل ما سوى الله تعالى بشهود الله 
فيما يقول فلا يخلو في شهوده ذلك إما أن يرى 
الحق في شؤونه أو لا يراه في شؤونه فإنه لا 
يزال في شؤونه ولا غيبة له عن العالم ولا عن 
أثر فيه » فان شاهده في شؤونه فما فني عن كل 
ما سوى الله تعالى وإن شاهده في غير شؤونه بل 
في غناه عن العالم فهو صحيح الدعوی فإن 
الله غنى عن العالمین؛ وهذا المشهد كان 
للصديق الأكبر رضى الله تعالى عنه فإنه قال ما 
رابت شيئًا إلا رأيت الله قبله فأثبت أنه رآه ولا 
شيءء ثم أقيم في مشهد آخر فرأى صدور 
الشىء عنه وقد كان يراه ولا شيء فجعل تلك 
الرؤية قبل هذا الشهرد فقال ما رأيت شيكًا إلا 
رأيت الله قبله فقد أبنت لك عن الأمر على ما 
هو عليه. (جیع» اسفاء ۰5۸ ۲) 


- نسبة البقاء عندنا أشرف فى هذا الطريق من 


۷۳۶ 


نسبة الفناء لأن الفتاء عن الادنی فى المنزلة أبدًا 
عند الفاني والبقاء بالأعلی فى المنزلة أبدّا عند 
الباقی» فان البقاء هو الذي أفناك عن کذا نله 
القوة والسلطان فيك فالبقاء نسبتك إلى الحق 
واضافتك إليه أعلى فى هذا الطریق عند أهل الله 
تعالى فيما اصطلحواء والفناء نسبتك إلى 
الکرن فأنك تقول فنيت عن كذا ونسبتك إلى 
الحق أعلى» فالبقاء في النسبة أولى لأنهما 
حالان مرتبطان فلا يبقى فى هذا الطريق إلا فان 
ولا يفنى إلا باتی. فالموصوف بالفناء لا يكون 
إلا فى حال البقاء والموصوف بالبقاء لا يكون 
إلا فى حال الفناء ففي نسبة البقاء شهود حق 
وفي نسبة الفناء شهود خلق. (جیم اسف 
(A ۶‏ 


البقاء نسبة لا تزول ولا تحول حکمها ثابت 
حمّا وخامًا وهو نعت إلهي» والفناء نسبة تزول 
وهو نعت كياني لا مدخل له في حضرة الحق 
وکل نعت ينسب إلى الجنابین فهو أتمّ وأعلى 
من النعت المخصوص بالجناب الكوني إلا 
العبودة فان نسبتها إلى الكون أتمّ وأعلى من 
نسبة الربوبية والسيادة إليه. فان قلت فالفناء 
راجع إلى العبودة ولازم لها قلنا لا يصح أن 
تكون كالعبودة فإن العبودة نعت ثابت لا يرتفع 
عن الكون والفناء قد يفنيه عن عبودته عن نفسه 
فحكمه يخالف حكم العبودة» وكل أمر يخرج 
الشيء عن أصله ويحجبه عن حقيقته فليس 
بذلك الشرف عند الطائفة فإنه أعطاك الأمر 
على خلاف ما هو به فألحقك بالجاهلين والبقاء 
حال العبد الثابت الذي لا يزول فإنه من 
المحال عدم عينه لاثباته كما أنه من المحال 
اتصاف عينه بأنه غير الوجود بل الوجود نعته 
بعد أن لم يكن. (جيع» اسفاء ۰۲۵۵ ۱۰) 


| اج ۱ 





نارف 


- الفناء هو عبارة عن عدم الشعور باستيلاء حكم 
الذهرل عليه ففناؤه عن نفسه عدم شعوره به 
وفناؤه عن محبوبه باستهلاكه فيه. فالفناء في 
اصطلاح القوم هو عبارة عن عدم شعور 
الشخص بنفسه ولا بشىء من لوازمها فإذا 
علمت هذا فاعلم أن الارادة الالهية المخصّصة 
للمخلوقات على كل حالة وهيئة صادرة من غير 
علّة ولا بسبب بل محض اختيار [لهي؛ لأنها 
أعني الارادة حكم من أحكام العظمة أو وصف 
من أوصاف الألوهية فألوهيته وعظمته لنفسه لا 
لعلّة. وهذا بخلاف ما رأى الامام محيي الدين 
بن العربى رضى الله عنه فإنه قال لا يجوز أن 
يسمّى الله مختارًا لأنه لا يفعل شيئًا بالاختيار 
بل يفعله على حسب ما اقتضاه العالم من نفسه 
وما اقتضى العالم من نفسه إلا هذا الوجه الذي 
هو عليه فلا يكون مختارّا. هذا كلام الامام 
محيي الدين في الفتوحات المكية. ولقد تكلم 
على سر ظفر به من تجلّي الارادة وفاته منه أكثر 
مما ظفر به وذلك من مقتضيات العظمة الالهية. 
ولقد ظفرنا بما ظفر به ثم عثرنا بعد ذلك في 
تجلي العرّة على أنه مختار في الأشياء متصرّف 
فيها بحكم اختيار المشيئة الصادرة ولا عن 
ضرورة ولا مريد بل شأن إلهي ووصف ذاتي. 
(جیع › ۶٩ |S‏ 6۷ 


الفناء: فقال بعضهم هو سقوط الأوصاف 
المذمومة وقال بعضهم هو الغيبة عن الاشیاء 
كما كان فناء موسی على نينا وعلیه أفضل 
الصلاة والسلام حين تجلّى ربه للجبل. وقال 
بعضهم هو أن تذهب حظوظ الدنيا والآخرة إلا 
حظه من الله تعالى (هامش). (نبهء كرااء 
(YT ۲‏ 


- كمال الاحسان الذي هو تصفية العمل من طلب 


فناء 


عوض أو قصد غرض ورؤية رياء وهذا هو 
معنى الاخللاص» ولا يحصل كمال الاحسان 
إلا بمشاهدة حضرة الالوهية بنور البصيرة في 
جميع العبادة ... وهذا الاحسان هو المحقّق 
لدوام العبودية التي هي عبارة عن دوام الحضور 
من غير مزاحمة الخواطر وتعلّقات الأغيار. 
وهذا الحضور يسمّى عندهم بالنسبة المتواصلة 
إلى النبي صلى الله عليه وسلم ويسمّى أيضًا 
بحق اليقين ويفسرٌ بالفناء الذي هو في الحقيقة 
ونفس الأمر فناء صفات السالك في صفات 
الحق وبقائه به علمًا وشهودا وحالا لا علمًا 
فقط . (زاد. بغء ۰۲5 ۱۸) 

كان الفناء صعبّا جدّا لان من لم یتبّت فيه 
یخشی عليه الوقوع في هرّة الاتحاد فانه يعرض 
للسالك في سبیل الفناء معاطب ومهالك لا 
ينجيه منها إلا بصيرة العلم التي إن صحبته في 
مسيره نجا والا سلك في سبيل من هلك. 
(زاد بغ (N YY‏ 


الفناء يطلق على ثلاثة معان الفناء عن وجود 
السوى والفناء عن شهود السوى والفناء عن 
إرادة السوى. (زاد. بغ؛ ۰۲۷ )١١‏ 

الفناء بزوال الرسوم جمیعا بالكلية في عين 
الذات الأحدية مع ارتفاع الاثنينية وهو مقام 
المحبوبية وصورته فى البدايات الفناء عن 
العادات والمألوفات بامتثال المأمورات» وفى 
الأبواب الفناء عن الهيآت الطبيعية النفسانية 
بالهيات النورانية القلبية» وفي المعاملات الفناء 
عن الأفعال البشرية بالأفعال الالهية» وفى 
الأخلاق الفناء عن الملكات النفسانية 
بالأخلاق الالهیت. وفي الأصول الفناء عن 
إرادة الأغيار وطلبها بارادة الحق وطلبهء وفي 
الأدوية الفناء عن العلوم الرسمية والحكم 





فناء بالكلية ۷۳۹ 


العقلية بالعلوم اللدنية والحکم الالهیة» وفي 
الاحوال الفناء عن التعلّق بالاکوان ومحبتها 
لمحبة الرحمن وفی الولایات الفناء عن 
الصفات والتوجّه نحو .الذات» وفى الحقائق 
الفناء عن الرسوم مع بقاء البقية الخفية وعدم 
الشعور بالائية النورانية الموجبة للائتينية وهو 
مقام الخلة. (نقش.» جاء ۰۳۰۰ ۱۵) 
- قد دعانی لليقا داعي الفنا 
وكسناتي فة ال هنا 
بممانی قوله أنت آنا 
۳ غايةالمنى 
(یشر مواء ۰5 ۱۷) 


الرقیب. (شاذ» فوان» ۵ (o‏ 


قناء صفات العید 

- فناء صفات العبد سقوط الصفات المذمومة منه 
وببقائه قیام الصفات المحمودة فیه» فمتی فني 
العبد عن آوصافه المذمومة ظهرت عليه 
الخصال المحمودة فیه فالذي یفنی عن العبد 
على التحقيق صفاته لا ذاته كما توم في ذلك 
من توهّم فوقع في هرّة الاتحاد وغشى عن 
طريق السداد. (زاد. بغ (TI e7‏ 


فناء العارف 


- فناء المرید طهارة التفس من التدئیس . وفناء 
المراد تخلقه بأوصاف التقدیس. وان شثت 


قناء بالكلية 


- هل تتزوجين: فأجابته: "الزواج ضروري لمن 





له الخيار؛ E‏ 
لربي وفي ظل أوامره» ولا قيمة لشخصي. 
5 ا فكيف بلغت هذه الدرجة؟ - 

ئى بالكلية - فقال الحسن : أنت تعرفين 
111000101000 
عشق. ۰۱۵۰ ۸) 


(راب 


قناء السالك 


- فناء المرید طهارة اللفس من التدنیس . وفناء 
المراد تخلقه بأوصاف التقدیس. وان شئت 
قلت فناء السالك عن السکون إلى الاأنوار. 
وفناء العارف عن شهود لمحة الاغیار. وان 
شنت قلت الفناء محو النيّة. وذهاب الانية. 
وان شثت قلت الفناء التخلي. لنور التجلي. 
(مشرع) قناء عوام الطریق. بمحبة آمل 
التحقیق. فان حصلت لهم العناية. سلکتهم 
مسلك الهداية. (منزع) فناء المحب بمحبة 


قلت فناء السالك عن السکون إلى الانوار. 
وفناء العارف عن شهرد لمحة الاغیار. وان 
شئت قلت الفناء محو النيّة. وذهاب الائية. 
وان شئت قلت الفناء التخلي . لنور التجلي . 
(مشرع) فناء عوام الطریق. بمحبة أهل 
التحقیق . فان #7 لهم العناية. سلکتهم 


الحبیب . وفناء المحبوب بالوصل عند غيبة 


الرقیب. (شاذ» قوان ۰10 ۲) 


قناء عن ارادة السوی 


- الفناء عن ارادة السوی فهو فناء خواص الاولیاء 


والائمة المقربین وذلك أن صاحبه بکون 
شائمًا برق الفناء عن إرادة ما سواه سالکا سبیل 
الجمع على ما يحبه ویرضاه فانیّا بمراد محبوبه 
منه عن مراده هو من محبوبه فضلا عن ارادة 
غيره قد اتّحد مراده بمراد محبوبه » آعنی المراد 


| اج ۱ 


۷۳۷ 


فناء عن شهود السوی 





الديني الأثري لا المراد الكوني القدري . فصار 
المرادان واحدًاء ولیس في العقل اتحاد صحیح 
إلا هذا الائحاد في العلم والخیر. فیکون 
المرادان والمعلومان واحذا مع تباين الارادتین 
والعلمین والخیرین» فغاية المحبة اتحاد مراد 
المحب بمراد المحبوب وفتاء إرادة المحب فى 
مراد المحبوب» فهذا الاتّحاد والفتاء هو اتحاد 
خواص المحبّين وفناتهم قد فنوا بعبادته عن 
عبادة ما سواه وبحبه وخوفه ورجاه والتوكل 
عليه والاستعانة به والطلب منه عن حب ما 
سواه وخوفه ورجائه والتوكّل عليه . ومن تحقيق 
هذا الفناء أن لا يحب إلا في الله ولا يبغض إلا 
فيه ولا يوالي إلا فيه ولا يعادي إلا فيه ولا 
يعطي إلا لله ولا يمنع إلا له ولا يرجو إلا لیا 
ولا يستعين إلا به» فيكون دينه كله ظاهرًا 
وباطتا لله ويكون الله ورسوله أحبٌ إليه مما 
سواهما فلا يواد من حاد الله ورسوله ولو كان 
أقرب الخلق إليه. وحقيقة ذلك فناءه عن هوى 
نفسه وحظرظها بمراضي ربه وحقوقه. (زادء 
بغ ۰۲۹ )٩‏ 


قناء عن ذاتك 


- الفناء عن ذاتك وتحقیق ذلك أن تعلم أن ذاتك 
مركبة من لطیف وکثیف وأن لكل ذات منك 
حقيقة وأحوال تخالف بها الأخرى وأن لطيفتك 
متنوّعة الصور مع الأوان في كل حال وأن 
هيكلك ثابت على صورة واحدة وإن اختلفت 
عليه الاعراض» فإذا فنيت عن ذاتك بشهودك 
الذي هو ما شاهدت من الحق وغير الحق ولا 
تغيب فى هذه الحال عن شهود ذاتك فيه فما 
أنت جا حيرت هذا الفناء فإن لم تشهد ذاتك في 
هذا الشهود وشاهدت ما شاهدت فأنت 


صاحب هذا النوع من الفناء. وإنما قلنا 
شاهدت ما شاهدت ولم نخصّص شهود الحق 
وحده فإن صاحب هذا الفناء قد یکون مشهوده 
كونًا من الأكوان فان شاهدت فى هذا الفناء 
تنوّع ذاتك اللطيفة ولم تشاهد معها سواها 
ففناؤك عنك بك لا بسواك فأنت فان عن ذاتك 
ولست بفانٍ عن ذاتك. فإنك لك بك مشهود 
من حيث لطيفتك وأنك لك بك مفقود من حيث 
هيكلك فإن شاهدت مركبك فى حال هذا الفناء 
فمشهودك خيال ومثال ما هو عينك ولا غيرك 
بل حالك في هذا الفناء حال النائم صاحب 
الرؤية. (جيع» اسفاء 55 ۱۵) 


فناء عن شهود السوى 


- الفناء عن شهود السوى. وهو الفناء الذي يشير 


إليه أكثر الصوفية فحقيقته فناء ما سوى الله عن 
شهودهم وحسّهم فهو غيبة أحدهم عن سوى 
مشهوده بل غيبته أيضًا عن شهوده ونفسه لأنه 
يغيب بمعبوده عن عبادته وبمذكوره عن ذكره 
وبموجوده عن وجوده وبمحبوبه عن حبه 
وبمشهوده عن شهوده. وقد يسمّى حال مثل 
هذا سكرًا واصطلامًا ومحوا وجمعًا وقد 
يفرّقون بين معاني هذه الأشياء وقد يغلب 
شهود القلب بمحبوبه ومذكوره حتى يغيب 
ويفنى به فيظن أنه اتحد به وامتزج بل يظنّ أنه 
نفسهء كما حكي أن رجلا ألقى محبوبه نفسه 
فن :الماء فالقى المحب نفسة وراءه فال لها 
الذي أوقعك في الماءء فقال: (غبت بك عنى 
فظننت أنك إني). وهذا إذا عاد إليه عقله يعلم 
أنه كان غالطًا وأن الحقائق متميّزة فى ذاتها 
فالرب رب والعبد عبد والخالق بائن عن 
المخلوقات ليس في المخلوقات شيء من ذاته 


فناء عن وجود السوی 


ولا في ذاته شيء من مخلوقاته» ولکن في حال 
السكر والمحو والاصطلام والفناء قد يغيب عن 
هذا التميّز وفى مثل هذا الحال قد يقول ما 
يحكى عن بعض أهل الأحوال من الكلمات 
التي يشطحون بها التي لو صدرت عن قائلها 
وعقله معه لكان ضالا» ولكن مع سقوط التمیز 
والشعور قد يرتفع عنه فلم المؤاخذة وهذا الفناء 
يحمد منه شيء ویذم منه شيء ويعفى عن شيء 
فيحمد منه فناؤه عن حب ما سوى الله» وعن 
خوفه ورجائه والتوگل عليه والاستعانة به 
والالتفات إليه بحيث يبقى دين العبد ظاهرًا 
وباطنًا لله. وأما عدم الشعور والعلم بحيث لا 
يفرّق صاحبه بين نفسه وغيره فهذا ليس بمحمود 
ولا هو وصف كمال. ولا هو مما يرغب فيه 
ويؤمر به بل غاية صاحبه أن يكون معذورًا 
لضعف عقله عن احتمال التميّر وإنزال كل ذي 
منزلة منزلته موافقة لداعي العلم ومقتضى 
الحكمة وشهود الحقائق على ما هى عليه 
والتميّر بين القديم والمحدث والعبادة والمعبود 
فينزل العبادة منازلها ويشهد مراتبها ويعطي كل 
مرتبة منها ھا من العبودية ویشهد تابه بها. 
(زاد» بغ ۰۲۸ ۱۰) 


قناء عن وجود السوی 


- الفناء عن وجود السوی فهو فناء القائمین 
بوحدة الوجود وانه ما ثم غير وان غاية العارفین 
والسالکین الفناء في الوحدة المطلقة ونفي 
التكثّر والتعدد عن الوجود بکل اعتبار فلا يشهد 
غيرًا أصلاء بل يشهد وجود العبد عين وجود 
الرب» بل لیس عندهم في الحقيقة رب وعبد . 
وفناء هذه الطائفة فى شهود الوجود كله وهو 
الواجب بنفسه ما ثم وجودان ممكن وواجب» 


VFA 





ولا یفرقون بين کون وجود المخلوقات بالله 
وبين کون وجودها هو عين وجوده ولیس 
عندهم فرق بين العالمین ورب العالمین 
ویجعلون الامر والنهي للمحجوبین عن 
شهردهم وفنائهم ‏ المحجوب عندهم من 
يشهد آفعاله طاعات أو معاصي لانه في مقام 
الفرق فاذا ارتفعت درجته عندهم فلا طاعة ولا 
معصية بل ارتفعت الطاعات رالمعاصي لأنها 
تستلزم إثنينية وتعدادًا وتستلزم مطيعًا ومطاعًا 
وعاصيًا ومعصیّ وهذا عندهم محض الشرك . 
(زاد. بغ OA YY‏ 


قناء الفرد 

- فناء الفرد بتجلی الاحد. بالغيبة عن کل أحد. 
(منزع) کون مشهد الحسّ. هو محل جریان 
الشمس . إذا استوت شمسك عند الزوال. 
على استواء شمسك . بذهاب ظل غمامة 
حسك . (شاذ قوان» (OV «fo‏ 


قناء الفناء 

- فناء الفناء . أعلا من الفناء. لأنه دهليز البقا . 

عند أهل التقی . فاياك أن تقف مع بداية الفناء 

فتقع في الغلط والدعوی. وتخالف أهل الأدب 

والتقوی. آنظر حال الحسین الحلاج لما قنع 

ووقف عند آوائل الفناء كيف وقع في العنا. 

بقوله ها هو آنا. ومن آیسر أقواله. ما أعرب به 

عن بعض أحواله بقوله: 

عجطبت متك ومني 

او ہے یی و ت اة 5 
E LEE CED‏ 
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قوله حتی ظننت أنك إني فيه شعور بأدب فناء 
الفنا. لکنه لم تکمل له حقيقة هذا المعنی. إذ 
لو کملت لتخلّص من غلط البشرية. وتأّب 
بكمال الادب مع الربوبية. 
يما ات ريني في ياي 
وراحتي بعد دفني 
مالي بغيرك أنس 
إذكلنت خوفي وأمنسي 
(منزع) الفاني المحقّق عند المحققين من شعر 
بوجوده عند الغيبة والحضور. وعلمه وإن لم 
يشهده في ظلمة فناء ذلك الديجور. ألا ترى إن 
من طلعت عليه الشمس فاشتغل بصره بنور 
شهودها. لا ينكر بقاء نور الكواكب وإن لم 
ينظر حقيقة وجودها. كذلك الفاني إذا غلب 
عليه شهود أنوار الحق . استشعر وجوده ووجود 
الخلق. فذلك سلوك الكمّل الانبیاء. 
والسادات الاتقیاء. (شاذ قوان ۶5 )٠١‏ 


المقام المحمود عليه وعلی آله و صحبه 
الصلاة والتسليم من الکریم الودود. (زاد 
بغ » ۵ (Y1‏ 





قناء المراد 
- فناء المرید طهارة النفس من التدنیس . وفتاء 


المراد تخلقه بأوصاف التقدیس. وان شئت 
قلت فناء السالك عن السکون إلى الأنوار. 
وفناء العارف عن شهود لمحة الأغيار. وإن 
شئت قلت الفناء محو النيّة. وذهاب الالية. 
وإن شعت قلت الفناء التخلي. لنور التجلي . 
(مشرع) فناء عوام الطريق. بمحبة أهل 
التحقيق. فإن حصلت لهم العناية. سلكتهم 
مسلك الهداية. (منزع) فناء المحب بمحبة 
الحبيب. وفناء المحبوب بالوصل عند غيبة 
الرقيب. (شاف قوان؛ ٥٤ء‏ 4) 


قناء المرید 

- فناء المرید طهارة النفس من التدنیس. وفناء 
المراد تخلّقه باوصاف التقدیس. وان شئت 
قلت فناء السالك عن السکون إلى الانوار. 


فناء في الرابطة 
- حكي عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما أنه 


رأى رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم في 
الوم مدعل على .ينف مهات ,الزن 
فأخرجت له مرآة النبي صلى الله عليه وسلم 
فنظر فيها فرأى صورة النبي ولم ير صورة نفسه 
القوم» لا يقال ليس الكلام في صورة النبي لأنا 
هو كذلك فهو مشترك بينهم وبين الأولياء ولا 
شك في هذا عند أهله. نعم مخاطبة غيره صلى 
الله عليه وسلم في الصلاة مبطلة لها وإحضار 
الصورة فيها والتسليم على صاحبها من 
خصائص حضرة روح الوجود وصاحب 


وفناء العارف عن شهود لمحة الأغيار. وإن 
شعت قلت الفناء محو التيّة. وذهاب الانّية. 
وإن شئت قلت الفناء التخلي. لنور التجلي . 
(مشرع) فناء عوام الطريق. بمحبة أهل 
التحقيق. فإن حصلت لهم العناية. سلكتهم 
مسلك الهداية. (منزع) فناء المحب بمحبة 
الحبيب. وفناء المحبوب بالوصل عند غيبة 
الرقيب. (شاذ» قوان» 0 *) 


قناء مطلق 


سبحانه وتعالی علی العبد فیغلب کون الحق 
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سبحانه على کون العبد» وهو ينقسم إلى فناء - الفقه والفهم إسمان لمعنى واحدء والعرب 
ظاهر وفناء باطن. فالفناء الظاهر هو أن یتجلی تقول فقهت بمعنى فهمت وقد فضل الله تعالى 
الحق سبحانه وتعالی بطریق الافعال ويسلب الفهم عنه على العلم والحكمة ورفع الأفهام 
عن العبد اختباره ورادته فلا یری لنفسه ولا على القضاء والاحکام. (مك» قرا 





لغیره فعلا إلا بالحق سبحانه» من یأخذ في )4٩۰۱۰۳‏ 
المعاملة مع الله سبحانه وتعالى بحسبه» حتى - الفهم يرجعك إلى الله ويحّك إليه ویجعلك 
سمعت أن بعض من أقيم في هذا المقام من متوكلا عليه... لان الفهم عن الله تعالى 


الفناء كان يبقى أيامًا لا يتناول الطعام والشراب يكشف لك عن سر العبودية فيك . (عطاء تنو» 
حتی يتجرد له فعل الحق تعالی فيه ویقیض الله (A «o‏ 
سبحانه له من یطعمه وي یسقیه كيف شاء وأحب. 


وهذا لعمري فناء لأنه فني عن نفسه وعن الغير فهوانية 
نظرًا إلى فعل الله بفناء فعل غير الله. والفناء - الفهوانية: خطاب الحقٌ بطريق المكافحة فى 
الباطن أن يكاشف تارة بالصفات وتادة عالم المثال. (عرء تع» 09/۲۳۲ 


بمشاهدة آثار عظمة الذات فيستولي على 
باطئه أمر الحق تعالى حتى لا يبقى له هاجس الحق. (عرء تع» 5 ۱۷) 

ولا وسواس» ولیس من ضرورة ا ییا - الفهوانية: خطاب الحق بطريق المكافحة في 
ا وقد الإحساس 2 عالم المثال. (قاش» اصط؛ ۰۱۳۷ )١9‏ 
E‏ 0 5 ' - الفهوانية خطاب الحق بطريق المكافحة في 
(هامش). (نبه» کراا ۰۳۹۵ عالم المثال. (نقش» جاء ۰۹۲ ۱۸) 


- الفهوانية: بطون الحقّ في الحق والخلق في 


فنن الرب المحبوب فوا 


قواند 
- فتن الرب المحبوب وهو ثلاث ورقات . ورقة - الشواهد الخلق والعوائد الاعواض والفوائد 
محبويية الافعال ورقة محبوبية الصفات. 


الاعراض . (کلا» عرف» ۰۱۰۹ )٩‏ 
- الفوائد: |دراك سر لا بذ منه. (هجء کش۰۲ 
۸ ۱ 


وورقة محبوبية الذات. (خط. روض ۰ 
۶ 0( 


- قطع تيه النظم والنظام» وکن هائمًا مع الهُيّام - الفیض زيادة على ما یحمله المحل وذلك أن 





واطلع لتكون طيرًا بين الجبال والاکام: جبال 
الفهم وآكام السنام» لتری ما رآی» فتصیر 
صمصام الصّام» في المسجد الحرام. (حلاء 
طواء ۱۱۰۲۰۱) 


المحل لا يحمل إلا ما في وسعه أن يحمله وهو 
القدر والوجه الذي يحمله المخلوق وما فاض 
من ذلك وهو الوجه الذي ليس في وسع 
المخلوق أن يحمله يحمله الله فما من أمر الا 
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وفیه للخلق نصیب وله نصیب فنصيب الله - الفیض التجلّي الدائم الذي لم يزل ولا يزال. 
آظهره التفویض فینزل الامر جملة واحدة وعيئًا فالعالم المسوی بدون الروح الالهي بمنزلة 
واحدة إلى الخلق فیقبل کل خلق منه بقدر المرآة الغير الصقيلة وبالروح الاهي بمنزلة 
وسعه. (عرء فتح4؛. ۹۸ ۲۵) الصقيلة . فکما أن المراة بسبب جلائها تقبل 
- ليس إلا الایجادٌ الفیض جمع الانفاس؛ صورة من بحاذیها وتعطيها لصاحبهاء کذلك 
والارفا - الاعطاء - المحضص إلى جمیع العالم بسبب قبول الروح الالّهي یقبل التجلي 
الأجناس» ولا سبيل إلى وصف المقام الدائم الذي هو ظهور عينه إليه في ذلك المحل 
الأقدس بالمنعء فإنه عدَمٌ». وتردٌ شبهایّه المكمل. (صوفء فصء ۰11 ۱۳) 
براهینْ القدم. (عرء لطء ۰۲۷ 5) 
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قو 


قائد السعادات 


- قائد السعادات: المسمی بالسعود الفلکی 
كالمشتري والزهرة. (سهري » هي ۰۹٩‏ ۲) 


قائد القهر 
كزحل ومريخ وغيرهما. (سهري» هيك: 
۳۹۹( 


قاب قوسین 

- قاب قوسین : هو مقام القرب الأسمائي باعتبار 
التقابل بين الأسماء في الأمر الالهي المسمّى 
دائرة الوجود؟ کالابداء والاعادة والنزول 
والعروج والفاعلية والقابلية؛ وهو الاتحاد 
بالحق مع بقاء التميّز والائنينية المعبّر عنه 
بالاتصال» ولا مقام أعلى من هذا المقام إلا 
مقام بقرله أو آدنی وهو أحدية عين الجمع 
الذاتية المعبّر عنه بقوله "أو أدنى" لارتفاع 
التميّز والاثنينة الاعتبارية هناك بالفناء المحضن 
والطمس الكلي للرسوم كلها. (قاش» اصطء 
(VY AMEY‏ 

- معنی قوله قاب قوسین أي مقدار قوسین. ولما 
كانت حقيقته صلی الله تعالی عليه وسلم عبارة 
عن برزخ البرازخ آعني الوحدة ظهر الاعتدال 
في جمیع حواله وأقواله وأفعاله لأن البرزخ له 
الاعتدال التام بين طرفي الافراط والتفریط 


ولهذا ما بعث إلا في دورة المیزان وهو العادل 
وبعث جميع الرسل الذين هم نوابه في دورة 
السنبلة» ولهذا كان الغالب على المتقذمین 
اليبس وعلى هذه الأمة الاعتدال في جميع 
الأمور وظهر اعتدال حقيقته صلى الله تعالى 
عليه وسلم فيما أمر به. (جیع» اسف 
(o 1۲‏ 

- قاب قوسين هو مقام القرب الأسمائي باعتبار 
التقابل بين الأسماء في الأمر الالهی المسمّى 
بدائرة الوجود كالابداء والإعادة والنزول 
والعروج والفاعلية والقابلية وهو الاتحاد 
بالحق مع بقاء التميّز والائنينية الاعتبارية 
هناك الفناء المحض والطمس الكلّي للرسوم 
كلها. (نقش› جاء ۰۹۲ ۲۱) 


قابلية أولى 
- القابلية الأولى: هي أصل الأصول وهو التعيّن 
الأول. (قاش» اصطء 2157 ۳) 


- القابلية الأولى هي أصل الأصول وهي التعيّن 
الأول. (نقش› جاء 97 )5١‏ 


قابلية الظهور 

- قابلية الظهور: هي المحبة الأولى المشار إليها 
بقوله "أحببت أن أعرف" . (قاش» اصط 
۲ 0( 

- قابلية الظهور هي المحبة الاولی المشار إليها 
بقوله تعالى أحبيت أن آعرف. (نقش» جاء 
۱0۳۰۲ 


قادح 
- "القادح" قريب من الخاطر الا أن الخاطر 
لقلوب أهل اليقظةء والقادح لأهل الغفلة؛ فإذا 


VEY 
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قانع 





تقشع عن قلوبهم عُيوم التفلة قدح فيها قادح 
الذكرء وهي لفظة مأخوذة من قَدَحَّ النارٌ 
بالژناد والقادح الذي يستوقد النار. (طوس» 
لمع )١ ١41۹‏ 
- الطوارق» والبوادي» والبادف والواقع. 
والقادح. والطوالع» واللوامع واللوائح 
وهذه كلها آلفاظ متقاربة المعنی» ويمكن 
بسط القول فیها؛ ویکون حاصل ذلك راجعًا 
إلى معنی واحد یکثر بالعبارة فلا فائدة فیی 
والمقصود أن هذه الاسماء كلها مبادی الحال 
ومقذماتی» واذا ص الحال استوعب هذه 
الأسماء كلها ومعانیها. (سهروء عوا۰۲ 
(YE ۳‏ 


قادر 

- العاجز لا صابرء ولا جزع والقادر یصبر عن 
السعة» وهو علیها قادر» ویصبر فى البلاء عن 
الجزع فيمسك جوارحه فهو صابر لأنه حبس 
نفسه على قدرة على الجوع. (محاء ناء 
۹ °( 

- "القدير" والقادر. وهو الذي إن شاء فعلء 
وان شاء لم يفعل. (خحط» روض› ۳۱۲ )۱١‏ 


قادرية 

- أصول القادرية خمسة: علو الهمّة وحفظ 
الحرمة وحسن الخدمة ونفوذ العزمة وتعظيم 
النعمة فمن علت همّته ارتفعت مرتبته ومن حفظ 
حرمة الله حفظ الله حرمته ومن حسنت خدمته 
وجبت کرامته ومن أنفذ عزمته دامت هدایته 
ومن عظمت النعمة في عينه شکرها ومن 
شکرها استوجب المزید من المنمم. حسیما 
وعده. (نقش» جا ۰۱۶ ۱۹) 


قار دات الألمعي 
- القار ذات الألمعي: أي ذات اللمعان 


والمقصود منه مشاهدة قارة وقعت له فى 
بعض آوقاته ففاض على نفسه منها نور مستتبع 
لاشراق تام وظهور عليه في تلك الحال. 
(سهري » هيك ۰۱۰۳ 4۱۳ 


قانع 


موجود سوی الله تعالی فهو فقیر» لانه محتاج 
إلى دوام الوجودء وذلك مستفاد من فضل الله 
تعالی . وأما فقر العبد بالاضافة إلى آصناف 
حاجاته فلا یحصر ومن جملة حاجاته ما 
یتوضل إليه بالمال ثم يتصوّر أن یکون له 
خمسة آحوال عند فقره: الأولى: أن يكون 
بحيث لو أتاه المال لكرهه وتأڏّی به» وهرب 
من أخذه بغضًا له» واحترازًا من شره وشغلهء 
وصاحب هذه الحالة يسمّى زاهدًا. الحالة 
الثانية : أن يكون بحيث لا يرغب فيه رغبة يفرح 
بحصولی ولا يكرهه كراهة يتأذى بهاء 
وصاحب هذه الحال يسمّى راضيًا. الثالثة: 
أن يكون وجود المال أحبٌ إليه من عدمه له 
فیه» ولكن لم يبلغ من رغبته أن ينهض لطلبه» 
بل إن آتاء عفوًا أو صفرًا أخذه وفرح به» وان 
افتقر إلى تعب في طلبه لم يشتغل به. وصاحب 
هذه الحالة يسمّى قاتعًا. الرابعة: أن يكون تركه 
للطلب لعجزهء وإلا فهو راغب فیه لو وجد 
سبیلا إلى طلبه بالتعب لطلبه» وصاحب هذه 
الحالة يسمّى الحريص. الخامسة: أن يكون 
مضطرًا إلى ما قصده من المالء الجاع 
والعاري الفاقد للمأكول والملبوس. ويسمّى 
صاحب هذه الحالة مضطرًاء كيفما كانت رغبته 


| اس 1 


Vt قاهر‎ 





فى الطلب ضعيفة أو قوية. وأعلی هذه الخمسة - قال الجنید رحمه الله في معنی "القبض " 





الحالة الأولى» وهی الزهد: ووراءها حالة 
آخری آعلی منهاء وهي أن يستري عنده وجود 
المال وعدمه فان وجده لم یفرح به ولم يتأذ 


و"البسط": یعنی الخوف والرجاء؛ فالر جاء 
يبسط إلى الطاعة» والخوف يقبض عن 
المعصية . (طوس» لمع » 64 ) 


إن فقده. (قد. نه 6۹۰۳۳۷ : 
3 بحت - القبض والبسطء وهما حالتان بعد ترقي العبد 


عن حالة الخوف والرجاءء فالقبض للعارف 
قاهر بمنزلة الخوف للمستأنف والبسط للعارف 
- القاهر فوق عباده له الاستطالة على كل شيء بمنزلة الرجاء للمستانفء ومن الفصل بين 
سوى الله شهم شجاع مقدام كبير الدعوى بحق القبض والخوف والبسط والرجاء أن الخوف 
يقول حفا ویحکم عدلاء كان صاحب هذا إنما يكون من شيء في المستقبل إما أن يخاف 
المقام شيخنا عبد القادر الجيليَ ببغداد كانت له فون يوت ار هجوم مرو وكذلف 
الصولة والاستطالة بحق على الخلق. (عد؛ . الرجاء نما يكون بتأميل محبوب في المستقبل 
فتح۰۲ ۱۹۰۱6 أو بتطلّع زوال محذور وكفاية مكروه في 
المستأنف» وأما القبض فلمعنی حاصل فى 
الوقت وكذلك الط قصائحب الشورقه والرججاء 
تعلق قلبه في حالتيه بآجله وصاحب القبض 
والبسط أخيذ وقته بوارد غلب عليه في عاجله 
ثم تتفاوت نعوتهم في القبض والبسط على 
قبر حسب تفاوتهم في أحوالهم؛ فمن وارد يوجب 
قبضًا ولكن يبقى مساغ للأشياء الأخر لأنه غير 
مستوف ومن مقبوض لا مساغ لغير وارده فيه 
لأنه مأخوذ عنه بالكلية بوارده. (قشرء قشء 
(YT ۰۵‏ 


- قاهر ١‏ لغسق: أي الظلمة بأنواره . (سهري» 
هيك » ا 7( 


- القبر إما روضة من رياض الجنة أو حفرة من 
حفر التارء قال الحافظ الجلال وهو أوّل منازل 
الاخرة . (حمز»› شرق» 8 1( 

قبضص - القبض والبسط حالتان من الأحوال التي يسقط 
- "القبض" و"البسط" حالان شریفان لاهل ‏ بها تکلّف العبد. كما أن مجینها لا یکون 


المعرفة إذا قبضهم الحق أحشمهم عن تناول 
القوام والمباحات والأكل والشرب والکلام؛ 
وإذا بسطهم رهم إلى هذه الاشیاء وتولی 
جفظهم في ذلك فالقبض حال رجل عارف 
ليس فيه فضل شيء غير معرفته والبسط حال 
رجل عارف بسطه الحقّ وتولی حفظه حتی 
تادب الخلق به. (طوس؛ لمع ۰4۱٩‏ ۱۷) 


بالكسب» ولا ذهابها بالجهدء قوله تعالى: 
واه یس رویط (البقرة: .)٠٠١‏ فالقبض 
عبارة عن قبض القلوب في حالة الحجاب» 
والبسط عبارة عن بسط القلوب في حالة 
الکشف» وكلا هذين من الحق» بغير تكلف 
العبد. والقبض فى حال العارفين مثل الخوف 
في حال المریدین؛ والبسط في حال العارقين 
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۷۰ 


فص 





مثل الرجاء في حال المريدين» في قول الطائفة 
التي تحمل القبض والبسط على هذا المعنى. 
وفريق من المشايخ على أن رتبة القبض أرفع 
من رتبة البسطء لمعنيين: أولهما: أن ذكره 
مقدم في الکتاب (أي القرآن)» والثاني: أن في 
القبض انصهار وقهر» وفي البسط تدلیل 
ولطف» وانصهار البشرية وقهر اللفس أفضل 
لا محالة من رعايتهاء لانها الحجاب الاعظم. 
(هج. کش ۰۲ ۰1۱٩‏ ۱۵) 


القبض والبسط لهما موسم معلوم ووقت محتوم 
لا یکونان قبله ولا یکونان بعده. ووقتهما 
وموسمهما في آوائل حال المحبة الخاصة لا 
في نهايتهاء ولا قبل حال المحبة الخاصة؛ 
فمن هو في مقام المحبة العامة الثابتة بحكم 
الايمان لا يكون له قبض ولا بسط وإنما 
يكون له خلاف خوف ورجاءء وقد يجد شبه 
حال القبض وشبه حال البسطء ويظنّ ذلك 
قبضًا وبسطّاء وليس هو ذلك» وإنما هو هم 
يعتريه فیظته قبضا واهتزاز نفساني ونشاط 
طبيعي يظنّه بسطاء والهم والنشاط یصدران من 
محل النفس ومن جوهرها لبقاء صفاتها. وما 
دامت صفة الأمارة فيها بقية على النفس يكون 
منها الاهتزاز والتشاط والهم: وهج ساجور 
النفس» والنشاط: ارتفاع موج النفس عند 
تلاطم بحر الطبع ؛ فإذا ارتقى من حال المحبة 
العامة إلى أوائل المحبة الخاصة يصير ذا حال 
وذا قلب وذا نفس لوامةء ويتناوب القبض 
والبسط فيه عند ذلك؛ لأنه ارتقى من رتبة 
الایمان إلى الايقان وحال المحبة الخاصت 
فيقبضه الحق تارة ويبسطه أخرى. (سهروء 
عوالاء ۰۳۲۷ ۱۷) 


وجود القبض لظهور صفة النفس وغلبتهاء 


وظهور البسط لظهور صفة القلب وغلبته» 
والتفس ما دامت لوامة فتارة مغلوبةء وتارة 
غالبةء والقبض والبسط باعتبار ذلك منهاء 
وصاحب القلب تحت حجاب نوراني لوجود 
قلبه كما أن صاحب النفس ا حجاب 
ظلمانی لوجود التفس» فإذا ارتقی من القلب 
ورج عن حجایه لا يقد السان ولا شیف 
فيه » فیخرج من تصرف القبض والبسط حينئلٍء 
فلا يقبض ولا يبسط ما دام متخلصًا من الوجود 
النوراني الذي هو القلب ومتحتَّا بالقرب من 
غير حجاب النفس رالقلب؛ فاذا عاد إلى 
الوجود من الفناء والبقاء» یعود إلى الوجود 
النوراني الذي هو القلب» فيعود القبض 
والبسط إليه عند ذلك. ومهما تخلص إلى 
الفاء والبقاء فلا فيضن .ولا رس سور 
عوا۲. ۰۳۲۷ ۲۷) 


قال فارس : آولا القبض ثم البسط ثم لا قبض 
ولا بسطء لان القبض والبسط يقع في 
الوجود؛ فأما مع الفناء والبقاء فلا» ثم أن 
القبض قد یکون عقوبة الافراط فى البسط 
وذلك أن الوارد من الله تعالى يرد على القلب 
فیمتلیم القلب منه روخا وفرخا واستبشارا 
فتسترق النفس السمع عند ذلك وتأخذ نصيبهاء 
فزذا وصل آثر الوارد إلى اللفس طغت بطبعها 
وأفرطت في البسط حتی تشاکل البسط نشاطاء 
فتقابل بالقبض عقوبة» وکل القبض إذا فتش لا 
يكون الا من حركة الفس وظهورها بصفتهاء 
ولو تأدّبت النفس وعدلت ولم تجر بالطغیان 
تارة وبالعصیان أخرى ما وجد صاحب القلب 
القبض وما دام روحه وآنسه. (سهرو عوا۰۲ 
TYA‏ ۳ 


- القبض : حال الخوف في الوقت وقیل : وارد 


يرد على القلب بتوجیه إشارة إلى عتاب 
رتأدیب وقیل : أخذ وارد الوقت. (عرء 
تعء ۰۱6 ۸) 

الانسان له أحوال كثيرة بجمعها حالتان 
مسمیتان بالقبض رالبسط وان شئت الخوف 
والرجاء وان شثت الوحشة والانس وان شئت 
الهيبة والتأتس وغیر ذلك فمتی انصف 
الانسان عارفا كان أو مريدًا متمكّنًا أو متلوتا 
بحال من هذه الأحوال فإنه من المحال أن 
يتصف بها عبد من غير باعث ولا داع إليه الا 
في وقت مّا. (عرء روء ۰۲۲ ۱۲) 

ما القبض قلنا حال الخوف في الوقت ووارد 
يرد على القلب توجبه إشارة إلى عتاب وتأديب 
وقيل أخذ وارد الوقت وهاتان الحالتان قد 
توجدان لأهل المكان. (عرء فتح۰۲ 
عمل OA‏ 

القبض إنه عبارة عن حال الخوف فى الوقت 
فان الاسف في الماضي والخوف والحذر في 
المستقبل والقبض للمعنی الحاصل في الوقت 
وبعضهم نزع في القبض إلى نتائجه فقال القیض 
وارد يرد على القلب یوجب إشارة إلى عتاب أو 
زجر باستحقاق تأديب» وقال بعضهم القبض 
حال ينتجه الخوف وقد يكون الخوف مشعورًا 
به وقد لا يكون فاعلموا أيدكم الله أن القبض 
في الجناب الالهی الذي عنه صدر القبض في 
الكزن شما اتصفت يبه الى ,سخا من قات 
المخلوقين. (عر. فتح ۰۲ ۰۵۰۹ ۲۸) 
القبض: ویشار به إلى مقام الضنائن ورقته 
الأولى فرقة قبضوا قبض الترقي» فضنّ بهم عن 
أعين العالمین . والثانية : فرقة قبضوا فسترواء 
في لباس التلبيسء وأخفوا عن عیون العالم. 
والثالثة: فرقة قبضهم الحق منهم إليهء 


- أسباب القبض ثلاثة: 


۷:1 


دض 


فصافاهم مصافاة سل فضنَ بهم علیهم . 
(خطء روضء ۰٤۹٤‏ ۱۱) 

الأحوال لا توهب لأربابها إلا من هذه السماء 
سواء كانت جلالية مثل القبض والهيبة والخوف 
أو جمالية مثل البسط والانس والرجاء. (جيع» 
اسف ۰۱1۶ ۷) 


ذنب أحدئته أو دنا 
ذهبت عنك أو نقصت لك أو ظالم يؤذيك في 
مالك أو نفسك أو عرضك أو عيالك أو جاهك 
أو دينك أو غير ذلك. فإن ورد شىء من هذه 
الأسباب فالعبودية أن ترجع إلى الشرع أما في 
الذنب فبالتوبة والانابة وطلب الاقالة» وأما 
فيما ذهب عنك أو نقص لك فبالتسليم والرضا 
والاحتساب» وأما فيما يؤذيك به ظالم فبالصبر 
والسكون والثبات. فاحذر أن تظلم نفسك 
فتتتصر لها فتفدي الحق في حق الظالم فيجتمع 
عليك ظلمان ظلم غيرك لك وظلمك لنفسك» 
فإن فعلت ما ألزمت به من الصبر والاحتمال 
أثابك سعة الصدر حتى تعفو وتصفح وريما 
أثابك من نور الرضا ما ترحم به من ظلمك 
فتدعو له فتجاب دعوتك فتلك درجة الصديقين 
والرحمای وتوكل على الله. وأما إذا ورد 
عليك القبض ولم تعلم له سببّا فالوقت وقتان 
ليل ونهارء فالقبض أشبه شيء بالليل والبسط 
أشبه شيء بالنهار. فإذا ورد عليك القبض بغير 
سبب فالواجب عليك السكون وهو عن ثلاثة 
أشياء عن الأقوال والحركات والارادات» فإذا 
فعلت ففي قريب يذهب عنك الليل بطلرع 
نهارك أو يبدو لك نجم تهتدي به أو قمر 
تستضيء به أو شمس تبصر بها. والنجوم نجوم 
العلم والقمر قمر التوحيد والشمس شمس 
المعرفة وإن تحرّكت في ظلم ليلك فقل سلمنا 
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تسلم من الهلاك. (نقش » جا 14( 


القبض هو أخذ الوقت بوارد يشير إلى ما 
یوحشه من الصدّ والهجران وأمثال ذلك وقد مر 
ذکره فیما یقابله من البسط وأکثر ما يقع عقیب 
البسط لسوء أدب يصدر من السالك في حال 
البسط والفرق بینهما وبين الخوف والرجاء أن 
تعلق الخرف والرجاء بالمکروه والمرغوب 
المتوقع في مقام التفس والقبض والبسط إنما 
یتعلقان بالوقت الحاضر لا تعلق لهما بالاجل. 
(نقش جاء ۰۹۲ ۲۷) 


القبض والبسط فهما حالان بعد ترقي العبد عن 
حالة الخوف والرجاء» فالقبض للعارف 
كالخوف للمستأنف. والفرق بينهما أن 
الود والرجاة فان ار متيل ر 
أو محبوب» والقبض والبسط بأمر حاضر في 
الوقت يغلب على قلب العارف من وارد غيبي 
من كل واحد من القبض والبسط قد يكون تامًا 
وقد يكون ناقصًا قاصرّا فالقبض التام هو وارد 
غيبي قوي كأنه يعاقب على تقصير أو سوء أدب 
كالمخاطب بما لا تحمل النفس أثقاله فيستغرق 
العارف في ذلك حتى تنس عليه أبواب النفس» 
والقبض الناقص وارد غيبي ضعيف کأنه 
يخاطب بما تحمله قوّته فلا يبقى مسلوبًا 
بالكلية» والبسط التام وارد غيبي قوي كانه 
يخصّه بتشریف واقبال ولطف وسرور فیجذبه 
بکلیته حتی یبقی مدهوشًا في بسطه کأنه قد حلّ 
نها قال الموانع وأطلق في ميادين الأفضال 
وكوشف فى ریاض الجمال والجلال لقرّة 
الوارد» والبسط الناقص غيبي ضعيف يؤثّر في 
العاف سروک ر شاا راونا اورا چ عه 
فيه بقية یتصرّف بها في نفسه وغیره فلا يؤثر فيه 
البسط تأثيرًا کلیّا وقوّته استيلاء سلطان العناية 


صضه 


الأزلية على قلبه وبسط كل شخص على حسب 
قبضه وقبضه على حسب بسطه. وقد یحدث 
قبض لا یعرف سببه وعلاجه التسلیم حتی 
يذهب ذلك الوقت لان التکلّف یدفعه إلى أن 
يخل بالادب ويزيد في ذلك القبض وبالتسلیم 
يزول عن قرب . (نقش» جاء ۰۱۹۵ ۲۸) 


قيض بالله 

- القبض بالّه : هو أخذ القلب بوارد يشير إلى ما 
يوحشه من الصّد والهجران وأمثال ذلك». وقد 
مر ذكره في ما يقابله من البسط؛ وأكثرها بقع 
عقيب البسط پسوء أدب يصدرٌ من السالك في 
حال البسط. والفرق بينهما وبين الخوف 
والرجاء أن تعلق الخوف والرجاء بالمکروه 
والمرغویب: الجر في مقام.القتن:والضن 
والبسط نما یتعلقان بالوقت الحاضر لا تعلق 
لهما بالاجل. (قاش اصطء ۰۱8۳ ۲) 


قیضه 


- ما القبضة. الجواب قال الله تعالی وش 


للاجسام ليست الاجسام تابعة للأرواح» فاذا 
قبض على الاجسام فقد قبض على الارواح 
فانها هیاکلها فأخبر أن الكل في قبضته وکل 
جسم آرض لروحه وما ثم إلا جسم وروح غير 
أن الأجسام على قسمین : عنصرية ونورية وهي 
أيضًا طبيعية» فربط الله وجود الأرواح بوجود 
الأجسام وبقاء الأجسام ببقاء الأرواح وقبض 
عليها ليستخرج ما فيها ليعود بذلك عليها فإنه 
منها یغذیها ومنها يخرج ما فیها . (عرء فتح۲ 
۵۰ ۰۱۳ 


ميا فة (الزمر : 0۷) والارواح تابعة 


- ما صنیعه بهم في القبضة الجواب المحض وهو 


قبول 


ما هم عليه فهو يرفع ویخفض ویبسط ویقبض 
ویکشف ویستر ويخفي ویظهر ویوقع التحریش 
ويؤلّف ویفر وصنیعه العام بهم التغییر في 
الأحوال فإنه صنع ذاتيّ؛ إذ لو لم يغيّر لتعطل 
كونه إلا وكونه إلها نعت ذاتيَ له فتغيير الصنع 
في الممكنات واجب لا ینفك كما أنهم في 
القبضة دائمًا. (عرء فتح ۰۲ 311 (TI‏ 


قبول 

صولة داعية هوى النفس واستیلائها 
شبهت بريح الدّبور التي تأتي من جهة المغرب 
لانتشانها من جهة الطبيعة الجسمانية التي هي 
مغرب النور ويقابلها القبول وهي ريح الصبا 
التي تأتي من جهة المشرق: وهي صولة داعية 
الروح واستيلائهاء ولهذا قال عليه السلام 
"نصرتٌ بالصّبا وأهلكت عاد بالدبور" (مسند 
أحمد ۲۲۳/۱). (قاش» اصطء )١ ٠٤٤‏ 


ج الدبور: 


قبیح 


- القبیح: ما یخالف الامر. (هج» کش۰۲ 
(Oo ۱‏ 


قدر 


- علامة آن العبد دخل في مقام القدر والفعل 
والبسط أنه يؤمر بالسوال فى الحظوظ بعد أن 
أمر بتركها والزهد فيها لأنه لما خلا باطنه من 
الحظوظ ولم يبق فيه غير الرب عر وجل بوسط 
فأمر بالسؤال والتشهّي وطلب الأشياء التي هي 
قسمه ولا بذ من تناولها والتوصّل إليه بسؤاله 
ليتحقّق كرامته عند الله عر وجل ومنزلته وامتنان 
الحق عرّ وجل عليه بأجابته إلى ذلك والاطلاق 
بالسؤال في عطاء الحظوظ من أكثر علامات 


۷:۸ 


البسط بعد القبض والاخراج من الاحوال 
والمقامات والتکلیف فى حفظ الحدود. (جی. 
فر 0۱۲۵ 6۳۲ ١‏ 

سر القدر غير القدر وسره عين تحکمه في 
الخلائق وانه لا ینکشف لهم هذا السرّ حتی 
یکون الحق بصرهم فاذا كان بصرهم بصر 
الحق ونظروا للاشیاء بیصر الحق حينئل 
انكشف لهم علم ما جهلوه إذ كان بصر الحق 
لا يخفى عليه شيء. (عر» فتح۰۲ ۰1۵ ۱۰) 
القدر فبروز الاشیاء للوجود على قدر ما سبق 
في علم الله » لسبق العلم بها آزلا. قال سهل : 
علم الله الاشیاء وکتبها بالکتاب . (حط 
روض» ۰۲۰۷ 0) 

القضاء هو الحکم المثبت» والقدر الشيء 
الواقع» لانه على قدر ما علم وکتب والعلم 
قد آتی على ذلك کلها. 
ا 

القضاء حكم الله في الأشياء. القضاء في 
اصطلاح الطائفة هو الحکم آي الالهي في 
الموجودات كلها على ما هي علیها من 
الاحوال. (وحکم الله في الاشیاء) كان (علی 
حدّ) أي على حسب «علمه بها) أي بالاشیاء 
(و)على حد علمه (فیها) فقوله بها إشارة إلى 
إحاطة علمه تعالى بظواهر الأشياء وقوله فيها 
إشارة إلى إحاطته ببواطن الأشياء. (وعلم الله 
فى الأشياء على ما أعطته المعلومات مما هى 
عليه في نفسها)» فقد استغتى بفي الأشياء عن 
ذكره بالأشياء لأن من علم باطن الأشياء 
فبالحري أن يعلم ظاهرهاء (والقدر توقيت ما 
هي عليه الأشياء في عینها) آي القدر إيجاد 
الأشياء في أوقاتها بحسب اقتضاء عينها الثابتة 
ووقوعها في ذلك الوقت (من غير مزيد) ونقص 


(خطء روض» 
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۷:۹ 


عن اقتضاء استعدادهاء (فما حکم القضاء) أي 
القاضي وهو الحق تعالی (علی الاشیاء) بالکفر 
والعصیان (إلا بها) أي بما هي علیها في عينهاء 
فما قدر الكفر للعبيد إلا باقتضاء عينهم الثابتة 
فلا جبر أصلا من الله لا صرفا ولا متوسّطًا 
وانما يلزم ذلك إن لو قدر من عند نفسه من غير 
اقتضاء عين العبد فهذا البیان رفع توهم الجبر 
عن أهل الحجاب الذین لم ینکشف لهم أصل 
المسئلة. (وهذا) أي كون حكم الله على 
الأشياء بحسب ما هي عليها في حدّ ذاتها (هو 
عين سر القدر) الذي يظهر لن کان لم لَب أو 
لق نع وشو سَهِيدٌ» (ق: ۳۷). (صوفء 
فص ۰۲۳۲ ه) 


قدرة 
- يحكى أن رابعة كانت تعتكف إبان الصيف في 
بيت منعزل لا تفارقه. فقالت لها خادمتها: 
"سيدتي! غادري هذا البيت وتعالي تأملي آثار 
قدرة الله تعالى. - فأجابتها: بل ادخلي أنت 
وتعالى تأملى القدرة فى نفسها" وأضافت: 
"إن مهمّتى أنا هى أن أتأمّل القدرة" . (راب» 
عشق . oY‏ 4( 

چنود القلب تحصرها ثلاثة أصناف: صتف 
باعث ومستحت : ما إلى جلب النافع الموافق 
کالشهوة. واما إلى دفع الضارّ المنافي 
كالغضب» وقد يعبّر عن هذا الباعث 
بالارادة. والثانی: هو المحرّك للأعضاء إلى 
تحصيل هذه المقاصدء ويعبر عن هذا الثاني 
بالقدرة: وهی جنود مبثوثة فى سائر الاعضاء لا 
تما العضلات منها والأوتار. والثالك: هو 
المدرك المتعرّف للاشیاء کالجواسیس: وهي 
قوّة البصر والسمع والشمٌ والذوق واللمس 


قدرة 


وهي مبثوئة في أعضاء معينة » ويعبر عن هذا 
بالعلم والادراك ومع كل واحد من هذه 
الجنود الباطنة جنود ظاهرة وهي الاعضاء 
المركبة من الشحم واللحم والعصب والدم 
والعظم التي أعدّت آلات لهذه الجنود. فان قوّة 
البطش إنما هي بالأصابع» وقرّة البصر إنما هي 
بالعین » وکذا سائر القوی. (غزاء اح۰۱ 
۷ ۱۲) 


القدرة قوة ذاتية لا تکون الا لله وشأنها إبراز 
المعلومات إلى العالم العيني على المقتضی 
العلمي فهر مجلی تجلّى أي مظهر أعيان 
معلوماته الموجودة من العدم لأنه يعلمها 
موجودة من عدم في علمه. فالقدرة هي القوة 
البارزة للموجودات من العدم وهي صفة نفسية 
بها ظهرت الربوبية وهي أعني القدرة عين هذه 
القدرة الموجودة فيناء فنسبتها إلينا تسمی قدرة 
حادثة ونسبتها إلى الله تعالى تسمّى قدرة قديمة» 
والقدرة في نسبتها إلينا عاجزة عن الاختراعات 
وهي بعينها في نسبتها إلى الله تعالى تخترع 
الأشياء وتبرزها من كتم العدم إلى شهود 
الوجود فافهم ذلك فإنه سر جليل لا يصلح 
كشفه إلا للذين من أهل الله تعالى . والقدرة 
عندنا ایجاد المعدوم خلافا للامام محبي الدين 
بن العربي فانه قال إن الله لم یخلق الاشیاء من 
العدم وإنما آبرزها من وجود علمي إلى وجود 
يستند إليه على ضعف فأنا أترّه ربي أن أعجز 
المحض إلى الوجود المحض . واعلم أن ما 
منكور لأنه أراد بذلك وجود الأشياء في علمه 
أولا ثم لما أبرزنا إلى العيني كان هذا الإبراز 





ودس 


من وجود علمي الی وجود عيني» وفاته أن 
حکم الوجود لله تعالی في نفسه قبل حکم 
الوجود لها في علمه فالموجودات معدومة في 
ذلك الحکم ولا وجود فيه إلا لله تعالی وحده» 
وبهذا صخ له القدم والا لزم أن تسایره 
الموجودات في قدمه على کل وجه ویتعالی عن 
ذلك فتحصل من هذا أنه آوجدها في علمه من 
عدم يعني أنه یعلمها في علمه موجودة من عدم 
فليتأمّل» ثم أوجدها في العين بإبرازها من 
العلم وهي في أصلها موجودة في العلم من 
العدم المحض فما أوجد الأشياء سبحانه 
وتعالى إلا من العدم المحض . (جیع» کاا 
۹ °( 


من مراتب الوجود هی الاسماء والصفات 
النفسية وهي على الحقيقة آربعة لا يتعيّن 
لمخلوق كمال الذات الا بها وهي : الحياة لأن 
كل ذات لا حياة لها ناقصة عن حد الكمال 
الذاتی ولهذا هنا ذهب بعض العارفين إلى أن 
الاسم الأعظم هو اسمه الحي. ثم العلم لان 
كل حي لا علم له فإن حياته عرضية غير حقيقة 
فالعلم من شرط الحي الذاتي لأن كمال الحيوة 
به ولهذا كني عنه تعالى بالحيوة فقال: أو من 
كن مَيِكَا يعني جاهلا يد يعني 
علمناه وقدمت الحياة على العلم لأنه لا يتصوّر 
وجود عالم لا حياة لهء فالحياة هي المقدمة 
الصفات النفسية كلها ولهذا سمّیت الحيوة عند 
المحقّقین. أمّا الائمة يريدون بالائمة الصفات 
النفسية كلهاء لأنها أئمة باقى الصفات إذ 
جميعها تدخل تحت حيطة هذه الأئمة. ثم 
الإرادة لأن كل حى لا إرادة له لا یتصور منه 
إيجاد غيره والحق سبحانه وتعالى موجد 
الأشياء كلها فهو المريد وبالارادة تتخصص 


Vo: 


الأشياء ویترجح جانب الوجود على جانب 
العدم في الممکن . ثم القدرة لأن کل من آراد 
شينًا ولم یقدر على فعله فهو عاجز والحق 
تعالی یتعالی عن العجز فهو القادر المطلق. 
وهذه الاربعة هي آمهات الاسماء وهو التجلي 
الثاني وهو مفاتح الغیب وبه يتمّ تعلقنا بکمال 
الذات فان من كان ذا حياة وعلم وارادة وقدرة 
كان كاملا في وجوده وایجاده لغیره. (جیع» 
مراء ۰۱۸ ۲۰) 


هدس 


-ما القدس. الجواب الطهارة وهی ذاتية 


وعرضیة . فالذاتية کتقدیس الحضرة الالهية 
التي أعطيها الاسم القدوس فهي التقدس عن 
أن تقبل التأثّر فيها من ذاتها فان قبول الاثر تغيير 
في القابل وان كان التغيير عبارة عن زوال عين 
بعين إما في محل أو مكان فيوصف المحل أو 
المكان بالتغيير» ومعنى ذلك أنه كان هذا 
المحل مثلا أصفر فصار أخضر أو كان ساكنًا 
فصار متحرّكًا فتغيّر المحل أي قبل الغيرء 
فالقدس والقدوس لا يقبل التغيير جملة 
واحدة. وأما القدس العرضي فيقبل الغير 
وهو النقيض وما تفاوت الناس إلا في القدس 
العرضي فمن ذلك تقديس النفوس بالرياضات 
وهي تهذيب الأخلاق وتقديس المزاج 
بالمجاهدات وتقديس العقول بالمكاشفات 
والمطالعات وتقديس الجوارح بالوقوف عند 
الأوامر والنواهی المشروعات» ونقيض هذا 
القدس ما يضَادّه مما لا يجتمع معه في محل 
واحد في زمان واحد. (عن فتح ۰۲ 
114( 


- القدس : العلم الذي يطهّر النفس من دنس 
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الطبائع » ونجس الرذائل . أو الشهود الحقيقي 
بتجلي القدیم الرافع للحدث فان الحدث 
نجس . (قاش» اصط ۰۷۵ ۱۰) 


قدم 

- القدم: ما ثبت للعبد من علم الحق. (عر» تع» 
(VF‏ 

- القدم: هي السابقة التي حكم الحق بها للعبد 
آزلا ویخص مما یکمل ویتم به الاستعداد من 
الموهبة الاخيرة بالنسبة إلى العبد لقوله عليه 
السلام: "لا تزال جهنم تقول "هل من مزید" 
حتی یضم الجبار فیها قدمه» فتقول قطنی 
قطنی " (مسند أحمد» ۱۲۵/۳). (قاش؛ 
اصطء ۰۱۳ ۱۲) 

- (القدم) نما یکی عنها بالقدم لان القدم آخر 
شيء من الصورت وهي آخر ما يقرب به الحق 
إلى العبد من اسمه الذي إذا اتصل به وتحقّق» 
كمل. (قاش» اصط. )١٠١544‏ 

- القدم عبارة عن حکم الوجوب الذاتي 
فالوجوب الذاتي هو الذي أظهر اسمه القديم 
للحق لان من كان وجوده واجبًا پذاته لم يكن 
مسبوفًا بالعدم ومن كان غير مسبوق بالعدم لزم 
أن یکون قدیمّا بالحکم والافتعال عن القدم» 
لان القدم تطاول مرور الزمان على المسمّى به 
تعالی الحق عن ذلك » فقدمه نما هو الحکم 
اللازم للوجوب الذاتي والا فليس بينه سبحانه 
وتعالی وبين خلقه زمان ولا وقت جامع بل 
تقذم حکم وجوده على وجود المخلوقات هو 
المسمی بالقدم . (جیع » كاف ۰1۱۲ ۱۸) 

- القدم هو السابقة التي حکم الحق بها للعبد أزلا 
ويخص بما یکمل ویتم به الاستعداد من 
الموهبة الاخيرة بالنسبة إلى العبد. (نقش 
جاء ٩۲‏ ۳۱) 


ودوس 


قدم الجیروت 

- قدم الجبروت وتعلم معنى الوحدة والكثرة 
والا ختلاف والخصام وتعلم الفرق بين الحق 
والباطل وغیر ذلك من علوم لا تحصی. 
(جیم» اسف ۰۲۱ ۸) 


قدم الصدق 

- قدم الصدق: هي السابقة الجميلة والموهبة 
الجزيلة التي حکم بها الحق تعالی لعباده 
الصالحین المخلصین في قوله تعالی: ور 
یت مثا لا له عم صنق عند ري 
(يونس: 5). والصدق هو الخيار من كل 
شيء. (فاش اصطء ۱46 ۳) 

- قدم الصدق هي السابقة الجميلة والموهبة 
الجزيلة التي حکم بها الحق تعالی لعباده 
الصالحین المخلصین . (نقش» جا. ۰٩۳‏ ) 


قدمان 

- إن القدمین عبارة عن حكمين ذاتیین متضادین 
وهما من جملة الذات بل هما عين الذات» 
وهذان الحکمان لهما ما ترتبت الذات علیهما 
کالحدوث والقدم والحقيّة والخلقية والوجود 
والعدم والتناهي وعدم التناهي والتشبیه والتنزیه 
وأمثال ذلك مما هو للذات من حيث عینها» من 
حيث حکمها الذي هو لها ولذلك عبر عن هذا 
الأمر بالقدمین لأن القدمین من جملة الصورة. 
(جیع» کا۲ 1 ۲) 


قد وس 

- "القدوس " وهو المنژه عن کل وصف يلحقه 
حس أو ضمير. والتقرب إليه به أن يلزم 
الخلوة» والصوم بغیر وصال؛ ويأكل من 
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كدير 


المباح ويذكر مع السبوح» والصمت يقرب فيه 
الفتح. وتتجلی له حقائق التنزيه. (خطء 


(OT ۲۲ ۰ روضص‎ 


قدیر 
اب 'القدير" والقادر. وهو الذي إن شاء فعل » 
وان شاء لم یفعل . (خط. روض» ۰۳۱۲ ۱۰) 


قديس 
- القديس: مبالغة فى القدس أي النزاهة. 
(سهري» هيك» ۰4٩‏ ۷) 


قدیسون 


- القدیسون: العقول. (سهري» ميك » 
۰.۴ 


قدیم 

- القدیم : السابق في الوجود. وهو دائم» وکان 
وجوده سابقّا على کل الموجودات» وهذا لا 
یکون إلا الله تعالی . (هج» کش ۰۲ ۰۱۳۰ ۱۱) 

- لما ظهرت المعالم بانت عن القدیم الصفات 
المحدثات» تجلی القاتم على النفوس 
باكتسابهاء وفرح العالم باستنادها إليه 
وانتسابها. قلما آثبت سمعهٌ السمیع؛ حَمِدهُ 
العبدٌ المطيع . (عر» لط ۰۱۰۱ ۱۷) 


قراء 
- القراء آهل الله وخاضته ولا عدد یحصرهم قال 
النبي صلی الله عليه وسلم : أهل القرآن هم أهل 
الله وخاصّتهء وأهل القرآن هم الذين حفظوه 
بالعمل به» وحفظوا حروفه فاستظهروه حفظًا 
وعملاء كان أبو يزيد البسطامي منهم حدث أبو 


VoY 


موسی الديلي عنه بذلك أنه ما مات حتی 
استظهر القرآن» فمن كان خلقه القرآن كان من 
أهله ومن كان من أهل القرآن كان من أهل الله 
لأنْ القرآن كلام الله وكلامه علمه وعلمه ذاته» 
ونال هذا المقام سهل بن عبد الله التستري وهو 
ابن ست سنين ولهذا كان بدؤه في هذا الطريق 
سجود القلب» وكم من ولي لله كبير الشأن 
طويل العمر مات وما حصل له سجود القلب 
ولا علم أن للقلب سجودًا اصلا مع تحمّقه 
بالولاية ورسوخ قدمه فيهاء فإن سجود القلب 
إذا حصل لا يرفع آبدّا رأسه من سجدته فهو 
ثباته على تلك القدم الواحدة التي تتفرّع منها 
أقدام كثيرة وهو ثابت عليها. (عرء فتح”ء 
۰۱۵۰ 


كان السلف یسمون أهل الدین والعلم: 
(القراء) فیدخل فیهم العلماء والشاك ثم 
الصوفیة: هو نسبة إلى لباس الصوف. هذا هو 
الصحيح . وقد قيل : إنه نسبة إلى صفوة 
الفقهاء. وقيل: إلى صرفة (بن مر) ابن أد بن 
طابخة» قبيلة من العربء كانوا يعرفون 
بالئسك» وقيل إلى أهل الصمّة. وقيل: إلى 
(أهل) الصفاء وقيل: إلى الصفوة. وقيل: إلى 
الصف المقدّم بين يدي الله تعالى؛ وهذه أقوال 
ضعف فانه لو كان کذلك لقیل : ضمي أو 
صفائي » أو صَفْوي أو صَفي ولم يقل : 
صوفي » وصار اسم الفقراعء يعنى به أهل 
السلوك وهذا عرف حادث؛ وقد تنازع 
الناس: آیهما أفضل» مسمی الصوفي. أو 
مسمّی الفقیر؟ ویتنازعون أيضًا آیهما أفضل» 
الغني الشاکر» أو الفقیر الصابر؟ (تيم» فرقان» 
۲:۲ 
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قرار 
- القرار: زوال التردّد عن حقيقة الحال. (هج. 
کش ۰۲ ۳۹ 6 


قرآن 

- القرآن عبارة عن الذات التى یضمحلّ فیها 
جمیع الصفات فهي المجلی المسمّاة بالأحدية 
آنزلها الحق تعالی على نبيّه محمد صلی الله 
عليه وسلم لیکون مشهده الأحدية من الاکوان؛ 
ومعنی هذا الانزال أن الحقيقة الأحدية 
المتعالية في ذراها ظهرت بکمالها في جسده 
فنزلت عن آوجها مع استحالة النزول والعروج 
عليهاء لکنه صلی الله عليه وسلم لما تحقّق 
جسده بجمیع الحقائق الالهية وکان مجلی 
الاسماء الواحد بجسده كما أنه بهویته مجلی 
الأحدية وبذاته عين الذات فلذلك قال صلی الله 
عليه وسلم آنزل علي القرآن جملة واحدة يعبّر 
عن تحقّقه بجمیع ذلك تحمّمًا ذاتيًا كليّا جسمائيًا 
وهذا هو المشار إليه بالقرآن الكريم. (جيع» 
کا۱ كت (TE‏ 


قرب 

- حال القرب: لعبد شاهد بقلبه قرب الله منه 
فتقرب إلى الله تعالى بطاعته» وجميع همه بين 
يدي الله تعالى بدوام ذكره في علانيته وسره. 
وهم على ثلائة أحوال: فمنهم المتقرّبون إليه 
بأنواع الطاعات لعلمهم بعلم الله تعالى بهم 
وقربه منهم وقدرته عليهم. ومنهم من تحقّق 
بذلك» كما قال عامر بن عبد القيس» رحمه 
الله : ما نظرت إلى شیء إلا رأيت الله تعالى 
أقرب إليه منى. .. . فأما حال الكبراء وأهل 
النهايات: قهو .على ما قال ایو الحبين 


رت 


النوري؛ رحمه الله لرجل دخل عليه فقال: 
من أين آنت؟ قال : من بغداد» قال من صحبتٌ 
بها قال : آبا حمزة» قال: إذا رجعت إلى بغداد 
فقل لابي حمزة: قرب القرب في معنی ما نحن 
نشیر إليه: بعد البعد. (طوس؛ لمع» )٩۰۸4‏ 
سئل سري السقطي عن القرب فقال: هو 
الطاعة. وقال غیره: القرب أن یتدلل عليه 
ويتذلّل له. (كلاء عرف» ۰۷۷ ۱۱) 

القرب . . . هو أن تشاهد آفعاله بك » معناه أن 
تری صنائعه ومننه عليك وتغیب فیها عن رؤية 
أفعالك ومجاهداتك . (کلا» عرف» ۰۷۷ ۱۳) 
حال المشاهدة والقرب وذلك یخرج العبد إلى 
صفاء القلب بعلم اليقين وصفاء القلب يرفعه 
مقامات في مشاهدة العين حتی لا یخطر بقلبه 
الاخاطر حقّ فان عصاه عصی الحقٌء وفي ترك 
هذا والغض عنه كدر القلب وفی کدره ظلمته . 
وذلك مقامات فى القسوة وهى أول البعدء 
وبلغني أن ما من فعلة وان صغرت الا وينشر 
لها ثلاثة دواوين: الديوان الأول لمء والثاني 
كيف» والثالث لمن» فمعنى لم أي لم فعلت 
وهذا موضع الابتلاء عن وصف الربوبية بحكم 
العبودية أي أكان عليك أن تعمل لمولاك أم 
كان ذلك منك بهواكء فان سلم من هذا 
الديوان بأن كان عليه أن يعمل كما أمر به سئل 
عن الديوان الثانى فقيل له كيف فعلت هذاء 
وهو مكان المطالبة بالعلم وهو البلاء الثاني أي 
قد عملته بأن كان عليك عمله فكيف عملته 
أبعلم أم بجهل؟ فان الله تعالى لا يقبل عملا لا 
على طريقته وطريقة العلم. فان سلم من هذا 
نشر عليه الديوان الثالث فقيل لمن وهذا طريق 
التعبد بالاخلاص لوجه الربوبية وهو البلاء 
الغالث. (مك: قوا. ۰۸۰ ۲۸) 


فرب 


- اوّل القرب لطت واول ات الب ولهم 


التألف والتالیف والتعریف وهؤلاء الابرار. 
(مك» قوا» (AoE!‏ 


- القرب والبعد. أول رتبة في القرب القرب من 


طاعته والاتصاف في دوام الاوقات بعبادته. 
وأما البعد فهو التدنس بمخالفته والتجافي عن 
طاعته» فأوّل البعد بعد عن التوفیق ثم بعد عن 
التحقيق بل البعد عن التوفيق هو البعد عن 
التحقيق. (قشرء قش: ۰45 ۲۰) 


- السیر سير القلب القرب قرب الاسرار العمل 


عمل المعاني مع حفظ حدود الشرع بالجوارح 
والتواضع لله عر وجل لعباده» من جعل لنفسه 
وزنًا فلا وزن له من أظهر آعماله للخلق فلا 
عمل له الاعمال تکون في الخلوات لا تظهر 
في الجلوات سوی الفرائض التي لا بذ من 
(ظهارها . (جي» فت۰ ۰۱٩‏ ۲4) 

الأحوال فانها معاملات القلوب وهو ما يحل 
بها من صفاء الأذكار. قال الجنید: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم . فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغيّبات. ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالى بالغيبة 
عمّا سواه. ثم المحبّة وهي موافقة المحبوب 
في محبوبه ومكروهه. ثم الرجاء وهو تصديق 
الحقّ فيما وعد. ثم الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحياء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لان القرب يقتضي 
هذه الأحوال. فمنهم من ينظر في حال قربه إلى 
عظمه وهيبته فيغلب عليه الخوف والحياءء 
ومنهم من ينظر إلى لطف الله وقديم إحسانه 
فيغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
وهو هَيّمان القلب عند ذكر المحبوب. ثم 
الأنس وهو السكون إلى الله تعالى والاستعانة 


7” 


به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السكون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك . . ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورژیه العیان لقوله صلی الله عليه 
وسلّم : اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فإنّه 
يراك. وهو آخر الاحوال. ثم تکون فواتح 
ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها «وَإن و 
تت لله لآ عُسرماً» (إبراهيم: ۳6 
(سهرن. اداء ۰۲۱ ۵) 


القرب : هو القیام بالطاعة وقد یطلق القرب 
على حقيقة قوسین ن. (عر» تع» ۰۱۵ ۱۵) 

القرب نما هو أن يكون صفة العبد فيتصف 
بالقرب من الحق الصاف الحق بالقرب منه كما 
قال اوهو مس أيْنَ ما نا کته (الحديد: )٤‏ 
والرجال يطلبون أن يكونوا مع الحق آبذا في 
أي صورة تجلى وهو لا يزال متجايًا في صور 
عباده دائمًا فیکون العبد معه حيث تجلی دائما 
كما لا یخلوا العبد عن أينية دائمًا والله معه 
أينما كان دائمًا فأينية الحق صورة ما يتجلى 
فيهاء فالعارفون لا يزالون في شهود القرب 
دائمين لأنهم لا يزالون في شهادة الصور في 
نفوسهم وفي غير نفوسهم وليس إلا تجلي 
الحق. وأما القرب الذي هو القيام بالطاعات 
فذلك القرب من سعادة العبد بالفوز من شقاوته 
وسعادة العبد في نيل جميع أغراضه كلها ولا 
يكون له ذلك إلا فى الجنةء وأما فى الدنیا فإنه 
لا ب من ترك بعض أغراضه القادحة في سعادته 
فقرب العامة والقرب العام إنما هو القرب من 


السعادة فیطیع لیسعد. (عر فتح۰۲ 
۸ ۲۲ 
- القرب : عبارة عن الوفاء بما سبق في الازل من 


الفهد الذي ین البح رالد فن قولة تمالن 
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الست نوا ّي (الأعراف: ۱۷۲). 
وقد یخص بمقام قاب قوسین . (قاش» اصطء 
۲۰:۶ 

- القرب الغيبة بالقرب عن القرب لعظیم القرب . 
وقیل حقیقته شغل القلب بالله وقیل إزالة کل 
معتر ض . (نقش » جاء ۰۵۶6 ۵) 

- القرب وهو على ثلاثة أقسام: قرب العام وهو 
فقد حسن الأشياء من القلب؛ وقرب الخاص 
وهو سکون الضمیر مع عالم الغیب؛ وقرب 
الاخصن وهو رفع الحجاب بينه وبين الرب. 
(نقش» جاء ۰1۲ )١5‏ 

- القرب هو عبارة عن الفناء بما سبق في الأزل 
من العهد الذي بين الحق والعبد. (نقش» جاء 
۹۳« 

- البعد والقرب. فاعلم أن آول مراتب القرب 
القرب من طاعته والاتصاف في دوام الاوقات 
بعبادته وأول مراتب البعد التدنّس بمخالفته 
والاعراض عن طاعته» فقرب العبد من الله 
بالایمان والاحسان وقرب الله من العبد بما 
يخصّه في الدنیا من العرفان وفي الآخرة من 
الشهود والعیان لا بالمسافة تعالی الله عن 
ذلك . ولا يقرب العبد من الحق إلا ببعده عن 
الخلق والقرب من صفات القلوب دون 
الأجسام وقرب الله تعالی بالعلم والقدرة عام 
في الكل وباللطف والنصرة خاص بالمؤمنين 
بالانس خاص بالاولیاء. (نقش جاء 
(TY ۱‏ 

القرب فقال بعضهم هو قرب العبد ولا بایمانه 
وتصدیقه ثم قربه بإحسانه وتحقیقه وقرب الحق 
سبحانه من العبد بما يخصّه به اليوم من العرفان 
وفي الاخرة بما یکرمه به من الشهود والعیان؛ 
وفیما بين ذلك بوجود اللطف والامتنان وقولي 


بريه 


بل خطايا ولا صونًا أعنى» ليس ذلك مجرد 
القرب بل خوطبوا مع القرب خطايًا من 
بواطنهم فهموه من غير سماع صوت» وقد 
يسمعون أيضًا أصوات هواتف تهتف بهم من 
الهواء وانتصب الأحوال الستة المذكورة 
(هامش). (نبه» کراا» ۰۲۳۷ ۳۸) 

القرب بالذات فتعالی الملك العظیم عنه وأنه 
متقدّس عن الحدود والأقطار والنهاية والمقدار 
ما اتصل به مخلوق ولا انفصل عنه حادث 
مسبوق» جلت الصمدية عن قبول الفصل 
والوصل فقرب هو في نعته محال وهو توالي 
الذوات» وقرب هو في نعته واجب وهو قرب 
پالعلم والرژیف وقرب هو جائز في وصفه 
یخمن به من عباده وهو قرب الفعل باللطف 
(هامش). (نبه» کراا. ۰۳۷۲ ؟) 

القرب بالذات فتعالی الملك عنه وأنه متقدّس 
عن الحدود الاقطار والنهاية والمقدار ما اتصل 
به مخلوق ولا انفصل عنه حادث مسبوق» 
جلت الصمدية عن قبول الوصل والفصل فقرب 
هو في نعته محال وهو تداني الذوات» وقرب 
هو في نعته واجب وهو قرب بالعلم والرؤية» 
وقرب هو جائز في وصفه تعالی یخصن به من 
يشاء من عباده وهو قرب فعل باللطف 
(هامش). (نبه» کرا۰۲ ۰۲۱۰ ۲) 


قربة 
- الورد !سم لوقت من ليل أو نهار يرد على العبد 


مكرّرًا فيقطعه في قربة إلى الله ويورد فيه محبوبًا 
يرد عليه في الآخرة. والقرابة إسم لأحد معنيين 
أمر فرض عليه أو فضل ندب إليه فإذا فعل ذلك 
في وقت من ليل أو نهار وداوم عليه فهو ورد 
قدمه يرد عليه غدا إذا قدمء وأيسر الأوراد 


قسط 


صلاة آربع رکعات أو قراءة سورة من المثاني 
قوا» ۰۸۱ ۲۵) 


القربة نعت إِلَهِي وهو مقام مجهول آنکرت 
اثاره الخاصة من الرسل عليهم السلام مع 
الافتقار إليه منهم وشهادة الحق لصاحبه 
بالعدالة والاختصاص» وهو مقام الخضر مع 
موسى وما أذهله إلا سلطان الغيرة التي جعل 
الله في الرسل عليهم السلام على مقام شرع 
الله على أيديهم فلله أنكروا وتكرّر منه عليه 
السلام الانکار مع تنبيه العبد الصالح في كل 
مسئلة» ويأبى سلطان الغيرة إلا الاعتراض 
لأن شرعه ذوق له والذي رآه من غيره أجنبيّ 
عنه وان كان علما صحيحًا ولكن الذوق 
أغلب والحال أحكم. ولذلك قيل لرسول الله 
صلی الله عليه وسلم «وَفل رب ردن عاي 
(طه: ۱۱6) ولم بقل له قل رب زدني حالا 
فلو زاد حالا لزاد إنكارًا وكلما زاد علمًا زاد 
أيضاحًا وكشفًا وانّساعًا وانشراخا وتا في 
الوجوه التي سفرت من براقعها وظهرت من 
وراء ستورها وكللها فارتفع الضيق والحرج 
وشوهد الكمال في النقص. (عرء فتح۰۲ 
)0 

القربة فمبنية على سبعة أركان: الاسلام 
والایمان والصلاح والاحسان والشهادة 
والصديقية والركن السابع الولاية الكبرى ولها 
أربع حضرات : الحضرة الأولى حضرة الخلة 
وهي مقام إبراهيم الذي من دخله كان آمثًا. 
والحضرة الثانية حضرة الحب فيه برزت لمحمد 
صلى الله عليه وسلم خلعة التسمّي بحبيب الله . 
الحضرة الثالثة حضرة الختام وهو المقام 
المحمدي فيه رفع لواء الحمد. الحضرة 


Yo 


الرابعة حضرة العبودية فيه سماه الله تعالى 
بعبده حيث قال سبح الى آنری بمَبّدو4 
(لاسراء: ۱) وفیه ی وارسل إلى الخلق 
لیکون رحمة للعالمین . (جیع کا۲» ۰۸۰ ۸) 


مقام القربة هي الوسیلة» وذلك لأن الواصل 
إليها يصير وسيلة للقلوب إلى السکون إلى 
التحقّق بالحقائق الالهية. والأصل في هذا أن 
القلوب ساذجة في الأصل عن جميع الحقائق 
الالهية ولو كانت مخلوقة منها فلا تقبل شيئًا في 
نفسها حتى تشاهده في غيرهاء فيكون ذلك 
الغير لها كالمرآة أو الطابع فتنظر نفسها في ذلك 
الشيء بحكم الاصالت فاسم الحق أولا وسيلة 
الارواح إلى السکون إلى الأوصاف الالهية . 
وقلب الولي الواصل إلى مقام القربة وسيلة 
الأجسام إلى السکون إلى التحمّق بالحقائق 
الالهية لظهور الآثار فلا يمكن الولي أن يتسمّق 
جسده بالامور الالهية إلا بعد مشاهدته كيفية 
تحقّق ولي من أهل مقام القربة فیکون ذلك 
الولي وسیلته في البلوغ إلى درجة التحفق» 
وکل من الأنبياء والأولياء وسیلتهم محمد صلی 
الله عليه وسلم فالوسيلة هي عين مقام القربة . 
(جیع ؛ ۰۲۱ ۰۹۲ 4۵ 


قسط 


- القسط : أي العدل المقتضی لایصال کل قابل 


إلى ما یقبله من الوجود وما یتبعه من 
الكمالات» قيامًا سرمديّاء ویکون هو مفيض 
الوجود وتوابعه على الممكنات مع دوامهاء 
كما في صورة الشمس والشعاع. (سهري. 
هيك › 35 ۷) 
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قسوة وآلت إلى الزندقة والالحاد. (قاش» اصط 
- حال المشاهدة والقرب وذلك يخرج العبد إلى ۰۱۶۶ ۱۰) 


صفاء القلب بعلم اليقين وصفاء القلب يرفعه 
مقامات في مشاهدة العين حتى لا يخطر بقلبه 
الاخاطر حقٌّ فان عصاه عصى الحقٌء وفي ترك 
هذا والغض عنه كدر القلب وفي كدره ظلمته. 
وذلك مقامات في القسوة وهي أول البعد 
وبلغني أن ما من فعلة وان صغرت إلا وينشر 
لها ثلاثة دواوين: الديوان الأول لې والثاني 
كيف» والثالث لمن» فمعنى لم أي لم فعلت 
وهذا موضع الابتلاء عن وصف الربوبية بحكم 
العبودية أي أكان عليك أن تعمل لمولاك أم 
كان ذلك منك بهواك فان سلم من هذا 
الدیوان بأن كان عليه أن يعمل كما أمر به سثل 
عن الديوان الثاني فقيل له كيف فعلت هذاء 
وهو مكان المطالبة بالعلم وهو البلاء الثاني أي 
قد عملته بأن كان عليك عمله فكيف عملته 
أبعلم أم بجهل؟ فان الله تعالى لا يقبل عملا لا 
على طريقته وطريقة العلم فان سلم من هذا 
نشر عليه الديوان الثالث فقيل لمن وهذا طريق 
التعبّد بالاخلاص لوجه الربوبية وهو البلاء 
الثالث . (مك» قوا. ۰۸۰ ۳۱) 


القشر هو کل علم ظاهر یصان به العلم الباطن 
الذي هو لبه عن الفساد كالشريعة للطريقة 
والطريقة للحقيقة» فان لم يصن حاله وطریقته 
بالشريعة فسد حاله والت طریقته هوى وهوسًا 
ووسوسة. ومن لم یتوسل بالطريقة إلى الحقيقة 
ولم يحفظها بها فسدت حقيقته وآلت إلى 
الزندقة والالحاد. (نقش»› جاء ۰۳ ۷) 


قصاريون 


- القصاريون فینتمون إلى أبي صالح حمدون بن 


أحمد بن عمارة القصار رضى الله عنه» وكان 
من العلماء الكبار وسادات هذه الطريقة . وكان 
طريقه إظهار ونشر الملامة» وله في فنون 
المعاملات كلام عال. وكان رضي الله عنه 
يقول: ينبغي أن يكون علم الحقّ بك أطيب من 
علم الخلق. أي أن تكون معاملتك مع الحق 
الملاء لأن الحجاب الأعظم من الحق هو 
انشغال قلبك بالخلق . وقد أوردت هذا فى باب 
الملامة في بداية الكتاب» واختصرت في ذلك 
ترگا للتطویل . (هج» كش ۰۱۲ 0۲ 


قشر 
- القشر: کل علم يصون فساد عين المحقّق لما قصد 

یتجلی له. (عر» تع» ۰۲۱ ۱۳) - القصد : وهو الازماع للتجرّدء ورقته الأولى : 
- القشر : کل علم ظاهر يصون العلم الباطن الذي تبعث على الارتباط. ویخلص من التردد. 


هو لبه عن الفسادٍ كالشريعة للطريقة . والطريقة 
للحقیقت» فان من لم يصن حاله وطريقته 
بالشريعة فسد حاله وآلت طريقته هوسًا وهوّى 
ووسوسة» ومن لم يتوصل بالطريقة إلى 
الحقیقة. ولم يحفظها بهاء فسدت حقيقته 


ومصاحبة الأعراض . والثانية: قصد لا يلقى 
سبيًا الا قطعه. والثالثة: قصد الاجابة» وطى 


الحكمء والاقتحام في بحر الفنا. (خطء. 
روض ۰ ممع 0 


- الهاجس يعبّرون به عن الخاطر الأرّل وهو 


صم 


الخاطر الرباني والرحماني والمزعج ویسمیه 
سهل السبب الأول وهو الخاطرء فإذا تحقّق في 
النفس سموه إرادة» فإذا تردّد في الثالثة سمّوه 
همّاء وفي الرابعة سمّوه عزمّاء وعند التوجّه 
إلى مراده سمّوه قصدّاء ومع الشروع في الفعل 
سموه نيّة» وان لم يكن خاطر فعل سمّوه إلهامًا 
أو علومًا وهبية أو لدنية. فالالهام يكون عامًا 
اها وها توا والوهبي واللدني خاص 
بالأولياء. (نقش» جاء ۰۲۷ ۲۹) 


۷۰۸ 


محروم ولا دواء له الا الفزع إلى الله تعالی 
لاماطة هذه الصوارف بجوده. وأما التقصیر 
فقسمان: جهل وشهوة غالبة. آما الجهل فهو 
أن لا يعرف الخیرات الا خروية وشرفها وحقارة 
متاع الدنیا بالاضافة إليهاء وهو على رتبتین: 
((حداهما) أن یکون عن غفلة وعدم مصادفة 
مرشد منبّه - وهذا علاجه سهل ولاجله وجب 
أن یکون في کل قطر جماعة من العلماء 
والوعاظ ینبهون الخلق عن غفلتهم ویرغبون 





عن الدنيا في الآخرة لا على الوجه الذي ألفه 
قصم أكثر وعاظ الزمن. فهذا مما يجرّئ الخلق على 
83 ا العاضي أن تر این نيهي االات أن 
يكون لاعتقادهم أن السعادة هي اللذات 
الدنيوية والرياسة الحاضرة وأن أمر الآخرة لا 
أصل له أو لأن الایمان وحده كافي وهو مبذول 
لكل مؤمن كيف كان عمله أو يظنّ الاتكال على 
عفو الله ينجيه وأن الله كريم رحيم لا نقصان له 


قصود 

- "القصود': معناه: الارادات والنيّات 
الصادقت المقرونة باللهوض إليه. (طوس 
لمع ۰445 ۲۱) 

- القصود: مرادهم من القصود صحة العزيمة 
على طلب حقبقة المقصود . وقصد هذه الطائفة 
غير منعقد فى الحركة والسکون. لأن الحبیب 
زان يكن ساكنًا فى المحيّة فإنه يكون قاصدّاء 
وهذا مخالف للمعتادء لأن قصد القاصدين إما 
أن يكون منه تأثير على ظاهرهم» أو يكون منه 
دليل على باطنهمء لأن الأحبّة يكونون قاصدين 
بغير علّة طلبهم وحركاتهمء وتكون كل صفاتهم 
قصد الحبيب. (هجء کش ۰۲ ۰5۳4 ۱۰) 


من معصية العصاة فلا بذ أن یرحمهم. (غزاء 
مير » كى 6 


قضاء 

- القضاء هو علم الله السابق بما توجبه أحكام 
النجوم. ویقال إن الرضا بالقضاء هو أقل 
آعمال بني آدم التي تصعد إلى السمای وهو 
آشرف شرائط الایمان وأفضل خصال 
المومنین . (صفا» رس۰۲ ۰۷۳ ۷) 

- القضاء هو الحكم المئيت» والقدر الشيء 

قصور الواقع» لأنه على قدر ما علم وكتب» والعلم 

- الصوارف فقصور أو تقصیر. آما القصور قد آتی على ذلك کلها. (خط. روض. 
فالمرض المانع والشغل الضروري في طلب ‏ ۲۸۰۲۰۷ 
قوت النفس والعيال وما يجري مجراه - وهذا - القضاء حكم الله في الأشياء. القضاء في 
معذور غير مذموم إلا أنه عن ذروة الكمال اصطلاح الطائفة هر الحكم أي الالهي في 
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۷۹ 


الموجودات كلها على ما هي علیها من 
الاحوال. (وحکم الله في الاشیاء) كان (علی 
حذ) أي على حسب (علمه بها) أي بالأشياء 
(و)‌علی حذ علمه (فیها) فقوله بها إشارة إلى 
إحاطة علمه تعالى بظواهر الأشياء وقوله فيها 
إشارة إلى إحاطته ببواطن الأشياء. (وعلم الله 
في الأشياء على ما أعطته المعلومات مما هي 
عليه في نفسها) فقد استغنى بفي الأشياء عن 
ذكره بالأشياء لأن من علم باطن الأشياء 
فبالحريّ أن يعلم ظاهرهاء (والقدر توقيت ما 
هي عليه الأشياء في عينها) أي القدر إيجاد 
الأشياء في أوقاتها بحسب اقتضاء عينها الثابتة 
ووقوعها في ذلك الوقت (من غير مزيد) ونقص 
عن اقتضاء استعدادهاء (فما حكم القضاء) أي 
القاضي وهو الحق تعالی (على الاشیاء) بالکفر 
والعصیان (إلا بها) أي بما هي علیها في عينها , 
فما قدر الکفر للعبيد إلا باقتضاء عینهم الثابتة 
فلا جبر أصلا من الله لا صرفا ولا متوسَطا 
وانما يلزم ذلك إن لو قدر من عند نفسه من غير 
اقتضاء عين العبد» فهذا البيان رفع توهّم الجبر 
عن أهل الحجاب الذین لم ینکشف لهم أصل 
المسئلة. (وهذا) أي كون حكم الله على 
الأشياء بحسب ما هي عليها في حذ ذاتها (هو 
عين سر القدر) الذي يظهر لسن كن لَمُ كَل آز 
آل ألتَمْعَ رمو مَهیدّ6. (صوف» قصء 
(YY Fo‏ 


قطب 


- القطب : وهو الفوث عبارة عن الواحد الذي 
هو موضع نظر الله من العالم في کل زمان وهو 
على قلب إسرافيل عليه السلام . (عر» تع“ 
OY «1۳‏ 


قطب 


- الواحد من هؤلاء الأربعة الذين هم: عيسى 


والياس وإدريس وخضر هو القطب وهو أحد 
أركان بيت الدين وهو ركن الحجر الأسود 
وإثنان منهم هما الإمامان وأربعتهم هم 
الأوتاد» فبالواحد يحفظ الله الايمان وبالثانی 
يحفظ الله الولاية وبالثالثك يحفظ الله النبوّة 
وبالرابع يحفظ الله الرسالة وبالمجموع بحفظ 
الله الدين الحنیفی. فالقطب من هؤلاء لا 
يموت آبدا أي لا يصعق» وهذه المعرفة التى 
أبرزنا عينها للناظرين لا يعرفها من أهل طريقنا 
إلا الأفراد الأمناء ولكل واحد من هؤلاء 
الأربعة من هذه الأمّة في كل زمان شخص على 
قلوبهم مع وجودهم هم نوّابهم» فأكثر الأولياء 
من عامّة أصحابنا لا يعرفون القطب والامامين 
والوتد إلا النوّاب لا هؤلاء المرسلون الذين 
ذکرناهم . (عر» فتح ۰۲ ۵ (fo‏ 


القطب هو الرجل الکامل الذي قد حصل 
الاربعة الدنانیر الذي كل دینار منها خمسة 
وعشرون قیراطا وبها توزن الرجال» فمنهم ربع 
رجل ونصف وئمن وسدس ونصف سدس 
وثلائة آرباع ورجل کامل. فالدینار الواحد 
للمزمن الکامل والدینار الثانی للولی الخاص 
والدینار الثالث للنبوتین والدینار الرابع 
للرسالتین أعني الاصلية بحکم الأبوّة والورائة 
بحکم البنوّة» فمن حصل الثاني كان له الأول 
ومن حصل الثالث كان له الثاني والاوّل ومن 
حصل الرابع حصل الكل والقطب من الرجال 
الكمّل وانما قلنا من الرجال الكمّل من أجل 
الارادة فإنهم مكمّلون رمن أحوال القطب تقریر 
العادات والجري عليها ولا يظهر عليه خرق 
عادة دائما كما يظهر على صاحب الحال ولا 
يكون خرق العادة مقصودا له بل تظهر منه ولا 


قطب 


تظهر عنه إذ لا اختيار له في ذلك. كما قال 
العارف أبو السعود بن الشبل في الرجل يتكلّم 
على الخاطر وما هو مع الخاطر فيكون في حقه 
بحكم الاتفاق الوجودي وفي حق الله بحكم 
الارادة والقصد. (ع فتح۲ ۰ (\V coVt‏ 
لا بد للزهاد من قطب یکون المدار عليه في 
الزهد في أهل زمان وکذلك في التوكل 
لا بد في كل صنف صنف من آربابها من قطب 
على قطب المتوگلین فرأيت التوكل يدور عليه 
كأنه الرحى حين تدور على قطبها. (عرء 
فتح۰4 ۰۷۲ ۱۳) 

القطب: هو الواحد الذي هو موضع نظر الله 
تعالی من العالم في کل زمان وهو على قلب 
إسرافيل عليه السلام . (قاش» اصط ‏ 
١16‏ 6 

كل شيء يدور عليه أمر ما من الأمور فذلك 
الشيء قطب ذلك الأمر وما من شيء إلا هو 
مرگب من روح وصورة فلا بد أن يكون لكل 
قطب روح وصورة» فروحه تدور عليه أرواح 
ذلك الأمر الذي هذا قطبه. وصورة ذلك 
القطب تدور عليه صورة ذلك الأمر الذي هذا 
قطبه. يسمّى الوجه الواحد من القطب جنوييًا 
وهو الروح والاخر شماليًا وهو الصورة. 
(جیع ؛ اسف ۰۱۹۳ ۱۶) 

التي هي أعلى الامکنة. والمکان الذي كان 
يدور عليه رحى عالم الأفلاك لأن فوقها سبعة 
أفلاك وتحتها سبعة أفلاك كما صرّح به الشيخ 
رضي الله تعالی عنه في الفص الادريسي» 
والشمس هي التي بربي عالم الکون والفساد 


076 


وتفيض النور على العالم السفلي والعلوي على 
مذهب. وقد ذهب الشيخ رضي الله تعالى عنه 
إلى أن نور جميع الكواكب من نور الشمس وإن 
كان قد صرّح في موضع بخلافه في هذه السماء 
فهو بأحوالها كالقطب المدبّر للعالم المفيض 
عليه نور الوجود. (جیع » اسفاء ۰۱۹۶ ) 

القطب هو خليفة الله في أرضه أعني عالم 
الامكان لأنه أرض وعالم الوجوب سماؤه ولا 
بد للخليفة من أن يكون على صورة من 
استخلف وإلا فما هو خليفة له خصوصًاء هذا 
النوع من الاستخلاف فإنه استخلاف في إفاضته 
الوجود وحفظه ولا بدّ أن يكون بين المفيض 
والمستفيض ممائلة يعبّر عنها بالمناسبة حتى 
يحصل الفيض» والعالم مخلوق على صورة 
الحق فلا بد أن يكون الخليفة على صورة 
الحق. وقد ورد أن الله تعالى خلق آدم على 
صورته ولو لم يخلقه على صورته لما قبل تعليم 
الأسماء. (جیع» اسف؛ ۰۱۹۵ ۲) 

القطب الغوث (فإنه) لا تتجلی له عند احتضاره 
إلا صورة محمد صلى الله تعالی عليه وسلم 
لأنه على قلب محمد. (جیم. اسفء 
۹ 10( 

أقطاب هذه الأمة اثنا عشر قطبّا عليهم مدار 
هذه الأمق كما أن مدار العالم الحسّي 
والجسماني في الدنيا والاخرة على اثني عشر 
برجا قد وکلهم الله تعالى بظهور ما يكون في 
الدارين من الكون والفساد المعتاد وغير 
المعتاد . (جیع» اسف ۰۳۰۰ 5) 

الأوتاد الذين يحفظ الله بهم العالم آربعة وهم 
أخصن من الأبدال» والامامان أخصن منهمء 
والقطب أخحص الجماعة. والابدال لفظ مشترك 
يطلقونه على من تبدّلت أوصافه المذمومة 
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اكلا 


بمحمودة ويطلقونه على عدد خاص وهم 
أربعون وقيل ثلاثون وقيل سبعة. (حمزء 
شرق» ۱۰۱۲۰) 

- أكبر الأولياء بعد الصحابة القطب ثم الأفراد 
على خلاف في ذلك ثم الامامان ثم الأوتاد ثم 
الأبدال. (حمزء شرق» 4۰۱۲۰) 


- القطب فقد ذكر الشيخ أنه لا يتمكن من القطبية 
إلا بعد أن يحصّل معانى الحروف التى في 
أوائل السور مثل ألم ونحوهاء فاذا أوقفه الله 
تعالی على حقائقها ومعانيها كان أهلا 
للخلافة. قال: واسم القطب في كل زمان 
عبدالله وعبد الجامع المنعوت بالتخلق 
والتحقيق بمعنى جميع الأسماء الالهية بحكم 
الخلافة وهو مرآة الحق تعالى ومحل المظاهر 
الإلهية وصاحب علم سر القدر. قال: ومن 
شأنه أن يكون الغالب عليه الخفاء. قال: 
وتطوى له الأرض ولا يمشي في هواء ولا على 
ماء ولا يأكل من غير سبب ولا يطرأ عليه شيء 
من خرق العوائد إلا في النادر لأمر يريده الحق 
تعالى فيفعله بإذن الله تعالى من غير أن يكون 
ذلك مطلويًا له. قال: ومن شأنه أن یتلقّی 
أنفاسه إذا دخلت وإذا خرجت بأحسن الأدب 
لأنها رسل الله إليه فترجع منه إلى ربها شاكرة له 
لا يتكلف لذلك. فإن قلت فهل يكون محل 
إقامة القطب بمكة دائمًا كما هو المشهور. 
فالجواب هو بجسمه حيث شاء الله لا يتقيّد 
بالمكث في محل بخصوصه فشأنه الخفاء فتارة 
يكون حدَادًا وتارة یکون تاجرًا وتارة يبيع الفول 
الحار وما أشبه ذلك. قال: ولما كان نصب 
الامام واجب الاقامة وجب أن يكون واحد 
لدفع التنازع والتضاد فحكم هذا الامام في 
الوجود حکم القطب. فان قلت فما المراد 


قطب 


بقولهم فلان من الأقطاب على مصطلحهم؟ 
فالجواب مرادهم بالقطب في عرفهم كل من 
جمع الأحوال والمقامات فيتوسّعون في هذا 
الاطلاق فيسمون القطب في بلادهم وفي كل 
بلد من دار عليه مقام من المقامات وانفرد به في 
زمانه على أبناء جنسه» فرجل البلد قطب تلك 
البلد عندهم وقطب الجماعة هو قطب تلك 
الجماعة. وأما الأقطاب بالمعنى الحقيقى فلا 
يكون منهم في الزمان إلا واحد وهو قطب 
الغوث. (حمزء شرق» ۰۱۲۰ ۵) 

القطب وقد يسمّى غوثًا باعتبار التجاء الملهوف 
إليه هو عبارة عن الفرد الجامع الواحد الذي هو 
موضع نظر الله تعالی في کل زمان أعطاه 
الطلسم الاعظم من لدنه وهو يسري في الکون 
والاعیان الباطتة والظاهرة سریان الروح في 
الجسد بيده قسطاس الفیض الاعم وزنه یتبع 
على علمه وعلمه يتّبع علم الحق وعلم الحق 
يتبع الماهیات الغیر المجعولة. فهو يفيض روح 
الحياة على الكون الأعلى والأسفل وهو على 
قلب إسرافيل عليه السلام من حيث حصّة 
الملكية الحاملة مادة الحياة والاحساس لا من 
حيث |نسانیته. وحکم جبريل عليه السلام فيه 
كحكم النفس الناطقة في النشأة الانسانية 
وحكم ميكائيل عليه السلام فيه كحكم القوّة 
الجاذبة فيها وحكم عزرائيل عليه السلام فيه 
كحكم القوّة الدافعة فيها. فالقطبية الکبری هي 
مرتبة قطب الأقطاب وهو باطن تبوّة محمد 
صلى الله عليه وسلم فلا تكون إلا لورثته 
لاختصاصه عليها بالأكملية فلا يكون خاتم 
الولاية وقطب الأقطاب إلا على باطن خاتم 
النبرّة. (نقش» جاء ۰6 ۲۱) 


القطب هو الواحد الذي هو موضع نظر الله من 


قطب أكبر 


V۲ 





العالم في كل زمان وهو على قلب إسرافيل عليه قطب الزمان 


السلام. (نقش» جاء ۰۹۳ ۱۰) 
- قطت بهذف ی |( فيقة شرق 
وضیاژه ملا الوجود بأسرو 
زُمَرًَا لیقعبسوا أش ِعّة فكرو 
لله واغغتنموا عوائد بره 
لم يعترف بالفضل من لم يغترف 
بيد الهناية غرفه ین بحره 
يشر نفح » eA‏ 1( 


قطب اکبر 

- القطب الاکبر الذي هو إدريس عليه السلام فهو 
كذلك لأن الشيخ رضي الله تعالى عنه يقول 
وكما أن الله تعالى ختم بمحمد صلى الله عليه 
وسلم نبوّة الشرائع كذلك ختم الله بالختم 
المحمدي الولاية التي تحصل في الارث 
المحمدي لا التي تحصل من سائر الانبیاء» فان 
من الاولیاء من يرث إبراهيم وموسی وعیسی 
فهولاء یوجدون بعد هذا الختم المحمدي 
وبعده فلا يوجد ولي على قلب محمد صلی الله 
تعالى عليه وسلم» هذا معنى ختم الولاية 
المحمدية. وأما ختم الولاية العامة الذي لا 
يوجد بعده ولاية فهو عيسى عليه السلام ولقينا 
جماعة ممن هو على قلب عيسى وغيره من 
الرسل صلوات الله تعالى وسلامه عليهم وقد 
جمعت بين عبد الله وإسماعيل بن سودكين وبين 
هذا الختم ودعا لهما وانتفعا به ولله الحمدء 
انتهى كلام الشيخ رضي الله تعالى عنه. (جیع» 


اسف ۰۳۰۱ ۱) 


- إمام المسلمین إذا كان عادلا هو قطب الزمان . 


(جى »2 فتاء ۰۱۰۵ ۱۰) 


قطب الغوث 


- القطب فقد ذكر الشيخ أنه لا يتمكن من القطبية 


إلا بعد أن يحصّل معانی الحروف التى فى 
أوائل السور مثل ألم ونحوهاء فإذا آوقفه الله 
تعالى على حقائقها ومعانيها كان أهلا 
للخلافة. قال: واسم القطب في كل زمان 
عبدالله وعبد الجامع المنعوت بالتخلق 
والتحقيق بمعنى جميع الأسماء الالهية بحكم 
الخلافة وهو مرآة الحق تعالى ومحل المظاهر 
الإلهية وصاحب علم سر القدر. قال: ومن 
شأنه أن يكون الغالب عليه الخفاء. قال: 
وتطوى له الأرض ولا يمشي في هواء ولا على 
ماء ولا يأكل من غير سبب ولا يطرأ عليه شيء 
من خرق العوائد إلا فى النادر لأمر يريده الحق 
تعالى فيفعله بإذن الله تعالى من غير أن يكون 
ذلك مطلوبًا له. قال: ومن شأنه أن يتلقّى 
أنفاسه إذا دخلت وإذا خرجت بأحسن الأدب 
لأنها رسل الله إليه فترجع منه إلى ربها شاكرة له 
لا يتكلف لذلك. فإن قلت فهل يكون محل 
إقامة القطب بمكّة دائمًا كما هو المشهور. 
فالجواب هو بجسمه حيث شاء الله لا يتقيّد 
بالمكث في محل بخصوصه فشأنه الخفاء فتارة 
یکون حذادّا وتارة يكون تاجرا وتارة يبيع الفول 
الحار وما آشبه ذلك . قال: ولما كان نصب 
الامام واجب الاقامة وجب أن یکون واحد 
لدفع التنازع والتضادٌ فحکم هذا الامام في 
الوجود حکم القطب. فان قلت فما المراد 


بقولهم فلان من الاقطاب علی مصطلحهم؟ 


| اج 0 








۷۳ 


فالجواب مرادهم بالقطب في عرفهم کل من 
جمع الاحوال والمقامات فیتوسّعون في هذا 
الاطلاق فیسمون القطب في بلادهم وفي کل 
بلد من دار عليه مقام من المقامات وانفرد به في 
زمانه على آبناء جنسه» فرجل البلد قطب تلك 
البلد عندهم وقطب الجماعة هو قطب تلك 
الجماعة . وآما الاقطاب بالمعنی الحقيقي فلا 
یکون منهم في الزمان إلا واحد وهو قطب 
الغوث . (حمزء شرق ۲۰۰۱۲۰) 

الابدال سیعت والقطب الغوث واحد. فاذا 
انتقل القطب الغوث إلى رحمة الله تعالی؛ 
تجتمع الأبدال السبعة لانتخاب واحد منهم 
ليكون غوثًا. وكثيرًا ما يفرّون من هذا الحمل» 
وينتخبون أحد الاولیای ليكون بدلا عن الذي 
سيصير غوّا منهم. فإذا اختلف رأيهم لقرارهم 
هذاء يلجأون إلى رسول اللهء صلى الله عليه 
وسلم فيأتون إليه» ویقفون بين يديه» فيختصن 
صلوات الله وسلامه عليه أحد الأبدال. ويكون 
هذا القطب الغوث موضم تجلّي اسم الله 
الاعظم الذي له الهيمنة على الأسماء. ومن 
یتجلی عليه الاسم الأعظمء تخضع له 
المظاهرء ويتصرّف بعالم الملك والملكوت» 
بحكم الاسم المتجلي عليهء ويكون غوثًا مُعانًا 
بروحانية محمد صلى الله عليه وسلم. (يشرء 
نفح» ١۱۲٤‏ ۳) 


قطبية کبری 

- القطبية الکبری : هي مرتبة قطب الاقطاب وهو 
پاطن نبوّة محمد صلی الله عليه وسلم؛ ولا 
یکون الا لورثته؛ لاختصاصه عليه السلام 
بالاکملیف فلا یکون خاتم الولاية وقطب 
الأقطاب إلا على باطن خاتم النبوّة. (قاش» 
اصط  )٤ 21١48‏ 


قلب 


- القطبية الكبرى هي مرتبة قطب الأقطاب وهو 


باطن محمد عليه السلام فلا يكون إلا لورثته 
لاختصاصه عليه السلام بالأكملية» فلا يكون 
خاتم الولاية وقطب الأقطاب إلا على باطن 
خاتم النبوّة. (نقش» جاء ۰۹۳ ۱۲) 


قلب 


- اسم القلب اسم جامع يقتضي مقامات الباطن 


كلهاء وفي الباطن مواضع (منها ما) هي من 
خارج القلب ومنها ما هي (من) داخل القلب؛ 
فأشبه اسم القلب اسم العین إذ العين اسم 
يجمع (ما) بين الشفيرتين من البياض والسواد 
والحدقة والنور الذي في الحدقة. وكل واحد 
من هذه الأشياء له حكم على حدة ومعنى غير 
معنى صاحبهء إلا أن بعضها معاونة لبعض» 
ومنافع بعضها متصلة ببعض؛ وکل ما هو خارج 
فهو آساس الذي يليه من الداخل» وقوام النور 
بقوامهن . (ترم» فرق (A FP‏ 

الصدر في القلب هو (في) المقام من القلب 
بمنزلة بياض العين في العين» ومثل صحن 
الدار في الدارء ومثل الذي يحوط بمکت ومثل 
موضع الماء في القنديل» ومثل القشر الاعلی 
من اللوز الذي يخرج اللوز منه إذا يبس في 
الشجر. فهذا الصدر موضع دخول الوسواس 
والافات» كما يعيب بياض العين آفة البثور 
وهیجان العرق وسائر علل الرمد وكما يوضع 
فى صحن الذار من الحطب والقماشات. 
(ترم» فرق ۰۱۳۵۰ 


- القلب فهو المقام الثاني فيه» وهو داخحل 


الصدرء وهو كسواد العين الذي هو داخل 
العین ؛ وهو البياض . (ترم ١‏ فرق» ۳۹ ۰ 


- «القلب) معدن نور الایمان ونور الخشوع 


تلب 


والتقوی والمحبة والرضا واليقين والخوف 
والرجاء والصبر والقناعت» وهو معدن أصول 
العلم لانه مثل عين الماء والصدر مثل 
الحوض» یخرج من العين (إليه الماء) 
کالصدر یخرج من القلب إليه العلی أو 
يدخل من طریق السمع إليه. والقلب يهيج منه 
اليقين والعلم والثیة» حتی بخرج إلى الصدر . 
فالقلب هو الاصل والصدر هو الفرع» وانما 
يتأكد بالاصل الفرع كما قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم نما الأعمال بالنیات "۰ 
(صحیح البخاري کتاب ۲ باب .)4١‏ (ترم 
فرق» ۰۳۲ )٩‏ 

ليس القلب فى يد النفس رحمة من الله تعالی» 
لأن القلب هو الملك والنفس هى المملكة. 
(ترم» فرق» ۰:۷ ۱ 


القلب بمنزلة السراج وصلاح السراج بالنورء 
وذلك النور نور التقی واليقين» لانه إذا خلا عن 
هذا النور كان القلب بمنزلة مسرجة طفئ نور 
سراجها. وكل عمل جاء من النفس من غير 
قلب فإنه ليس بمعتبر في حكم الآخرة» وليس 
بمؤاخذ صاحبه إن كان معصية ولا مثاب إن 
كان طاعةء كما قال الله تعالى: #وَلكن اد 
يا كسمت ويك (البقرة: ۲۲۰). (ترم» فرق» 
(e FV‏ 

الفؤاد في القلب وهو المقام الثالث» کمثل 
الحدقة في سواد العین» وكمثل المسجد الحرام 
في داخل مکة» وکمثل المخدع والخزانة (في) 
البيت» وکمثل الفتيلة في موضعها وسط 
القندیل وکمثل اللب في داخل اللوز. وهذا 
الفواد موضع: المعرفة وموضع الخواطر وموضع 
الرؤيةء وکلما يستفيد الرجل يستفيد فؤاده 
أولاء ثم القلب. والفؤاد في وسط القلب كما 


۷۹ 


أن القلب في وسط الصدر. مثل اللولوة فى 
الصدف . (ترم فرق» ۰۳۸ ۵) 7 
القلب لا غاية لغور بحاره ولا عدد لكثرة 
آنهاری ومثل الحکماء في البحار کالغواصین. 
ومثلهم في الانهار کمثل السقائین والصیّادین» 
فکل یستخرج ويجد منها على قدر ما يرزقه الله 
منها. فمنهم من یکشف له من جواهر معرفة 
عيوب الدنیا وسرعة انقلابها وکثرة غرورها 
وقلة ثباتها وتعجیل زوالهاء (و)يُكشف له من 
معرفة مکائد الشیطان وأصناف وساوسه. 
(ترم» فرق» ۰۵۰0 )٦‏ 

الصدر موضع يصدر إليه علم العبارة» والقلب 
معدن العلم والذي تحت علم العبارت وهو 
علم الحكمة والاشارة. وعلم العبارة حجّة الله 
على الخلق» یقول الله لهم: ماذا عملتم فیما 
علمتم؟ وعلم الاشارة محبّة العبد إلى الله 
بهداية الله تعالی له إنه منّ عليه بکشف قلبه 
بمشاهدة غیبه ورژية ما وراء حجبه» کائه ری 
ذلك كله بعینه » حتی لو کشف له الغطاء لما زاد 
في نفسه. فالقلب موضع علم الاشارة . (ترم 
فرق؛ ۰۵۸ ۵) 

اعلم آن الفواد. وان كان موضم الرؤيةء فانما 
يرى الفژاد ویعلم القلب. (ترم» فرق 
۲ ) 

القلب والفواد يُعبّر عنهما بلفظة (البصر) لانهما 
موضعان للبصر قال الله تعالی: فلب أله 
یل ولتار إِنَّ فى كلك یه ای اسر 4 
(النور : 66) وقال: «عتیرها کال الاسر 4 
(الحشر : ۲). (ترمء فرق» ۰16 ۲) 

فرق بين القلب والصدر أن نور الصدر له نهاية 
نور القلب لا نهاية له ولا غاية ولا انقطاع ون 
مات العبد» وانما العبد إذا مات على الایمان 


| اج ۱ 


Vo 


كان نوره معه لا يفارقه في القبر ولا في القيامة 
ویبقی معه دائما . (ترم» فرق» 16 0( 

- يُسمّى القلب قلبّا لسرعة تقلبه. (ترم» فرق؛ 
(VY ۹‏ 

- مقامات السرّ مثل الصدر والقلب هي عبارة 
باللسان» وانما حقیقتها إشارات إلى الانوار: 
وقد وضعها الله من خزائن نوره. (ترم» فرق؛ 
۰۹۶ 

- لفظ القلب» وهو یطلق لمعنیین: آحدهما: 
اللحم الصنوبري الشکل المودع في الجانب 
الایسر من الصدر» وهو لحم مخصوص. وفي 
باطنه تجویف» وفي ذلك التجویف دم أسود هو 
منبع الروح ومعدنه. ولسنا نقصد الآن شرح 
شکله وکیفیّته. إذ یتعلّق به غرض الاطباء ولا 
يتعلّق به الأغراض الدينية . وهذا القلب موجود 
للبهائم» بل هو موجود للمیت. ونحن إذا 
أطلقنا لفظ القلب في هذا الکتاب لم نعن به 
ذلك ؛ فإنه قطعة لحم لا قدر له وهو من عالم 
الملك والشهادة إذ تدركه البهائم بحاسّة البصر 
فضلا عن الآدميين. والمعنى الثانی : هو لطيفة 
ربانية روحانية لها بهذا القلب الجسماني تعلّق؛ 
وتلك اللطيفة هى حقيقة الإنسان وهو المدرك 
العالم العارف من الانسان» وهو المخاطب 
والمعاقب والمعاتب والمطالب. ولها علاقة 
مع القلب الجسماني» وقد تحيّرت عقول آکثر 
الخلق فى إدراك وجه علاقته؛ فان تعلّقه به 
يضاهي تعلق الأعراض بالأجسام والأوصاف 
بالموصوفات» أو تعلق المستعمل للآلة بالآلة . 
أو تعلق المتمكن بالمكان» وشرح ذلك مما 
نتوقاه لمعنیین : آحدهما: أنه متعلق بعلوم 
المكاشفة .... والثاني: أن تحقيقه يستدعي 
إفشاء سرّ الروح وذلك مما لم يتكلم فيه رسول 


قلب 


الله صلی الله عليه وسلم؛ فليس لغيره أن يتكلم 
فيه» والمقصود آنا إذا أطلقنا لفظ القلب فى 
هذا الكتاب أردنا به هذه اللطيفة» وغرضنا ذكر 
أوصافها وأحوالها لا ذكر حقيقتها في ذاتهاء 
وعلم المعاملة يفتقر إلى معرفة صفاتها 
وأحوالها ولا يفتقر إلى ذكر حقيقتها. (غزاء 
اج۰۱ 6 ۱۰) 


آعني باللفس ذلك الجوهر الکامل الفرد الذي 
لیس من شانه الا التذكّر والتحمّظ والتفگر 
والتمییز والروية . ویقبل جمیع العلوم ولا يمل 
من قبول الصور المجردة المعراة عن المواد. 
وهذا الجوهر رئيس الارواح وأمير القوی. 
والکل يخدمونه ويمتثلون آمره. وللنفس الناطقة 
أعني هذا الجوهر عند کل قوم اسم خاص. 
فالحكماء يسمّون هذا الجوهر النفس الناطقة . 
والقرآن يسمّيه النفس المطمئتة والروح الأمين. 
والمتصوفة تسميه القلب والخلاف فى الأسامى 
والمعنی واحد لا خلاف فيه. فالقلب والروح 
عندنا والمطمئئّة كلها آسامی النفس الناطقة. 
والنفس الناطقة هى الجوهر الحى الفْعّال 
المدرك. وحيثما نقول الروح المطلق أو القلب 
فإنما نعني به هذا الجوهر. والمتصوّفة يسمّون 
الروح الحيواني نفسًا والشرع ورد بذلك . فقال 
أعدى عدوك نفسك. وأطلق الشارع اسم 
النفس بل آکدها بالاضافة. فقال نفسك التي 
بين جنبيك. وإنما أشار بهذه اللفظة إلى القرة 
الشهوانية والغضبية فإنهما ينبعثان عن القلب 
الواقف بين الجنبين. (غزاء رس» ۰۷ 6) 


العقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر 
المفردة المفارقة للمواد بل هى أضواء مجرّدة 
من قبل تلك الجواهر ولا يقبل الفساد ولا 


قلب 


یضمحل ولا یفنی ولا يموت بل یفارق البدن 
وینتظر العود إليه في يوم القيامة كما ورد في 
الشرع . (غزا» رس »2 ۲۹ 


أهل الطريقة أعني الصوفية یعتمدون على الروح 
والقلب آکثر اعتمادًا منهم على الشخص. وإذا 
كان الروح من آمر الباري تعالی فیکون في 
البدن كالغريب ويكون وجهه إلى أصله 
ومرجعه. فینال الفوائد من جانب الاصل 
أكثر ممّا ينال من جهة الشخص إذا قوي ولم 
يدنس بأدناس الطبیعة . وإذا علمت أن الروح 
جوهر فرد وعلمت أن الجسد لا بد له من 
المکان والعرض لا يبقى إلا بالجوهر . فاعلم 
أن هذا الجوهر لا يحل في محل ولا يسكن في 
مكان وليس البدن مكان الروح ولا محل القلب 
بل البدن آلة الروح وأداة القلب ومركب 
النفس» والروح ذاته غير متصل بأجزاء البدن 
ولا منفصل عنه بل هو مقبل على البدن مفید له 
مفیض عليه . وأول ما بظهر نوره على الدماغ 
لأن الدماغ مظهره الخاص انخذ من مقدّمه 
حارسًا ومن وسطه وزيرًا ومديّرًا ومن آخره 
خزانة وخازئا. ومن جميع الأجزاء رجالا 
وركبانًا . ومن الروح الحيواني خادمًا ومن 
الطبيعي وكيلا . ومن البدن مرکا ومن الدنيا 
ميدانًا . ومن الحياة بضاعة ومالا. ومن الحركة 
تجارة. ومن العلم ربحًا. ومن الآخرة مقصدًا 
ومرجعًا ومن الشرع طريقة ومنهجًا ومن النفس 
الأمّارة حارسًا ونقییّا . ومن اللوّامة منبّهًا. ومن 
الحواس جواسيس وأعوانًا. ومن الدين درا . 
ومن العقل أستادًا ومن الحسن تلمیذا. (غزاء 
رس ۰۱۰ ۱۶) 


- التفس هو القلب الذي تعرفه بعين الباطن 
وحقيقتك الباطن لأن الجسد أول وهو الآخر 


VT 


والتفس آخر وهو الاول. ويسمّى قلبّا ولیس 
القلب هذه القطعة اللحمية التی فى الصدر من 
الجانب الأيسر لأنه يكون في الدراب والموتی 
وکل شيء تبصره بعين الظاهر» فهو من هذا 
العالم الذي يسمّى عالم الشهادة. وأما حقيقة 
القلب فليس من هذا العالم لكنه من عالم 
الغيب فهو في هذا العالم غريب وتلك القطعة 
اللحمية مركبة وكل أعضاء الجسد عساكره وهو 
الملك. ومعرفة الله تعالى ومشاهدة جمال 
الحضرة صفاته والتكليف عليه والخطاب معه. 
وله الثواب وعليه العقاب والسعادة والشقاء 
تلحقانه. والروح الحيواني في كل شيء تبعه 
ومعه. ومعرفة حقيقته ومعرفة صفاته مفتاح 
معرفة الله سبحانه وتعالى. فعليك بالمجاهدة 
حتى تعرفه لأنه جوهر عزيز من جنس جوهر 
الملائكة. وأصل معدنه في الحضرة الالهية من 
ذلك المكان جاء وإلى ذلك المكان يعود. 
(غزاء كيمء ۵ )٩‏ 


عجائب القلب اعلم أن له بابين للعلوم واحد 
للأحلام والثاني لعالم الاستيقاظ وهو الباب 
الظاهر إلى الخارج» فان نام غلق باب الحواس 
فيستفتح له باب الباطن ويكشف له غيب من 
عالم الملكوت ومن اللوح المحفوظ فيكون 
مثل الضوء وربما احتاج كشفه إلى شيء من 
تعبير الأحلام. وأما ما كان من الظاهر فيظنّ 
الناس أن به الاستيقاظ وأن الاستيقاظ أولى 
بالمعرفة مع أنه لا يبصر في اليقظة شيء من 
عالم الغيب» وما يبصره بين النوم واليقظة أولى 
بالمعرفة مما يبصر من طريق الحواس. (غزاء 


(T* ۱۱ کیم»‎ 


- القلب مثل المراة واللوح المحفوظ مثل المراة 


أيضًا لأن فيه صورة کل موجودء وإذا قابلت 
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المرآة المرآة الاخری حلت صور ما فى 
إحداهما في الأخرى» وكذلك تظهر صور ما 
في اللوح المحفوظ إلى القلب إذا كان فارعًا 
من شهوات الدنيا. فان كان مشغولا بها كان 
عالم الملكوت محجويًا عنه. وان كان في حال 
النوم فارعًا من علائق الحواس طالع جواهر 
عالم الملکوت فظهر فیه بعض الصور التي في 
اللرح المفرظ, وان خلق باب الحواس عا 
بعده الخيال لذلك يكون الذي يبصره تحت ستر 
القشر وليس كالحقّ الصريح مکشرفا؛ فإذا 
مات أي القلب بموت صاحبه لم يبق خیال ولا 
حواس وفي ذلك الوقت يبصر بغير وهم وغير 
خيال. (غزاء کیم 017 ۷) 
التوحيد في القلب والزهد في القلب والتقوى 
في القلب والمعرفة في القلب والعلم بالحق عر 
وجل في القلب ومحبة الله عز وجل في القلب 
والقرب منه في القلب . (جي» فت» ۰۳۲ ۲۹) 
فتوى القلب تقضي على فتوی الفقبه لأن الفقیه 
يفتي بنوع اجتهاده والقلب لا يفتي الا بالعزيمة 
ما پرضی الحق وما يوافق. 
11464( 
القلب فصار مسکنا للتوحيد والمعرفة والعلم. 
(جي » فتو» كح (Yo‏ 
لقد صارٌ قلبي قابلا کل صورَةٍ 
فمَرْعَى لغِزلانِ ودیر لرّهبانٍ 
وبیث لازئان وكعبةٌ طائفيء 


(جي . فت» 


2 2 5-5 
قران 
رَكائِبُهُ فالخب ديني وايماني 





وألواخ توراة وم 


(عر تر (YE‏ 


-لمابد السر في فوادي 


فني وجودي وغاب نجمي 


وحال قلبي بسر ربي 
وغبت عن رسم حسّ جسمي 
(يشير إلى أن المعرفة تحصل بالقلب وتغيب 
الحواس). (عرء دي» ۰۲ 4) 
تلب المحشن سرا فين نظرا 
يرى الذي أوجد الارواح والصورا 
إذا أزال صدی الأكوان واتحدت 
صفاته بصفات الحقّ فاعتبرا 
من شابه الملا الاعلی فغایته 
النور وهو مقام القلب إن شکرا 
ومن يشابه صفات الحق فاعلة 
لكل شيء يكن في الوقت مفتکرا 
ومن يشابه مقام الذات یحظ بها 
في الوقت من سلب الأوصاف مفتقرا 
(عرء دي: ۰۱۷ )١9‏ 


كل قلب تجلّت فيه الحضرة الالهية من حيث 
هي ياقوت أحمر الذي هو التجلی الذاتئ فذلك 
قلب المشاهد المكمل العالم الذي لا أحد فوقه 
في تجل من التجليات ودرنه تجلي الصفات 
ودونهما تجلّي الأفعال ولكن من كونها من 
الحضرة الالهية» ومن لم تتجل له من كونها من 
الحضرة الالهية فذلك هو القلب الغافل عن الله 
تعالى المطرود من قرب الله تعالى. (عرء 
فتح۰۱ ۰٩۱‏ ۳۰) 


القلب : جوهر نوراني مجرّد يتوسّط بين الروح 
والنفس الناطقة والروح باطنه والنفس 
الحيوانية مرکبه. فظاهره المتوسّط بینه وبين 
الجسد كما مثله في القرآن بالزجاجة والکوکب 
الدزي والروح ا في قوله تعالی : مل 
شيو کیشکوو فا ممَبام ليم ف امه اجه 


خر 00 


ل ع وم 
53 کوک دزی وقد من سجر مركو زيونة لا 


قلب 


ری ولا عرب (النور: ۳۰). والشجرة هي 
اللفسْ والمشكاة البدن. وهو المتوسط في 
الوجود ومراتب التنژلات بمثابة اللوح 
المحفوظ في العالم. (قاش اصط. ۰۱4۵ ۸) 
حضور القلب ... ومعناه أن یفرغ القلب من 
غير ما هو ملابس له وسبب ذلك الهمت فانه 
متى أهمّك آمر حضر قلبك ضرورة فلا علاج 
لا حضاره إلا صرف الهمة إلى الصلاة 
وانصراف الهمة يفوي ويضعف بحسب قوة 
الایمان بالآخرة واحتقار الدنیا. فمتی رأيت 
قلبك لا یحضر في الصلاة فاعلم أن سببه 
ضعف الايمان» فاجتهد فى تقویته . (قد» 
نهج » ¥( 

القلب بأصل فطرته قابل للهدی» وبما وضع فيه 
من الشهوة والهوى» مائل عن ذلك» والتطارد 
فيه بين جند الملائكة والشياطين دائم» إلى أن 
ينفتح القلب لأحدهماء فيتمكن» ويسترطن» 
ويكون اجتباز الثانى اختلاسّاء كما قال تعالى: 
وهو الذي إذا ذكر الله خنس وإذا وقعت الغفلة 
ذكر الله تعالى» فإنه لا قرار له مع الذكر. (قدء 


نهج» ۱ 6٩۲‏ 
القلب یطلق على معنیین : الأول منهما الشکل 
اللحمي الصنوبري الحسي المعلّق في الصدر؛ 


وهو معروف . وهو معدن الروح الحيواني لكل 
حیوان» من إنسان وغیره. والثاني : لطيفة ربانية 
من العالم الروحاني هي حقيقة الانسان 
والشيء العالم العارف المدرك منه» قال الله عرّ 
وجل: «أفار جيرا ف الْأَرْضٍ کرد لم لوب 
یود با (الحج: 47). وهو المعنى المثاب 
ا اقب والمخاطت والمشاطب يون 


VA 


العلاقة بالقلب الجسدانی» وحده لطيفة 
روحانية ربانية لها بالقلب السجداني تعلّق. 
(حط روض ۰ (NEN‏ 


الفصّ في هذا الکتاب على آربعة معان : أحدها 
الفصّ الكلمة نص على ذلك بقوله وفصن كل 
حكمة الكلمة المنسوبة إليها بجعل الفص مبتدأ 
والكلمة خبرا وبقوله فتم العالم بوجوده فهو 
المعنى يكون أرواح الأنبياء بمنزلة الفصن من 
الخاتم ووجوداتهم بمنزلة الخاتم من الفص . 
وثانيها الفصن القلب وإليه أشار بقوله فصن 
حكمة نفثية وغيره من الفصوص المذكورة بعده 
بجعل الفصن مبتدأ والظرف أعني في كلمة سادا 
مسد الخبر وحينئذٍ يكون قلوب الأنبياء بمنزلة 
الفصن . وثالثها الفصن الحكمة أي العلوم 
المنتقشة في أرواحهم وإن شئت قلت في 
وحينئدٍ يكون علومهم بمنزلة الفصن من الخاتم 
وأرواحهم بمنزلة الخاتم من الفصن » وإليه أشار 
بقوله ومما شهدته ممّا نودعه حكمة إلّهية» ولم 
يذكر الفصوص في عدد الحكم إشعارًا بإطلاق 
الفصّ على الحكمة. ورابعها الفصنّ خلاصة 
الحكمة فقد نص عليه بقوله فأوّل ما ألقاه 
المالك على العبد فصّ حكمة إلهية الخ» فيكون 
الخلاصة بمنزلة الفصَ من الخاتم والحكمة 
بمنزلة الخاتم من الفصن. فبهذه الأربعة تم 
الغرض من التشبيه وهو إعلام دورية الوجود في 
المراتب كلها. (صوف فص ۰۱۲ )٤‏ 

(القلب من العارف أو الانسان الکامل بمنزلة 
محل فص الخاتم من الخاتم لا یفضل شيء) 
عن محل فص الخاتم» (بل يكون) المحل 


| اج ۱ 
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(علی قدره) أي على مقدر القص (وشکله من 
الاستدارة إن كان الفص مستدیرا أو من التربیع 
والتسدیس والتثمين وغیر ذلك من الاشکال إن 
كان الفص مريّعًا أو مسدّسًا أو مثمّنًا أو ما كان 
من الأشكال» فإن محله من الخاتم يكون مثله) 
أي مثل الفص (لا غير). وفی تشبيه الانسان 
الکامل حلقة الخاتم إشارة إلى أن الوجود 
دوري أي ابتداء من الله وإلا به ينتهى» وفي 
تشبيه القلب محل الفص إشارة إلى أن المقصود 
من الإنسان القلب لكونه محلا للتجليات 
الالّهية فالتجليات الواقعة فيه بمنزلة التقورش 
الواقعة في فصن الخاتی فتمّ المقصود وهو 
القلب كما تم المقصود من الخاتم وهو الفص. 
(صوف» فص. ۰۲۱۰ ۱۸) 

- القلب لطيفة مضيئة مودعة في القلب وهل محل 
الأخلاق المحمودة آمر بالخير عارف بالله. 
(نقش» جاء ۰۵6 ۲) 

- القلب وهو على ثلاثة آقسام: قلب العام وهو 
يطير في الدنيا حول الطاعات» وقلب الخاص 
وهو يطير في العقبى حول الکرامات» وقلب 
الأخصّ وهر يطير في سدرة المنتهى حول 
الأنس والمناجات. (نقش» جاء ۰*۲ ۲۸) 
- القلب هو جوهر نوراني مجرّد يتوسّط بين 
الروح والنفس وهو الذي تتحقّق به الانسانية 
ویسمیه الحكيم النقس الناطقة والروح باطنه 
والنفس الحيوانية مركبة» وظاهره المتوسّط بينه 
وبين الجسد كما مثله في القرآن بالزجاجة 
والكوكب الدرّي والروح المصباح. (نقش» 
جاء 4۳ )١5‏ 

- النفس بيتها الشرع. والروح من عالم الأمرء 
والقلب بيت العرّة. (يشرء نفح» ۰۷۲ ۸) 


- القلب له عمل؛ والجوارح لها عمل. وعمل 


قلم أعلى 


القلب فى النيّة . (يشر» نقح ۰ مغ (A‏ 


قلم 
- العقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر 


المفردة المفارقة للمواد بل هي أضواء مجرد: 
معقولة غير محسوسة. والروح والقلب بلساننا 
من قبل تلك الجواهر ولا يقبل الفساد ولا 
یضمحل ولا يفنى ولا يموت بل يفارق البدن 
رینتظر العود إليه في يوم القيامة كما ورد في 
الشرع. (غزاء رس۰ )١١9‏ 

القلم : علم التفصيل. (عرء تع» ۰۲۰ ۱۷) 
القلم واللوح ول عالم التديّن والتسطير 
وحقیقتهما ساریتان في جمیع المرجودات 
علرًًا وسفلا ومعتی وحسًا وبهما حفظ الله 
العلم على العالم» ولهذا ورد في الخبر عنه 
صلى الله عليه وسلم قيّدوا العلم بالكتابة؛ ومن 
هنا كتب الله التوراة بيده ومن هذه الحضرة 
انَخْذْ رسول الله صلى الله عليه وسلم وجميع 
الرسل عليهم السلام كتاب الوحي وقال < کرام 
کیت لوح ما و6 (الانفطار: ۱۱ - 0۱۲ 
(عرء فتح۰۳ ۰۲۲۱ ۲۷) 


- العقل من حيث إجمال العلوم في ذاته هو النون 


ومن حيث انه یفصل ذلك في اللوح هو القلم. 
(جیع ؛ اسف ۰۲۵ 4۱۸ 


قلم أعلى 
- العقل الأول وهو القلم الاعلی فأوّل ما آوجد 


الله من عالّم العقول المدبّرة جوهر بسيط لیس 
بمادّة ولا في مادّة عالیم بذاته في ذاته عِلْمُه ذاه 
لا صفَةٌ له مقامه القَفْر والذلّة والاحتياج إلى 
باريه وموجده ومُبْدِعهِ له یسب وإضافات 
ووجوه كثيرة لا یتکثر في ذاته بتعدّدها فباض 


قلم إلهي 

بوجهَيْن : من الفيض فيض ذاتيَ وفيض إراديّ . 
فما هو بالذات ما لا يتّصف بالمنع في ذلك 
وما هو بالارادة فإلّه يوصف فيه بالمنع وبالعطاء 
وله افتقار ذاتی لموجده سبحانه الذي استفاد 
منه وجودّه وسمّاه الح سبحانه وتعالى في 
القرآن حمًّا وقلمًا وروحًا وفى السّنّهَ عقلا وغير 
ذلك من الأسماء. (عرء عق )128١‏ 

ل عبارة عن أول تعينات الحق في 
المظاهر الخلقية على التمييزء وقولي على 
التمييز هو لأن الخلق له تعيّن إبهامي آولا في 
العلم الالهي. (جيع» كاك (Yo‏ 


قلم إلهي 

- الملائكة وهی العقول المخلوقة من العمای 
وکان القلم الالهی أوّل مخلوق منها اصطفاه 
الله وقدّمه وولاه على دیوان إيجاد العالم كله 
وقلده النظر في مصالحه وجعل ذلك عيادة 
تكليفه التي تقرّبه من الله فما له نظر إلا في ذلك 
وجعل بسيطًا حتى لا يغفل ولا ينام ولا ینسی 
فهو أحفظ الموجودات المحدثة واضبطه لما 
علّمه الله من ضروب العلوم وقد كتبها كلها 
مسطّرة في اللوح المحفوظ عن التبديل 
والتحریف» ومما كتب فيه فأثبته علم التبديل 
أي علم ما يبدل وما يحرّف في عالم التغيير 
والاحالة فهو على صورة علم الله لا يقبل 
التبديل» فلما ولاه الله ما ولاه أعطاه من 
أسمائه المدبّر والمفصّل من غير فكر ولا روية 
وهو في الانسان. (عرء فتح۰۲ EY‏ ترق 


قلندري 


- الفرق بين الملامتی والقلندري: أن الملامتي 


۷۷۰ 


أبواب البرّ والخر» ویری الفضل فیه» ولکن 
يُخْفي الاعمالٌ والأحوال ویوقف نفسه مواقف 
العوامٌ في هيئته وملبوسه وحرکاته» وأموره 
سترًا للحال لثلا يفطن له» وهو مع ذلك متطلع 
إلى طلب المزيد» اذل مجهوده في كل ما 
یتقرب به العبيد. والقلندري لا يتقيّد بهيئة ولا 
يبالى بما يُعرف من حاله وما لا يعرفء ولا 
ينعطف إلا على طيبة القلوب وهو رأس ماله. 
والصوفیٌ يضع الأشياء واا ويدبّر 
الأوقات والأحوال كلها بالعلم» يقيم الخلقَ 
مقامهم ويقيم أمرّ الحق مقامّه» 0 
آن سس ويُظهر ما ينبغي أن يَظهرء ويأتي 

بالأمور في مواضعها بحضور عقلٍ» وصخة 
توحيدٍ» وكمال معرفة ورعاية صدق وإخلاص , 
(سهروء عواا ۲۳۱ ۱) 

"القلندریٌ " فهو إشارة إلى أقوام مَلکَهم كر 
طيبة قلوبهم حتى خربوا العادات؛ وطرحوا 
التقييد بآداب المجالسات والمخالطات» 
وساحرا في میادین طيبة قلوبهم ؛ فقلت 
آعمالهم من الصوم والصلاة إلا الفرائض» 
ولم يبالوا بتناول شيء من لذَّات الدنيا من کل 
ما كان مباخا برخصة الشرعء وريّما اقتصروا 
على رعاية الرخصة ولم يطلبوا حقائق العزيمة» 
ومع ذلك هم متمسّكون بترك الادخار» وترك 
الجمع والاستكثار» ولا يترسّمون بمراسم 
المتقشفين والمتزهدین والمتعبّدين» وقنعوا 
بطيبة قلوبهم مع الله تعالى» واقتصروا على 
ذلك» ولیس عندهم تطلّع إلى طلب مزيدٍ سوى 
ما هم عليه من طيبة القلوب. (سهرو. عواا؛ 
2۱ 


يعمل في کتم العبادات» رالقلندری يعمل في قمر 


تخريب العادات» والملامتي يتمسك بكل 


- القمر مقام برزخي بين مسمى الهلال ومسمی 
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البدر في حال زيادة النور ونقصه فستي هلالا 
لارتفاع الاصوات عند رژیته في الطرفین 
ویسمّی بدا في حال عموم النور لذاته في 
عين الرائي» وما بقي للقمر منزل سوی ما بين 
هذین الحکمین غير أن بدریته فى استتاره عن 
إدراك الابصار تحت شعاع الشمس الحائل بين 
الابصار وبینه یستی محمّا وهو من الوجه الذي 
يلى الشمس بدر كما هو فى حال كونه عندنا 
بدرًا هو من الوجه الذي لا يظهر فيه الشمس 
محق وما بين هذين المقامين على قدر ما بظهر 
فيه من النور ينقص من الوجه الآخر وعلى قدر 
ما يستتر به من أحد الوجهين يظهر بالنور من 
الوجه الآخرء وذلك لتعويج القوس الفلكيّ فلا 
يزال بدرًا دائمًا ومحمًا دائمًا وذلك لسرٌ أراده 
الله . (عر» فتح ۰۳ ۰ وف 


قناعة 
- من التخصيصات للصوفية وما تفرّدوا بها عن 
الحديث) من بعد أداء الفرائض واجتناب 
المحارم : تَرْكُ ما لا يعنيهم» وقَطْمٌ كل علاقة 
تحول بينهم وبين مطلوبهم ومقصودهم؛ إذ ليس 
لهم مطلوب ولا مقصود غير الله تبارك وتعالی؛ 
ثم لهم آداب وأحوال شتى» فمن ذلك : القناعة 
بقليل الدنيا عن كثيرهاء والاكتفاء بالقوت 
الذي لا بُدَّ من والاختصار على ما لا بد منه 
من مهنة الدنيا: من الملبوس» والمفروش» 
والمأکول» وغير ذلك؛ واختيار الفقر على 
الغنى اختبارا ومعانقة القلّة» ومجانبة الكثرة» 
وإيثار الجوع على الشبع» والقليل على الكثير» 
وترك العلرٌ والترقعء وبذل الجاهء والشفقة 
علی الخلق » والتراضم للصغير والكبيرء 
والایثار في وقت الحاجة الیه. وأن لا يبالي 


قناعة 


من أكلّ الدنيا. وخشن الظنّ بالله. والاخلاص 
فى المسابقة إلى الطاعات». والمسارعة إلى 
جميع الخیرات. والتوجه إلى الله تعالى» 
والانقطاع إليه» والعكوف على بلائه والرضا 
عن قضائه» والصبر على دوام المجاهدة 
ومخالفة الهوی» ومجانبة حظوظ النفس 
والمخالفة لها؛ إذ وصفها الله تعالی بأنها 
أمَارةٌ a‏ بر را إليها بانها أَعْدَى عدولد 
التي بين جنبيّك . (طوس لمع » (VT‏ 
العاف عقر الكل مق 

لاخ المزيدٌ بجدٌ عنه يُطُلع 

على الاشارات لم يَلوى على الطمع. 
(طوس» لمع» ۳۲۰ )٤‏ 
القناعة من الرضا بمنزلة الورع من الزهد هذا 
او الرضا وهذا أول الزهد وقيل القناعة 
السكون عند عدم المألوفات وقال آبو بكر 
المراغي العاقل من دبر أمر الدنيا بالقناعة 
والتسويف وأمر الآخرة بالحرص والتعجيل 
وأمر الدين بالعلم والاجتهاد وقال أبو عبد الله 
بن خفيف القناعة ترك التشوّف إلى المفقود 
والاستغناء بالموجود وقیل, في معنى قوله 
ؤِلَررْتَتهُمْ ١‏ له رنکا حصاه (الحج : 8ه) 
يعني القناعة وقال محمد بن علي الترمذي 
القناعة رضا النفس يما قسم لها من الرزق 
ويقال القناعة الاكتفاء بالموجود وزوال الطمع 
فيما ليس بحاصل وقال وهب إن الع والغتی 
خرجا يجولان يطلبان رفيمًا فلقيا القناعة 
فاستقرًا وقيل من كانت قناعته سمينة طابت له 
كل مرقة ومن رجع إلى الله تعالى على كل حال 


رزقه الله القناعة. (قشرء قش ۰ ۸۱ غ00( 
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فهر 


(غزاء ميز » كلو (IE‏ 


- القناعة عندنا الاكتفاء بالموجود من غير طلب 


المزيد. (عرء فتح۰۲ ۰۱۹۸ ۷) 


- الصبر على ضربین : آحدهما: بدني» كتحمّل 


المشاق بالبدن» وکتعاطی الأعمال الشاقة من 
العبادات أو من غيرها. الضرب الآخر: هو 
الصبر النفساني عن مشتهيات الطبع ومقتضيات 
الهوى. وهذا الضرب إن كان صبرا عن شهوة 
البطن والفرج» سمي عفّةء وان كان الصبر في 
قتال» سمي شجاعة» وان كان في كظم غيظ» 
سمّي حلمًاء وان كان في نائبة مضجرة» سمي 
سعة صدرء وإن كان في إخفاء أمرء سئي 


۷۷۲ 


ووضعتها في منجنیق الصدق ورمیت بها في 
بحر الیأس فاسترحت» وقال آبو عبدالله بن 
خفيف رضي الله تعالی عنه القناعة ترك التشوّف 
إلى المفقود والاستغناء بالموجود وقیل 
الفقراء آموات الا من أحياه الله تعالی بعر 
القناعة» وقيل وضع الله سبحانه خمسة آشیاء 
في خمسة مواضع: العرّ في الطاعة والذل في 
المعصية رالهيبة في قیام اللیل والحکمة في 
البطن الخالي والغنی في القناعة. وقال ذو 
النون رضي الله تعالی عنه من قنع استراح من 
آهل زمانه واستطال على أقرانه (هامش). (نبه 
کرا۲ ۰۶۱ ۳۶) 





کتمان سرّء وان كان في فضول عیش سمي 
زهدّاء وان كان صيرًا على قدر یسیر من 
الحظوظ ‏ سمي قناعة. (قد» نهج ۰ (Y TA“‏ 

- القناعة غنى القلرب وثمرتها رضا علام 
الغيوب. (نقش» جا «of‏ 1۹( 

- القناعة وهي على ثلاثة أقسام : قناعة العام وهي 
الأخص وهي برؤية الله. (نقش. جاء 
(YT o!‏ 

- القناعة ففي اللغة الرضا بالقسم وفي اصطلاح 
أهل الحقيقة هي السکون عند عدم المألوفات» 
جاء ۰۲۱۷ ۳) 


قهر 

- القهر : تأیید الحق بافناء المرادات» ومنع 
النفس عن الرغبات» من غير أن یکون لهم في 
ذلك مراد. والمراد من اللطف: تأييد الحقٌّ 
ببقاء السرّء ودوام المشاهدة وقرار الحال في 
درجة الاستقامة» إلى حد أن قالت طائفة إن 
الكرامة من الحقّ حصول المرادء وهؤلاء أهل 
اللطف. وقالت طائفة إن الكرامة هی أن الحقٌّ 
تعالى يرد العبد عن مراد نفسه إلى مراده 
ويقهره بغير مراده» بحيث إذا ذهب إلى البحر 
في حال الظمأ یجف البحر. (هج» کش۰۲ 
۲ ۱۰ 


قوا لب 

- القوالب هي: الظلال الساجدی ظلال الأرواح 
المقرّبة في عالم الشهادة: الاصل كثيفء 
والظل لطیف . (سهرو» عواا» :۲ (A‏ 


- القناعة فقال بشر الحافي رضي الله تعالی عنه 
القناعة ملك لا يسكن إلا فى قلب مؤمن» وقال 
أبو بكر المراغي رضي الله تعالى عنه العاقل من 
دبر الدنيا بالقناعة والتسویف. وقيل لأبي يزيد 
رضي الله تعالی عنه بم وصلت إلى ما وصلت 
قال جمعت أسباب الدنيا فربطتها بحبل القناعة 


- القوامع : كل ما يقمع الانسان عن مقتضيات 
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۷۷۳۳ 


قوة الغضب 





الطبع والنفس والهری ويردعة عنها وهي 
الامدادات الأسمائية والتأییدات الالهية لاهل 
العناية فى السیر إلى الله والتوجه نحوه. (قاش 
اصطء ۰۱۵۵ ۱۰) 

- القوامع هي کل ما یقمع الانسان عن مقتضیات 
الطبع والنفس والهوی وینزعه منها. وهي 
الأمداد الأسمائية والتاییدات الالهية لاهل 
العناية فى السیر إلى الله والتوجه نحوه. (نقش 
جاء ۳ 19) 


قوة التفكير 

- مجامع القوى التي لا بذ من تهذيبها ثلاث . قوة 
التفکیر وقوة الشهوة وقوة الغضب. ومهما 
هذبت قوة الفكر وأصلحت كما ينبغي حصلت 
بها الحكمة التي أخبر الله عنها حيث قال ومن 
يُوْتَ الوص فقذ وق عَز كَيْياً» (البقرة: 
98 وثمرتها أن يتيسّر له الفرق بين الح 
والباطل في الاعتقادات وبين الصدق والكذب 
في المقال وبين الجميل والقبيح في الأفعال. 
ولا يلتبس عليه شيء من ذلك مع أنه الأمر 
الملتبس على أكثر الخلق. ويعين على إصلاح 
هذه القوة وتهذیبها ما آودعناه معيار العلم . 
(والقوة الثانیة) هي الشهرة وباصلاحها تحصل 
العف حتی تنزجر التفس عن الفواحش وتنقاد 
للمواساة والایثار المحمود بقدر الطاقة. 
(والثالثة الحمية الغضبیة) ربقهرها واصلاحها 
یحصل الحلم وهو کظم الغيظ وکف النفس عن 
التشفي وتحصل الشجاعة وهي کف النفس عن 
الخوف والحرص المذمومین في کتاب الله 
تعالی . (غزا مين ۰۳ ۱) 


قوة الشهوة 
- مجامع القوی التي لا بد من تهذیبها ثلاث . قوة 


التفکیر وقوة الشهوة وقوة الغضب. ومهما 
هذبت قوة الفکر وأصلحت كما ينبغي حصلت 
بها الحكمة التي آخبر الله عنها حيث قال ومن 
بوت الح َد أو حا کیرا» (البقرة: 
098 وثمرتها أن يتيسر له الفرق بين الحقّ 
والباطل في الاعتقادات وبين الصدق والكذب 
في المقال وبين الجميل والقبيح في الافعال . 
ولا يلتبس عليه شيء من ذلك مع أنه الأمر 
الملتبس على أكثر الخلق. ويعين على اصلاح 
هذه القوة وتهذيبها ما أودعتاه معيار العلم. 
(والقوة الثانية) هي الشهوة وباصلاحها تحصل 
العقّة حتی تنزجر النفس عن الفواحش وتنقاد 
للمواساة والایثار المحمود بقدر الطاقة. 
(والثالثة الحمية الغضبية) وبقهرها واصلاحها 
یحصل الحلم وهو کظم الفیظ وکف النفس عن 
التشفي وتحصل الشجاعة وهي کف النفس عن 
الخوف والحرص المذمومین في کتاب الله 
تعالی . (غزاء ميزء ۰4۳ )٦‏ 


قوة الغضب 
- مجامع القوی التي لا بد من تهذيبها ثلاث . قوة 


التفکیر وقوة الشهوة وقوة الغضب. ومهما 
هذبت قوة الفکر وأصلحت كما ينبغي حصلت 
بها الحكمة التی أخبر الله عنها حیث قال وس 
يوت لو٤‏ فد ون كرا كَيْياً4 (البقرة : 
8. وثمرتها أن یتیشر له الفرق بين الحقّ 
والباطل في الاعتقادات وبين الصدق والكذب 
في المقال وبين الجميل والقبيح في الأفعال. 
ولا پلتبس عليه شيء من ذلك مع أنه الأمر 
الملتبس على أكثر الخلق. ويعين على إصلاح 
هذه القوة وتهذيبها ما أودعناه معيار العلم. 
(والقوة الثانية) هي الشهوة وبإصلاحها تحصل 
العفّة حتى تنزجر التفس عن الفواحش وتنقاد 


قول 


۷۷ 





للمواساة والایثار المحمود بقدر الطاقة. 
(والثالثة الحمية الغضبیة) وبقهرها واصلاحها 
یحصل الحلم وهو کظم الفیظ وکف النفس عن 
التشفي وتحصل الشجاعة وهي کف النفس عن 
الخوف والحرص المذمومین في کتاب الله 
تعالی . (غزا میزء ۲۰۶۳) 


قول 

- إذا حصل للعقل آثار العلوم في قلبه من فيض 
الروح الكلّيَ عبَّرْنا عنه بالکلام والقول 
والخطاب فلمّا آوجده على هذه الصفة جعل 
مشکته الدماغ ليْشرف على أقطار المملكة وأن 
يكون قريبًا من خزانة الخيال التي هي مستمّرٌ 
جبايات البادية وقريبًا من خزانة الفكر والحفظ 
حتّی یفرب عليه النظر في جميع مُهمَاته. (عرء 
تدب» 17° 4( 


قوم اصطفوا 
- أدركت قومًا اصطفوا: أي توافقوا في التجريد 
وشرایط الطلب. (سهري» هيك ۰۱۰۳ ۱۵) 


قوی 

- (هو) جوهر له عرضان وذات لها وصفان هوية 
ذلك الجوهر علم وقوی؛ فاما عليم حکیم 
جری في أنابيب القوی فخرج على شکل ثلائي 
القوی واما قوی ترشحت بعلوم حکمتها فرکبت 
البسیط على ثلث هویتها . إن قلت العلم أصل 
فالقوى فرع أو قلت القوى أرض فالعلم زرع. 
وهذا العلم علمان: علم قولي وعلم عملي. 
فالعلم القولي هو الأنموذج الذي تركب على 
هيئة صورتك وتعرّى على إنية صورتك» والعلم 
العملي هو الحكمة التي بها يهتدي الحكيم إلى 
الانتفاع بعلمه ويبلغ بها الأمير إلى الاختراع 


بحكمه. وهذه القرى أيضًا قسمان: قوى 
جملي تفصيلى وشرطه الاستعداد من حسن 
المزاج واستقامة الأصول وكمال الفعل مع 
صحة المنقول. وقوى جملي تخييلي وشرطه 
القابلية من کون الجوهر له التحيّزء والاثنين 
بينهما التميّز. وأما الذات التي لها وصفان فهو 
أنت وأنا فلى بك ولك بنا إلهنا فأنت من حيث 
هويتك لا من حيث ما يقبله معقول أنت من 
الأوصاف العبدية وأنا من جهة حقیقتی لا من 
حية عا قله سکن انامه الأزهناف اة 
هو المشار إليه بالذات» وأنا من جهة إنيتي 
باعتبار ما يقبله معقول أنا من أحكام هو الله 
وأنت من حيث الخلقية هو العبد. (جيعء 
كاك ۰۷ (o‏ 

قیام 

- القیام أفضل الارکان ثم السجود ثم الرکوع . 
(زاد» بغ» ¥۹4 (A‏ 


قيام بالله 

- القیام بالله: هو الاستقامة عند البقاء بعد الفناء 
والعبور على المنازل كلهاء والسیر عن الله بالل 
في الله بالانخلاع عن الرسوم بالكليّة . (قاش» 
اصط ۰۱۳ ۳) 

- القیام بالله هو الاستقامة عند البقاء بعد الفناء 
والعبور على المنازل كلها والسیر عن الله بالله 
بالانخلاع عن الرسوم الكلية. (نقشء جاء 
(To 4Y‏ 


قیام لله 

- القيام لله : هو استيقاظ نوم الغفلة والتهوض عن 
سنة الفترة عند الأخذ فى السير إلى الله . 
(قاش» اصطء 14۳ 


| سر ۱ 





۷۷۵ 


عن سنة الفترة عند الأخذ فى السیر إلى الله . 
(نقش » جاء ۰۹۲ ۲) 


قيامة 

- القيامة : الانبعاث بعد الموت إلى حياة أبدية» 
وذلك على ثلاثة أقسام: أولها الانبعاث بعد 
الموت الطبيعي إلى حياة أحد البرازخ العلوية 
أو السفلية بحسب حال الميت في الحياة 
الدنيوية؛ لقوله عليه السلام. "كما تعيشون 
تموتون؛ وكما تموتون تبعثون " (لم نعثر على 
تخریج له). وهي القيامة الصغری المشار إليها 
في قوله عليه السلام: "من مات فقد قامت 
قیامته" (کشف الخفای ۳۸۰/۲). وثانيًا 
الانبعاث بعد الموت الارادي إلى الحياة 
القلبية الأبدية في العالم القدسي» كما قيل 
"مُت بالارادة تحي بالطبيعة" 
الوسطی المشارٌ إليها في قوله تعالى: أو من 
کان میا ينه وَجَمَلَنَا كم ورا (الأنعام: 
7 االآية. وثالثها الانبعاث بعد الفناء فى الله 
إلى الحياة الحقيقية عند البقاء بالحق» وهي 
القيامة الكبرى المشار إليها بقوله تعالى: 50 
اب ان الكُبرك» (النازعات: ۳۶). (قاش» 

اصط ۰۱81 ۳) 


وهي القيامة 


قیل اقوم 

- القیل الاقوم أي بالکلام الابلغ الافصح الجامع 
لا ميل فيه إلى أحد طرفیه وهو القرآن الکریم 
بالنسبة إلى سائر الكتب السماوية. ثم كلام 
الرسول بالنسبة إلى كلام الأنبياء من قبله فلا 
قصور في الامداد أصلا وإنما القصور لو كان 


قيومية 
لكان فى استعداد الناس» فهذا الامداد 
المخصوص أعظم سعادة ونعمة لنا من رسول 
۰۷.۲ 


قیوم 
- القیوم : هو صيغة مبالغة للقائم وأصله قیوم على 


وزن فیعول اجتمع الواو والياء وكان السابق 
ساكتًا» فقلب الواو ياء وادغما. ۰ . وأما معناه 
فقال "صاحب الکشاف" (يقصد التهانوي) : 
الوجهتين» زيادة الکم والکیف . . والقیوم 
القائ ثم الحافظ لكل شيء والمعطى له ما به 
وت وذلك هو المعنى المذكور في قوله 

: «أكَمَن ر هو قاي ل 11 تفس با 
۳ (الرعد: ۳۳). أقول: الظاهر من 
العبارة» أن القيام بمعنی الدوام» ثم نسبت 
التعدية بمعنی الادامت وهو الحفظ . (سهري» 
هيك ۰4۶ ۱) 


قيومية 
- الأحدية تطلب انعدام الأسماء والصفات مع 


أثرها ومؤائرتها والواحدية تطلب فناء هذا 
العالم بظهور أسماء الحق وآوصافه» والربوبية 
تطلب بقاء العالم والألوهية تقتضي فناء العالم 
في عين بقائه وبقاء العالم في عين فنائه؛ والعرّة 
تستدعي دفع المناسبة بين الحق والخلق» 
والقيومية تطلب صححة وقوع النسبة بين الله 
وعبده لأن القيوم من قام بنفسه وقام به غيره ولا 
بد من جميع ما اقتضته كل من هذه العبارات. 
فتقول من حيث تجلي الأحدية ما ثم وصف ولا 
اسم» ومن حيث تجلي الواحدية ما ثم خلق 
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قيومية الحق ۷۷۹ 


لظهور سلطانها بصورة کل متصوّر في الوجود 
ومن حيث تجلي الربوبية خلق وحق لوجود 


قيومية الحق 
- قيُومية الحق هي المتجلية في الوجود. والقائمة 





الحق ووجود الخلق» ومن حيث تجلي 
الالوهية لیس الا الحق وصورته الخلق ولیس 
إلا الخلق ومعناه الحق» من حیث تجلي العرّة 
لا نسبة بين الله وبين العبد» ومن حيث تجلي 
القيومية لا بد من وجود المربوب لوجود 
صفات الرب ولا بد من وجود صفات الرب 
لوجود صفات المربوب. (ونقول) إنه من حيث 
اسمه الظاهر عين الأشياء ومن حيث اسمه 
الباطن أنه بخلافها. (جيع؛ کاا. ۰۱۲ ۳) 


في کل ذرّة من ذراته. ولا یکون لشيء حکم 
بدونها. وبدونهاء لا يثبت أي شيء. والمريد 
السائر السالك الصادق لا يقع نظره إلا على 
القيّوميّة المنزّهة الظاهرة فى الاشیای لا على 
صور الأشياء. ومن هناء كان أهل المشهد 
الصادق لا بقع نظرهم الا على اش ولا 
يأخذون إلا من الله . فهم. دائما أيدّاء في 
حضرة الله » عرّ وجلّء لا يرون الأشياء إلا به. 
(یشر » فح 68 €( 


كك 


كأس الحب 

- ما كأس الحت. الجواب القلب من المحب لا 
عقله ولا حسّه فان القلب یتقلب من حال إلى 
حال كما أنّ الله الذي هو المحبوب ل يور 
هر في مَأ فیتنزع المحب في تعلق حبه بتنوّع 
المحبوب في أفعاله كالكأس الزجاجی الأبيض 
الصافي يتنوّع بحسب تنوّع المائع الحال فيه» 
فلون المحب لون محبوبه وليس هذا إلا للقلب 
فان العقل من عالم التقیید. ولهذا سمّي عقلا 
من العقال والحسنَء فمعلوم بالضرورة أنه من 
عالم التقييد بخلاف القلب وذلك أن الحبٌّ له 
أحكام کثيرة مختلفة متضادة فلا یقبلها إلا من 
فى قوّته الانقلاب معه فیها وذلك لا یکون الا 
للقلب . (عر» فتح۰۲ ۱۱۱۳ ۳۳) 


كبر ج 


- الكبر: أن ترفعها فوق الناس» وما خير لعبدٍ آثر 
على التواضع شينًا. (محاء نفس. ۰۱8۷ ۱۷) 
- ما الكبر ومع يكون؟ قال: إن الكبر عظيم 
الآفات عنه تشغب أكثر البليّات يستوجب به من 
الله عر وجلّ سرعة العقوبة والغضب. لأن 


الكبر لا يحقّ الا لله عر وجل ولا يليق ولا - 


يصلح لمن دونه» إذ كل من سواه عبد مملوك 
وهو المليك الاله القادر» فعظم عند الله عر 
وجل الكبر ذنبّا إذ كان لا يليق بغيره فإذا فعل 
العبد ما لا يليق الا بالمولی جل وعرّ اشتدّ 
۷۷۷ 


غضب المولى تعالى عليه. (محاء رعاء 
۱۳۳ 


الكبر الذي یکون عن العجب في الدین بالعلم 
والعمل» فإذا كان من قبل العلم فان العالم إذا 
أعجب بعلمه أخرجه عجبه إلى الكبر تعظُمًا 
على العباد فيتكبر على العوام وإن كان بعضهم 
اتقى لله عر وجل من وذلك الذي خافه عمر 
رضي الله عنه على العلماء حين قال تواضعوا 
لمن تعلمونه ولا تكونوا من جبابرة العلماء فلا 
يقوم علمكم عند الله بجهلكم أي لا يزكر عند 
الله إذا تكبّرتم به. فإذا تكبّر العالم بعلمه حقر 
من دونه في العلم وازدراه وأقصاه وأبعده 
واستذله وانتهره واستخدمه وامتنّ عليه بما 
يعلّمه وتعظّم على العوام وانقبض عنهم ليبدأوه 
بالسلام ويتسخرهم ويغضب عليهم إن استخف 


بشىء من حقه أو تقض له حوائجه كبرّاء 


لانه يرى أنه يستحقّ ذلك منهم وان ذلك له 
علیهم واجب لازم لعظم قدر نفسه عنده؛ وان 
حاجٌ أو ناظر أحدًا منهم رد الحق على علمء 
وان وَعظ عنَّف وان وُعظ عتف تعرّرًا من 
التعظم والكبر. (محاء رعا ۰۲۳۹ ۲۳) 


فبع ينفى الكبرء قال: بمعرفته بقدره في الدين 
والدنياء قلت فبِمَ يعرف قدره» قال: يعرف 
قدره بمعرفته ببدايته وحياته وعاقبته» وأما بدايته 
فقد مضت الدهور ولم يكن فيها شيئًا مذكورًا 
وأوجده الله عر وجل بعد العدم. (محاء رعاء 
(Y ۸‏ 


الداعي من القلب إلى الکبر فمثل الخطرة تهیج 
بالاعجاب بالتفس تدعو العبد إلى أنه خير من 
أخيه المسلم وأن ینظر إليه بعين الازدراء 
والضعة فعند خطرة الداعي بذلك يكون حذرًا 


e 


متِيقَظًا رادًا لما خطر بقلبه من ذلك فان أبت 


كبز ان 


وخاتمة حياتها وما تخاف من سوء عاقبة 
لآخرة. (محاك رعك ۹ (o‏ 

لكبر فاعلم أنه خاطر في رقع النفس 
واستعظامها والتکبر اتباعه والضعة خاطر في 
وضع النفس واحتقارها والتواضع اتباعه وكل 
حد منهما عامی خاصی» فالتواضع العامى هو 
لخاصي هو تمرين اللفس على قبول الح ممن 
كان وضيعًا أو شریفا والتكبّر في مقابلته الترفع 
عن ذلك وهو معصية كبيرة وخطيلة عظيمة» ثم 
حسن التواضع العامي أن تذكر مبدأك ومنتهاك 
وما أنت عليه فى الحال من ضروب الآفات 
والأقذار. (غزاء منه ۰۳۱ ۱) 


- التواضع رعاية الاعتدال بين الکبر والضعة؛ 
فالکبر رفع الانسان نفسه فوق قدره» والضعة 
وضع الانسان نفسه مكانًا يزري به ويفضي إلى 
تضييع حقّه. وقد انفهم من كثير من إشارات 
المشايخ في شرح التواضع أشياء إلى حذ أقاموا 
التواضع فيه مقام الضعة» ويلوح فيه الهوى من 
أوج الافراط إلى حضيض التفریط ويوهم 
انحرافًا عن حد الاعتدال» ويكون قصدهم في 
ذلك المبالغة في قمع نفوس المريدين خوفا 
عليهم من العجب والكبر. (سهروء عوا؟ء 
(TY ۹‏ 





يكف 


قلبه أعظم ممّن ليس في قلبه ما يوجب ذلك فلو 
كان الكيرياء صفة للذات لكانت الذات مركبة 
وإن كان عين الذات وتجلى سبحانه وسلب 
العلم به في تجلیه لم يجد المتجلي له أثر كبر 
عنده لهذا المتجلي لجهله به» فإن رزقه العلم به 
تبعه الكبر. والعلم ممّا يوصف به العالم لا 
المعلوم كذلك الكبر يوصف به من يوصف 
بالعلم بمن يكون الكبرياء من أثره في قلب هذا 
الشخص. ولهذا قد ورد الكبرياء ردائيء فهو 
حجاب بين العبد وبين الحق يحجب العبد أن 
يعرف کنه المرتدي به وهو نفسه فأحرى أن 
يعرف ربهء ومع هذا قلا يضاف الكبر إلا لغير 
لابسه فإنه حالة عجيبة وكذلك العظمة فان الحقّ 
ما هي صفته لا ذاتية ولا معنوية فإنه يستحيل 
على ذاته قيام صفات المعاني بها ويستحيل أن 
تكون صفة نفسية من أجل ما ورد من إنكار 
الخلق له في تجلیه مع كونه هو هو وإذا بطل 
الوجهان فلم يبق إلا أن تكون صفة للمتجلي له 
وهو الكون أو حالة تعقل بين المتجلي 
والمتجلی له لا يتصف بها المتجلي له لان 
العبودة تقابل الكبر وتضادّها ومحال أن تقوم 
بنفسها بينهما فلم يبق إلا أن تكون من أوصاف 
العلم فتكون نسبة كبر وتعظيم وعزة تتصف بها 
نسبة علم بمعلوم محقّق من حيث ما يدي إليه 
ذلك العلم من وجود هذه النسب ذوقا وشربًا 
كما تقول في التشبيه. (عرء فتح ۰۲ ۰۱۰6 ۱۳) 





- ما الكبر. الجواب ما ظهر عن دعاوى الخلق 
في حضرة الربوبية من أنا على طبقات القائلين 
بها. الكبر حال من أحوال القلوب من حيث ما 


كبر النضس 
- كبر النفس فهو وسط بين التكبّر وصغر النفس 


هي عالمة يمن ينبغي أن ينسب إليه الكبرياء فإن 
الحق معلوم عند كل موجود ويتبع العلم 
الكبرياء؛ فمن كان أعلم به كان كبرياء الحقّ في 


وهو فضيلة يقدّر بها الانسان أن یوهل نفسه 
للآمور الجليلة مع استحقاره لها وقلة مبالاته 
بها ابتهاجًا منه بقدر نفسه وجلالتها. وأثره أن 
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۷۷۹ 


يقل سروره بالاكرام الکبیر من العلماء ولا يسر 
باکرام الارغاد ولا بالامور الصغار ولا بما 
يجري مجری البخت والاتفاق من السعادات . 
(غزا مین ۰۷۳ 1) 


کیریت أحمر 

- کل نازل على عقيدة تلقفها من الباحثین بضاعة 
2 اما الادلّة التی حرروها ذ 
عقولهم إما مع الادلة التي حرّروها في 
تعصباتهم أو دون الأدلة» فإن كان شاكا فيه 
فهر فاسد الدين وان كان واثقًا فهو آمن من مكر 
الله مغترٌ بعقله الناقص» وكل خائض في البحث 
فلا ينفك عن هاتين الحالتین» إلا إذا جاوز 
مشرق في عالم الولاية والنبوّة وذلك هو 
الكبريت الأحمره وإني بتیشر» وإنما يسلم عن 
هذا الخطر البله من العوام أو الذين شغلهم 
خوف النار بطاعة الله فلم يخوضوا في هذا 
الفضول. (غزا اج۲“ (1A0‏ ۹( 


کتاب مبین 

- الکتاب المبین : وهو اللوح (المحفوظ) المراد 
بقوله تعالی: ...ولا رطب لا یاب لا فى 
کلب مین (الأنعام: ۵۹). (قاش؛ اصط 
۸ ( 

- الکتاب المبین هو اللوح المحفوظ المراد بقوله 
تعالی ولا رطب ولا پابس إلا في کتاب مبین . 
(نقش» جاء ۰٩۳‏ ۲۳) 


کتمان سر 

- الصبر على ضربین : آحدهما: بدني: کتحمل 
المشاق بالبدن» وکتعاطی الاعمال الشاقة من 
العبادات أو من غیرها. الضرب الآخر: هو 


کرامات 


الصبر النفساني عن مشتهیات الطبع ومقتضیات 
الهوی» وهذا الضرب إن كان صبرا عن شهوة 
البطن والفرج؛ سمي عفّة. وان كان الصبر في 
قتال سمّي شجاعة وان كان في کظم غیظ» 
سمّی حلمّاء وان كان في ناثبة مضجرة» سمي 
سعة صدرء وان كان في إخفاء أمرء ستي 
كتمان سرّء وان كان في فضول عيش» سمي 
زهدّاء وان كان صبرّا على قدر يسير من 
الحظوظ» سمّي قناعة . (قد» نهج» ۱۰۲۸۲) 


كراديس 
- عَبَِيَتٌ أجيادٌ صَبري يوم بیهم 


على الطريق (- المعراج الروحاني =( 
كبز میهف کدی زج ماغات ت 


(عر» تر» IA‏ €( 


کرامات 
- الایات للهء والمعجزات للأنبياء» والکرامات 


للأولياء ولخیار المسلمین. (طوس ٠»‏ لمع » 


(o ۰۳۹۰ 


- الاولیاء يُظهر الله تعالی لهم الکرامات تأديبًا 


لنفوسهم: وتهذيبًا لها وزيادة لهم ویکون في 
ذلك فرق بينهم وبين الأنبياء علیهم السلام 
لأنهم يُعْطَوْنَ المعجزة للاحتجاج بها في 
الدعوةء والدلالة على الله تعالىء والاقرار 
بوحدانيته تعالى. (طوس» لمع» ۰۳۹6 ۱۹) 


- أكبر الكرامات أن تبدّل خلقا مذمومًا من 


(o 7۱33 


- الامور الغريبة تتبعث في عالم الطبيعة من مبادی 


ثلاثة : آحدها: الهيئة التفسانية المذکورة. ( - 
قوی النفس - ( وثانبها: خواص الاجسام 


کرامات 


العنصرية » مثل جذب المغناطیس الحدید بقوة 
تخصّه. وئاللها: قوی سماویق بینها وبين 


أمزجة أجسام أرضية مخصوصة بهیئات 
وضعية. أو بينها وبين قوی نفوس أرضية 


مخصوصة بأحوال فلكية فعلية أو انفعالية 
مناسبة تستتبع حدوث آثار غريبة. والسحر من 
قبيل القسم الأول. بل المعجزات 
والكرامات»: والنيرنجات: من قبيل القسم 
الثاني. والطلسمات؛ من قبيل القسم الثالث. 
(سين» اش )٤ 21١69‏ 

الكرامات على الأولياء جائز والدليل على 
جوازه أنه أمر موهوم حدوثه في العقل لا يؤدّي 
حصوله إلى .رفع أصل من الأصول فواجب 
وصفه سبحاتم بالقدرة على إيجاده وإذا وجب 
كونه مقدوزا لله سبحانه فلا شيء يمنع جواز 
حصوله وظهور الكرامات علامة صدق من 
ظهرت عليه في أحواله؛ فمن لم يكن صادقا 
فظهور مثلها عليه لا يجوز. (قشرء قش» 
(E ۲‏ 

المعجزات دلالات صدق الانبیاء ودلیل النبوة 
لا يوجد مع غير النبي» كما أن العقل المحکم 
لما كان دليلا للعالم في كونه عالمًا لم يوجد لا 
ممن یکون عالمًا وكان يقول (الاسفرائينى): 
الأولياء لهم كرامات شبه إجابة الدعاء. (قشرء 
قش » AVY‏ ۰۱5۵ 

الکرامات قد تکون إجابة دعوة وقد تکون اظهار 
طعام في آوان فاقة من غير سبب ظاهر أو 
حصول ماء في زمان عطش أو تسهیل قطع 
مسافة في مدّة قريبة أو تخلیص من عدو أو 
سماع خطاب من هاتف أو غير ذلك من فنون 
الافعال الناقضة للعادة. واعلم أن كثيرًا من 
المقدررات يعلم اليوم قطعًا أنه لا يجوز أن 


۷۸۰ 


یظهر کرامة للأولياء وبضرورة أو شبه ضرورة 
یعلم ذلك فمنها حصول انسان لا من آبوین 
وقلب جماد بهيمة أو حيوانًا وأمثال هذا كثير. 
(قشر» قشء ۰۱۷۳ ۲) 


سرّ المعجزات: الاظهارء وسر الكرامات: 
الكتمانء وثمرة المعجزة تعود على الغيرء 
والكرامة خاصة بصاحبها. وصاحب المعجزة 
أيضًا يقطع بأن هذه معجزةء والولي لا يستطيع 
أن يقطع بأن هذه كرامة أو استدراج. وصاحب 
المعجزة أيضًا يتصرّف في الشرع ويقول 
ويفعل في ترتيب نفيه واثبات بأمر الله» ولا 
وجه لصاحب الكرامة في هذا سوى التسليم 
وقبول الاحکام» لان كرامة الولي لا تنافي 
حکم شرع النبي بأي وجه. (هج» کش۰۲ 
(f foo‏ 


الكرامات قد تكون إجابة دعوة وقد تكون إظهار 
طعام في آوان فاقة من غير سبب ظاهر أو 
حصول ماء في وقت عطش أو تسهيل قطع 
مسافة في مدة قريبة أو تخليص من عدو أو 
سماع خطاب من هاتف وغير ذلك من فنون 
الأفعال المناقضة للعادة. قال: واعلم أن كثيرًا 
من المقدورات يعلم اليوم قطعًا أنه لا تجوز أن 
تقطع كرامة للأولياء وبالضرورة أو شبه 
الضرورة يعلم ذلك فمنها حصول إنسان من 
غير أبوين: وقلب جماد بهيمة وأمثال هذا 
كثيرة . 
الكرامات قد تكون بحسب حاجة الرجل» فإذا 
احتاج إليها الضعيف الايمان أو المحتاج؛ أتاه 
منها ما يقوي یمان ود حاجته» 0 
هو أكمل ولاية لله منه مستغتيًا عن ذلك فلا 


(نو» بست » ۷ (Y‏ 


9 مثل ذلك» لعلو درجته وغناه عنها ۷ 
لنقص ولايته . ولهذا کانت هذه الأمور في 


| سر : 


امم 


التابعين أكثر منها في الصحابة» بخلاف من 
يجري على يديه الخوارق لهدي الخلق 
ولحاجتهمء فهزلاء أعظم درجة. وهذا 
بخلاف الاحوال الشيطانية. (تيم» فرقان» 
م 


- الكرامات طي الأرض والمشي على الماء 
واختراق الهواء والأكل من الکون. (جيع» 
اسف ۰۹7 ۱۳) 


- الکرامات آنواع : النوع الأول إحياء الموتی 
واستشهد لذلك بقصة آبی عبید البسری إذ دعا 
الله فى الغزو أن يحيى دابته فأحياها وقصة 
مفرج الدماميني إذ قال للفراخ المشوية طيري» 
فطارت» وقصة الشيخ الأهدل إذ نادى على 
الهرّة الميتة فجاءت إليه» وحكاية الشيخ عبد 
القادر إذ قال للدجاجة بعد أكل لحمها قومى 
بإذن الله الذي يحبي العظام وهي رمیم فقامت» 
وقصة الشيخ أبي يوسف الدهماني إذ جاء إلى 
الميت وقال له قم بإذن الله فقام وعاش بعد 
ذلك زمئا طويلاء وحكاية الشيخ زين الدين 
الفارقي الشافعي مدرّس الشامية قال السبكي 
سمعتها من ولده ولي الله الشيخ فتح الدين 
يحيى وهي أنه وقع في داره طفل صغير من 
سطح فمات فدعا الله فأحياهء قال ولا سبيل 
إلى استقصاء ما يحكى من هذا النوع لكثرته» 
قال وأنا أؤمن به» غير أني أقول لم يثبت عندي 
أن ولا حيى له ميت مات من أزمان كثيرة بعدما 
صار عظمًا رميمًا ثم عاش بعد ما حبي له زمانًا 
كثيرّاء هذا القدر لم يبلغنا ولا اعتقده وقع 
لاحد من الاولیای ولا شك في وقوع مثله 
للأنبياء عليهم الصلاة والسلام قبل. وهذا 
يكون معجزة ولا تنتهي إلى الكرامة فيجوز أن 
يجيء نبي قبل اختتام النبوّة بإحياء أمم انقضت 


كرامات 


قبله بدهور ثم إذا عاشوا واستمروا في قيد 
الحياة أزمانًا ولا أعتقد الآن أن وليّا يحيي لنا 
الشافعي وأبا حنيفة حياة يبقيان معها زمانًا 
طویلا كما عمرا قبل الوفاة بل ولا زمانًا قصيرًا 
يخالطان فيه الأحياء كما خالطاهما قبل الوفاة. 
(النوع الثاني كلام الموتى) وهو أكثر من النوع 
قبله وروي مثله عن أبي سعيد الخراز رضي الله 
عنه ثم عن الشيخ عبد القادر رضي الله عنه وعن 
جماعة من آخرهم بعض مشايخ الشيخ الامام 
الوالد يعني والده الإمام تقي الدين السبكي 
رحمه الله. (النوع الثالث في انفلاق البحر 
وجفافه والمشي على الماء) وكل ذلك كثير» 
وقد اثفق مثله لشيخ الاسلام وسيّد المتأخرین 
تقي الدين بن دقيق العيد. (النوع الرابع انقلاب 
الأعيان) كما حكي أن الشيخ عيسى الهتار 
اليمني أرسل إليه شخص مستهزنًا به إناءين 
ممتلئين حمر أحدهما في الآخرء وقال بسم الله 
كلوا فأكلوا فإذا هو سمن لم ير مثل لونه وريحه 
وقد أكثروا في ذكر نظير هذه الحكاية. (النوع 
الخامس انزواء الأرض لهم) بحيث حكوا أن 
بعض الأولياء كان في جامع طرسوس فاشتاق 
إلى زيارة الحرم فأدخل رأسه في جيبه ثم 
أخرجه وهو في الحرم والقدر المشترك من 
الحكايات في هذا النوع بالغ مبلغ التواتر ولا 
پنکره الا میاهت. (النوع السادس كلام 
الجمادات والحیوانات). ولا شك فيه وفی 
كثرته وذكر حكاية إبراهيم بن أدهم ونداء 
الرمانة له ليأكل منها فأكل رمانة وكانت قصيرة 
فطالها وحامضة فحلي رمّانها وحملت في العام 
مرّتين. (النوع السابع إبراء العلل). كما روي 
عن السري في حكاية الرجل الذي لقيه يبعض 
الجبال يبرئ الزمنى والعميان والمرضى» وكما 


کرامات 


حكي عن الشیخ عبد القادر أنه قال لصبي مقعد 
مفلوج أعمى مجذوم قم بإذن الله فقام لا عاهة 
به . (النوع الثامن طاعة الحيوانات لهم). كما 
في حكاية الاسد مع أبي سعید بن آبي الخیر 
الميهني وقبله إبراهيم الخواص بل وطاعة 
الجمادات كما في حكاية سلطان العلماء شيخ 
الاسلام عر الدين بن عبد السلام» وقوله في 
واقعة الفرنج يا ريح خذیهم . (النوع التاسع طي 
الزمان. والنوع العاشر نشر الزمان). وفي تقرير 
هذين القسمین عسر على الافهام وتسلیمه لاهله 
آولی بدین الاسلام والحکایات فیهما كثيرة. 
(النوع الحادي عشر استجابة الدعاء) وهو كثير 
جدًا وشاهدناه من جماعة. (النوع الثاني 
عشر). إمساك اللسان عن الكلام وانطلاقه. 
مجلس كانت فيه في غاية النفرة. (النوع الرابع 
عشر) الاخبار ببعض المغيبات والكشف وهو 
درجات تخرج عن حد الحصر. (النرع 
الخامس عشر). الصبر علی عدم الطعام 
والشراب المدّة الطويلة. (النوع السادس 
عشر). مقام التصريف فقد حكي عن جماعة 
منهم الشيء الكثير وذكر أن بعضهم كان يتبعه 
المطر وكان من المتأخرین الشيخ أبو العباس 
الشاطر يبيع الأمطار بالدراهم وكثرت 
الحكايات عنه في هذا الباب بحيث لم يبق 
للذمن مساغ في إنكارها. «النوع السابع 
عشر). القدرة على تناول الكثير من الغذاء. 
(النوع الثامن عشر). الحفظ عن أكل الحرام 
كما یحکی عن الحارث المحاسبي أنه كان 
يرتفع إلى أنفه زفورة من المأكل الحرام فلا 
يأكله وقيل كان يتحرّك له عرق» حكي نظيره 
عن الشيخ أبي العباس المرسي . (النوع التاسع 


VAY 


عشر). رؤية المكان البعيد من وراء الحجب 
كما قيل إن الشيخ أبا إسحق الشيرازي كان 
يشاهد الكعبة وهو ببغداد. (النوع العشرون). 
الهيبة التي لبعضهم بحيث مات من شاهده 
بمجرّد رژیته كما أحب أبي يزيد البسطامي أو 
بحيث أفحم بين يديه أو اعترف يما لعله كتمه 
عنه أو غير ذلك وهو كثير. (النوع الحادي 
والعشرون). كفاية الله تعالى إِيَاهم شر من يريد 
بهم سوءًا وانقلابه خيرًا كما الق للشافعي 
وكا د ان ان الثاني 
والعشرون). التصوّر بأطوار مختلفة وهذا الذي 
تسمّيه الصوفية بعالم المثال ويثبتون عالمًا 
متوسّطًا بيّن على الأجسام والأرواح ستَوه 
عالم المثال. وقالوا هو آلطف من عالم 
الاجسام وأکثف من عالم الأرواح وبنوا عليه 
تجسّد الأرواح وظهورها في صور مختلفة من 
عالم المثالء واستأنسوا بقوله تعالى م 
لها جرا سوبا (مريم : ۱۷) ومنه ما حكى عن 
قضيب البان الموصلي وکان من الابدال 1 
اهمه بعض من لم يره يصلي بترك الصلاة 
وشدّد النكير عليه فتمثل له على الفور في صورة 
مختلفف وقال في أي هذه الصور ما رأيتني 
أصلّي ولهم من هذا النوع حکایات. ومما لفق 
لبعض المتأخّرين أنه وجد فقيرًا شیخا كبيرًا 
يتوضأ في القاهرة بالمدرسة السيوفية من غير 
ترتيب» فقال له يا شيخ تتوضأ بلا ترتيب فقال 
ما توضأت مرتبًا ولكن أنت ما تبصر لو أبصرت 
لأبصرت هكذا وأخذ بيده وأزاره الكعبة ثم مز 
به إلى مکة فوجد نفسه بمكة وأقام بها سنين في 
حكاية يطول شرحها. «النوع الثالث 
والعشرون). اطلاع الله إيّاهم على ذخائر 
الأرض كما في حكاية أبي تراب لما ضرب 
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برجله الارض فاذا عين ماء زلال قال ابن 
السبکی قلت فى هذه الکرامة کالاتية خلق الله 
الماء في غير محله واطاعة الارض لمن ضربها 
برجله . (نبه » كرااء ۰۲۷ (TI‏ 

الکرامات» فقد جرت سه الله فى خلقه أن يؤيّد 
آتبیاءه بخوارق من قبلهم يعجز عن الاتيان 
بمغلها غیرهم من الناس» تسمی المعجزات 
يثبّت الله بواسطتها اعتقاد أولئك الذین لم یلبثوا 

3 

في شك وحيرة من أمرهم فيما جاء به هؤلاء 
الأنبياء الكرام» عليهم الصلاة والسلام. ما 
الذين نور الله بصیر تهم » بنور الحكمة 
والمعرفة» من أولي الألباب من الخلق. 
فليسوا بحاجة إلى ما يرسخ إيمانهم أو يثبت 
اعتقادهم ۰ لأنهم يشهدون الحق متجليًا في كل 
قول أو حركة أو فعل يصدر عن هؤلاء الانبیای 
صلوات الله وسلامه عليهم. وكما هي الحال 
في الانبیاء. عليهم السلا كذلك هي في 
توافت رضواة E‏ 
أجمعين . فان المولی» جل وعلا یژیدهم 
بخوارق وکرامات» يُظهرها في آفعالهم 
وحرکاتهم. يخضع بواسطتها آولر الحيرة 
لسلطان الحق. ویزداد الذين آمنوا من آهل 
الشهود. إيمانًا مع إيمانهم. على أن 
الكرامات» وان تكن ليست بمعجزات» فانما 
هي شبيهة بها» وعلى نسقهاء لأن الأولياء على 
قدم الأنبياء. (يشرء نفح» ۱۰۳۱) 


کرامات الاو ثیاء 


- اجمعوا (الصوفية) على إثبات کرامات الأولياء 
وإن كانت تدخل في باب المعجزات كالمشي 
على الماء وكلام البهائم وطی الأرض وظهور 
الشيء في غير موضعه ووقته» وقد جاءت 


كرامات أولياء الله 


الأخبار بها وصحت الروايات ونطق بها 
التنزيل . ركلا عرف؛ (o ft‏ 


- كرامات الأولياء» (هي) على التحقیق. بدايات 


الأنبياء. وكان ذلك أول حال رسول الله صلى 
الله عليه وسلّم حين أقبل إلى جبل "حراء"» 
حيث كان يخلو فيه بربه ویتعبد» حتى قالت 
العرب: "إن محمدًا عشق ربّه!". وهذه 
الحالة» يتحمّقها بالذوق من يسلك سبیلها . 
فمن لم يرزق الذوق» فيتيقّنها بالتجربة 
والتسامع» إن أكثر معهم الصحبة» حتى يفهم 
ذلك بقرائن الأحوال يقيتا. ومن جالسهمء 
استفاد منهم هذا الايمان. فهم القوم لا يشقى 
جليسهم. ومن لم يرزق صحبتهمء فليعلم 
إمكان ذلك يقيئًا بشواهد البرهان. (غزاء منق» 
0۱۲ 

کرامات الأولياء» وبين ما يشبهها من الأحوال 
الشيطانية فروق متعدّدة: منهاء أن كرامات 
الأولياء سببها الايمان والتقوى. والاحوال 
الشيطانية» سببها ما نهى الله عنه ورسوله. 
(تيم» فرقان ۰۱۳۰ ۸) 


كرامات أولياء الله 
- كرامات آولیاء الله إنما حصلت ببركة اتباع 


رسوله صلی الله عليه وسلم» فهي في الحقيقة 
تدخل في معجزات الرسول صلی الله عليه 
كفهء وإتيان الشجر إليه» وحنين الجذع إليهء 
وإخباره ليلة المعراج بصفة بست المقدس» 
واخباره بما كان وما یکون» وإتيانه بالکتاب 
العزیز» وتكثير الطعام والشراب مرات كثيرة » 
كما آشبع في الخندق العسکر من قدر طعام 
وهو لم ينقصء في حديث أم سلیم المشهورء 
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۷۸ 





وروی العسکر . في غزوة خیبر من مزادة ماء ولم 
تقمن » وملا أوعية العسکر عام تبوك من طعام 
قلیل ولم ینقص . (تيمء فرقان ۰۱۲۶ 0) 


کرامة 

- سمعت أبا يزيد يقول: ورد علي رجلٌ من 
آرباب المال فقال: يا أبا يزيد! بماذا وجدت 
هذه المنزلة؟ فقال أبو يزيد: دع عنك وجود 
المنزلة؛ ولكن أكرمني الحق بثماني كرامات» 
ثم بعده ناداني: يا آبا يزيد! أوله: رأيتُ نفسي 
متأخرا» ورأيتٌ الخلق قد سبقوني؛ والثاني: 
رضيتٌ بان أغرق بالنار بدل خلقه شفقةً 
علیهم؛ والثالث : كان قصدي |دخال الفرح في 
قلب المژمن؛ والرابع: لم أمسك شيئًا قط 
لغد؛ والخامس : أردت رحمة الله بالناس أكثر 
مما آردتها بنفسي ؛ والسادس : بذلك جهدي 
في إدخال السرور على المومن واخراج الغم 
من قلبه؛ والسابع : ابتدأت بالسلام على من 
لقيني من المؤمنين من شفقتي علیهم؛ والثامن : 
قلت لو غَثْرَ الله لي يوم القيامة وأذن لي 
بالشفاعة لشفعت آولا من آذاني وجفاني» ثم 
بَرَني وأكرمني. (بسط› شطح؛ ۰1۸ ۱) 

- قال أبو يزيد رحمه الله: 00 
أغطي من الكرامات حتى تربّع في الهواء فلا 
تغترُوا به حتى تنظروا كيف تجدونه عند الأمر 
والنهى وحفظ الحدود وأداء الشريعة. (بسط 
شطح» (f ٩‏ 

- الکرامة علامة صدق الولی» ولا يجوز ظهورها 
على الكاذب» لا کملامة على کذب دعواه 
وهي فعل ناقض للعادة في حال بقاء التكليف. 
ومن يعرف بتعريف الحق الصدق من الكذب» 
على وجه الاستدلال» فهو أيضًا ولي. وتة 


طائفة من أهل السئة إن الكرامة صحيحة» لكن 
لا إلى حذ الاعجاز مثل استجابة الدعوة» 
وحصول المرادء وما شابه هذا ممّا لا ينقض 
العادة. (هج» کش ۰۲ ۰4۵۳ ۲۱) 


الفرق بين المعجزة والکرامة أن النبن يجب 
عليه إظهار المعجزة والتحدّي بها والولي يجب 
عليه أن یکتم الكرامة الا أنْ يظهرها الله عليه 
وإنّما يظهر للخلق ما كان عند الله ثايثًا. 
(سهرنء ادا ۰٩‏ ۱۱) 


الکرامة من الحق من اسمه البرّ ولا تکون الا 
للاپرار من عباده جزاء وفاقًا فان المناسبة 
تطلبها وان لم يقم طلب ممن ظهرت عليه وهي 
على قسمین : حسّية ومعنوية . فالعامة ما تعرف 
الکرامة الا الحسّية مثل الکلام على الخاطر 
والأخبار بالمغيّبات الماضية والكائنة والاتية 
والأخذ من الکون والمشي على الماء واختراق 
الهواء وطی الارض والاحتجاب عن الابصار 
وإجابة الدعاء فى الحال. فالعامّة لا تعرف 
الكرامات إلا مثل هذا. وأما الكرامة المعنوية 
فلا يعرفها إلا الخواص من عباد الله والعامة لا 
تعرف ذلك وهى أن تحفظ عليه آداب الشريعة 
وأن يوفق لاتيان مكارم الأخلاق واجتناب 
سفسافها والمحافظة على آداء الواجبات مطلقًا 
في أوقاتها والمسارعة إلى الخيرات وإزالة الغل 
والحقد من صدره للناس والحسد وسوء الظنّ 
وطهارة القلب من كل صفة مذمومة وتحليته 
بالمراقبة مع الأنفاس ومراعاة حقوق الله في 
نقسه وفي الاشیاء وتفقّد آثار ربه في قلبه 
ومراعاة أنفاسه في خروجها ودخولها فیتلّاها 
پالادب إذا وردت عليه ویخرجها وعلیها خلعة 
الحضور. فهذه كلها عندنا کرامات الاولیاء 
المعنوية التي لا یدخلها مکر ولا استدراج بل 
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۷۸۵ 


هي دلیل على الوفاء بالعهود وصحة القصد 
والرضی بالقضاء في عدم المطلوب ووجود 
المکروه ولا یشارکك فى هذه الکرامات إلا 
الملائكة المقزبون وأهل الله المصطفون 
الأخيار. (عرء فتح۰۲ ۰۳۹۹ ۱۲) 


اختلف الناس فيما كان معجزة لنب هل یکون 
کرامة لولي آم لا فالجمهور آجاز ذلك إلا 
الاستاذ آبا إسحاق الاسفرايني فانه عنع من 
ذلك وهو الصحیح عندنا الا آنا نشترط أمرًا 
لم یذکره الاستاذ وهو أن نقول الا إن قام الوليّ 
بذلك الأمر المعجز على تصدیق النبِيَ لا على 
جهة الکرامة به فهو واقع عندنا بل قد شهدناه 
فیظهر على الولی ما كان معجزة لنبی على ما 
قلناه . لو تنه لذلك الأستاذ لقال به ولم ینکره 
فانه ما حرج عن بابه فان الذي وقع فيه الخلاف 
أنه هل یکون کرامة لوليّ وهذا لیس بکرامة 
لول إلا أن الذین آجازوا ذلك قالوا بشرط أن 
لا یظهر عليه بالطریق التي ظهرت على ید 
الرسول الذي بها سمّيت معجزة وجوزوا أن 
الولي لو تحدّى بذلك على ولايته لجاز أن 
يخرق الله له تلك العادة والكاذب لو تحدّى بها 
على کذبه وهو صادق فى أنه كاذب فجاز أن 
يخرق الله له تلك العادة على صدقه أنه كاذب 
فان الفارق عندهم حاصل. (عر» فتح ۰۲ 
(A YE‏ 

الفرق بين السحر والكرامة آن السحر لا يظهر 
إلا على فاسق . قال : وليس ذلك من مقتضيات 
العقل ولكنه ملقى من إجماع الأمة. قال 
الإمام: ثم الكرامة وان كانت لا تظهر على 
فاسق معلن بفسقه فلا تشهد بالولاية على القطع 
إذ لو شهدت بها لأمن صواحبها العواقب وذلك 
لم يجز لولي في كرامة باتفاق. (نو» بست. 


کرامة 


(TT «oft 


- قال الامام آبو بكر بن فورك رحمه الله تعالی : 


المعجزات دلالات الصدق فان ادّعى صاحبها 
النبرّة دلت على صدقه وان أشار صاحبها إلى 
الولاية دلت على صدقه في حالته فتسمی كرامة 
ولا تسمی معجزة وان كانت من جنس 
المعجزات للفرق وكان رحمه الله يقول من 
الفرق بين المعجزات والكرامات أن الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام مأمورون بإظهارها 
والولي يجب عليه سترها وإخفاؤها والنبي 
يدعي ويقطع القول به والولي لا یذعیها ولا 
يقطع بکرامته لجواز أن يكون ذلك فكرًا . وقال 
أوحد وقته فى فنه القاضى أبو بكر الباقلانی 
رضی الله غا عنه : المعجزات تخت 
بالأنبياء والکرامات تظهر للأولياء ولا يكون 
للأولياء معجزة لأن من شرط المعجزة إقتران 
دعوى النبوة بها والمعجزة لم تكن معجزة 
لعينها وإنما كانت معجزة لحصولها على 
أوصاف كثيرة فمتى اختل شرط من تلك 
الشرائط لا تكون معجزة وأحد تلك الشرائط 
دعوى النبوة والولي لا يذعي النبوق فالذي 
يظهر لا يكون معجزة. (نو» بست؛ 65 ۱۰) 
الكرامة فعل لا محالة وهو ناقض للعادة 
وتخصل في زمق:التكليف على عبد تخصنيضًا له 
وتفضيلا. (نو» بستاء ۰۵۵ ۲۰) 

الکرامة لاحقة بمعجزات نبینا محمد صلی الله 
عليه وسلم لأن كل من ليس بصادق في الاسلام 
تمتنع عليه الكرامات» فكل نبي ظهرت له كرامة 
على واحد من أمته فهي معدودة من جملة 
معجزاته إذ لو لم يكن ذلك الرسول صادقّا لم 
تظهر على من تابعه المعجزة يعني التي هي 
الكرامة لهذا الواحد. (نوء بستء ۰8٩‏ ۱۵) 


كرامة 


- الكرامة إنما هي الاستقامة وليس لهم مطلب 
سواها ولا مقصد وراءهاء وإنما ظهرت لهم 
تلك الآيات ليتحمّق أنهم الوارثون لرسول الله 
صلى الله عليه وسلم على الكمال في جميع 
الأحوال وأنهم المتفقون له فيما فعل. (حبش» 
طریق› ۰۲۲ ۲۳) 


- المعجزة تکون مسبوقة بدعوی النبوّة والکرامة 
لا تکون مسبوقة بدعوی الولایف والسبب في 
هذا الفرق أن الانبیاء عليهم السلام انما بعثوا 
إلى الخلق لیصیروا دعاة للخلق من الکفر إلى 
الایمان ومن المعصية إلى الطاعة فلو لم تظهر 
دعوی النبوّة لم یزمنوا به وإذا لم يؤمنوا به بقوا 
على الكفر وإذا ادّعوا النبوّة وأظهروا المعجزة 
آمن القوم بهم فأقدام الأنبياء على دعوى النبوّة 
ليس الغرض منه تعظيم النفس بل المقصود منه 
إظهار الشفقة على الخلق حتى ينتقلوا من الكفر 
إلى الايمان. أما ثبوت الولاية للولي فليس 
الجهل بها كفرًا ولا معرفتها إيمانًا فكان دعوى 
الولاية طلبًا لشهوة النفس فعلمنا أن النبي يجب 
عليه إظهار دعوى النبوّة» والولي لا يجوز له 
دعوى الولاية فظهر الفرق أما الذين قالوا يجوز 
للولي دعوى الولاية فقد ذكروا الفرق بين 
المعجزة والكرامة من وجوه: (الأول) أن ظهور 
الفعل الخارق للعادة یدل على کون ذلك 
الانسان مبرأ عن المعصية» ثم إن اقترن هذا 
الفعل بادّعاء النبوّة دل على كونه صادقًا في 
دعوى النبوّة وان اقترن بادّعاء الولاية دل على 
كونه صادقًا في دعوى الولایة» وبهذا الطريق لا 
يكون ظهور الكرامة على الأولياء طعنًا في 
معجزات الأنبياء عليهم السلام. (الثاني) أن 
النبي صلى الله عليه وسلم يدّعي المعجزة 
ويقطع بهاء والولي إذا ادّعى الكرامة لا يقطع 


YA 





بها لأن المعجزة يجب ظهورها أما الكرامة لا 
يجب ظهورها. (الثالث) أنه يجب نفي 
المعارضة عن المعجزة ولا يجب نفيها من 
الكرامة. (الرابع) أنا لا نجوز ظهور الكرامة 
على الولى عند ادّعاء الولاية إلا إذا أقرّ عند 
تلك الدعوى بكونه على دين ذلك النبي» ومتی 
كان الأمر كذلك صارت تلك الكرامة معجزة 
لذلك النبي ومؤكّدة لرسالته وبهذا التقدير لا 
يكون ظهور الكرامة طاعنا في نبوّة النبي بل 
يصير مقويًا لها. (والجواب) عن الشبهة الثانية 
أن التقرّب بالفرائض وحدها أكمل من التقزب 
بالتوافل» أما الولی فإنما يكون ولیّا إذا كان آنا 
بالفرائض والنوافل» ولا شك أنه يكون حاله 
أتمّ من حال من اقتصر على الفرائض فظهر 
الفرق. (والجواب) عن الشبهة الثالثة أن قوله 
تعالى اویل أَنْصَالَكُمْ رل بی لر تک يفيه 
إلا بشي لش (النحل: ۷) محمول على 
المعهود المتعارف» وكرامات الأولياء أحوال 
نادرة فتصیر کالمستتناة عن ذلك العموم؛ وهذا 
هو الجواب عن الشبهة الرابعة وهي التمشك 
بقوله عليه الصلاة والسلام: البینة على 
المذعي. (نبه» کراا )٩۰۱۲‏ 


صاحب الکرامة [نما وجد الکرامة لاظهار الذلّ 
والتواضع في حضرة الله فإذا ترفع وتجبّر وتكبّر 
بسبب تلك الکرامات فقد بطل ما به وصل إلى 
الکرامات. فهذا طريق ثبوته يؤدّيه إلى عدمه 
فكان مردودًا. (نبهء کرااء ۰۱۳ ۳۵) 

الكرامة فعل لا محالة محدث لأن ما كان قديمًا 
لم يكن له اختصاص بأحد وهو ناقض للعادة 
وتحصل في زمان التكليف وتظهر على عبد 
تخصيصًا له وتفضیلا. وقد تحصل باختياره 
ودعائه وقد لا تحصل وقد تكون بغير اختياره 
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كرامة معنوية 





في بعض الأوقات. ولم يؤمر الولي بدعاء 
الخلق إلى نفسه ولو أظهر شيا من ذلك على 
من یکون أهلا له لجاز. (تبهء کراا» 
(YY 1¥‏ 
- المعجزة يجب على النبي أن یتحذی بها 
ويظهرها والكرامة يجب على الولي أن يخفيها 
زمره إلا-عن”ضرورة أو أذن ار حال غالب 
لا يكون له فيه اختيار» أو لتقوية يقين بعض 
المريدين. وهذا الاستثناء لا بد منه فما يجب 
عليه أن يخفيها مطلقًا ولا يجوز له أن يظهرها 
مطلقّا (هامش). (نبهء کرا۰۱ 0۷6 ۱۱) 
- السحر لا یظهر الا على ید الکفار والزنادقة 
والفساق والکرامة لا تظهر على يد هؤلاء. قال 
إمام الحرمین ولیس ذلك مقتضی العقل ولکنه 
متلقی من إجماع العلماء (هامش). (نبه, 
کرا۱. ۰۷۷ ۲۰) 
- الکرامة. هى الاستقامة. ما یکون من خرق 
العادة. يسبب العبادة. عدّه علامة. على 
الاستقامة. السلوك على الطريق المسلوك. من 
له الكرامات. (شاذ» قوان ۰۹6 ۲۱) 


كرامة الأولياء 
- الكرامات قد تكون إجابة دعوة وقد تكون إظهار 
طعام في أوان فاقة من غير سبب ظاهر أو 
حصول ماء في زمان عطش أو تسهيل قطع 
مسافة في مذّة قريبة أو تخليص من عدو أو 
سماع خطاب من هاتف أو غير ذلك من فنون 
الأفعال الناقضة للعادة. واعلم أن كثيرًا من 
المقدورات يعلم الیوم قطعًا أنه لا يجوز أن 
يظهر كرامة للأولياء وبضرورة أو شبه ضرورة 
يعلم ذلك فمنها حصول إنسان لا من أبوين 
وقلب جماد بهيمة أو حيوانًا وأمثال هذا كثير. 
(قشر» قش. ۰۱۷۳ ۲۷) 


كرامة حسية 

- الكرامة الحسّية مثل الكلام على الخاطر 
والأخبار بالمغيبات الماضية والكائنة والآتية 
والأخذ من الكون والمشى على الماء واختراق 
الهواء وطى الأرض والاحتجاب عن الأبصار 
وإجابة الدعوى فى الحال» فالعامة لا تعرف 
الكرامة إلا مثل هذا. (جیع» اسف ۸۰۹۷) 


كرامة الصديقين 

- كرامة الصديقين خمسة: أولها دوام الذكر 
والطاعات بشرط الاستقامة. والثانية الزهد فى 
الدنيا بإيثار القلّة. والثالئة تجديد اليقين مع 
المعارضات. والرابعة وجود الوحشة مع أهل 
المنفعة والأنس مع أهل المضرة. والخامسة ما 
يظهر على الأبدان من طيّ الأرض والمشي 
على الماء وغير ذلك مما لا يجري تحت حكم 
العادة. ولهذه الفضائل أوقات وأشخاص 
وأماكن فمن طلبها في غير وقتها قلما يعثر 
عليهاء وعلى الجملة لا يعطاها من طلبها ولا 
من تحدثه نفسه بها واستعمل نفسه في طلبها 
إنما يعطاها عبد لا يرى نفسه ولا عمله وهو 
مشغول بمحاب الله ناظر لفضل الله آيس من 
نفسه وعمله وقد تظهر على من استقام في 
ظاهره وان كانت هيئة النفس في باطنه . (نقش» 
چا ۰1۷ ۱۰) 1 


کرامة معنوية 

- الکرامة المعنوية فلا یعرفها إلا الخواص من 
عباد الله والعامة لا تعرف ذلك وهی أن یحفظ 
عليه أدب الشريعة وآن یوفق لاتيان مکارم 
الأخلاق واجتناب سفاسفها والمحافظة على 
آداء الواجبات مطلقًا في آوقاتها والمسارعة إلى 


کرامة الولي 
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الخيرات وإزالة الغل للناس من صدره والحسد 
زالحقد وطهارة القلن من كل ضفة مذموفة 
وتخليته بالمراقبة من الأنفاس ومراعاة حقوق 
الله في نفسه في الأشياء وتفقد آثار ربه في قلبه 
ومراعات أنفاسه في دخولها وخروجها فيتلقاها 
بالأدب إذا وردت عليه ويخرجها وعليها خلعة 
الحضور . هذه كلها عندنا هى كرامات الأ ولياء 
المعنوية التي لا يدخلها مكر ولا استدراج. 
(جیع. اسفاء ۰۹۷ ۱۲) 


كرامة الولي 

- کرامة الولي |جابة دعوة وتمام حال وقوة على 
فعل وكفاية مؤنة بقوم لهم الحقّ بها وهي مما 
يخرج عن العادات ومعجزات الأنبياء إخراج 
الشيء من العدم إلى الوجود وتقليب الأعيان. 
(كلاء عرف» ۰۶87 ۱۱) 


كراهة 

- الرضى والكراهة یتضادان» إذا تواردا على 
شىء واحد» من جهة واحدت. على وجه 
واحد. (قد. نهجء ۰۳۸۳ ۱۲) 


كرة ترابية 

- من مراتب الوجود هي الفلك المتأثر وهو 
المسمّى بالكرة الترابية ومحط ظهور التأثيرات 
الكونية فكلما حصل في الأفلاك التي فوقها 
تأثير أو تأر ظهر في هذه الكرة حكم ذلك 
التأثير والتأثر على نمط معلوم عند آهله» ولولا 
الخشية من التطويل والدخول إلى شيء من 
معلوم الفلسفة لشرحنا جميع ذلك وذکرنا 
أمهات المتأئّرات وبيّنا كيفية تأثير الشيء 
الواحد بتأثير من تأتّر بعين ذلك الأثر وكيف 


يكون الشىء الواحد علَة لوجود نفسه. وهذا 
بخلاف ما يقتضيه العقل لأنه يستحيل في حكم 
العقل أن يكون الشىء علّة لوجود نفسه إذ لا بد 
من تغاير العلّة والمعلول؛ وأما عندنا فهذا لا 
يلزم بل تاره يكون الشيء معلولا لعلّة هو غيرها 
وتارةً يكون معلولا لعلة هو عينهاء وهذا أمر 
ذوقى یکشفه الله تعالى لمن يشاء من خلقه. 
(جيعء مراء ۰۳۸ )٤‏ 


كرة مائية 


- من مراتب الوجود هي للفلك المستأثر وهو 


المسمى بالكرة المائية طبعه البرودة والرطوبت 
اعلم أن الله تعالى إنما جاور بين كل فلك من 
هذه الأفلاك وبين ما يليه إلا لنسبة بينهما جارر 
بين الكرة المائية والكرة الهوائية للرطوبة 
السارية فيهما وجاور بين الكرة الترابية والكرة 
المائية للبرودة السارية فيهماء وبهذه النسبة يقع 
تأثير كل منهما في الآخر ولا سبيل إلى أن يؤثر 
شيء في شيء إلا بوجود نسبة بينهما كما أنه لا 
سبيل لان يجتمع شيء بشيء إلا لنسبة» وهذه 
النسبة إما ذاتية وإما وصفية وإما فعلية وكل 
واحد من هذه الثلاثة إما لازمة وإما عارضة. 
(جیع» مراء ۰۳۷ 0) 


كرة نارية 


2 هرن مراتب الوجود وهي للملك الأثير وهي 


المسماة بالكرة النارية أول ما تنبعث الحركة 
الفعلية في عالم الکون والفساد من هذه الكرة 
بحسب ما يقتضيه العقل الفعال وهو العقل 
العاشر. وکان هذا الفلك مؤثّرًا في العالم 
الارضي لأنه حاو لاقوی الاستقصات الاربع 
إذ طبعه الحرارة واليبوسة والتأثیر لهما في 
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الباقیات لأن الحرارة أقوى من البرودة 
واليبوسة أشدّ من الرطوبة فجمع هذا الفلك 
هذین القسمین القویین من أقسام العناصر فصار 
مورا . (جیم مراء ۰۳5 ۱۲) 


كرة هوائية 

- من مراتب الوجود هي للفلك المأئور وهي 
المسماة بالکرة الهوائية وطبعه الحرارة 
والرطوبة فبواسطة الرطوبة تتأثّر من الفلك 
الاثیر وبواسطة الحرارة تور فیما تحته» ونسخة 
هذه الكرة من الهیکل الانساني الدم كما أن 
نسخة الفلك الذي فوقه منه الصفراء كما أن 
نسخة الفلك المائي الذي تحته منه البلغم كما 
أن نسخة الكرة الترابية منه السوداء. (جیع» 
مراء ۰۳۶ ۱۹) 


كرس 

- الكرسي: موضع الأمر والنهي. (عرء تعء 
(TY‏ 

- الكرسي عبارة عن تجلّي جملة الصفات الفعلية 
فهو مظهر الاقتدار الالهي ومحل نفوذ الأمر 
والنهي وأول توججه الرقائق الحقية في إبراز 
الحقائق الخلقية في الكرسي. (جيعء كا”ء 
۵ ۱۳ 

- من مراتب الوجود. هي الكرسي وهو عبارة عن 
مستوی الفعلية» وما ورد في الحدیث من أن 
رجلي الحق متدلیتین على الكرسي فأحد رجلیه 
عبارة عن النهي والاخری عن الامر والكرسي 
من هیکلك نفسك الناطقة القائمة بيدن جسمك 
منها تنشأ الاسماء الفعلية لك لانها تطلب 
حصول الملائم ودفع غير الملائم» وذلك عبارة 
عن النهي والامر باقتضاء الجزئية وذلك 
باقتضاء الكلية. (جیم» مراء ۰۲۳ ۱۱) 


کرم 


کرم 


- الكرم فهو وسط بين البذخ والبذالة وهو طيب 


النفس بالانفاق في الأمور الجليلة القدر 
(\V ۷۲‏ 


ما مفاتيح الكرم؟ الجواب سؤالات السائلين 
منا ومنه وبنا وبه فأمامنا وبنا فسوال ذاتت لا 
يمكن الانفکاك عنه» وصورة مفتاح الکرم في 
مثل هذا وقوفك على علمه بأنه بهذه المثابة 
وغيرك ممّن هو مثلك یجهله ولا یعرفه فتكرّم 
عليك بأن عرّفك كيف أنت وما تستحقه ذاتك 
أن توفی به ہما لا یمکن انفکاکها عنه . وأما منه 
وبه فان سؤال السائل بما هو عارض له أي 
عرض له ذلك بعد تکوینه. وذلك أنه لما كان 
مظهرًا للحق وكان الحق منه هو الظاهر فسأل 
من جعله مظهرًا بلسان الظاهر فيه فهذا سؤال 
عارض عرض له بعد أن لم يكن فعبّر عن مثل 
هذا السؤال بمفتاح الكرم أي من كرم الله تعالى 
إن سأل نفسه بنفسه وأضاف ذلك إلى عبده فهو 
بمنزلة ما هو الأمر عليه بأنه يخلق في عباده 
طاعته ويثتي عليهم بأنهم أطاعوا الله ورسوله 
وما بأيديهم من الطاعة شيء غير أنهم محل 
لها. (عرء فتح۰۲ ۰۸۹ )٦‏ 


الكرم» وأما عطاء الكرم فهو العطاء بعد 
السؤال وهو على نوعين: سؤال بالحال وسؤال 
بالمقال. فسؤال الحال من كشف من الطرفين 
وسؤال المقال من العبد معلوم يا رب يا رب 
اعطني اغفر لي ارحمني اهدني ارزقني اجبرني 
عاقبني اعف عني لا تخزني لا تفتني» وأمثال 
ذلك وسؤال الحق ادعوني أقم الصلاة. (عرء 
فتح ۰۲ ۰۱۷۹ )٠١‏ 


كزازة 


كزازة 

- الكزازة فالافراط فى الجذ. (غزاء ميزء 
۹۷۸ 

کسب 


- الکسب تعلّق إرادة الممکن بفعل ما دون غیره 
فیوجده الاقتدار الالهی عند هذا التعلّق» فسمّي 
ذلك كسيًا للممکن. (عرء فتح۰۱ ۰4۲ ۲) 
- الکسب فهو فعل یخلقه الله تعالی في العبد» 
مقرونًا بما یخلقه له» أي متعلًّا بذلك الفعل؛ 
من قدرة وإرادة وعلم» وعلی محاذاتهاء 
فيضاف ذلك الفعل إلى الله خلقاء لأنه خالق 
ذلك كله له» ويضاف إلى العبد كسيّاء لأنه 
محله الذي قام به» ومتعلق صفته. رعلی 
محاذاتهاء وإذا كانت العرب تقول: حرّكت 
القضيب فتحرك. فتجعل الحركة بين فاعلين: 
حركة المتحرك وفعلا للمحرّك. وذلك أقرب 
لمكان القصد والعلم القدرة. ثم الطاعة 
والمعصية للعبد من حيث الكسب» ولا طاعة 
ولا معصية من حيث الخلق؛ وما للعبد من 
الکسب. لا يجوز أن يضاف إلى الرب من 
الوجه الذي يضاف إلى العبد. لأنه من ذلك 
الوجه نقص» إذ هو محل لهء مطيع له أو 
عاص » وما لله من الخلق» لا يصع أن يضاف 
إلى العبدء لأنه إيجاد من عدمء والفعل موجود 
بالقدرة القديمة» لعموم تعلقهاء لا بالقدرة 
الحادئة» فالحادئة تتعلّق ولا توثر. وهي تصلح 
للتأثیر لولا الممانعة» وهي بالمنع أحقّ من 
القدرة القديمة عند التوارد. وكلتاهما متعلقة 
به» ولا نكير فى قدرة متعلقة ولا تور فان 
القدرة القديمة ف الازل متعلقة بالممکنات 
كلهاء ولا أثر في الأزل لها. (خط» روض»› 
OY ۲۶‏ 


۷۹۰ 


کسل 
5 الكسل مزلقة الربح ومسخرة الصبح. إذا رقدت 


النفس في فراش الکسل استغرقها نوم الغفلة» 
رالا لو 5 سم آز قل ما 5 فى مم 
ا ۰ المندمة في الكسل 
کالسم في العسل» الكسل آفة الصنائع» وأرضة 
في البضائع» والعجز والكسل ينتجان الخمول 
ولا تسل» الفلاح إذا مل الحركة عدم البركة. 

(خطء روض: ۰۱۷۲ ۵) 


37 
- "الکثف" بیان ما یستتر على الفهم فيكْشَفُ 


عنه للعبد كأنه ری عَينء قال آبو محمد 
الحريري: "من لم يعمل فيما بينه وبين الله 
تعالى بالتقوی والمراقبة لم يصل إلى الكشف 
والمشاهدة' وقال النوري رحمه الله: 
"مكاشفات العيون بالاإبصار ومكاشفات 
القلوب بالاتصال". (طوس لمع 
۲ ۱۳ 


- من الکشف ما هو عقلی وهو ما یدرکه العقل 


بجوهره المطلق عن قيود الفکر والمزاج. ومنه 
ما هو نفساني وهو ما يرتسم في النفوس 
الخياليّة المطلقة عن قیوده المزاجيّة بأزمان 
الرياضات والمجاهدات بعد کشف حجب 
المباینات والممايّزات. ومنه ما هو روحانی 
وذلك بعد كشف الحجب العقليّة والنفسانية 
ومطالّعة مَطالع الأنفاس الرحمائيّة . ومنه ما هو 
ران وذلك بطريق التجلي امّا بالتتژل أو 
بالعروج أو بمنارّلات أسرار» وهذا النوع يتعدّد 
بتعدّد الحضرات الأسمائية) فان للحقٌ تجلّيات 
من کل حضرة من الحضرات الأسمائيّة 
وأعلاها هو التجلي الالهی الجمعی الأحديّ 
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يُعطِي المکاشفات الكلية وفوقها التجلي الذاتي 
الذي یعطی الکشت بحقيقة الحقائق وبمراتیها 
وبحقیقه النفس والعماء وبالحقيقة الالْهيّة 
وبحقيقة الطبيعة الكليّة. (عر» نشاء ۰۳۵ )٩‏ 
- الحقائق على قسمین : حقائق توجد مفردات في 
العقل كالحياة والعلم والنطق والحسَ وحقاتق 
توجد بوجود الترکیب کالسماء والعالم 
والانسان والحجر. فان قلت فما السبب 
الذي جمع هذه الأمهات المتنافرة حتی ظهر 
من امتزاجها ما ظهر فهنا سر عجيب ومركب 
صعب يحرم كشفه لأنه لا يطاق حمله لأن 
العقل لا يعقله ولكن الكشف يشهده. (عرء 
فتح۰۱ (TY «coo‏ 

- العلم الصحیح |نما هو ما یقذفه الله في قلب 
العالم وهو نور الهي يختصن به من یشاء من 
عباده من ملك ورسول ديني وولي ومژمن ومن 
لا کثف له لا علم له ولهذا جاءت الرسل 
والتعریف الالهي بما تحیله العقول فتضطر إلى 
التأویل في بعضها لتقبله وتضطرٌ إلى التسلیم 
والعجز في آمور لا تقبل التأویل اصلا. (عرء 
فتح۰۱ ۰۲۱۸ ۲۱) 

- طریق الکشف هو علم ضروري یحصل عند 
الکشف علم الانسان في نفسه لا یقبل معه شبهة 
ولا يقدر على دفعه ولا یعرف لذلك دلیلا يستند 
إليه سوی ما يجده في نفسه. كما أن بعضهم 
قال یعطی الدلیل والمدلول في کشفه فانه ما لا 
يعرف إلا بالدلیل فلا بد أن یکشف له عن 
الدلیل . (عرء فتح۰۱ ۰۳۱۹ ۲۸) 

- الکشف الذي اصطلح عليه الاولیاء على ثلاث 
مراتب : الأول یکشف لهم عن صور الانبیای 
والثاني یکشف لهم عن آرواح الأنبياءء الثالث 
یکشف لهم عن روحانية محمد صلوات الله 


كشف الححاب 


وسلامه علیه» فيضع في قلوبهم نور التوحيد 
الذاتى. (يشرء حق» ۳۸ (IE‏ 


- الکشف, الذي اصطلح عليه الأرلياء» على 


ثلاث مرانتی: .الأول یکت لهم خرن :ضور 
الانبیاء . الثاني یکشف لهم عن آرواح الانبیاء. 
الثالث یکشف لهم عن روحانية محمد. صلی 
الله عليه وسلم؛ فیضع في قلوبهم نور التوحید 
الذاتي. (یشر نفح» ۰۸۸ ۱۲) 


کشف الاسرار للمریدین 


- کشف الاسرار للمریدین» أن یروضوهم أولاء 


ویپذبوا نفوسهم بالتأدیب کیما تصفو 
نفوسهم» وتطهر أخلاقهم» لأن الحکمة 
کالعروس ترید لها مجلسًا خاليًا فانها من 
کنوز الآخرة» وان الحکیم إذا لم یفعل ما هو 
واجب في الحكمة من رياضة المتعلمین قبل أن 
يكشف لهم أسرار الحكمةء فیکون مله في 
ذلك كمئّل حاجب ملك أَذْن لقوم بُلهِ بالدخول 
على الملك من غير تأديب ولا ترتيب» فإنه 
يستحقٌ العقوبة عليه إن فعل ذلك فإذا هو فعل 
ما قد يجب من تأديبهم ثم لم يفعلوا هم ولا 
قبلوا منهء فقد برئ الحكيم من اللوم؛ ولزمهم 
الذنبٌُ. (صفاء رس۰۲ ۰۱۳ ۷) 


کشف الحجاب 


- الحق سبحانه وتعالی إذا أراد أن يحمل عن عبد 


ما يورده عليه کشف الحجاب عن بصيرة قلبه 
فأراه قرّبه منه فغيّبه أنس القرب عن إدراك 
المؤلمات» ولو أن الحق سبحانه وتعالى تجلى 
لأهل النار بجماله وكماله لغيّبهم ذلك عن 
إدراك العذاب» كما أنه لو احتجب عن أهل 
الجنة لما طاب لهم النعيمء فالعذاب إنما هو 


کشف حیوانی 

وجود الحجاب وأنواع العذاب مظاهره والنعيم 
نما هو بالظهور والتجلي وأنواع النعیم 
مظاهره . (عطك تن (NE oT‏ 
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شيئًا يخبرون به . وقال المفشر البيضاوي کشف 
يوم يشتدٌ الامر ویصعب الخطب وکشف الساق 








مثل في ذلك» قال: وأصله تشمیر المخدرات 
عن ساقهنٌ في الحرب كما قال حاتم وان 
شمّرت عن ساقها الحرب شمر أي يوم يكشف 
وهذا تباعد منه عن ثبوت الرؤية والتجلي فهو 
یمیل لما ینکره الزمخشري من الرؤية. (حمن 
شرق» ۷ (YY‏ 


كشف حيواني 
- إذا بلغت إلى الكشف النباتي و(لم تقف معه) 
ولم تتعشّق به (رفع ذلك) الستر (عن) عالم 
(الحیوانات) (الكشف الحیوانی) وأمرت 
بالتوججه اليك (فسمت عليك) بلسان فصیح 
كما یسم الناس على بعضهم وعرفتك بما 
تحمله من خواص المضارّ والمنافع. (جیع 


اسف ۰۱۶۳ ۱۲) کشف القلوب 


- نور کشف القلوب حتی تحرق جمیع 
الشهرات» وإلا فالقلب محجوب عن الله 
تعالى» فإذا أحرق الشهوات فهناك تتکشف 
للقلب المغيّبات» ويصير يبصر ما مضى وما هو 
آت مما هو من مقامهء وتأمل المرآة لما خلت 
من الأكوان كيف انطبع فيها جميع الأكوان» 
ولو كان لها لون لحجب رؤية الصور فيها. 
وكذلك المرآة إذا قربلت لا يظهر لاحد بها 
صورة في الأخرى. (شعرء قدس۰۱ ۰۱5۰ ۳) 


كشف خيالي 

- الكشف الخيالي إنما هو بعين الخيال لا بالعين 
التی تدرك المحسوسات الحقيقية فلا يغيب ما 
یکشف بها عند غلق العين الظاهرةء وان غاب 
عنك فان الادراك تعلّق به في الموضع الذي 
رأيته فیه. لانك ما آدرکته إلا بالعين الظاهرة 
وهي لا تدرك الاشیاء إلا على ما هي عليه في 
آمکنته . (جیع؛ اسف ۰۱۲۷ ۱۶) 

کشف الساق کشف النباتات 


- کشف الساق کناية عن رفع الحجاب لعباده - کشف النباتات وخواصها (ما اعتدلت حرارته 


المؤمنين في الموقف ویرون ربهم وخالقهم من 
غير كيف ولا انحصار كما هو التحقیق عند أهل 
السئّة وینکشف لهم انکشافا تامًّا. قال العلامة 
الأمير علي عبد السلام أي انكشافًا لا على 
سبيل الظنّ أو التخیّل» وليس المراد رؤيته من 
كل وجه وإنما هی بحسب طاقة الرائى كما يشير 
له تقييد الكشف بالساق. قال: وقبّر لنا شيخنا 
أنهم يغيبون من شدّة النعيم فإذا فاقوا لا يعون 


ورطوبته) حتى يوافق طبع غذائك طبيعة كشفك 
وهذه الموافقة محمودة لأن الحرارة والرطوبة 
كلما غلبت على مزاج السالك حفظته من الميل 
إلى اليبس والبرودة التي نتيجتهما السلوك فيبقى 
على طريق الاعتدال. ولهذا قال الشيخ رضي 
الله تعالى عنه إن الغذاء عند الكشف الأول 
ينبغي أن يكون ما غلبت حرارته ورطوبته حتى 
يعتدل مزاج السالك به لأنه قد أثْرت فيه البرودة 
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والیبوسة من جهة الکشف المعدني ومن جهة 
الرياضة» وقال في الکشف الثاني إن الغذاء 
ينبغي أن یکون ما اعتدلت حرارته ورطوبته لأن 
المزاج قد غلبت عليه اليبوسة والبرودة من 
الرياضة فیعتدل به فیقاوم ما يحصل من السلوك 
من البرودة والیبوسة ویحصل الاعتدال هذا إذا 
كان مزاج السالك على طریق الاعتدال. وأما 
إذا كان مزاجه فى غاية الحرارة واليبوسة فینبفی 
أن يكون غذاؤه عند الكشف الأول ما كثرت 
برودته ورطوبته أو كان مزاجه حارًا رطبًا بحيث 
يقاوم برودة هذا الكشف ويبسه فينبخي أن يكون 
غذاؤه في غاية الاعتدال بين هذه الكيفيات» 
وان كان مزاجه باردًا يابسًا بحيث يمائل طبع 
هذا الكشف أو يزيد عليه أو ينقص عنه فينبغي 
أن يكون غذاؤه ما أفرطت حرارته ورطوبته . 
وان كان الغالب على مزاجه عند الكشف الثانی 
الجرارة والرطوية بحیث یمائل طبع هذا 
الکشف أو يزيد عليه أو ینقص عنه فينبغي أن 
يكون غذاؤه ما اعتدلت برودته ويبوسته. وفى 
الجملة الواجب على السالك أن يكون عارقا 
بدقائق السلوك حتى یراعی طريق الاعتدال. 
(جیع» اسف 0097141 


كشوقات 
- (من) الكشوفات التى تحصل للمختلی أن 
یکشف له عن عالم الحشر الغائب عنه فلا 
یحجبه ظلمة ولا جدار عمّا یفعله الناس في 
قعور بیوتهم» لکن یحجب عليه التوبة من هذا 
الکشف فررا لانه کشف سلطانی» وينبغى له أن 
يسأل الله تعالى أن يخلق باسمه الستار. والفرق 
بين الكشف الحسّى والخیالی أن يغمض العبد 
عينيه عند رؤية شخص أو عند رؤية فعل» فان 


بقي له الكشف فهو خيالي» وإن زال فليعلم أن 
الإدراك قد تعلق بمكان مخصرص. (شعرء 
قدس ۰۲ 1( 

(من الکشوفات) أن تنزل علمه المعانی العقليّة 
في الصور الحسيّة فلا يصير بعد ذلك یحتاج 
إلى إتعاب فكر في تحصيل شيء مما طريقه 
العقل. (شعرء قدس۰۲ ١٠١٠ء‏ ۸) 

(من الكشوفات) أن يتجلّى له المذكور ويغني 
عن الذكر في حضرة المشاهدة. (شعرء 
قدس ۰۲ )١5 ۰۱۰٦‏ 

(من الكشوفات) أن يعرض عليه الحق تعالى 
مراتب المملكة كلها فلا ينبغي له الالتفات 
إليها . (شعر » قدس ۰۲ ۲ (IA‏ 


- (من الکشوفات) أن یکشف له عن أسرار 


الأحجار المعدنية وغیرها فیعرف سر کل حجر 
وخاصیته في المضار والمنافع ویعرف عمل 
الکیمیاء الصحيحة التي لا تتغيّر على مرور 
الأزمان» فلا ینبغی الالتفات إلى شىء من 
ذلك. (شعرء کی ۱۱ 

(من الکشوفات) أن یکشف له عن آسرار 
النبات حتی تنادیه كل عشبة وتخبره بما فیها من 
الخواص» ولا ينبغي له الالتفات إلى دلك . 
فمن التفت إلى ذلك طردء وليكن غذاؤه عند 
حصول هذا الکشف بما كثرت رطوبته 
وحرارته. (شعر» قدس۰۲ ۰۱۰۷ ۳) 

(من الکشوفات) أن یکشف له عن آسرار 
الحیوان كله حتى الحشرات ویسلم علیها 
وتعرفه بما آودعه الله فیها من الخواص النافعة 
والضارة وبما تعبّد الله تعالی به من آنواع 
التسبیح والتمجید . وهنا نکتة جليلة وهو أن 
المختلي إن رأى العوالم مشتغلة بالذکر الذي 
هو عليه في الخلوة فلیعلم أنه کشف خيالي لا 


کشوفات 


حقيقي فان خیاله هو الذي أقيم له في 
الموجودات» وان رآها مشتغلة بأنواع آذکارها 
هي فهو کشف حقيقي. (شعر. قدس۰۲ 
(VY ¥‏ 

- (من الکشوفات) أن يكشف له عن سریان عالم 
الحياة التى هی سبب الاحیاء وما تعطیه من 
الاثر في کل ذات وکیف تندرج العبادات في 
هذا السریان» فیعرف نشأة الصلا: الحيّة من 
الميتة . (شعرء قدس ۰۲ ۰۱۰۷ )١5‏ 

- (من الکشوفات) أن یکشف له عن اللوائح 
اللوحية ویخاطب بالمخاوف وتتنوع عليه 
الحالات ويقام له دولاب يعاين فيه صور 
الاستحالات وکیف يصير الکثیف لطیفا 
وعکسه. (شعر» قدس ۰۲ ۰۱۰۷ ۱۷) 

- (من الکشوفات) أن یکشف له عن نور نظاثر 
السرّ حتی يطلب التستر منه فلیدم على الذکر 
ولا يخف فإنه ينقطع عنه ويندفع. (شعر 
قدس ۰۲ ۰۱۰۷ ۲۰) 

- (من الکشوفات) أن یکشف له عن نور الطوالع 
وصورة التراکیب الكلية وتعرف اداب الدخول 
إلى الحضرة الالهية وآداب الوقوف بين يدي 
الحق جل وعلاء وأدب الخروج من عنده إلى 
الخلق. وهناك یعرف أن کل شيء نقص من 
الظاهر زید في الباطن والذات واحدة وما ثم 
نقص حقيقة. (شعرء قدس ۰۲ ۱۰۱۰۸) 

- (من الکشوفات) أن یکشف له عن مراتب 
العلوم النظرية ویعرف صور المغالیط التي تطرأ 
علی الافهام وسریان السرّ الالهي في العالم. 
(شعر» قدس ۰۲ ۰۱۱۸ )٦‏ 

- (من الکشوفات) أن یکشف له عن عالم 
التصویر والحس والخیال ویمده کل شيء في 
الوجود بما عنده. (شعر» قدس ۰۲ ۰۱۰۸ ۸) 


۷۹ 


- (من الکشوفات) أن یکشف له عن مراتب 


القطبية وعوالمها وکل ما شاهده قبل ذلك فهو 
من عالم اللسان. وهناك یعطی عالم الرموز 
والاجمال والوهب. (شعر. قدس۰۲ 
(Ns MA‏ 

(من الكشوفات) أن يكشف عن عالم العرّة 
فيعرف جميع الأداة السليمة والشرائع 
المستقيمة المنزلة من عند الله بواسطة محمد 
صلى الله عليه وسلم على أتم وجوهها ويميّز 
قول الله من قول خلقه ولو حكاه تعالى عنهم 
ويتأيّد عنده الأحاديث التي قيل بضعيفها 
بالکشف» ويعرف أيضًا جميع المقامات 
ومراتبها في الحضرة الالهية وتقابله كلها 
بالتوقير والتعظیم . (شعر» قدس ۰۲ ۰۱۰۸ ۱۳) 
(من الکشوفات) أن یکشف له عن غامضات 
الاسرار. (شعرء قدس۰۲ ۰۱۰۸ ۱۸) 

(من الکشوفات) أن یکشف له عالم الحيرة 
والقصور والعجز وخزائن الاعمال وهي من 
الجنان علیون فقط. (شعرء قدس۰۲ 
1۸ 04( 

(من الکشوفات) أن یکشف له عن جمیع 
الجنان ومراتب أهلها كلهم وهو واقف على 
طريق ضيق» ثم عن جهنم ودركاتها ومراتب 
أهلهاء وهناك یعرف کشفا ويقينًا الأعمال 
الموصلة إلى كل من الدارين. (شعرء قدس ۰۲ 
0۲۱۱۸ 

(من الکشوفات) أن یکشف له عن آرواح أهل 
محبة الله عر وجل فیراهم حیاری سکاری قد 
غلب علیهم سلطان الوجل. (شعر قدس۰۲ 
۹ ۳ 


- (من الکشوفات) أن یکشف له عن نور لا یری 


فيه غير نفسه فیأخذه فيه وجد وهیمان ویتمایل 
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۷۹۵ 


کتمایل السراج وبعد فى نة اذه لا نقد 
قدرها . (شعر » قدس ۰۲ ۰۹ 


کلام 





الغضب وخضوعها للعقل» ولکن ابتداژه 
التحلّم وکظم الغيظ تكلّمًا (غزاء احا 


- (من الكشوفات) أن يكشف له عن صور کصور ۰ ۰۱۸۷ ۱۹) 
بني ادم وستور تدفع وستور بياض ولهم سبیح 
کفارة 


يدهش العقول» فلا يذهل حين یری صورته 
فیهم. (شعرء قدس ۰۲ ۰۱۰۹ ۸) 

- (من الکشوفات) أن یکشف له عن آسرار 
الرحمانية فیعرف عاقبة آمره ومنزلته من 
حضرات الأسماء. (شعرء قدس ۰۲ 
0114( 

- (من الکشوفات) أن يعرف منازع جميع أحوال 


- الکفارة بك الحسنات لیجزی بها في یوم 
القيامة جنايته . (جی غن ۰۱ 110 (o‏ 


كل 


- الكل: اسم للحق (تعالى) باعتبار الحضرة 
الواحدية الالهية الجامعة للأسماء كلهاء ولهذا 


المجتهدین من الکتاب والستهة ویخرج من 
الخلوة وقد نحى نفسه من دیوان الفقراء 
الصادقين. وأما من يخرج منها وهو يرى أنه 
خير من أقرانه فهو ممقوت بإجماع أهل 
الطريق» إذ هو وقت اللبس الذي أخرج به 
آدم من حضرة الله. (شعرء قدس۰۲ 
۹ ) 

- (من الكشوفات) أن يعطيه الله تعالى المشي 
على الهواء والماء ویصیر یتصرف بهمته في 
الكون بإذن الله تعالی» وتطوى له الأرض 
ويخلع عليه هناك من الخلع ما لم يخطر على 
پاله ‏ فهذه تمرات الخلوة والحمد لله رب 
العالمین . (شعر » قدس ۰۲ ۹ ۰۱۰۰ 


کظم الفیظ 

- الحلم أفضل من کظم الخیظ ؛ لأن کظم الغيظ 
عبارة عن التحلم أي تکلف الحلم» ولا یحتاج 
إلى کظم الفیظ الا من هاج غیظه ویحتاج فيه 
إلى مجاهدة شدیدة: ولکن إذا تعود ذلك مذّة 
صار ذلك اعتيادًا فلا یهیج الغیظ وان هاج فلا 
یکون في کظمه تعب؛ وهو الحلم الطبيعي. 
وهو دلالة كمال العقل واستیلائه وانکسار قوة 


يقال أحدٌ بالذات: کل بالأسماء والصفات. 
(قاش. اصطء ۰1۸ )٦‏ 

الكل أي جميع ما سوى الله (هو) من حيث 
الظهور (وبه) قائمون (ومنه) يصدرون «والیه) 
يرجعون. قال تعالى له ب لد کلم4 
(هود: ۱۲۳). (و)من علم هذا علم أنه (لو 
احتجب) الحق من حيث أسمائه التى توجهت 
على إيجاد العالم وخفيت بالوجود عينه (عن 
العالم) الذي ظهر في الحق ظهور الصورة في 
المرآة (طرفة عين لفني العالم دفعة واحدة) وإذا 
ثبت أن وجود العالم بالحق (فبقاؤه) أي بقاء 
العالم لا یکون إلا (بحفظه) أي بحفظ الحق 
(ونظره إليه) نظر لطف ورحمة. (جيع» اسف ؛ 
۱۲۹۰۳ 

الكل هو إسم للحق تعالی باعتبار الحضرة 
الواحدية الالهية الجامعة للاسماء كلها ولهذا 
يقال آحد بالذات کل بالاسماء. (نقش» جاء 
(Té 4P‏ 


کلام 
- سمعت ذا النون يقول مدار الكلام على آربع : 


حب الجليل وبغض القليل واتباع التنزيل 


كلام الله 


وخوف التحویل . (قشر » قش »2 (A4‏ 


إذا حصل للعقل آثار العلوم في قلبه من فيض 
الروح الکلی عبَّرْنا عنه بالکلام والقول 
والخطاب» فلمًا أوجده على هذه الصفة جعل 
مَشکته الدماغ لیف على أقطار المملكة وأن 
يكون قريبًا من خزانة الخيال التي هي مستقر 
جبايات البادية وقريبًا من خزانة الفكر والحفظ 
حتّى یفرب عليه النظرٌ في جميع مُهِمّاته. (عره 
تدب » ۹۰ 4( 


الکلام صفة مؤثّرة نفسية رحمانية مشتقّة من 
الکلم وهو الجرح. فلهذا قلنا موترة كما أثر 
الكلم في جسم المجروح فاول کلام شقّ 
أسماع الممكنات كلمة كن فما ظهر العالم إلا 
عن صفة الكلام وهو توجه نفس الرحمن على 
عين من الأعيان ينفتح في ذلك النفس شخصية 
ذلك المقصود فيعبّر عن ذلك الكون بالكلام 
وعن المتکون فيه بالنفس» كما ينتهي النفس من 
المتنفس المريد إيجاد عين حرف فيخرج النفس 
المسمّى صوتا ففي أي مرضع انتهى أمد قصده 
ظهر عند ذلك عين الحرف المقصود إن كان 
عين الحرف خاصة هو المقصود فتظهر الهاء 
مثلا إلى الواو وما بينهما من مخارج الحروف» 
وهذه تسمّی معارج التكوين فيها يعرج النفس 
الرحمانيّء فأي عين عين من الأعيان الثابتة 
انُصفت بالوجود فلا ب لكل متكلم من أثر في 
نفس من كلمة غير أن المتكلّم قد يكرن إلهيًا 
وربائيًا ورحمائيًا فمن كونه ربائيًا ورحمايًا لا 
يشترط في كلاعه خلق عين ظاهرة سوى ما ظهر 
من صورة الكلام التي أنشأها عند التلفظ فإن 
آثرت نشأة كلامه نشأة أخرى وهو أن يقول لزيد 
قم فهذا المتکلم قد أنشأ نشأة قم فان قام زيد 
لأمره فقد أنشأ هذا الآمر صورة القيام في زيد 


۷۹۹ 


عن نشأة لفظة قم فهر إِلَهِيَ لان إنشاء الاعیان 
إنما هو لله وهذا عام في جميع الخلق. فان لم 
يسمع منه ولا أثّرت فيه نشأة أمره فهو قاصر 
الهمّة وليس بالهی في هذه الحال وإنما هو 
رباني أو رحمانيٌ ولا يلزم للربانيّ والرحمانی 
سوى إقامة نشأة الكلام خاصة. (عرء فتح۰۲ 
(NY ۰۱‏ 


كلام الله 

- كلام الله صفة الله في ذاته لم يزل وأنه لا يشبه 
كلام المخلوقين بوجه من الوجوه وليست له 
مائية كما أن ذاته ليست لها مائية الا من جهة 
الاثبات. وقال بعضهم: كلام الله أمر ونهي 
وخبر ووعد ووعيدء وال تعالى لم يزل آمرًا 
ناهيًا مخبرا واعدًا موعدّا حامدًا ذامًا. (كلاء 
عرف» ۰۱۸ ۸) 


کلام الله تعالی 

- کلام الله تعالی من حيث الجملة هو تجلي علمه 
باعتبار إظهاره لاه سواء كانت کلماته نفس 
الأعيان الموجودة أو كانت المعانی التی 
یفهمها عباده إما بطریق الوحي أو المکالمة 
أو آمثال ذلك. لان الکلام ‏ في الجملة صفة 
واحدة نفسية. (جیم کا۰۱ ۰۵۰ ۱4) 


كلام الاو لیا 

- کلام الاولیاء مثل کلام الانبیاء ينبغي سماعه 
وحفظه واداژه کما سمع وعلی قدر الاقتباس 
من آسرار علوم وعرفان» مثل هذا الوارث 
المحمدي والمرشد الکامل المجددي یکون 
الانسان على آثر العارفین الابرار والمرشدین 
الکاملین الاخیار . (زاد. بغء ۰۸ ۵) 
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۷۹ 


کلف 

- الکلف . وهو شدّة الحب الذي لا بقدر صاحبه 
على التصبّر إلا بتکلف . يقال کلفت بهذا الامر 
أي أولعت به وکفه تكليمّاء أي أمره بما يشقّ 
عليه وتكلفت الشىء تجشمته. والكلف: ما 
يتكلفه من نائبة أو حين. وحملت الشيء بكلفة 
إذا لم تطقه. (خط» روض» (A TEY‏ 


كلم طيب 

- الكلم الطيب يرجع إلى العلم عند البحث فهر 
الذي يصعد ويقع الموقع. والعمل كالخادم له 
يرفعه ويحمله. وهذا تنبيه على علو رتبة العلم . 
(غزاء ميزء )٠١ ۱٤‏ 


کلمات الله 

- كلمات الله التامّات التى لا يجاوزهن بر ولا 
فاجرء هي التي کون بها الكائنات» فلا بخرج 
بر ولا فاجر عن تکوینه ومشيئثته وقدرته وأما 
کلماته الدینیت وهي كتبه المنزلة وما فیها من 
آمره ونهيهء فأطاعها الابران. وعصاها 
الفجار. (تيم؛ فرقان؛ )٩۰۱۱۹‏ 


كلمة 

- الكلمة: هي ما یکنی بها عن كل واحدةٍ من 
الماهيات والأعيان والحقایق والموجودات 
الخارجیة. وفي الجملة عن كل متعيّن وقد 
يخمنّ المعقولات من الماهيات والحقائق 
والأعيان بالكلمة المعنریت والغيبية 
والخارجيات بالكلمة الوجودية» والمجرّدات 
المفارقات بالكلمة التامة. (قاش اصط 
۹-۸ 

- الفصن في هذا الکتاب على أربعة معان : أحدها 


كلمة 


الفصّ الكلمة نص على ذلك بقوله وفصن كل 
حكمة الكلمة المنسوبة إليها بجعل الفصّ مبتدأ 
والكلمة خيراء وبقوله فتم العالم بوجوده فهو 
من العالم كفصن الخاتم من الخاتم فبهذا 
المعنى يكون أرواح الأنبياء بمنزلة الفصن من 
الخاتم ووجوداتهم بمنزلة الخاتم من الفصن . 
وانیها الفصن القلب وإليه آشار بقوله فص 
حكمة نفثية وغیره من الفصوص المذکورة بعده 
بجعل الفصن مبتدأ والظرف أعني في کلمة سادًا 
مسد الخبر رحیتلٍ یکون قلوب الانبیاء بمنزلة 
الفصن من الخاتم وأرواحهم بمنزلة الخاتم من 
الفصن. والثها الفصن الحکمة أي العلوم 
المنتقشة في أرواحهم وان شئت قلت في 
قلوبهم لقوله منزل الحكم على قلوب الكلمء 
وحينئذٍ يكون علومهم بمنزلة الفصن من الخاتم 
وأرواحهم بمنزلة الخاتم من الفصصّء وإليه أشار 
بقوله ومما شهدته ممّا نودعه حكمة له ولم 
يذكر الفصوص في عدد الحكم إشعارًا بإطلاق 
الفصّ على الحكمة. ورابعها الفصنّ خلاصة 
الحكمة فقد نصنّ عليه بقوله فأوّل ما ألقاه 
المالك على العبد فصّ حكمة إلهية الخ. فيكون 
الخلاصة بمنزلة الفصّ من الخاتم والحكمة 
بمنزلة الخاتم من الفصن. فبهذه الأربعة تم 
الغرض من التشبيه وهو إعلام دورية الوجود في 
المراتب كلها. (صوف» فص. ۰۱۱ ۲۰) 


الكلمة يكتّى بها عن كل واحد من الماهيات 
والأعيان والحقائق والموجودات الخارجية 
وفي الجملة عن كل متعیّن» وقد تخصّ 
المعقولات من الماهيات والحقائق والأعيان 
بالكلمة المعتوية أو الغيبية والخارجيات 
بالكلمة الوجودية والمجرّدات المفرقات 
بالكلمة التامة. (تقش2. جاء ۰۹۳ ۲۵) 


كلمة آدمية ۷۹۸ 


کلمة ادمية كلي طبيعي 
- آوجد الكلمة الآدمية من العلم إلى العين - المطلق بشرط الاطلاق» وهو الكلي العقلي» 
ليوصل مطلوبه تعالى فتم المقصود وهو رؤية لا یکون إلا في الأذهان لا في الأعيانء 


الله تعالى عينه في الموجود المكمّل بالصفات 
المذكورة وهي الجمع والحصر واظهار سره 
إليهء فإنه إذا لم يكن على هذه الصفة لم يكن 
مرآة للرؤية المطلوبة. (صوف. فص» ۰۱۶ ۲) 


والمطلق لا بشرط» وهو الكلي الطبيعي. وإن 
قيل : إنه موجود في الخارج: فلا يوجد إلا 
معيّئاء وهو جزء من المعیّن عند من یقول بثبوته 
في الخارج» فيلزم أن يكون وجود الرب» إما 


منتفيًا في الخارج» وإما أن يكون جزءًا من 
وجود المخلوقات. وإما أن يكون عين وجود 
المخلوقات . وهو يخلق الجزء الكل أم يخلق 
الشىء نفسه؟ أم العدم يخلق الوجود؟ أو يكون 
بعضص الشيء خالقًا لجمیعه؟ (تيم» فرقان» 
A4‏ 1۸( 


كلمة جامعة 

- ما من حقيقة في العالم إلا وهي في الانسان 
فهو الكلمة الجامعة وهو المختصّر الشريف 
وجعل الحقائق الالهية التي توجهث على إيجاد 
العالّم بأشره توجهت على إيجاد هذه النشأة 
الانسانية الاماميّة. (عرء عقء )٩۰۹6‏ كلى عقلى 

- المطلق بشرط الاطلاق» وهو الكلى العقلی 
لا یکون الا في الأذهان لا في الأعيانء 
والمطلق لا بشرط وهو الكل الطبيعي. وان 
قيل: إنه موجود في الخارج؛ فلا يوجد الا 
معيًّا » وهو جزءٌ من المعيّن عند من يقول بثبوته 
في الخارجء فيلزم أن يكون وجود الرب. إما 
متتفيًا في الخارجء وإما أن يكون جزءًا من 
وجود المخلوقات» وإما أن يكون عين وجود 
المخلرقات. وهو يخلق الجزء الكل أم يخلق 
الشيء نفسه؟ أم العدم يخلق الوجود؟ أو يكون 
بعض الشيء خالقًا لجمیعه؟ (تيمء فرقان» 
(1Y 44‏ 


كلمة الحضرة 

- كلمة الحضرة: كن. (عرء تع» ۰۲۳ ۱۳) 

- كلمة الحضرة: إشارة إلى قوله "كن" كقوله 
إت تو لِتَىء إا أَردْتَهُ أن نس له كن 
کرد (النحل: 4۰) فهي صورة الارادة 
الكليّة. (قاش» اصط ۰1٩4‏ ۱) 

- كلمة الحضرة هى إشارة إلى قوله تعالى كن 
لقرله مالیا رلا تیه إا ره أن مَل 
له كن کون (النحل: 4۰) فهي صورة 


الارادة الكلية. (نقش » جاء (YA AF‏ 


كلمة الحضرة الالهية كلية 
- كلمة الحضرة الالهية وهي كلمة كن لله تجلّ في 


- "الكلية " : إسم لجماع الشيء الذي لم يبق منه 
صور تقبل القول والكلام بترتيب الحروف2 بقيةٌ؛ فإذا قال القائل: الکل» يريد بذلك: أن 


لم يبق منه بقية الا بمعناه . (طوس» لمع 
۸ 4( 


كماله تجل في غير هذا. (عره فتح۰۲ 
(A E1‏ 


| اج 


۷۹۹ 


- الکلیة: استغراق الاوصاف الادمية بالکلية. 
(هج. کش۰۲ ۰1۲۸ ۱۳) 


کم 

- موجود یقبل التحيّز والمکان وهي الاجرام 
والاجسام والجواهر الافراد عند الاشعریین 
ومنها موجود لا یقبل التحيّر بذاته ولکن یقبله 
بالتبعيّة ولا یقوم بنفسه لکن يحل في غیره وهي 
الأعراض کالسواد والبیاض وأشباه ذلك 
ومنها موجودات السب وهي ما یحدث بين 
هذه الذوات الى ذکرناها وبين الاعراض 
گالانن. والكيف والزمان والعدد والمقدار 
والاضافة والوضع وأن يُفْعَل وأن يُتْمَعَل وكل 
واحد من هذه الموجودات ينقسم في نفسه إلى 
أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرها. فالأين 
كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك. 
والكيف كالصحّة والسقم وسائر الأحوال. 
والزمان كالأمس واليوم والغد والنهار والليل 
والساعة وما جاز أن یشأل عنه بمَتّى. والکم 
كالمقادير والأوزان وتذريع المساحات وآوزان 
الشِعْر والكلام وغير ذلك ممّا يدخل تحت كُم. 
والاضافة كالأب والابن والمالك. والوضع 
كاللغات والأحكام. وأن يُفْعَل كالذبح وأن 
يُنْفعَل كالموت عند الذبح وهذا أَحْصَرٌ 
الموجودات . (عرء نشاء ۰۲۱ ۷) 


کمال 

- الکمال : التنزیه عن الصفات وآثارها. (عرء 
تع» ۰۲۲ ۱۲) 

- الکمال أيها الانسان. صفة لا تستمل الزيادة 
مبرأ من العیوب. (شاف قوان» 141۰1( 


كمال آسمائي 


- سطعت أنسوار العسيسن 
مسن عهد قاب قوسين 
أوترت شلفعالهوية 
فخد تن تبك واليسك 
مالك زاغ اليك 
في ظروف الأحدية 
ESE‏ 9 لسن ده 
وسنفس الجمع فرق 
ون ور ذاته آشسرق 
بالصفات الأحدية 
تلك رتب ةالكمال 
وندععة الات ص ال 
عدب اتةه صل 
عن جناب الربوبية 
اذکي الفهم بادر 
هاك أنف سالجواهر 
فكن حازمًا وحاذر 
غيرمنهاجالعبدية 
هاك معن ىالقرب فافهم 
وطسب واطسرب وترئم 
مرشد الم صر سکم 
بسالمقاسات الغ تة 


(یشر » موا؛ ۶ (Y‏ 


كمال آسمائي 

- الکمال الأسمائي في تفاصیل الحقائق؛ هو 
ظهور الذات لنفسها من حيث کلیاتها 
واعتباراتها. شأن كلي جامع آفرادها بالفعل 


كمال الله 


وهو الانسان الكامل. ولذلك قيل فيه: نسخة 
وظل ومثال ويسمّى هذا التعيين النفسي بأسماء 
كثيرة مع تشد عينه» فستي عالم المعاني؛ 
والحضرة العمائيةء» وغيرها. ولهذا التعيين وما 
تعیّن به وفيه» وحدةء وكثرة وبرزخ فمن أعيان 
كثرته حقيقة القلم واللوح» ثم حقيقة الطبيعة» 
ثم حقيقة الجسمء إلى أن تنتهي إلى آدم حقيقة 
ووجودّاء وکل واحد مما ذكرنا مشتمل على 
أنواعه وأشخاصه متميّزة مرتبة في العلم 
الازلي . (خحط ‏ روض ۰ ۰۶ (IY‏ 


كمال الله 

- كمال الله تعالى عبارة عن ماهيته وماهيته غير 
نهاية فهو سبحانه وتعالى يدرك ماهيته ويدرك 
أنها لا تدرك وأنها لا غاية لها في حقه وفي حق 


۸. ۰ 


الأول» بالجواهر العقلية العالية . ثم الروحانية 
السماوية. والاجرام السماویة. ثم ما بعد 
ذلك . تمثلا لا يمايز الذات. فهذا هو الکمال 
الذي يصير به الجوهر العقلي بالفعل . (سین» 


(oY » اش‎ 


كمال خاص بالانسان 
- الکمال الخاص بالانسان هو إدراك حقيقة 


العقلیات على ما هي عليه دون المتوهمات 
والحتیات التي بشارکه الحیوانات فيهاء (ثم 
تعلم) أن النفس بالذات متعطشة إليه. وبالفطرة 
مستمدّة له. وانما یصرفها عنه اشتنالها 
بشهوات البدن وعوارضه مهما استولت عليه 
ومهما كسر الشهوة وقهرها وخلص العقل عن 
رقها واستعبادها |یّاه وأكبٌ بالتفكر والنظر على 
مطالعة ملكوت السموات والأرض بل على 





مطالعة نفسه وما خلق فيها من العجائب فقد 
وصل إلى كماله الخاص. (غزاء میز» 10 4( 


غيره» أعني يدركها بعد أن يدركها أنها لا تدرك 
له ولا لغيره لما هي عليه ماهيته في نفسها فقولنا 
يدرك ماهيته هو ما يستحقّه لكمال الاحاطة 
وعدم الجهل وقولنا يدركها أنها لا تدرك له 
ولا لغيره هو ما يستحقه من حيث كبريائه وعدم 
انتهائه لأنه لا يدرك إلا ما يتناهى وهو ليس له 
نهاية» فإدراك ما ليس له نهاية محال فإدراكه 
لماهيته حكم لاستحقاقه شمول العلم وعدم 
الجهل بنفسه لا أنه قبلت ماهيته الادراك بوجه 
من الوجوه. (جيع » كاك ۰۵۷ 0( 


كمال ذاتي 

- من وجب له الكمال الذاتي والغنى الذاتي لا 
يكون علّة لشيء لانه يؤدّي كونه علّة توقفه على 
المعلول والذات منزّهة عن التوقف على شيء 
فكونها علّة محال لكن الالوهة قد تقبل 
اپاضافات» فان قيل إنما يطلق الاله على من 
هو كامل الذات غنی الذات لا يريد الإضافة 
ولا النسب قلنا لا مشاحة في اللفظ بخلاف 
العلّة فإنها في أصل وضعها ومن معناها 
تستدعي معلولا . (عر فتح۱ ۰ (Ts EY‏ 


كمال الجوهر العاقل 

- كمال الجوهر العاقل : أن تتمثل فيه جليّة الحقّ 
الاول قدر ما يمكنه أن ينال منه ببهائه الذي 
يخصّه. ثم يتمئل فيه الوجود كله على ما هو 
عليه» مجرّدًا عن الشوب. ممُبتدأ فيه بعد الحق 


كمال الشهوة 
- كمال الشهرة مثلا : أن یتکیّف العضو الذائق» 


| اج ۱ 


م١‎ 


بكيفية الحلاوة؛ مأخوذة عن مادّتها. ولو وقع 
مثل ذلكء لا عن سيب خارج» كانت اللذة 
قائمة. وکذلك الملموس والمشموم 


ونحوهما. (سين » اش» (fof!‏ 


كمال القوة الغضبية 

- كمال القوة الغضبية: أن تتكيّف النفس » بكيفيّة 
غلبة أو بكيفيّة شعور بأذى يحصل في 
المغضوب عليه. (سین» اش ۰۲۱ ۷) 


كمال الوهم 

- كمال الوهم: التكيّف بهيأة ما يرجوهء أو ما 
يذكره. وعلى هذا حال سائر القوی . (سين» 
اش» 1 4( 


کمل 
- الروح لما كان من عالم المجرّدات لم يكن له 
ذوق ولا قدم في عالم الاجسام فلما أهبط من 
عالمه إليه وتعلق بالهیکل وشهد ما هي 
الاجسام عليه وما تنتجه ممّا لم يشهده في 
عالمه تولع بعالم الأجسام وعشق الهيكل وأحبّه 
محبّة لا يتصوّر أعظم منهاء وذلك لانه هو 
الواسطة في شهوده لعالم الأجسام وتحصيل ما 
لا يحصل إلا منهاء وإنما أحب الروح الظهور 
لأن الوجود الحق الساري في جميع 
الموجودات أحبه كما أخبر عن نفسه بقوله 
كنت كنرًا مخفيًا الحديث. ولما كانت محبة 
عالم الأجسام خصوضًا الهيكل متمکنة من 
الروح وقد حكم سلطانها عليه بحيث ذهل عن 
نفسه ولم يثبت إلا الجسد كما هو رأي طائفة 
من الناس بل كما يذوقه جميع الناس إلا أهل 
الانسلاخ وأنشد لسان حاله: أنا من أهوى ومن 


كن 


أهوى أناء كان عند مفارقته لهيكله الذي 
استغرق شعوره فيه حالة تعلّقه به لا يتصوّر إلا 
هو ولا يحصل في باله غيره فكان لذلك یری 
نفسه بعد الموت على صورة الهيكل ولا يقدر 
أن ينفك عنه لأنه لا يغفل عن ملاحظته طرفة 
عين» ولو غفل عنه لما أدرك ذاته إلا مجردة. 
فملاحظة الكمل اختيارية ولهذا تقول ساداتنا 
أن الكمل لا تتقيّد في برازخها وملاحظة العوام 
اضطرارية . (جیع ؛ اسف ۰۱۳۳ ۱۰) 


كن 
- كن حرف وجوديّ فإنه لو أنه كائن ما قيل له كن 


وهذه الممكنات في هذا البرزخ بما هي عليه 
وما تكون إذا كانت مما تتصف به من الأحوال 
والأعراض والصفات والأكوان» وهذا هو 
العالم الذي لا يتناهى وما له طرف ينتهي إليه 
وهو العامر الذي عمر الأرض التي خلقت من 
بقية خميرة طينة آدم عليه السلام عمارة الصور 
الظاهرة للرائي في الجسم الصقيل عمارة 
فاضت ومن هذا البرزخ هو وجود الممكنات 
وبها يتعلّق رؤية الحق للأشياء قبل كونها. 
(عرء فتح ۰۳ 41 ۳۵) 

أئمة الأسماء: هى الأسماء السبعة الأول 
المسمّاة بالأسماء الإلهيّة وهى الحىء 
والعالم» والمريدء والقادرء والسميعء 
والبصيرء والمتكلّم. وهي أصول الأسماء 
كلهاء وبعضهم آورد مكان السميع والبصير. 
الجوّادء والمقسط . وعندي آنهما من الأسماء 
التالية؛ لاحتياج الجود والعدل إلى العلم 
والارادة والقدرة بل إلى الجميع لتوقفهما على 
رؤية استعداد المحل الذي يفيض عليه الجواد 
الفيض بالقسط» وعلى سماع دعاء السائل 


:م 


كنز مخفي 


بلسان الاستعداد» وعلى إجابة دعائه بكلمة 
"كن ' على الوجه الذي يقتضيه استعداد السايل 
من الأعيان الثابتة» فهما كالموجد والخالق 
والرازق التي هي من أسماء الربوبيةء وجعلوا 
“الحي' إمام الأیمة لتقدّمه على العالِم 
بالذات» لأن الحياة شرط في العلم والشرط 
"العالم " بذلك أولى لأن الامامة أمر نسبي 
يقتضي مأمومّاء وكون الامام أشرف من 
المأموم. والعلم يقتضي بعد الذي قام به 
معلومًا. والحياة لا تقتضي غير الحيّ فهو عين 
الذات غير مقتضية للنسبةء وأما کرن العلم 
أشرف منها فظاهرء ولهذا قالوا إن العلم هر 
أول ما يتعيّن به الذات دون الحي» لأنه في 
كونه غير مقتض للنسبة كالوجود والواجب ولا 
يلزم من التقدّم بالطبع الامامة» ألا ترى أن 
المزاج المعتدل للبدن شرط الحياة؟ ولا شك 
أن الحياة متقدّمة عليه بالشرف . (قاش» اصط 
) 


- الكنز المخفی : هو الهوية الأحدية المکنونة في 
الغيب. وهو أبطن كل باطن. (قاش» اصطء 
(YoY‏ 

- الکنز المخفي هو الهوية الأحدية المکنونة في 


الغیب وهو آبطن كل باطن. (نقش» جاء 
4F‏ 4( 


كنزية 

- إن الله تعالى كان قبل أن يخلق الخلق في نفسه 
وكانت الموجودات مستهلكة فيه ولم يكن له 
ظهور في شيء من الوجود وتلك هي الكنرية 


المخفية» وعبّر عنها النبي صلى الله عليه وسلم 
بالعماء الذي ما فوقه هواء وما تحته هواء. لأن 
حقيقة الحقائق في وجوهها ليس لها اختصاص 
بنسبة من النسب لا إلى ما هو أعلى ولا إلى ما 
هو أدنى وهي الياقوتة البيضاء. (جیع» كااء 
مه 1°( 


کنود 

- الکنود فى الشريعة تارك الفرائض وفی الطريقة 
تارك الفضائل. وفي الحقيقة من آراد شيئًا لم 
يرده الله تعالی؛ لانه ینازع الله تعالی في مشيئته 
فلم يعرف حق نعمته. (قاش. اصطء ۷۰ ۳) 
- الكنود هو في الشريعة تارك الفرائض وفي 
الطريقة تارك الفضائل وفي الحقيقة من أراد 
شيئًا لم يرده الله لأنه ينازع الله في مشيئته فلم 
يعرف حق نعمته. (نقش» جاء ۰٩۹۳‏ ۳۰) 


كوكب الصبح 

- كوكب الصبح: أول ما يبدو من التجليات» 
وقد يطلق على المتحقق بمظهرية النفس الكلية 
من قوله تعالى: كلما جَنَّ عليه الل را كرك » 
(الأنعام: ۰.0۷۲ (قاش اصطء ۰۷۰ )٩‏ 

- کرکب الصبح هو أوّل ما يبدو من التجلیات 
وقد یطلق بمظهرية النفس الكلية . (نقش» جاء 
6 ۲ 


کون 

"الکون* : اسم مجمل لجمیع ما كوّنه المکون 
بين الکاف والنون. (طوس» لمع» ۰۶۳۲ ۱5) 

- الکون: کل آمر وجودي. (عر» تع. ۰۲۲ )٩‏ 


كون الفطور 3 
- کون الفطور: غير مشتّت للشمل معناه أن تكثر 
الواحدٍ الحق بتميّز التعيّنات لا يوجب تفرّق 
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A۰۳ 


الجمعية الالهية والأحدية الذاتية. 
اصط ۰۷۰ 5) 


(قاش» 


کون الفطور غير مشتّت للشمل 

- کون الفطرر غير مشتّت للشمل معناه أن تكثر 
الواحد الحق بتمییز التعینات لا یوجب تفرّق 
الجمعية الالهية والأحدية الذاتية . (نقش» جاء 
۹€ 1( 


کیان 

- الخّرة الباسطة: لعلها فهلوية ومعناها على ما 
نقل في شرح الاشراق... عن زرادشت 
الأذربيجانى صاحب كتاب الزندء الشىء 
الكامل والحكيم الفاضل» نور يطلع من ذات 
الله تعالی» وبه يروس الخلق بعضهم بعضّاء 
ويتمكّن كل واحد من عمل أو صناعة بمعونته» 
وما يتخصّص الملوك الأفاضل يسمّى "کیان 
خرة" على ما قال في الألواح (العمادیة): 
"الملك الظاهر كيخسرو المبارك أقام 
التقديس والعبودية فأتته منطقية رب القدس» 
... ونطقت منه الغيب وعرج. . . إلى العالم 
الأعلى منتقشًا بحكمة اش وواجهته أنوار الله 
مواجهة. فأدرك منها المعنى الذي يسمّى "کیان 
خرة" وعوالق في النفس تخضع لها الأعناق “ 
إلى هذا انتهى كلامه. وإنما سمّوه بذلك» لأن 
"خوره" في لغتهم "النور" وأضافوه إلى 
*الكيان" وهو "السلاطین " بلختهم» بتقديم 
المضاف إليه على المضاف على ما هو دأب 
تلك اللغة. ووصفه بقوله: "الباسطة" لأنها 
توجب إنبساط النفس» وسعة إحاطتها علمًا 
وتأثيرًا. (سهري» هيكء ٩4۷‏ 5) 


كيان خرة 


- الخرة الباسطة: لعلها فهلوية ومعناها على ما 


كيف 
نقل في شرح الاشراق... عن زرادشت 
الاذربيجاني صاحب کتاب الزند» الشيء 
الکامل والحکیم الفاضل» نور یطلع من ذات 
الله تعالی» وبه يروس الخلق بعضهم بعضاء 
ويتمكّن کل واحد من عمل أو صناعة بمعونته. 
وما يتخصّص الملوك الافاضل يسمّى "کیان 
خرة" على ما قال في الالواح (العمادیة): 
'الملك الظاهر کیخسرو المبارك آقام 
التقدیس والعبودية فأتته منطقية رب القدس 
... ونطقت منه الغیب وعرج. . . إلى العالم 
الأعلى منتقشًا بحكمة الله» وواجهته أنوار الله 
مواجهة. فأدرك منها المعنى الذي يسمّى "کیان 
خرة" وعوالق في النفس تخضع لها الأعناق' 
إلى هذا انتهى كلامه. وإنما سمّوه بذلك. لأن 
"خوره" في لغتهم "النور" وأضافوه إلى 
"الکیان" وهو "السلاطین " بلختهم» بتقديم 
المضاف إليه على المضاف على ما هو دأب 
تلك اللغة. ووصفه بقوله: "الباسطة" لأنها 
توجب إنبساط النفس» وسعة إحاطتها علمًا 
وتأثيرًا. (سهري» هيك. 90. )٤‏ 

كيف 


- موجود يقبل التحيّز والمكان وهي الأجرام 
والأجسام والجواهر الأفراد عند الْأَشْعَريِين 
ومنها موجود لا يقبل التحیز بذاته ولكن يقبله 
بالتبعيّة ولا يقوم بنفسه لکن يحل في غيره وهي 
الأعراض کالسواد والبياض وأشباه ذلك 
ومنها موجودات السب وهي ما يحدث بين 
هذه الذوات الى ذكرناها وبين الأعراض 
كالأَيْن والكيف والزمان والعدد والمقدار 
والاضافة والوضع وأن يُفْعَل وان يُتْمَعَل وکل 
واحد من هذه الموجودات ينقسم في نفسه إلى 
أشياء كثيرة لا حتاج هنا إلى ذكرها. فالأين 


کیمیاء 


کالمکان مثل الفوق والتحت وآشباه ذلك. 
والکیف كالصخة والسقم وسائر الاحوال. 
والزمان کالامس والیوم والغد والنهار واللیل 
والساعة وما جاز أن يُشأل عنه بِمَنَى. والگم 
کالمقادیر والاوزان وتذریع المساحات وأوزان 
الشِعْر والکلام وغیر ذلك ممّا یدخل تحت كم . 
والاضافة كالاب والابن والمالك. والوضع 
کاللغات والاحکام. وأن يُفْعَل كالذبح وآن 
ینْفعل کالموت عند الذبح وهذا اضر 
الموجودات . (عر» نشاء ۰۲۱ ۵) 


کیمیاء 

- الکیمیاء : القناعة بالموجود وترك الشوق إلى 
المفقود. قال آمیر المزمنین (علی) كرّم الله 
وجهه : "القناعة كنز لا ینفد " . (قاش» اصط 
(NY ۷۰‏ 

- الکیمیاء هي القناعة بالموجود وترك التشوّف 
إلى المفقود. قال آمیر الممنین علي رضي الله 
عنه القناعة كنز لا ينفد. (نقشء جاء ٩٤‏ 4) 


كيمياء الخواص 

- كيمياء الخواص: تخليص القلب عن الكرن 
باستيثار المكوّن. (قاش» اصطء ١/ا,‏ ۲) 

- كيمياء الخواص هي تخليص القلب عن الكرن 
باستثار المكوّن. (نقشء جاء ۰۹6 ۷) 


كيمياء السعادة 

- كيمياء السعادة لا تكون لا في خزائن الله 
سیحانه وتعالی » ففى السماء جواهر الملائکت 
وفي الارض قلوب الاولیاء العارفین . فكل من 
طلب هذه الکیمیاء من غير حضرة النبوّة فقد 
أخطأ الطریق ویکون عمله کالدینار البهرج 


.م 


فيظن في نفسه أنه غني وهو مفلس في القيامة. 
(غزاء کیم ۲۰۳) 
- (كيمياء السعادة) الكيمياء عبارة عن العلم الذي 
یختص بالمقادير والأوزان في كل ما يدخله 
المقدار والوزن من الأجسام والمعاني 
محسوسًا ومعقولا وسلطانها فى الاستحالات 
أعني تغيّر الأحوال على العين الواحدة» فهو 
علم طبيعيّ روحانيّ إلهيّ وإنما قلنا إلهيّ لورود 
الاستواء والنزول والمعيّة وتعدّد الأسماء 
الالهية على المسمّى الواحد باختلاف معانيها 
فالأمر ما بين مطويّ ومنشور 
كالكيف والكم أحوال المقادير 
تاهت مراكبنا على بسائطها 
تيهامتياز بسر غير مقهور 
والوحي ينزل أحكامًا يشرّعها 
والحكم مابين منهي ومأمور 
(عرء فتح۰۲ ۰۲۷۰ ۲۰) 
- کیمیاء السعادة: تهذیب النفس باجتناب الرذایئل 
وتزكيتها عنها واکتساب الفضائل وتحلیتها بها . 
(قاش» اصط ۰۷۰ ۱۵) 
- کیمیاء السعادة هي تهذیب النفس باجتناب 
الرذائل وتزکیتها عنها واکتساب الفضائل 
وتحلیتها بها. (نقش» جاء 846 ۵) 


کیمیاء العوام 

- کیمیاء العوام : استبدال المتاع الأخروي الباقي 
بالحطام الدنيوي الفاني. (قاش؛ اصط. 
¥1 1( 

- كيمياء العوام هي استبدال المتاع الاخروي 
الباقي بالحطام الدنيوي الفاني. (نقش» جاء 
144( 
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ل 


لائحة 

- اللائحة: هي ما يلوح من نور التجلي ثم يروح 
ویسمی أيضًا بارقة» وخطرة. (قاش» اصط 
VY‏ ( 

لائمة 
وتسمّى أيضًا بارقة وخطرة. (نقش» جا 
۶ ۰۱۰ 


لازم الحقيقة لذاتها 

- لازم الحقيقة لذاتها: الظاهر أنه أراد بلازمها 
لذاتها ما يلزمها من حيث لا ما كان الذات علة 
اللزوم . (سهري» هي 54. )۱٤‏ 


لب 

- اللبَ هو الجبل الأعظم والمقام الأسلم وهر 
کالقطب لا یزول ولا یتحرك وبه قوام الدين» 
والانوار كلها راجعة إليه حافة حوله» ولا تتم 
هذه الأنوار ولا ينفذ سلطانها الا بصلاح الب 
وقوامه» ولا يثبت هذه الانوار الا بثبوته» ولا 
توجد الا برجوده. وهو معدن نور التوحید ونور 
مشاهدة التفرید» وبه يصح من العبد حقيقة 
التجرید وضیاء التمجید. وان هذا الب نور 
مقرون وزرع مغروس وعقل مطبوع» لیس 


نور مبسوط کالاشیاء الاصلبية . وهذا اللب 
الذي هو العقل مغروس في أرض التوحید» 
ترابها نور التفرید» سقي من ماء اللطف من بحر 
التمجید حتی امتلا عروقه من آنوار اليقين» 
وتولی الله غرسه وباشر ذلك بقدرته من غير 
واسطة. فغرسه في جنّة الرضى» ثم عصم هذه 
البحور بسور الصون وأرساه في أزليته وأبديته 
وأوليته حتى لا تكاد (تقترب منه) بهيمة النفس 
بشهواتها أو يجهلها أو سباع مفاوز الضلالة أو 
شيء من الدوابٌ التي هي طبائع النفس مثل 
كبرها وحمقها وآفاتها . (ترم» فرق» ۰۷۰ ۱۱) 

- الب لا يكون إلا لأهل الايمان» الذين هم من 
خاصة عباد الرحمن» الذين أقبلوا إلى طاعة 
المولىء وأعرضوا عن النفس والدنياء فألبسهم 
لباس التقوی. وصرف عنهم أنواع البلاءء 
فسمّاهم الله أولي الألباب» وخضهم 
بالخطاب» وعاتبهم بأنواع العتاب؛ ومدحهم 
في كثير من الكتاب. فقال الله تعالى: مَاتَقُوا 
لَه یاو الألبني» (المائدة: ۱۰۰). (تری 
فرق» ۰۷۲ ۱۲) 

- الب هو العقل. (ولکن بینهما فرق) كما بين 
نور الشمس ونور السراج فکلاهما نور. وهذا 
شيء ظاهر؛ لانك لا تکاد تری عاقلین يستوي 
سلطان عقلهما ونورهماء بل یتفاضل أحدهما 
على الآخر بزيادة حصن هذا العقلٌ بها ما لم يبن 
ذلك في الآخر. فما ظبّك بمن خصّه الله تعالى 
بمعرفته وأكرمه بلطائف بره وأفاض عليه من 
بحار خيره ما لم يفض منها على غيره. (ترم» 
فرق» ۰۷۳ ۱۲) 

- الب : ما صين من العلوم عن القلوب المتعلقة 
بالكون. (عر» تع (ME oY!‏ 


كالمرگبات في النفس التي هي داخلة, إنما هو - اللب: هو العقل المنوّر بنور القدس الصافي 
۸۰ 





لب اللب 


عن قشور الاوهام والتخیّلات. (قاش؛ اصطء 
(o VY‏ 

- الب هو العقل المنوّر بنور القدس الصافي عن 
قشور الاوهام والتخیّلات. (نقش» جاء 


۸۹ 


- اللبس هو الصورة العنصرية التي تلبس الحقائق 


الروحانية. قال الله تعالی «وَلوْ لته ملكا 
مرس ور سير جح سوسس سن مره 


لَجَعلنَهُ رجلا وللستا علهم ما يشوت 
(الأنعام: 4) ومنه لبس الحقيقة الحقانية 





۶ ۱۰ بالصور الإنشائية» كما أشير إليه فى الحديث 
القدسي آوليائي تحت قبائي لا یعرفهم غيري. 
لب اللب (نقش.» جاء ۰۹6 6۱ 
- لب اللب : مادة التور الالهي. (عر» تع 
(1o ۱‏ لبس الخرقة 


- لب اللّب : هو مادة النور الالهي القدسي الذي - لبس الخرقة ارتباط بين الشيخ وبين المرید» 


يتأيّد به العقَل فیصفو عن القشور المذکورة 
ويدرك العلوم المتعالية عن إدراك القلب 
المتعلّق بالكون المصونة عن الفهم 
المحجوب بالعلم الرسمي. وذلك من حسن 
السابقة المقتضى لخير الخاتمة. (قاش» 
اصطء ۰۷۲ ۷) 

- لب اللّب هو مادة النور الالهی القدسی الذي 
يتأيّد به العقل فیصفو عن القشور المذكورة 
ويدرك العلوم المتعالية عن إدراك القلب 
المتعلّق بالكون المصونة عن الفهم 
المحجوب بالعلم الرسمي» وذلك من حسن 
السابقة المقتضي لخير الخاتمة. (نقشء جاء 
۱۹4 


لبس 

- اللبس: هو الصورة العنصرية التي تلبس 
الحقائق الروحانية. قال الله تعالى: لول 
لت ما لجعلته رجْلا وللستا عَليْهِم عا 
لسوت (الانعام : 4). ومنه لبس الحقيقة 
الحقانية بالصُور الانسانية كما آشیر إليه في 
الحدیث القدسي بقوله "أوليائي تحت قبابي لا 
يعرفهم غيري" (لم يعثر على تخریجه). 
(قاش » اصطض ۰۷۲ ۱۱) 


وتحكيم من المرید للشيخ في نقسه. والتحکیم 
سائغ في الشرع لمصالح دنيویة. فماذا ینکر 
المنکر للبس الخرقة على طالب صادق فى طلبه 
يقصد شیا بحسن ظَنٌّ وعقيدة یحکمه في 
نقسه لمصالح دینه يرشدهء ویهدیه ویعرفه 
طريق المواجيد» ويبصره بآفات النفوس وفساد 
الأعمال ومداخل العدوء فيسلم نفسه إليه 
ویستسلم لرأیه واستصوابه في جميع تصاريفه» 
فيلبسه الخرقة إظهارًا للتصرّف فيه؛ فیکون لبس 
حكم الشيخ دخوله في حكم الله وحكم رسوله 
وإحياء ستة المبايعة مع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم. (سهروء عواا. ۰۲۵۱ ۳) 

یتناولونها فیما بینهم من غير ثبوت من طریق 
المحدثين» إحسانًا للظنّ بسلفهم. (شعرء 
قدس۰۱ ` (Ao‏ 


لبس المرقعة 
ی متفه شان ال فقو ولسش 


المرقعمات ستف ومن هنا قال الرسول عليه 
السلام : * عليكم بلباس الصوف تجدون حلاوة 
الایمان في قلویکم " . رواه الحاکم في 
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المستدرك عن أبي مامت شرح الجامع 
الصغیر. ۱۰۷/۲ . ويقول أيضًا واحد من 
الصحابة رضي الله عنهم : كان النبي صلی الله 
عليه وسلّم يلبس الصوف ويركب الحمار من 
قول أبي موسى الأشعري: كان النبي صلى الله 
عليه وسلم يلبس الصوف ويركب الحمار ويأتي 
مدعاة الضعيف. وقال الرسول صلى الله عليه 
وسلم أيضًا لعائشة رضي الله عنها : "لا تضعي 
الثوب حتی ترقعيه " . ورد في تلبیس ابلیس: 
"لا تخلعي الثوب حتی ترقعیه " . وقال : علیکم 
پلباس الصوف لتدرکوا حلاوة الایمان. (هج» 
کش۰۱ ۰۲۶۱ ۲) 


لجأ 
- *اللجأ' : توجّه القلوب إلى الله تعالى بصدق 
الفاقة والرجاء. (طوس. لمعء 444 ۱۱) 


- البحر واللجیْ هو الدنيا بما فيها من الأخطار 
المهلكة والأشغال المردية والكدورات 
المعمية. (غزاء مش» ۰۸۷ ۸) 


لحظ 

- "اللحظ " : إشارة إلى ملاحظة أبصار القلوب 
لما يلوح لها من زوائد اليقين بما منّ به في 
الغيوب. (طوسء لمع ۰1۳۱ ۷) 

- اللحظ : واللحظ لمح مسترق» ورقته الاولی: 
ملاحظة الفضل. سبقًا پثبت السرور؛ الا ما 
یشوبه من حذر المکر» ویبعث على الشکر الا 
ما قام به الحق . الثانية : ملاحظة نور الکشف. 
الثالثة: ملاحظة عين الجمع. (خطء روض» 
۰ 0۲ 


لدات باطنهة 

- اللذات الباطنة مستعلية على اللذات الحسية . 
ولیس ذلك في العاقل فقطء بل وفي العجم من 
الحیوانات؛ فان من الکلام الصَّيدٍ ما بقتنص 
على الجوع» ثم یمسکه على صاحبه؛ وربما 
حمله الیه . والمرضعة من الحيوانات تؤثر ما 
ولدته على نفسه ) وریما خاطرت» محامية 
عليه» أعظم من مخاطرتها في حمايتها نفسها. 


(سين» اش ٩‏ ) 


لذات الدنیا 

- لذّات الدنیا ثلاث: صدیق وا وصحبة ملك 
جواد؛ ومجالسة مفید ومفاد. (بسط شطح » 
۶ ) 


لذة 

- اللذة هى إدراك ونیل لوصول ما هو عند 
ارك “كما وخر مق بت “هو للم 
(سين؛ اش» ۳۰۱۱) 

- نسبة اللدّة إلى اللذت نسبة المدرك إلى 
المدرك. والادراك إلى الادراك. (سین. 
اش ۰۲۵ ۱) 

- اللدّة هى عبارة عن إدراك المشتهی. والشهوة 
عبارة عن انبعاث اللفس لنيل ما تتشوّقه للَة 
عقلية وبدنية مشتركة مع جميع الحيوانات وبدنية 
مشتركة مع بعض الحیوانات. (غزاء ميزء 
۱۳۹۲ 


لذة عقلية 

- نسبة اللذّة العقلية. إلى الشهوانية» نسبة جليّة 
الحق الأول وما يتلوه» إلى نيل كيفية الحلاوة. 
وكذلك نسبة الادراكين. (سين» اش ۰۲۵ ۳) 


لسان 


لسان 
- عن الشبلی رحمه الله تعالی أنه قال: "الالسنة 
ثلالة : لسان علم» ولسان حقيقة» ولسان حقّء 
فلسان العلم ما تأدّى إلينا بالوسائط» ولسان 
الحقيقة ما أوصل الله تعالی إلى الأسرار بلا 
واسطةء ولسان الح فليس له طريق" . 
(طوس» لمع. ۰۲۸۷ ۸) 
- "اللسان" معناه: البيان عن علم الحقائق. 
(طوس ۰ لمع ؛ ۰ (O‏ 
- إن اللسان رسول القلب للبشر 
بما قد آودعه الرحمن من درر 
فيرتدي الصدق أحيانا على حذر 
ويرتدي المین أحیانا على خطر 
لا یعقل الحکم فيه غير معتبر 
(عرء دي ۱۲۱۰۶ 


لسان الحق 

- لسان الحق: هو الانسان المتحقّق بمظهرية 
الاسم المتکلم. (قاش اصطء ۰۷۳ ) 

- لسان الحق هو الانسان المتحقّق بمظهرية 
الاسم المتكلّم. (نقش جاء ۰۹۶ ۱۸) 


لسن 

- اللسن: ما يقع به الافصاح الالهي للاذان 
الواعية عمّا يريد أن يعلمهُم. وذلك اما على 
سبیل التعریف الالهي وإمّا على لسان نبي أو 
ولي أو صدیق . (قاش ‏ اصط › YT‏ ۳( 

- اللسن هو ما يقع به الافصاح الالهي للآذان 
الواعية عما يريد أن يعلمهم به إما على سبيل 
التعريف الالهي وإما على لسان نبي أو ولي أو 
صدیق . (نقش› جا ۹4 ¥( 


لطائف 

- اللطاتف» فاعلم أن المجدّد الامام الرباني 
وأتباعه حقّقوا أن الانسان مرب من عشر 
لطائف خمسة من عالم الأمر وخمسة من عالم 
الخلق» فالخمسة الأولى القلب والروح والسر 
والخفاء والاخفی. والخمسة الثانية لطيفة 
النفس والعناصر الأربعة ويطلقون عالم الأمر 
على ما ظهر بمجرّد أمر كن وعالم الخلق على 
ما خلق بالتدریج» ودائرة الامکان متضمنة 
لهذين العالمين نصفها السافل من العرش إلى 
الثرى ونصفها العالي فوق العرش وهو عالم 
الامر وعالم الخلق تحت العرش» ولما خلق 
الله تعالی الهیکل الجسماني الانساني أودع هذه 
اللطائف الأمرية بالمواضع المذکورة من جسم 
الانسان بالتعلّق والتعشق لهء وإذا اشتملت 
عناية الحق بحال العبد یوصله إلى خدمة ولي 
من أوليائه وذلك الولی يأمره بالریاضات 
والمجاهدات لتزكية الباطن وتصفیته ویوجه 
لطائفه إلى أصوله بيمن كثرة الأذكار والأفكار. 
(نقشء جا. ۰1۳ ۳) 


لطف 

- القهر: تأیید الحق بإفناء المرادات» ومنع 
النفس عن الرغبات» من غير أن يكون لهم في 
ذلك مراد. والمراد من اللطف: تأييد الحق 
ببقاء السرّء ودوام المشاهدة؛ وقرار الحال في 
درجة الاستقامةء إلى حدّ أن قالت طائفة إن 
الكرامة من الحقّ حصول المرادء وهؤلاء آهل 
اللطف. وقالت طائفة إن الكرامة هى أن الحقٌّ 
عالق ,یره اليك عن :مراد نسي إلى شزادوة 
ويقهره بغير مرادهء بحيث إذا ذهب إلى البحر 
في حال الظمأ یجف البحر. (هجء کش۰۲ 
(O1 ۲‏ 
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۸۹ 


ند 


- 'اللطيفة*: إشارة تلوح في الفهم وتلم في 
الهن» ولا نَسَّعْها العبارة لدقّة معناها. 
(طوسء لمع» ۰44۸ 4) 

- اللطيفة: إشارة إلى القلب عن دقائق الحال. 
(هج. کش ۰۲ ۰7۲۹٩‏ ۲) 

- اللطيفة: وقوفك بالحقٌّ معك. (عرء تعء 
(o ۰‏ 

- اللطيفة على معنیین یطلقونه ویریدون به حقيقة 
الانسان وهو المعنی الذي البدن مرکبه ومحل 
تدبیره والات تحصیل معلوماته المعنوية 
والحسّية ویطلقونه أيضًا ویریدون به کل إشارة 
دقيقة المعنى تلوح في الفهم لا تسعها العبارة 
وهي من علوم الأذواق والأحوال. (عرء 
فتح ۰۲ لاثم 4( 

- اللطيفة : كل إشارة دقيقة المعنی» يلوح منها في 
الفهم معتی لا تسعه العبارة. (قاش» اصط 
(A VF‏ 

- آداب الذكر: الأول أعني إسم الذات بالقلب 
أن یجلس الذاكر على ركبتيه متورگا بعکس 
تورّك الصلاة بأن يخرج قدم الرجل اليمنى من 
تحت ساق الرجل اليسرى ويعتمد على وركه 
الأيمن متوضئًا مستقبلا للقبلة. ويقول بلسانه 
استغفر الله إما خمسًا أو خمسة عشر أو خمسًا 
وعشرين. ويغمض عينيه لاصتا الاسنان 
پالاسنان والشفة بالشْمّة واللسان باللهات 
آعني سقف الفم موجهًا جميع حواسه إلى 
القلب مدمّا النظر الخيالي بالنفوذ إليه منطلق 
الفس على حاله. ثم يخطر بقلبه أنه مذنب 
مقصّر غير قابل لشيء خالل من الأعمال 
الصالحة بحيث ييأس من أعماله ويتكل على 
الله ويعوّل على فضله. ثم يلاحظ الموت 


وأحواله والقبر وأهواله وكأن الموت قد دخل 
به الآن وإن هذا آخر أنفاسه من الدنياء ثم يقرأ 
فاتحة الكتاب مرة والاخلاص ثلاث مرّات 
بلسانه ويهدي مثل ثوابها إلى حضرة إمام 
الطريقة وغوث الخليقة ذي الفیض الجاري 
والنور الساري الخوجه بهاء الدين نقشبند 
الشيخ محمد الأويسي البخاري قدّس سره 
العزيز ويستمدٌ بالقلب منه. ثم يقرّر صورة 
حضرة مولانا الشيخ قدّس سرّه العزيز بين 
حاجبيه أعني الناصية ويعمق النظر من ناصيته 
إلى خاصية الشيخ قدّس سره ويستمدٌ في القلب 
منه» وهذا التقرير والتصوير یسمّی رابطة ثم 
يطرح الصورة بالخيال في وسط قلبه ويدعها 
ويجمع كل حواسه إلى القلب ويتصوّر بفراغ 
البال فيه معنى إسم الجلالة ومدلرل كلمة (الله) 
وهو ذات بلا مثل الذي يفهم من الاسم 
الاقدس ويجعل قلبه مملوءًا بتذگر المعنى 
المدلول. وهذا الجعل يسمّى (وقوقًا قلبيًا) ولا 
بد من وجوده في جميع أوقات الذكر وفي 
حارجها ما يتيشر وهو الركن الأتمّ للذكر 
والمحطة لفائدته. ثم مع الوقوف يقول بلسان 
القلب (اللهم أنت مقصودي ورضاك مطلوبي) 
ثم يشرع في ذکر الله تعالی بالقلب لکن مع 
الوقوف القلبي المذکور وتفریغ القلب من 
الخطرات مهما آمکن. وبين کل مائة أو أقل 
يكرّر قوله اللهم آنت مقصودي ورضاك 
مطلوبي . وإذا حصلت للذاکر غيبة وذهول 
عن الدنیا وتعطلت حواسه ومع بقاء قلیل شمور 
پنفسه يترك الذکر ويبقى تابعا لتلك الكيفية 
مستغرقًا في الوقرف القلبي منتظرًا لوارد الورد 
ومستحضرا قلبه لنزول الفيض» إذ قد تفيض 
عليه تلك المدّة اليسيرة أمور غزيرة وإن لم 


لطيفة إنسانية 


یدرکها . ثم إن شاء بها يفتح عينيه ويوسع لنفسه 
وقتّا قدر ساعة أو أقلّ بعد العصر يشتغل فيه 
بالرابطة مع الوقوف القلبي من غير ذكرء وإذا 
ارتسخ الذكر بحيث لو تكلف الذاكر بإحضار 
الغير لم يحضر انتقل ذكره إلى الروح وهي 
لطيفة تحت الثدي الأيمن. ثم إلى السر وهو 
في يسار الصدر فوق القلب ثم إلى الخفي وهو 
في يميته فوق الروح ثم إلى الأخفى وهو في 
وسط الصدر. وهذه اللطائف الخمس من عالم 
الأمر الذي خلفه الله تعالى بأمر كن من غير 
مادة ورگبها مع لطائف عالم الخلق الذي خلقه 
الله تعالى من مادة هي النفس الناطقة والعناصر 
الاربعة. ثم إلى هذه النفس وهي في الدماغ 
والعناصر الاربعة تندرج فیها وکل من هذه 
المحال محل ذکر على الترتیب. وکذلك 
الرسوخ لما بعد القلب من اللطائف على 
الترتیب المذکور. فإذا ارتسخ الذکر في لطيفة 
اللفس حصل سلطان الذکر . وهو أن يعم الذکر 
على جمیع بدن الانسان بل على جمیع الافاق. 
(زاد» بغ» ١۱٤۹‏ ۱) 


المراقبة وهی عبارة عن انتظار الفیض من المبدأ 
الفيّاض وملا حظة وروده على مورده وهي لطيفة 
من لطائف السالك وهذه اللطيفة يقال لها مورد 
الفيض» ولهذا عينوا لكل مقام مراقبة من 
المراقبات فعيّنوا لداترة الامکان مراقبة الأحدية 
وهي عبارة عن مراقية الذات الجامع لجميع 
صفات العمال والمنژه عن جمیع صفات 
النقصان وهو مسمو الاسم المبارك اله 
فيلا حظ ورود الفيض من تلك الذات على 
لطيفة القلب وفى بعض الأحيان يشتغل بهذه 
المراقبات بلا ذكر ولا يفيد الذكر بلا مراقبة. 
(نقش » جاء ۰1۳ ۱) 


م6٠‎ 


- اللطيفة هي كل إشارة دقيقة المعنى يلوح منها 


في الفهم معنى لا تسعه العبارة. (نقش» جاء 
4€ 4( 


لطيفة إنسانية 
- اللطيفة الانسانية: هی النفس الناطقة المسمّاة 


عندهم بالقلب. وهي في الحقيقة تنزل الروح 
إلى رتبة قريبة من النفس مناسبة لها بوجوء 
ومناسبة للروح بوجه. ويسمّى الوجه الأول 
الصدر. والثانی الفؤادٌ. (قاش» اصطء 
۱۱۵۷۳ 

اللطيفة الانسانية هى اللفس الناطقة المسمّاة 
عندهم بالقلب» وهي في الحقيقة تنزل للروح 
إلى رتبة قريبة من النفس مناسبة ما بوجه مناسبة 
للروح أو بوجه آخر ویسمّی الوجه الأول 
الصدر والثاني الفؤاد. (نقش» جل 95 ۲۰) 


لطيفة روحانية 
- اللطيفة الروحانية رائيةء والحقيقة الربانية 


مرثية» فى واسطة مرآة نبوية فينعكس شعاعها 
على قلب الولي» فلهذا يخرج بصورة النبي» لا 
ينسخ شريعة ولا یثبت أخرى» ولا يسأل على 
تعليمه أجرّاء وإنما صح لنا وراثة الكتاب لكون 
إعطائه إيانا من غير اکتساب» وكل وارث 
مصطفی » ومن سواه فهو على شفا. (عرء لط 
(IY ۲‏ 


لمّة 


بالخير وتصديق بالحق ولمّة من العدو وهي 
إيعاد بالشرٌ وتكذيب بالحق ونهي عن الخير 
وهو مروي عن عبد الله ابن مسعود رضي الله 
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ألم 


لواتح 





عنه . وقال الحسن البصري رحمه الله وإنما هما 
همان یجولان في القلب هم من الله وهم من 
العدوٌّء فرحم الله عبدًا وقف عند همه فما كان 
من الله أمضاه وما كان من عدوه جاهده. 
(جي غن۰۱ ۰۸۹ ۱۳) 

- لم يميّزوا في قلوبهم بين اللَمّة واللّمّة - اما 
الحضرة تقع في القلب من الملك وأما المسة 
تصيبه من الشيطان - تأسّيًا بمن أخذ مثل هذا 
العلمء من النبي . (عرء لط ۰۳۵ ۱۵) 


لواء 

- قيل لأبي يزيد: إن الخلق كلهم تحت لواء 
محمد صلى الله عليه وسلم؛ فقال أبو يزيد: 
تالله إن لوائي أعظم من لواء محمد عليه 
السلام: لوائي من نور تحته الجان والانس 


كلهم من النبيين. (بسطء شطح. ۰۱۱۱ ۱۱) 


لوائح 
- "اللوائح " ما يلوح للأسرار الظاهرة لزيادة 
السمرّ والانتقال من حال إلى حال أعلى من 
ذلك . (طوس ۰ لمع ۰ 1۲ 00 
- لوائح ثم لواسع ثم طوالع فاللوائح کالبروق ما 
ظهرت حتی استترت كما قال القائل : 
افترقنا حولا فلمّا التتینا 
كان د تسلیسمه علي وداعا 
ياذاالني زارا وما زارا 
فانک مت بای ی ازا 
تقر ينان الا مت مه 
ما ره لو دحم الدارا 
واللوامع أظهر من اللوائح وليس زوالها بتلك 
السرعة فقد تبقى اللوامع وقتين وثلاثة ولكن 
كما قالوا. والعين باكية لم تشبع النظرا . وكما 


قالوا: 
فالليل يشملنابفاضل برده 
والصبح يلحفناررداء مذهبًا 
والطوالع أبقى ونا وأقوى سلطانًا وأدوم مکثا 
وأذهب للظلمة وأنفى للتهمة لكنها موقوفة على 
خطر الأفول ليست برفيعة الأوج ولا بدائمة 
المكث ثم أوقات حصولها وشيكة الارتحال 
وأحوال آفولها طويلة الأذيال وهذه المعاني 
التي هي اللوائح واللوامع والطوالع تختلف في 
القضاياء فمنها ما إذا فات لم يبق عنها أثر 
كالشوارق إذا أفلت فكان الليل كان دائمًا ومنها 
ما يبقى عنه أثر فإن زال رقمه بقى ألمه وإن 
غربت أنواره بقيت آثاره تا م بخ سكون 
غلباته يعيش في ضياء بركاته فإلى أن يلوح اتا 
يرجى وقته على انتظار عوده ويعيش بما وجد 
في حين کونه. (قشر» قش۰ ۰45 ۲) 
اللوائح : إثبات المراد مع سرعة نفيه. (هج. 
کش ۰۲ ۰1۲۸ )١5‏ 
الطوارق» والبوادي والباده» والواقم» 
والقادح» والطوالعء واللوامع واللوائح: 
وهذه كلها آلفاظ متقاربة المعنی ویمکن 
بسط القول فیها؛ ویکون حاصل ذلك راجعًا 
إلى معنی واحد یکثر بالعبارة فلا فائدة فيه» 
والمقصود أن هذه الاسماء كلها مبادی الحال 
ومقدّماته» واذا صحٌ الحال استوعب هذه 
الاسماء كلها ومعانیها. (سهروء عو!۲ 
(YE ۳‏ 
اللوايح : جمع لايحة وقد یطلق على ما يلوح 
للحسٌ من عالم المثال كحال سارية رحمه الله 
لعُمر رضي الله عنهء وهو من الکشف 
الصوري. وبالمعنى الأول من الكشف 
المعنوي الحاصل من الجناب الأقدس. 


| اج : 


لواح 
(قاش» اصطء ۰۷۳ )١5‏ 


- اللوائح : هي ما يلوح إلى الأسرار الظاهرة من 
السموٌ من حال إلى حال» وعندنا ما يلوح 
للبصر إذا لم يتقيّد بالجارحة من الأنوار الربانية 
لا من جهة السلب. (عر» تع » 1¥ 14( 

- اللوائح عند القوم ما يلوح إلى الأسرار الظاهرة 
من السموّ من حال إلى حال وعندنا ما يلوح 
للبصر إذا لم يتقيّد بالجارحة من الأنوار الذاتية 
والسبحات الوجهية من جهة الاثبات لا من 
جهة السلب وما يلوح من أنوار الأسماء الالهية 
عند مشاهدة آثارها فيعلم بأنوارها» أما السموٌ 
من حال إلى حال هو أن لا يرجع إلى الحال 
الذي انتقل عنه في الحال الذي هو فيه إذا انتقل 
عنه إلى ما هو فوقه؛ والمراد بذلك ما يأتي به 
الحال من الواردات الالهية والمعرفة بالله وهي 
المنازل. (عرء فتح۰۲ ۰4٩۸‏ ۲۲) 

الطوالع واللوامع واللوائح فهي بوارق وأنوار 
وهي من صفات أصحاب البدایات» في الترقي 
بالقلبه .تكون آولا لوائحء ثم لوامع» ثم 
طوالع؛ من جنس واحدء وتختلف بالاشد 
والاضعف. والدوام وغیره . فاللوامع أظهر من 
اللوائح» ولیس زوالها بتلك السرعة واللوائح 
ریما ظهرت» فلم تدم إن استترت . والطوالع 
أبقى من اللوامع . وأقوى سلطاناء وأدوم 
کان وأذهب للظلمة. (خط روض» 
OT coté‏ 

اللوائح التي تلوح للبصر مشاهدة ذاتية ثبوتية ما 
هي سلبية» فان الوصف السلبي ليس من إدراك 
البصر بل ذلك من إدراك العقول وما يدرك 
بالعقل لا يدخل في اللوائح وانما ما يلوح من 
آنوار الاسماء الالهية عند مشاهدة آثارها فتعلم 
بأنوارها أي تظهرها أنوارها. فالاسم الالهي 


لم 





روح لا أثر له وأثره صورته والبصر لا يقع من 
الاسم إلا على أثره الذي هو صورته كما يقع 
على صورة زيد الجسمية» ويصح أن يقال رأى 
زيدًا من غير تأويل ويصدق مع كون زيد له روح 
مدبرة غيّب فيه لها صورة وهي جسديتها فأثر 
الأسماء الالهية صور الأسماء فمن شاهد الآثار 
فقد صدق فى أنه شاهد الأسماء فلوائحها أن 
يجمع بين نسبة ذلك الاثر المشهود وبين الاسم 
الذي هو روح صورة ذلك الأثر. (جيعء 
اسف ۰۱۱۳ ۳) 

اللوائح هي جمع لائحة وقد تطلق على ما يلوح 
للحسن من عالم المثال کحال سارية رحمه الله 
لأمير المؤمنين عمر رضي الله عنه» وهو من 
الكشف الصوري» وبالمعنى الأول من الکشف 
المعنوي الحاصل من الجناب الأقدس. 
(نقش» جاء ۰۹۶ ۲۳) 

اللوائح كالبروق في سرعة الزوال واللوامع 
أظهر وأثبت من اللوائح فقد تبقى وقتين وثلائة 
لكنها تنقطع. فأهل اللوامع بين روح ونوح 
وكشف وستر» والطوالع أدوم وقتّا وأقوى 
سلطانًا وأذهب للظلمة وأنفى للتهمة. (نقش» 
جاء ۲۰۶6 11( 


توامع 
- "اللوامع" معناه قريب من “اللوائح' وهو 


مأخوذ من لوامع البرق إذا لمعت في السحاب 
طمع الصادي والعطشان في المطر. (طوس» 
لمع » ۵ 


- لوائح ثم لواسع ثم طوالع فاللوائح کالبروق ما 


ظهرت حتی استترت كما قال القائل : 
افترقنا حولا فلا التقینا 
كان تسليمه علي وداغعا 


| اه 1 





۸۱۳ 


ياذا الني زارا وما زارا 

گنس جه ن يس تارا 
مر بباب الدار مستعج لا 

ما ضیه لو دخ ل الدارا 
واللوامع أظهر من اللوائح وليس زوالها بتلك 
السرعة فقد تبقى اللوامع وقتين وثلاثة ولكن 
كما قالوا. والعين باكية لم تشبع النظرا. وكما 
قالوا: 
فالليل يشملنا بفاضل برده 

والصبح يلحفنارداء مذهبًا 
والطوالع أبقى وقنًا وأقوى سلطانًا وأدرم مكنا 
وأذهب للظلمة وأنفى للتهمة لكنها مرقوفة على 
خطر الافول ليست برفيعة الأوج ولا بدائمة 
المكث ثم أوقات حصولها وشيكة الارتحال 
وأحوال أفولها طويلة الأذيال وهذه المعاني 
التي هي اللوائح واللوامع والطوالع تختلف في 
القضاياء فمنها ما إذا فات لم يبق عنها أثر 
كالشوارق إذا أفلت فكان الليل كان دائمًا ومنها 
ما يبقى عنه أثر فإن زال رقمه بقي ألمه وإن 
غربت أنواره بقيت آثاره فصاحيه بعد سكون 
غلباته يعيش في ضياء بركاته فإلى أن يلوح ثانا 
يرجى وقته على انتظار عوده ويعيش بما وجد 
في حين کونه . (فشرء قش ۰86 ۱۲) 
اللوامع: إظهار النور على القلب مع بقاء 
فوائده . (هج کش ۰۲ ۳۸ (o‏ 
الطوارق» والبوادي؛ والباده والواقع؛ 
والقادح؛ والطوالع؛ واللوامع واللوائح: 
وهذه كلها ألفاظ متقاربة المعنی» ویمکن 
بسط القول فیها+؛ ویکون حاصل ذلك راجعَا 
إلى معنى واحد یکثر بالعبارة فلا فائدة فیه 
والمقصود أن هذه الاسماء كلها مبادی الحال 
ومقدماته» وإذا صح الحال استوعب هذه 


لوامع 


الأسماء كلها ومعانيها. (سهروء عوا”, 
(TE ۳‏ 


- اللوامع : ما ثبت من آنوار التجلي وقتين وقریب 


من ذلك . (عر» تع ۸ (YT‏ 

اللوامع فوق الذوق فانها تزيد على المبدأ ودون 
الشرب فان الشرب قد ينتهي إلى الري وقد لا 
ينتهي فاذا ثبتت آنوار التجلي وقتين وقريبًا من 
ذلك فهي اللوامع وهذا لا یکون في التجلي 
الذاتی وانما یکون فى تجلی المناسبات فاذا 
تجلی في المناسبات دام بقدر ثبوت تلك 
المناسبة والمناسبات صغيرة الزمان قصيرة فى 
الثبوت لاد الشؤون الالهية لا تترکها وما سوی 
الاعیان القائمة بأنفسها أعراض سريعة الزوال 
وانما ثبتت وفتین وقریّا من ذلك لانْ الوقت 
الأول لظهورها والوقت الثانی لافادة ما تعطیه 
معا لمعت له فإن المحل يدهش عند لمعانها 
وهو حديث عهد بالتجلي الذي فارقه فترتص 
هذه اللوامع حتى يزول الدهش والتعلّق بما كان 
عليه فيقبل ما أتته به هذه اللوامع وأعني 
بتريصها تواليها فإذا حصل القبول مضى حكمها 
فزالت وجاء غيرها مثلها أو خلافها وصاحبها 
أبدًا سريع الرجوع إلى عالم الحسن ولا ترد هذه 
اللوامع إلا بعلوم إلّهِية لا تعلّق لها بعلوم الكون 
فهي إلهية مجرّدة هذه ميزاتها. فان وجد 
الانسان علمًا يكون في حاله فما هي لوامع لأن 
ضروب التجلي كثيرة متنوّعة الحکم. (عرء 
فتح۰۲ ۷ ۱۲ 


اللوامع : آنوار ساطعة تلمع لاهل البدایّات من 
آرباب التفوس الضعيفة» فتتعکس من الخیال 
إلى الجس المشترك فتصیر مشاهدة بالحواس 
الظاهرة فيتراءى لهم آنوار کأنوار الشهب 
والشمس والقمر فيضيء ما حولهم. وهي ما 


لوح ۸۱ 


من غلبة آنوار القهر والوعید (علی التفس) لوح 
فیضرب إلى الخمرة واما (من) غلبة أنوار - المقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر 





اللطف والوعد فیضرب إلى الخضرة والنصوع 
ليلة القدر ليلة یختص فیها السالك بتجل 
یعرف به قدره ورتبته بالنسبة إلى محبوبه . وهي 
وقت ابتداء وصول السالك إلى عين الجمع 
ومقام البالفین في المعرفة. (قاش؛ اصط 
۱۷ 

الطوالع واللوامع واللوائح فهي بوارق وأنوان 
وهي من صفات أصحاب البدایات» في الترقي 
بالقلب» تکون آولا لوائحء ثم لوامم» ثم 
طوالع» من جنس واحد. وتختلف بالاشد 
والاضعف والدوام وغیره . فاللوامع آظهر من 
اللوائح» ولیس زوالها بتلك السرعت واللوائح 
ریما ظهرت فلم تدم إن استترت. والطوالع 
آبقی من اللوامی وأقرى سلطائا. وآدوم 
مکتّا وأذهب للظلمة. (خط. روض. 
(NT colt‏ 

اللوامع هي آنوار ساطعة تلمع لأهل البدايات 
من آرباب النفوس الضعيفة الظاهرة فتنعکس 
من الخیال إلى الحس المشترك فتصير مشاهدة 
بالحواس الظاهرة فیتراء‌ی لهم آنوار كأنوار 
الشهب والقمر والشمس فتضيء ما حولهم. 
وهي إما من غلبة آنوار القهر والوعید على 
النفس فتضرب إلى الحمرة وإما من غلبة آنوار 
اللطف والوعد فتضرب إلى المخضرة والتصوع . 
(نقش. جا ۹6 ۲۵) 

- اللوائح کالبروق في سرعة الزوال واللوامع 
آظهر وأثبت من اللوائح فقد تبقی وقتين وثلائة 
لکنها تنقطع. فأمل اللوامع بين روح ونوح 
وکشف وسترء والطوالع آدوم وفتا وأقوی 
سلطانًا وأذهب للظلمة وأنفى للتهمة. (نقش» 
جاء ۰۲۵۶ ۱۲) 


المفردة المفارقة للمواد بل هي آضواء مجرّدة 
معقولة غير محسوسة. والروح والقلب بلساننا 
من قبل تلك الجواهر ولا یقبل الفساد ولا 
يضمحلٌ ولا یفنی ولا يموت بل یفارق البدن 
ویتظر العود إليه في یوم القيامة كما ورد في 
الشرع . (غزا» رس )۱۰٩‏ 

اللوح: محل التداوین والتسطیر المؤجّل إلى 
حذ معلوم. (عرء تع» ۰۲۰ ۲۱) 

القلم واللوح أوّل عالم التدیّن والتسطیر 
وحقیقتهما ساریتان في جمیع الموجودات 
علوّا وسفلا ومعتی وحشّا وبهما حفظ الله 
العلم علی العالم ولهذا ورد في الخبر عنه صلی 
الله عليه وسلم قيّدوا العلم بالکتابت» ومن هنا 
كتب الله التوراة بيده ومن هذه الحضرة اتخذ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وجميع الرسل 
عليهم السلام كتاب الوحي وقال كِرَامًا کیب 
ود ما فلوج (الانفطار: .)١5-١١‏ (عرء 
فتح۳. ۰۲۲۱ ۲۷) 


- اللوح: هو الکتاب المبين والنفس الكلية. 


(قاش » اصط ۰۷۳ )١5‏ 


- اللوح هو الکتاب المبین والتفس الكلية. 


(نقش جا ۰۹۶ ۲۲) 


لوح اول 
- اللوح الأول فلوح النورء اعلم أنه یشترط أن لا 


یکون في اللوح من العلوم الا ذلك النوع الذي 
یسمی اللوح به بل يكون فيه وغیره مما في باقي 
الألواح» لکن لما غلب حکم علم على لوح 
سمّي ذلك اللوح به كما أن سور القرآن» کذلك 
كلما غلب علیها أمر كانت السورة مسمّاة بذلك 


| اجه ۱ 


هم 


لوح سابع 





الأمر وهي تتضمن ذلك وغيره فلوح النور فيه 
امت "الى الواحدية: والافراک على ميل 
التنزيه المطلق وحكم ما للحق تعالی مما یتمیز 
به عن الخلق فيه ذكر ربوبية الحق والقدرة التي 
كل ذلك على ما هو للحق بطریق التعالي 
النور . (جیع» كاك ۰۷۰ ۲۷) 


لوح ثانٍ 

- اللوح الثاني هو لوح الهدی ففیه الاخبارات 
الالهية لنفسه فهذا العلم الذوقي وذلك صورة 
النور الالهامي في قلوب المژمنین فان الهدی 
في نفسه سر وجودي الهامي يفجأ عباد الله 
وذلك نور الجذب الالهي الذي يترقى فيه 
العارف إلى المناظر العلية على الطریق الإلهى 
يعني على صراط الله . (جيع؛ كاك ¥ (TY‏ 


لوح الحكم 

- لوح الحكم فهو اللوح الخامس فيه علم الأوامر 
والنواهي وهي التي فرضها الله على بني 
[سرائیل وحرم علیهم ما شاء أن يحرمه. وهذا 
اللوح فيه التشريع الموسوي الذي بني عليه 
الیهود . (جیع » كاكء ۰۷۱ (To‏ 


لوح الحکمة 
- لوح الحكمة ففيه معرفة كيفية السلوك العلمي 
بطریق التجلي والذوق في الحضائر القدسية 
الالهية من خلع النعلین وترقي الطور ومکالمة 
الشجرة ورؤيا النار في الليل المظلم فانها كلها 
آسرار الهیات . فهذا اللوح أصل علم تنزل 
الروحانیات بطریق التسخیر وأمثال ذلك» ومن 


جملة ما في هذا اللوح علم یشتمل على جمیع 
هذه الانواع من الحكمة الالهية ومن جملة ما 
في هذا اللوح أصل علم الفلك والهيئة 
والساب وعلم خواص الأشجار والأحجار 
وأمثال ذلك وکل من أتقن من بني |سرائیل 
هو المتألّه التارك لدنیاه الراغب في مولاه. 
(جيع ؛ کاا ¥1 (A‏ 


لوح خامس 
- لوح الحكم فهو اللوح الخامس فيه علم الأوامر 


والنواهي وهي التي فرضها الله على بني 
إسرائيل وحرم عليهم ما شاء أن يحرمه» وهذا 
اللوح فيه التشريع الموسوي الذي بني عليه 
الیهود. (جیع» ۱۱ ۰۷۱ (o‏ 


لوح رایع 
- لوح القوی فهو اللوح الرابع فيه علم التنزیلات 


الحكمية وفي القوی البشرية ومذا علم الأذواق 
من حصله من بتي إسرائيل كان حبرًا وهو على 
مرتبة ورئة موسی. وهذا اللوح أكثره رموز 
وأمثال وإشارات نصبها الحق تعالى في التوراة 
لتنصب الحكمة الالهية فى القوى البشرية. 
(جيع » كاك ۰۷۱ ۱۶ 


لوج سسایج 
- اللوح السابع فهو اللوح الذي يذكر فيه الطريق 


إلى الله تعالى ثم يبيّن طريق السعادة من 
الشقاوة ومن جملة ما فى هذا اللوح تبيين ما 
هو الاولی في طریق السعادة من غیره وهو 
الجائز فى طريق السعادة. (جيع» کا١‏ 
۳۰۷ 


كلم 





لوح العيودية وهو اللوح السادس 


لوح العبودية وهو اللوح السادس فإن فيه معرفة 
الأحكام اللازمة للخلق من الذلّة والافتقار 
والخوف والخضوع. حتى أنه قال لقومه أن 
أحدكم إذا جازی بالسيئة سيّئة فقد ادّععى ما 
ادّعاه فرعون من الربوبية لأن العبد لا حق له. 
ومن جملة ما في هذا اللوح علم أسرار التوحيد 
والتسليم والتوكّل والتفويض والرضا والخوف 
والرجاء والرغبة والزهد والتوججه إلى الحق 
وترك ما سواه وأمثال ذلك. (جیع. كااء 
(TV VY‏ 


لوح محفوظ 


عبر عنه (اللرح المحفوظ) بعضهم بمركز 
الدائرة والّذي حملهم على ذلك أنهم لما 
نظروا إلى عَدْل هذا الخليفة في ملكه واستقامة 
طريقته في هبانه وأحكامه وقضاياه سمه مركز 
داترة الكون لوجود العدل به وإِنّما حملوه على 
مركز الكّرة نظرًا منهم إلى أن كل خط یخرج من 
النقطة إلى المحيط مساويًا لصاحبه رأوا ذلك 
غايةٌ العدل فسمّوه مركز الدائرة لهذا المعنى. 
(عر» تدب» ۰۱۲۸ ۳) 

العرش العظیم وهو اللوح المحفوظ وهو النفس 
الناطقة الكليّة الثابتة ولما آوجد الله سبحانه 
القلم الأعلى آوجد له في المرتبة الثانية هذه 
النفس التي هي اللوح المحفوظ وهي من 
الملائكة الكرام وهو المشار إليه بكل شَيْءِ في 
قوله تعالی «وکتَبتا لم فى الا لوام م 1 
مىر (الاعراف: ٥‏ وهو اللوح المحفوظ 
«تَوعِظةٌ تسیل لكل سىء (الأعراف : 140( 
وهو اللوح المحفوظ وقال تعالى بل هو وین 
ید فى لوج عمط (البروج: ۲۲) فهو موضع 


تنزیل الکثّب وهو أوّل کتاب سطر فيه الکون 
فامر اقلم أن يَجْرِيَ على هذا اللوح بما قذره 
وقضاه ممّا كان من إيجاده ما قوق اللوح إلى 
أوّل موجود وإيجاد الأرواح المهيّمة في جلال 
الله تعالى وجماله الّذين لا يعرفون العقل ولا 
غيرّه ولا يعرفون یی 2 هاموا في جلاله 
وطاشوا بمشاهدته شهوذهم 0 لين لهم 
لَحْظَّة إلى ذواتهم ولا رجعة إليهم أفناهم قناء 
الد عبدوا الله بحقّه لا من حيث مره وعلی 
قلوب هؤلاء الأرواح هُم الأفراد مثا الخارجون 
عن دائرة القُطْب وميا يكون إلى أن يقال فریق 
في الجنة وفريقٌ في السعير ويُذْبّح المَوّت ويقوم 
مُنادِي الحق على قَدَم الصذق يا أهلّ الجنة 
حُلودٌ فلا خروج في النعیم الدائم الجديد ويا 
آهل انار خلود فلا خروج في العذاب المقيم 
الجديد إ إلى هُنا حذ الرقم بما بينهما وما بعد 
هذا فله كم آخر إن يُمْكِنْ لنا أن نذکره في 
أثناء کلامنا كان وا لم یج متا عليه سان كر 
فلا حاجة لنا في التعريف به فهذا اللوح محل 
الالقاء العقليّ هو للعقل بمنزلة حوّاء لادم عم 
وشمیث نَفْسَا لانها وجدث من تفس الرحمن 
فَفّسَ الله بها عن العقل إذ جعلها محلا لقبول 
ما يُلْقِي إليها ولزخا لما يسطره فيها وليس فوق 
القلم موجود مُحْدَث يأخذ منه يعبر عنه بالدّواة 
وهي اون كما ذكره بعضهمء وإنّما نوئه التي 
هي الدواة عبارة عمّا يَحْمِله في ذاته من العلوم 
بطريق الاجمال من غير تفصيل فلا يظهر لها 
تفصيل الا في اللوح الذي هو اللوح المحفوظ 
فهر محل التجميل والنفس محل التفصيل. 


(عر» عق» ۰۵۳ ۱) 


- اللوح المحفوظ وهو النفس الكلية وهو الروح 


المنفوخ منه في الصور المسوّاة بعد كمال 
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۸۷ 


تعديلها فیهبها الله بذلك اللفخ أية صورة شاء 
من قوله ف أَيَ صورز ماع رت (الانفطار : 
۸ وتوجهه على ایجاد الهاء من الحروف وهاء 
الکنایات وتوجهه على ایجاد البطین من المنازل 
المقدرة. اعلم أن هذه النفس هي اللوح 
المحفوظ وهو أول موجود انبعائي وأوّل 
موجود وجد عند سبب وهو العقل الأوّل 
وهو موجود عن الأمر الالهيَ والسبب فله وجه 
إلى الله خاص عن ذلك الوجه قبل الوجود وهو 
وكل موجود في العالم له ذلك الوجه سواء كان 
لوجوده سبب مخلوق أو لم يكن. واعلم أن 
الأسباب منها خلقية ومنها معنوية نسبية 
فالأسباب الخلقية كوجود مخلوق ما على 
تقدّم وجود مخلوق قبله له إلى وجوده نسبة نا 
بأي وجه كان إمّا بنسبة فعلية أو بنسبة بخاضية 
لا بد من ذلك وحيثئذٍ يكون سيا وإلا فليس 
بسبب. (عرء فتح۲ ۰4۲۷ ۲۷) 


اللوح المحفوظ عند العقلاء اللفس الكلّية وهي 
أوَّل موجود انبعاثي منفعل عن العقل وهي 
للعقل بمنزلة حواء لادم منه خلق وبه زوج فشي 
كما ني الوجود بالحادث وثني العلم بالقلم 
الحادث ثم رتب الله الخلق بالایجاد إلى أن 
انتهت التوبة والترتيب الالهي إلى ظهور هذه 
النشأة الانسانية الآدمية فأنشأها فى أحسن 
تقريم. (عرء فتح 999 59) 0 


اللرح المحفوظ عبارة عن نور هي حقي 
متجلي في مشهد خلقي انطبعت الموجودات فيه 
انطباعغا أصليًا فهو أم الهیرلی» لان الهیولی لا 
تقتضي صورة الا وهي منطبعة في اللوح 
المحفوظ فإذا اقتضت الهیولی صورة ما وجد 
الفور والمهلة لأن القلم الاعلی جری في اللوح 


لیس 


المحفوظ بایجادها واقتضتها الهیولی فلا بد من 
إيجادها على حسب المقتضی؛ ولهذا قالت 
الحکماء الالهيون إذا اقتضت الهیولی صورة 
كان حمًا على واهب الصور أن يبرز تلك 
الصورة في العالم وقولهم حقّا على واهب 
الصور من باب التوسّع. (جیع کا۲ ۰5 ۱۱) 
النور الالهي المعبّر عنه باللوح المحفوظ هو 
نور ذات الله تعالی ونور ذاته عين ذاته لاستحالة 
التبمیض والانقسام عليه فهو حق مطلق وهو 
المعبر عنه باللفس الكلية فهو خلق مطلق » وإلى 
هذه الاشارة بقوله بل هو فرآن مجید في لوح 
محفوظ» يعني بالقرآن نفس ذات المجد 
الشامخ والعرّ الباذخ في لوح محفوظ في 
اللفس الكلية أعني نفس الانسان الکامل بغیر 
حلول تعالی عن الحلول والاتحاد. (جیع 
کا« ۰۷ ۲۱) 


لیس 
- قال الجَتیّد رحمه الله في تفسیر قول آبي يزيد 


رحمه الله في کلام لَيْسَ بَلَيْسَ قال : هو ذهاب 
ذلك كله عنه وذهابه عن ذهابه وهو معنى قوله 
لیس في لَيْسَ يعني قد غابت المحاضِرٌ وتلفت 
الأشياء فليس يوجَدُ شيء ولا يُحَُء وهو 
الذي يسمّيه قوم الفناء والفناء عن الفناء "وقد 
المَقْد في المَفْد' فهو الذهاب عن الذهاب» 
والس" ترو القلب عند الاحتراق» فال 
بعض الشيوخ: النفس" روح من ريح الله 
المسلطة على نار الله تعالى: وكذلك 
'التنفّس'. (طوسء لمعء )۲١ ٤۲۳‏ 


- أشرفتٌ على ميدان اللیْسية» فما زلتٌ أطير فيه 


عشر سنین» حتى صرت من ليس في ليس 
بليس. ثم أشرفت على التضییع» وهو ميدان 


ليل 
التوحيدء فلم أزل أطير بليس في التضييع» 


حتى ضعت في الضياع ضياعًاء وضعت 
التضييع » ثم أشرفت على الترحيد في غيبوبة 
الخلق عن العارف» وغيبوبة العارف عن 
الخلق . (طوس ۰ لمع » ۸ (f‏ 


ليل 


فجن نه ان ري 

شمسٌ وليل معا من أعجب الصّوَّرٍ 
(قوله: للشمس غرّتهاء ليل طرّتهاء هو ما 
تحمله من علوم الشعور أي علوم الرمز 
والاخفاء مثل أحاديث التشبيه وغير ذلك. 
وقوله: شمس وليل معًا من أعجب الصورء 
يقول: الجمع بين الضدّین لا يتصوّر عقلا وها 
قد تصوّر وهو عجب. كما قال أبو سعيد 
الخراز وقيل له : بم عرفت ربّك؟ فقال: بجمعه 
بين الضدّین» بقوله تعالى: «هو الأول وخر 
اهر لاط من وجه واحد لا من جهتین 


مختلفتین. كما یقول صاحب علم النظر 


A۸1۸ 


الواقف مع عقله المتحكم على الحقّ بدليله: 
هيهات وأين الالوهية من الكون وأين المحدث 
من حضرة العين» كيف يدرك من له شبه من لا 
شبه لهء للعقل عقل مثله وليس للح حق مثله. 
محال وجود ذاتين وإلهين لا يشبه شيئًا ولا 
يتقيّد بشيء ولا يحكم عليه بشيء بل ما يضاف 
إليه إلا بقدر ما تمس حاجة الممكن المقيّد إليه 
غير ذلك من الشمس بعقله» فما عرفه كيف 
يلتمس بأمر هو خلقه عاجرًا فقيرًا مستمدّاء 
تعالى الله عن إدراك المدركين علوّا كبيرًاء 
سبحان ربك رب العرّة عمًا يصفون ليس 
کت کی ومو الكيبع الْصِيرُة. (عرء 
تر ۰۱۵۳ ۲) 


ليلة القدر 
- ليلة القدر هي ليلة یختصن فيها السالك بتجل 


خاص يعرف به قدره ورتبته بالنسبة إلى 
محبوبه» وهو وقت ابتداء وصول السالك إلى 
عين الجمع ومقام البالغين في المعرفة . (نقش» 
جاء 94 ۲۹) 


مومن 


سمّي غنيًا مقربا مستأنسًا يستأنس بقرب الله عر 
و يطلعه على أسرار حكمه وعلمه وسابقته 
ولاحقته وأمره وقدره» ویکون ذلك على قدر 
حوصلاته وما يعطيه من قوّة قلبه وسعته فائم مع 
ربه عر وجل خارج بقلبه عن الخلق. (جي. 
فت» ۰۱۲۹ ۱۳) 


- المؤمن ینظر بنور اللهء والعارف ینظر باش عت مؤمن عند تلاوة القرآن 


وجل؛ وللمومن قلب ولیس للعارف قلب» 
وقلب المؤمن یطمئن بالذکر ولا یطمئن العارف 
بسواه. (طوس؛ لمع ۰1۳ ۱5) 

- المومن غريب في الدنياء والزاهد غريب في 
الآخرة؛ والعارف غريب فیما سوی المولی. 
(جي» فت. ۰۹۲۰ ۱۸) 

- العارف علی العکس من المژمن فان حزنه في 
قلبه وبشره في وجهه. هو علیم واقف على 
الباب لا يدري ما يراد به هل یقبل أو يرد هل 
یفتح الباب في وجهه أو يدوم غلقه. فمن عرف 
تفسه كان على العکس من المؤمن في جمیع 
أحواله؛ المومن صاحب حال والحال یحول. 
والعارف صاحب مقام والمقام ثابت. المومن 
خائف من انتقال حاله وزوال ایمانه فحزنه دائم 
في قلبه وبشره دائم في وجهه ساثر بحزنه. 
والعارف حزنه في وجهه لأنه یلقی الخلق بوجه 
النذارة یحذرهم ویأمرهم وینهاهم نيابة عن 
الرسول صلی الله تعالی عليه وسلم. (جي. 
فت. ۰۱۲۵ ۲۶) 

- آخرة المؤمن إذا قوي ایمانه سمّي موقتّا ثم إذا 
قوي إيقانه سمّي عارفاء ثم إذا قویت معرفته 
سمّى عالمّا وإذا قوي علمه سمّي محبّاء وإذا 
قويت محبّته سمي محبوبّاء وإذا صځ له ذلك 


۸1۹ 


- المؤمن عند تلاوة القرآن: وإذا تلا آية رحمة 


وثواب» قال: هذا للطاهرين غيري» فلما نظر 
الله سبحانه إليه كذلك رحم ضعفه ‏ وقلقه› 
ووجلهء وقلة هدوئه» فأهاج الرجاء من قلبه 
وذکر آیادیی وتفضله» والسوء الذي نقله من 
وما بدله بعد إساءتهء وأعاضه منه بالاحسان 
والاقبال» فأحسن ظتّه» ورجا أن يكون لم يمن 
عليه بذلك إلا لسابقة سبقت له منه بالرحمة قبل 
أن يخلقه. نغلب الأمل على قلبهء أن الله تعالى 
سیعفو عنه إذ من عليه بما مء فأنس بالرجاء» 
وعظم الشكر في قلبه» وخاف أن يعذدّبه على 
تضییع الشكر له فدأب في الشكر رجاء 
المزید» فزاده الله أنسًا به» وسرورًا بحسن الظنّ 
به. فبعث أصل الخوف والرجاء إلى قلبه. 
فكانا قائديه إلى اللذين يمنعانهاء وصارا عملين 
في قلبه إن عارضه غرة أهاج الاشفاق على 
الخوف فخاف عواقب الآخرة. (محاء ناه 
۳۵ ۰۱ 


ماء القدس 


- ماء القدس هو العلم الذي يطهّر النفس من 


دنس الطباع ونجس الرذائل والشهود الحقيقي 
بالمتجلي القدیم الرافع للمحدث, فان الحدث 
نجس . (نقش » جا ۰۹۵ ۱۱) 
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مأخوذ ۸۳۰ 





مأخوذ تاه وتعالق. . ریما جریا .تأتفاسه 

- "المأخوذ" و "المستلب" بمعنى واحدء الا أن الفلك". کل ذلك إشارة إلى ما ذكر. 
المأخوذ أتمٌّ في المعنى وهم العبید. (طوس» ‏ (قاش»ء اصطء ۰۷۵ ۳) 

Vee‏ الماسك والممسوك به والممسوك لأجله هي 

العمد المعنوية وهي حقيقة الانسان كما قال 

مادة أولى لولاك لولاك لما خلقت الأفلاك. قال الشيخ 


- المادّة الأولى فكان الأَرْلّى أن يُطْلِقوا عليه 
المْمَدَ الاوّل في المُحْدّئات لكتهم سَمَرّه 
بالصفة التي أوجده الله تعالى لها وهذا ليس 
بعد أن ی الشي» ء پما قام به من الصفات 
وإنّما غبر عنه بالمادّة الأولى لأنّ الله تعالى 
خلق الأشياء على ضریین منها ما خلق من غير 
واسطة سبب وجعله سیب لخلق شيء آخَرٌ 
والاعتقاد الصحبح أنه تعالى يفعل الأشياء عند 
الأسباب لا بالأسباب خلاقًا لمُخالِفِي آهل 
الحقّ والّذي يصح أن رل موجودٍ مخلوق من 
کی كي ع بهار نذا كبر ا 
ومتوُنًا ذلك العْيرُ عليه على العَقّد الذي 1-6 
کتوقّف الشِبّع على الاکل والريِ على الشرّب 


آبو طالب المکي قدّس سره في قوت القلوب 
إن الأفلاك تدور بأنفاس بني آدم. «وقال) 
محبي الدین قدّس سره في استفتاح کتاب نسخة 
الحق الحمد لله الذي جعل الانسان الکامل 
معلم الملك وأدار سبحانه وتعالى تشريفًا 
وتنويها بأنفاسه الفلك» كل ذلك إشارة إلى ما 
ذكر. ومن أهل هذا المقام يعلم أن الموجودات 
كلها على اختلاف ضروبها صور أعمال الخلق 
فى مراتبه المختلفة بإرادات مختلفة هى فى 
الحقيقة أحكام إرادته الواحدة الأصلية المتعلّقة 
بإيجاد الانسان الكامل المراد بعينه» وما سواه 
نما هو مراد لقصد اب فظاهر الارادات 
المتعدّدة التي قلنا إنها أحكام الارادة الاصلية 


عادة وکتوقف العالم على العِلم والح على وعدد المراتب الانسانية على عدد مراتب 
الحياة عَفْلا وأمثال هذا. (عر تدب الموجودات والتفاوت بالشأن والکمال لبعض 
۲ ) معانیها علّة لتفاوت مراتب الموجودات» فافهم 
فهذه تذکرة كلية. (نقش» جا ۰4۵ ۲) 
ماسك 


- الماسك والممسوك به والممسوك لاجله: هو 
العهود المعنوية وهي حقيقة الانسان (الکامل) 
كما قال لولاك لما خلقت الافلاك قال الشیخ 
آبو طالب المكي قذس الله روحَهٌ في کتاب 
"قوت القلوب " : إن الافلاك تدور بأنفاس بني 
آدمٌ" . وقال الشیخ محبي الدین قدّس الله روخه 
في استفتاح کتاب "نسخة الحق" الحمد لله 
الذي جعل الانسان الکامل معلم الملك وأداز 


مالك الملك 

- مالك الملك : هو الحق فى حال مجازاة العبد 
على ما كان منه مما آمر به. (قاش اصطء 
۳۰۸۵۹ 

- مالك الملك هو الحق فى حال المجازاة للعید 
على ما كان منه مما آمر به. (نقش» جا 
(YT ۵‏ 
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مالكية 


- من مراتب الوجود هي المالکية وهي حضرة 

نفوذ الامر والنهي لان الملك حاکم على ملکه 
لا يستطيع من في مملکته أن يرد آمره أو نهيه» 
ومن هذا التجلّي فوله تعالى للشيء كن فيكون 
لأن المملوك طوع مالكه والفرق بين أمره 
الوارد من حضرة ة الربوبية فيه نوع من التربية. 
ولهذا جاء على أيدي الواسطة التي هي عبارة 
عن الرسل صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين 
فأمكن العبد فيه المخالفة والطاعة بخلاف 
الأمر الوارد من الحضرة الملكية فإنه لا يمكن 
فيه المخالفة البتة فلا تقول لشيء كن كذا إلا 
كان على ذلك الوصف» ولهذا كان الأمر بغير 
واسطة لأن أمره نافذ على كل مأمور ومن هذه 
الحضرة تأخذ الاسماء والصفات المؤئّرة فى 
الأكوان آثارها فهى السيدة على الأسماء 
والضفات: “قاول .ما أخيلات مها :الشات 
النفسية حقها. (جیع» مرا» ۰۱۷ ۱۳) 


مأموم 
2 كر إمام صخت إما متشه 
وکان من قبل ذاك صساأم وا 
(عر» لط ۰۵٩‏ ۳۰( 


ماهية النفي والإثبات 

- ماهية النفي والائبات وهو المسلك الثاني وهو 
أنفع وأفضل وأشد تأثيرًا فهما كلمة لا إله إلا 
اش وهذه الكلمة الطيّية كما تطهر الذاكر عن 
الشرك الجلى تطهره عن الشرك الخفى وتجعله 
خالصًا مخلّصًاء وأيضًا أن هذه الكلمة کی 
القلوب عن حجب العلائق العنصرية وتزكي 
التفوس عن رذائل الصفات الحيوانية وتكشف 


مبادئ النهايات 


لذاكرها على الدوام والصدق والاخلاص 
العلوم اللدنية والاسرار الغيبية وتشهده أنواع 
التجلّيات الإلهية. (نقش» جاء ۰۱۳۷ ه) 


مباح 
- إن كنت في حالة الحقيقة وهي حالة الولاية 


فخالف هواك وات تبع الأمر في الجملة. واتباع 
ا : أحدهما أن تأخذ من الدنيا 
القوت الذي هو حق النفس وتترك الحظ وتؤدّي 
الفرض وتشتغل بترك الذنوب ما ظهر منها وما 
بطن . والقسم الثاني ما كان بأمر باطن وهو أمر 
الحق عرّ وجل يأمر عبده وينهاه وإنما يتحمّق 
هذا الأمر في المباح الذي ليس له حكم في 
الشرع على معنى ليس من قبيل النهي ولا من 
قبيل الأمر الراجب بل هر مهمل ترك العبد 
یتصرف فيه باختياره فسمي مباخا فلا يحدث 
العبد فيه شیگا من عنده بل ينتظر الأمر فيه. ناذا 
أمر امتثل فتصير حركاته وسکناته بالله عر وجل 
مذي ا سكت کی وما ليس سکم 

في الشرع فبالأمر ناشن فی پشیر يتما 


من امل الحقيقة وما ليس ف فيه أمر باطن فهو 
OE YY‏ 
مبادئ النهايات 


- مبادئ النهايات: هي فروض العبادات أي : 


الصلاة» والزکات» والصوم والحجَ وذلك أن 
نهاية الصلاة هي كمال القرب والمواصلة 
الحقيقية . ونهاية الزكاة هي بذل ما سوى الله 
بخلوص محبة الحق. ونهاية الصوم الامساك 
عن الرسوم الخلقية وما يقوّيها بالفناء في الله. 
ولهذا قال في الكلمات القدسية: "الصوم لي 


مباهاة 


وأنا أجزى به“ (ستن النسائي» ۱۳۲/4). 
ونهاية الحجّ الوصول إلى المعرفةء والتحقق 
بالبقاء بعد الفناء» لأن المناسك كلها وضعت 
بإزاء منازل السالكين إلى النهاية ومقام أحدية 
الجمع والفرق. (قاش» اصط ۰۷۲ ۱) 
مبادئ النهايات هي فروض العبادات أي 
الصلاة والصوم والزكاة والحجٌّء وذلك أن 
بداية الصلاة ونهايتها هي كمال القرب 
والمواصلة الحقيقة ونهاية الزكاة هي بذل ما 
سوى الله بخلوص محية الحق ونهاية الصوم 
الامساك عن الرسوم الخلقية وما يقرّيها بالفناء 
في الله . ولهذا قال في الكلمات القدسية الصوم 
لي وأنا أجزي به ونهاية الحج الوصول إلى 
المعرفة والتحمّق بالبقاء بعد الفنای لأن 
المناسك كلها وضعت بإزاء منازل السالك 
إلى النهاية ومقام أحدية الجمع والفرق. 
(نقش» جاء 98 ۱) 


مياهاة 

- المباهاة وكيف هي وما تورث وإلى ما يؤول 
ضررهاء قال المباهاة بالعلم والعمل فأما 
بالعلم قالدوام على الطلب للعلم وكثرة الحفظ 
له والمواظبة عليه وكثرة عدد من لقى من 
المحدّثين» والمبادرة إلى الجواب ده فان 
هو أو غیره يحبٌ بذلك أن يصيب الحق لیعلو 
أو ليعلم أنه فوقه ويعلم غيره أنه أعلم منه ويبادر 
إلى ذكر الحديث ليعلم صاحبه أنه أعلم منه. 
وان ذكر صاحبه حديئًا أخبر أنه يعرفه مباهاة 
ليفوقه. والمباهاة بالعمل وإن اجتمع هو من 
يذكر الله عر وجل أو يقاتل في سبيل الله عر 
وجل أو يصلي أو يعمل عملا من أعمال الب 
فان صلی غيره قام فصلی جزعًا أن يعلره ويكره 
صلاة المصلي معه ليرى فضلهء وان صلّا 


AYY 


جميعًا طوّل الصلاة لئن يتحشم صاحبه ويمل 
فيترك الصلاة فيرفع فوقه ويكون قد علاه في 
المنزلة عند من يعلم ذلك أو عند المصلي معه 
ليستصغر نفسه ويرفعه على نفسه ويرى فضله 
عليه» وكذلك القتال في الحرب يبادر قدام 
غيره ويحبٌ أن يتخلّف ويتقدّم هو ويحمّل نفسه 
على الكرٌ على العدو وبكل ما يقدر عليه لیعلوه 
ويرى فضله عليه ولعله أن يقتل على ذلك محبط 
أجره ولا أمن مقت الله عر وجلّ له وكذلك في 
ساثر الأعمال. (محاء رعاء 006001139 00 


مباهاة في الدنيا 
- المباهاة فى الدنيا فالمباهاة بالبناء فینفق ما لو 


كان وعته ها افع ولكق لمن قاربة من الجيزان 
أو من الأقارب والأصحاب والأشكال من أهل 
عمله ومثله فأنفق من النفقة أكثر مما لو كان 
يريد بالبناء تفسه فأنفق للمباهاة أضعاف ذلك 
لثلا يعلوه غيره ليكون هو العالي عليه وكذلك 
في طلب الدنيا مجتهدًا في الطلب لثلا يعلوه» 
ویعلو هو في شرف المال وذكره به وكذلك في 
الخدم والأثاث وغيره. (محاء رعاء 
۰ ۰۱۳ 


مبایعة 


- المبايعة عند أخذ الطریق مصافحة ومعاهدی 


حيث یجلس المرید بين يدي الشیخ یتلقی عنه 
ما تفرضه عليه الطریق من الواجبات » ولذلك 
يقال فلان أخذ العهدء أي قطع على نفسه عهدًا 
أن يعمل بها وأن يطيع أوامر الشيخ . (يشر» 


(TY ۷ ۰ حق‎ 


- المبايعة من عالم الارواح. وآرواح المریدین 


مربوطة بروح الشیخ. وروحانية الشیخ ترعی 


| اج ۱ 





AYY 


اليد فيعالم الارواح. وعند ظهوره في عالم 
الاشباح» ترعاه روحانية شیخه» وتجعل له 
نينا یقزبه. شیلا فشیگا؛ إلى شیخه: الی آن 
يأتي إليه ویبایعه. (یشر» نفح» ۰۱۲۵ )٤‏ 


منتفی 


- الفناء والمنی والمبتفی والمنتهی حد ومردٌ 
ينتهي إليه مسیر الأولياء وهو الاستقامة التي 
طلبها من تقدّم من الأولياء والأبدال أن يفنوا 
عن إرادتهم وتبدّل بإرادة الحق عر وجل» 
فيريدون بإرادة الحقّ أبدًا إلى الوفاة فلهذا سمّوا 
آبدالا رضي الله عنهم. فذنوب هؤلاء السادة 
أن يشركوا إرادة الحق بإرادتهم على وجه السهو 
والنسيان وغلبة الحال والدهشة فيدركهم الله 
تعالى برحمته بالتذكرة واليقظة فيرجعرا عن 
ذلك ويستغفروا ربهم إذ لا معصوم عن الارادة 
إلا الملائكة عصموا عن الارادة والأنبياء 
عصموا عن الهوى وبقية الخلق من الانس 
والجن المکلفین لم يعصموا منهما غير أن 
الاولیاء بعضهم یحفظون عن الهوی والابدال 
عن الارادة ولا یعصمون منهما على معنی يجوز 
في حقهم المیل إليهما في الأحيان ثم یتدارکهم 
الله عر وجل باليقظة برحمته. (جي» فتوء 
۰۱۹۰۸۱۵ ۱ 


ميدئية 

- المبدئية هي إضافة محضة تلي الأحدية باعتبار 
تقدّم الذات الأحدية على الحضرة الواحدية 
التي هي منشأ التعيّنات والصفات والاضافة 
اعتبارات عقلية. (نقش» جا؛ ۹۰ ۱۳) 


- مبنى التصوّف : هو الخصال الثلاثة التي ذکرها 


متحقق بالحق 


أبو محمد رویم رحمه الله وهي : التمسّك بالفقر 
والافتقار والتحقّق بالبذل والایثار. وترك 
التعرّض والاختیار . (قاش» اصط ۰۷۲۰ )٩‏ 


- مبنی التصوّف هو الخصال الثلاث التي ذکرها 


أبو محمد رويم وهي التمشتك بالفقر والافتقار 
والتحمّق بالذل والایثار وترك التعرّض 
والاختیار . (نقش » جاء ۹۵ ۱۹) 


متحایون 


- منازل الاعمال أمّا أصحاب السندس فهم 


آهل الخلق الحسن. وأمّا أصحاب الریحان 
نهم الصائمون» وأمًا أصحاب السرر فهم 
المتحابون في ال وأمًا أصحاب البکاء فهم 
المذنبون وأمًا آصحاب الضحك فهم أهل 
التوبة . (حمز» شرق: ۰۷۸ ۱) 


متحقق بالحق 


- المتحقق بالحق: من يشاهده تعالی في کل 


متعیّن بلا تعيّن به. فانه تعالی وان كان 
مشهودًا. في کل متقيّد باسم أو صفة أو اعتبار 
أو تعيّن أو حيثية. فإنه لا ينحصر فيه ولا يتقيّد 
به» فهو المطلق المقيّد والمقيّد المطلق المنرّه 
عن التقيّد واللا تقيّد والاطلاق واللاإطلاق . 
(قاش» اصط› ۰۷۲ ۱۲) 


المتحقق بالحق هو من يشاهد الله تعالى في کل 
متعيّن بلا تقيّد به» فإنه تعالى وان كان مشهودًا 
في كل مقيّد باسم أو صفة أو اعتبار أو تعيّن أو 
حيثية فانه لا ينحصر فيه ولا يقد به» فهو 
المطلق المقيّد والمقيّد المطلق المنژه عن التقيّد 
واللاتقيّد والاطلاق واللاإطلاق فافهم. 
(قش . جاء 8۵ ۲۱) 


متحقّق بالحق والخلق ۸۳ 


متزهد 
- المتزهد یخرج الدنیا من يده والزاهد المتحقّق 


متحقّق بالحق والخلق 
- الق بالحق والخلن: من يري أن کل مطلق 


في الوجود له وجه التقیید. وکل مقيّد له وجه 
الاطلاق بل يرى كل الوجود حقيقة واحدة» له 
وجه مطلق ووجة مقيّدٌ بكل قید. ومن شاهدَ 
هذا المشهد ذوقًا كان متحقَّقًا بالحق والخلق 
والفناء والبقاء. (قاش» اصط ۰۷۲۱ ۱۷) 

- المتحقق بالحق والخلق هو من بری أن کل 
مطلق في الوجود له وجه إلى التقيّد وكل مقيّد له 
وجه إلى الاطلاق» بل يرى كل الوجود حقيقة 
راحدة له وجه مطلق ووجه مقیّد بکل قید؛ ومن 
شاهد هذا المشهد ذوقّا كان متحققًا بالحق 
والخلق رالفناء والبقاء. (نقش. جاء 


في زهده یخرجها من قلبه» زهدوا في الدنيا 
بقلوبهم فصار الزهد طبعا لهم خالط ظراهرهم 
وبواطنهم انطفت نارية طباعهم انکسرت 
أهويتهم اطمأنت نفوسهم واستحال شرها. 
(جي » فتء ۰۷۲ ۱۶) 


- من الناس من يزهد في الدنيا وهو لها مشتوء 


لكنه يجاهد نفسه وهذا یسمی : المتزهد» وهو 
مبتدأ الزهد. (قد. نهج ۰ ۷ ۰۲۱۱ 


متسمّع 
- سمعت الأستاذ أبا على الدقاق رحمه الله تعالى 


(Té ۵‏ يقول: الناس في السماع ثلاثة متسمع ومستمع 
1 وسامع» فالمت لمتسمع یپسمع بوقت والمستمح 
متد کر يسمع بحال والسامع يسمع بالحق. (قشرء 


- متذگر یتذگر الثواب» ومتذگر یتذگر العقاب» ‏ قش؛ ۱۱۰۱۷۱) 
ومتذگر یتذگر الوقوف للحساب. ومتذگر يتذكر 
ما في ترك المعصية من جزیل الثواب» ومتذگر 
يتذگر سابق الاحسان فيستحي من وجود 
العصیان». ومتذگر يتذكّر لواحق الامتنان 
فیستحی أن يقابل ذلك بالکفران» ومتذگر 
يتذكر قرب الله تعالی منه» ومتذگر یتذگر إحاطة 
الحق سبحانه» ومتذگر یتذگر نظر الحق إليهء 
ومتذكّر يتذكّر معاهدة الله له ومتذکر يتذكّر فناء 
لذته وبقاء مطالبته. ومتذگر يتذكّر وبال 
المخالفة وذلها فیکون لها تارگا» ومتذگر 
يتذكّر فوائد الموافقة وعرّها فیکون لها سالكاء 
ومتذگر يتذكر قيومية الحق به» ومتذگر يتذكر 
عظمة الحق وسلطانه إلى غير ذلك من تعلقات 


ا 

- المتشبّه في مقاومة النفس صاحبٌ مجاهدة 
وصاحب محاسية. (سهرو عوا۱ ۰ رف 
تشوع 

- المتشرع يروم أن يحل في جنة الحق؛ ویحصل 


على جوار الحق. وینظر إلى وجه الحق. 
(حط روض ۰ 11( 


متصر 
- المتصیّر من صبر في الله تعالى. فمرّة يصبر 


التذگر وهي لا حصر لها . (عطا تنو » 
۱.۵۰۵۳۲" 


على المکاره ومرّة يعجز. (طوس لمع » 
كلو °( 
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"الصوفي " اسم يطلقونه على كاملي الولاية 
ومحقّقي الأولياءء ویقول أحد المشایخ رحمهم 
الله : "من صافاه الحب فهو صافٍ» ومن صافاه 
الحبیب فهو صوفی " . واشتقاق هذا الاسم لا 
يصح على مقتضى اللغة من أي معنى» لأن هذا 
الاسم أعظم من أن يكون له جنس ليشتقٌ منه» 
وهم یشتقون الشيء من شيء مجانس له وكل 
ما هو كائن ضذ الصفاءء ولا يشتقٌ الشيء من 
iD‏ وهذا المعنى أظهر من الشمس عند 
آهله ‏ ولا يحتاج إلى العبارةت» 'لأن الصوفي 
ممنوع عن العبارة والاشارة" . وحین یکون 
الصوفي ممنوعًا عن کل العبارات فان العالم 
كلهم معبّرون عنه» عرفوا أو لم يعرفواء وأي 
وهم يسمّون أهل الکمال منهم بالصوفي» 
(هج ؛ کش۰۱ ۰۲۳۱ ۲) 

قد تحرّر من قبضة الطبائم» واتصل بحقيقة 
الحقائق . والمتصوّف هو من ي يطلب هذه 
الدرجة بالمجاهدة» ویقوم نفسه في الطلب على 
معاملاتهم . والمستصوف. هو من تشبّه بهم من 
أجل المنال والجاه وحظ الدنياء وهو غافل عن 
هذين › وعن كل معنی ۰ إلى حد أن قيل : 
"المستصوف عند الصوفية كالذباب» وعند 
غیرهم کالذئاب " . فالصوفي هو صاحب 
الوصول. والمتصوّف هو صاحب الصول. 
والمستصوف هو صاحب الفضول. (هج ۰ 
کش ۰۱ ليف 4( 

المتصوف فهو الذي یتکلف أن یکون صويًا 
ويتوضّل بجهده إلى أن يكون صوفیّ. فإذا 


تصرف 


تکلف وتقمّص بطریق القوم وأخذ به یستی 
متصوّفاء كما يقال لمن لبس القمیص تقمّص 
ولمن لبس الدراعة تدرّع ويقال متقمص 
ومتدرّع. وكذلك يقال لمن دخل في الزهد 
متزهد فإذا انتهى في زهده وبلغ وبغضت 
الأشياء إليه وفنى عنها فترك كل واحد منهما 
صاحبه سمّي حينئلٍ زاهدّاء ثم تأتيه الأشياء 
وهو لا يريدها ولا يبغضها بل يمتثل أمر الله 
فيها وينتظر فعل الله فيها فيقال لهذا متصوّف 
وصوفي إذا اتصف بهذا المعنى فهو في الأصل 
صوفي على وزن فوعل مأخوذ من المصافاة 
يعني عبدًا صافاه الحق عر وجل. ولهذا قيل 
الصوفی من كان صائيًا من آفات النفس خالا 
من مذموماتها سالكًا لحميد مذاهبه ملک نما 
للحقائق غير ساكن بقلبه إلى أحد من الخلائق . 
وقيل إن التصوّف الصدق مع الحق وحسن 
الخلق مع الخلق. وأما الفرق بين المتصوّف 
والصرفي فالمتصوّف المبتدئ والصوفي 
المنتهي» المتصوّف الشارع في طريق الوصل 
والصوفي من قطع الطريق ووصل إلى من إليه 
القطع والوصل. المتصوّف متحمّل والصوفي 
محمول حمل المتصوّف كل ثقيل وخفيف 
فحمل حتى ذابت نفسه وزال هواه وتلاشت 
إرادته وآمانته فصار صافیّا فسمي صوقيًا . 
فحمل فصار محمول القدر كرة المشينة مربي 
القدس منبع العلوم والحکم بيت الامن والفوز 
كه الأولياء والابدال وموئلهم ومرجعهم 


ومتنفسهم ومستراحهم. (جي غن ۰۲ 
(YY ۹‏ 


الستصيوف: فى عفار «العزن ماع هراک 


(سهرو» عواا» ۳۳۰ 6 


متصوّف جاهل AY‏ 


متصوّف جاهل 
- المتصوّف الجاهلء فهو الذي لم یصحب 


وإنه هو الواصل إلى الحق» وإنه من المقرّبين» 
وهو عند الله من الفجار المنافقين» وعند أرياب 


شيحاء ولم يتلق الأدب من كبيرء ولم يذق 
عرك الزمان له» ويرتدي الأزرق بلا بصيرة» 
ويلقى بنفسه بين (الصوفیة) ويسلك في الخزي 
على أن يظنّ الجميع مثله» ومن ثم يشكل عليه 
2۲۱۱۲ 

وت 

- قال بعض المتکلمین لابي العباس بن عطاء : ما 
بالکم آیها المتصوفة قد اشتققتم آلفاظا آغربتم 
المعتاد. هل هذا إلا طلبًا للتمویه أو سترا 
لعوار المذهب؟ فقال آبو العباس : ما فعلنا 
ذلك لا لغیرتنا عليه لعزته علینا كيلا پشربها غير 
طائفتنا . (کلا عرف» ۰ (OY‏ 

المتصوّفة والمغرورون منهم فرق. فرقة منهم 
اغتروا بالزي والنطق والهيأة» فتشبّهوا 
بالصادقین من الصوفية بالظاهر ولم یتعبوا 
آنفسهم في المجاهدة والرياضة... وفرقة 
أخرى ادّعت علم المعرفت ومشاهدة الحق؛ 
رمجاوزة المقامات والأحوال» والوصول إلى 
القربء ولا یعرفون من تلك الامور الا 
الأسماءء فتری آحدهم يردّدها ویظن أن ذلك 
أعلى من علم الأولين والآخرين فهو ينظر إلى 
الفقهاء والمحدثين وأصناف العلماء بعين 
الازدراء» فضلا عن العوام حتى إن بعض 
العامة يلازمهم الأيام الکثیرت ويتلقف منهم 
تلك الكلمات المزيّقة؛ ويردّدها كأنه يتكلم عن 
والعباد ويقول: إنهم محجوبون عن ال 


القلوب من الحمقی الجاهلین» لم یم علمًا 
ولم یهَذب خلقّا» ولم يراقِب قلیّا سوی اباع 
الهوی وحفظ الهذیان. وفرقة منهم طووا بساط 
الشرع؛ ورفضوا الاحکام وسووا بين الحلال 
والحرام. وبعضهم يقول: إن الله مستفن عن 
عملې» فلم أتعب نفسي؟ وبعضهم يقول: لا 
قدر للأعمال بالجوارح» وإنما النظر إلى 
القلوب» وقلوبنا والهة بحب الله تعالى» 
وواصلة إلى معرفته. وإنما نخوض في الدنيا 
بأبدائناء وقلوبنا عاكفة في الحضرة الربانية» 
فنحن مع الشهوات بالظواهر لا بالقلوب» 
ويزعمون أنهم قد ترقوا عن رتبة العوامء 
واستغنوا عن تهذيب النفس بالأعمال البدنية» 
وأن الشهوات لا تصذهم عن طريق الله تعالى 
لقوتهم فيهاء ويرفعون أنفسهم عن درجة 
الانبیای لان الأنبياء عليهم السلام كانوا 
پیکون على خطيئة واحدة سنین. وآصناف 
غرور أهل الاباحة لا تحصی. وکل ذلك 
آغالیط ووساوس؛ خدعهم الشیطان بهاء 
لاشتغالهم بالمجاهدة قبل إحكام العلم» من 
غير اقتداء بشیخ صاحب علم ودين صالح 
للافتداء به. ومنهم فرقة أخرى جاوزوا هذه 
الطریق واشتغلوا بالمجاهدة وابتدأوا بسلوك 
الطریق وانفتح لهم باب المعرفت فلما 
استنشقوا مبادی ريح المعرفة» تعجّبوا منهاء 
وفرحوا بها وأعجبهم غريبهاء فتقيّدت قلوبهم 
بالالتفات إليها والتفكر فيهاء وكيفية انفتاح 
بابها عليهم وانسداده عن غيرهم» وكل ذلك 
غرورء لأن عجائب طریق الله سبحانه وتعالی 
ليس لها نهاية . (قد. نهج. ۰۲۵۲ ۱4) 


| سر ۱ 


AYY‏ مشت جریح 


متمكن مُطالب بآداب المنازل وهو صاحب تلوین لاله 
- المتمكّن يحكم على الأشياء وبتمكنه في التلوّن 2 يرتقي من حال إلى حال وهو في الزيادة. 
معها على صورة الخلق الجديد لأنه على صورة (سهرنء اداء ۰۱۲ ۱۰) 
الحق وهو سبحانه کل بور مر في تک (ولا ‏ - مقام المتوسّط ركوب الأهوال في طلب المُراد 
يخلط) المقامات والأحوال والمواطن ومراعاة الصدق فى الأحوال واستعمال الأدب 
والحقائق والمراتب. (جيعء اسف؛ في المقامات. (سهرن اداء ۰۱5 ۱۷) 
OA ۳۰‏ 
متوسطون 
۱۳ ۱ د المریتوی .يتفاضلوة: بالل والمتوشطون 
- المتواجدون فهم ایضا على ثلاثة اصناف في پالادب والعارفون بالهمّة. وقیل: الهمّة ما 
تواجدهم : فصنف منهم المتکلفون والمتشبهون يبعثك من نفسك على طلب المعالی. وقيمة کل 
وأهل الدعابة ومن لا وزن لهء وصنف متهم امری همته. (سهرن ادا 6۱۰۰۱۸ 
الذین یستدعون الأحوال الشريفة بالتعرّض بعد 
قطع العلائق المشغلة والاسباب القاطعت 
فذلك التواجد یجمل منهم. وإن كان غير ۱ 
ذلك أولى بهم؛ لأنهم نذوا الدنيا وراء - سئل حمدون عن التوكل فقال: تلك درجة لم 
ظهورهم» فتواجدهم مطايً وس وفرع ٠‏ أبلغها بعد وكيف يتكلم في التوكل من لم بصخ 
وسرورًا بما قد عانقوا من خلع الراحات وك له حال الإيمان وقيل المتوكل كالطفل لا يعرف 
المعلومات. . . . وصنف ثالت: أهل الضعف 2 شيا يأوي إليه الا ثدي أمه كذلك المتوكل لا 
من أبناء الأحوالء وأرباب القلوب ۰ ۰ بهتدي إلا إلى ربه تعالى. (قشرء قش» 
والمتحقّقين بالارادات» فإذا عجزوا عن ضير ٠‏ ۸ ۷ 
جوارحهم وكتمان ما بهم تواجدوا ونفضوا ما - المتوكّل عبارة عن موحد قوي القلب مطمئنٌ 
لا طاقة لهم بحمله ولا سبيل لهم إلى دفعه النفس إلى فضل الله تعالی» واثق بتدبیره دون 
عنهم ورد فیکون تواجدهم طلبّا للتفر- وجود الأسباب الظاهرة. (غزاء ۰۲2۱ 
والتسلي» فهم أهل الضعف من أهل الحقائق. (YE44‏ 
(طوسء لمع ۰۳۷۷ ۱۷) 


متوکل 


متو - مثبت جریح : وهو الذي تواجد فکادت نفسه 
- المريد صاحب وقت والمتوسط صاحب حال هت العلاقة التی بينه وبين البدن كما يحدث 
والمنتهي صاحب نفس. (سهرت» اداء للسراج إذا انفصل عنه النور» ثم تراجم إلى 
411( الفتيلة على سبب الدخان. (خط روض. 
- المريد متعوب في طلب المراد؛ والمتوسّط ۷ (OY‏ 


ATA 


مثل 


مثل 





- المثل : هو الانسان وهي الصورة التي فطر 
علیها . (عر تح“ (oY‏ 


خل 2 


- المثلية تقتضي الائنينية (فما في الوجود مثل) اذ 
الوجود هو عين المتميّز (فما في الوجود ضدّ 
فان الوجود حقيقة واحدة والشىء لا يضادٌ 
نفسه)ء فإذا ارتفع الأضداد والأمثال بظهور 


الثالث: مجلى عالم الجبروت وإنكشاف 
الأرواح القدسية. الرابع: مجلى عالم 
الملكوت. والمدبّرات السماويةء والقائمين 
بالأمر الالهي في عالم الربوبية. الخامس: 
مجلى عالم الملك بالكشف الصوري وعجائِب 
عالم المثال؛ والمدبرات الكونية في العالم 
السفلي. (قاش»ء اصطء ۰۷۷ ۷) 

المجالي الكلية والمطالع والمنصّات هي مظاهر 
مفاتح الغيوب التي انفتحت بها مغالق الأبواب 


وحدة الوحدة الوجود. (صوف. فص » المسدودة بين ظاهر الوجود وباطنه وهي 
وى (o‏ خمسة: الأوّل هو مجلی الذات الأحدية 
وعين الجمع ومقام أو أدنى والطامة الكبرى 

ف‌جاو زد ومجلى حقيقة الحقائق وهو غاية الغايات 


- المجادلة» فعبارة عن قصد افحام الغیر وتعجیزه 
وتنقيصه بالقدح في کلامه ونسبته إلى القصور 
والجهل فیه. وآية ذلك أن یکون تنبیهه للحق 
من جهة آخری مکروها عند المجادل» يحب 
أن یکرن هو المظهر له خطأ ليبين به فضل نفسه 
ونقص صاحبه» ولا نجاة من هذا إلا 
بالسکوت» عن كل ما لا يأئم به لو سكت 
عنه. (غزاء ۱ح۰۱ ۰۱۲۷ ۷) 


مجال كلية 

- المجالي الكلية والمطالع والمنضات : هي 
مظاهر مفاتيح الغيوب التي انفتحت بها مغاليق 
الأبواب المسدودة بين ظاهر الوجود وباطته. 
وهى خمسة: الاول: هو مجلى الذات 
الأحدية وعين الجمع» ومقام أو أدنى 
والطامة الكبرى وتجلي حقيقة الحقائق هو 
غاية الغايات ونهاية النهايات . الثاني : مجلى 
البرزخية الأولى» ومجمع البحرین؛ ومقام قاب 
قوسين» وحضرة جمعية الأسماء الالهية. 


ونهاية النهايات . الثاني مجلى البرزخية الأولى 
ومجمع البحرين ومقام قاب قوسين وحضرة 
جمعية الاسماء الالهية. الثالث مجلى عالم 
الجبروت وانکشاف الأرواح القدسية . الرابع 
والقائمين بالأمر الالهي في عالم الربوبية. 
الخامس مجلی عالم الملك بالكشف الصوري 
وعجائب عالم المثال والمدبرات الكونية في 
العالم السفلي . (نقش ‏ جا 85۵ ۲۹) 


مجالس الهيية 


ما صفة مجالس الهیبة؟ الجواب لما كانت 
الهيبة تورث الوقار سأل عن صفة مجلسه أي ما 
صفته في قعوده بين يديه فمن صفته عدم 
الالتفات واشتغال السر بالمشاهد وعصمة 
القلب من الخواطر والعقل من الأفكار 
والجوارح من الحركات وعدم التمییز بين 
الحسن والقبيح وأن تكون أذناه مصروفة إليه 
وعيناه مطرقتين إلى الأرض وعين بصيرته غير 


| اج ۱ 


۸۳۹ 


محاهدات 





مطموسة وجمع الهم وتضاوله فى نفسه مجاهدات 


واجتماع أعضائه اجتماعًا يسمع له أزيز وأن 
لا يتأوّه مع جمود العين عن الحركة وأن لا 
تعطيه المباسطة الا دلال فإن جالسه بتقييد 
جهة كما کلمه بتقييد جهة من حضرة مثالية 
كجانب الطور الأيمن في البقعة المباركة من 
الشجرة فليكن سمعه بحيث قيّده فان أطلق 
سمعه لأجل حقيقة أخرى تعطيه عدم التقييد 
وهو تعالى قد قيّد نفسه به في جانب خاص فقد 
أساء الادب وليس هو في مجلس هيبة ولا 
بكرف فاع مجن اة تحن فا لكل 
صاحب حضور أو استحضار لا یجرج ولا 
يجرح ولا يرفع ميزانا ولا یسمی إنسانا فان 
الانسان مجموع أضداد ومختلفات. (عرء 
فتح۲ ۰۱۰۵ ۲۲) 


مجانة 
- المجانة فالافراط فى الهزل. (غزاء مین 
CVA‏ ۰( 


مجاهد 

- المهاجر من هجر السوء والمجاهد من جاهد 
نفسه في الله تعالی وأقام الصلاة التي هي خدمة 
المعبود وبذل المال سرا وعلانية وقلیلا وكثيرًا 
وأن لا يشتغل عن ذلك بتجارة الدنیا . (مك 
وا ۰۲۱۸ ۱) 


مجاهد صریح 

- مجاهد صریح: وهو الذي يدمن الامداد؛ 
ويقيم الجهاد. ویکثر السهاد. ویتکلم في 
المواجد والمفاجأت والحکم والمقامات. 
وهو واقف بصدد الجراح أو الشهادة في 
میدان الکفاح. (خط. روض: ۰5۷ ۸) 


- المجاهدات وهو فطم النقس عن مألوفها 


وحملها على خلاف آهویته ومنعها من 
الشهوات. ويأخذها بالمکابدات وتجرع 
المرارات وبکثرة الاوراد واستدامة الصوم 
والنوافل من الصلوات مع الندم على 
المخالفات ونقلها عن قبیح العادات؛ ویجتهد 
أن يتعرّض عن النوم سهرّا وعن الشبع جوعا 
وعن الرفاهية بؤسًا. (سهرن اد ۰۲۷ ۱) 


خصن بعض المدوّنین المجاهدات بما یرجع 
إلى الامور البدنيةء والریاضات بما یرجم إلى 
الأمور النفسانيةء وعندي أن الكل راجع إلى 
الامور النفسانية» لكن نبهنا على ذلك مع 
حصول الغرض والحمد لله على كل وجه. 
فتقول: اعلم أن العارف لا بد أن يتخطى 
المقامات» التي هي منازل السالكين إلى حضرة 
الحق مقامًا مقامّاء فكلما عرج عن مقامء 
التفت إليه من الذي بلیه» فكمله حتى يستوعب 
المنازل» ويطوي المراحل» ویتصف بها في 
أطوارها الثلاثةء ودرجاتها المتفاضلت إسلامًا 
وإيمانًا واحسائا. ويكون مع طي سجلاتهاء 
وحذق صحائفهاء والاجتياز على رسومها 
موجودًا في جميعهاء قائمًا بصفاتها مرتبط 
البدايات بالنهاياتء والفواتح بالغایات, لا 
يحجبه الجمع عن الفرق» ولا يقطعه الخلق عن 
الحق» نظره مطلق؛ وباب الشهود عليه لا 
يغلق» فمقامه هو المقام المحمودء وذاته المرآة 
التي یتجلی بها الوجودء ونحن إن عددنا 
المقامات وترقيه في معارجهاء وسلوكه على 
منازلهاء كثّرنا الكتاب بمضمنات أوراق» 
واصطلاح آفاق. (خط : روض» ۰۷۵ ۸) 


محاهدات المرید ۸۳۰ 





مجاهدات المرید 
- أعلى مجاهدات المرید الزهد في الجاه الذي 


الانفس » ولکن للفتح وقت » لا یتعداه فلا تتّهم 
ربك فانه لا بد لاعمالك من الثمرة إذا كنت 





حصل من نتائج الطاعات» أي آخر مجاهداته . 
(شعر قدس ۱ ۰ ۰۱۲۲ 


مجاهدة 

- سمعت الاستاذ أبا على الدقاق يقول من زيّن 
ظاهرة بالمجاهدة حسّن الله سرائره بالمشاهدة . 
(قشرء قش. ۰۵۲ ۲۳) 

- الاصل في المجاهدة مخالفة الهوی فیفطم نفسه 
عن المألوفات والشهوات واللذات ویحملها 
على خلاف ما تهوى في عموم الأوقات. فإذا 
انهمك في الشهوات آلجمها بلجام التقوی 
والخوف من الله عر وجل» فإذا حرنت ووقفت 
عند القيام بالطاعات والموافقات ساقها بسياط 
الخوف وخلاف الهوى ومنع الحظوظ . (جي. 
عغُن۰۲ ۳۱۰۱۲۰) 

المجاهدة: حمل النفس على المشاق البدنية 
ومخالفة الهرى على کل حال. (عر» تع؛ 
0۱۷ 

المجاهدة وهو أنه إذا حاسب نفسهء فينبغى إذا 
راغا فك فا رقت معصية ان ديعا توا كما “سيق 
فإن رآها تتوانى بحكم الكسل في شيء من 
الفضائل» أو ورد من الأورادء فينبغي أن 
يؤدّبها بتثقيل الأوراد عليهاء كما ورد عن ابن 
عمر رضى الله عنه أنه فاتته صلاة فى جماعت 
فأحيا الليل كله تلك الليلة. وإذا لم تطاوعه 
نفسه على الأورادء فإنه يجاهدها ويكرهها ما 
استطاع. (قد» نهج؛ ۰۰۳ ۱۱) 

إياك أن تترك المجاهدة إذا لم تر آمارات 
الفتح. بل دم على المجاهدة فإن الفتح بعدها 
أمر لازم لا بد منهء تطلبه الأعمال وتناله 


مخلصًا وارفع من نفسك التهمة لربك جملة 
واحدة» وفر من أن تكون من أهل التهم . 
(شعر» قدس۰۱ ۰۱۲۹ ۵) 

المجاهدة خلع الراحة وترك الرجوع إلى 
الرخحصة. (نقش جا ۵۶6 ۱۰) 

المجاهدة وهي على ثلاثة أقسام : مجاهدة 
العام وهو مع الكافر الظاه ومجاهدة 
الخاص مع الكافر الباطن؛ ومجاهدة الأخص 
مع النفس . (نقش» جاء ۰۲۰ ۲۰) 

المجاهدة فهي في اللغة المحاربة وفي الشرع 
محاربة أعداء الله وقي اصطلاح أهل الحقيقة 
محارية النفس الأمّارة بالسوء وتحميلها ما شى 
عليها مما هو مطلوب شرعًا. (وقال) بعضهم 
المجاهدة مخالفة التفس. وقال بعضهم منع 
النفس عن المألوفات. والمجاهدة على 
قسمين: مجاهدة العوام وهي توفيق الأعمال 
ومجاهدة الخواص وهى تصفية الأحوال فإن 
مقاساة الجوع والسهر سهل يسير بالنسبة إلى 
تبديل الأخلاق المذمومة والمجاهدة في الله من 
أعظم أسباب الوصول إلى الله. (نقش» جاء 
م۹5 


مجنهد 
- المجتهد لا يتكلّم بکلام خارج عن التشریع بل 


كل كلامه داخل تحت التشريع في الا جتهاد» 
كما أن الولي الوارث لا يتكلم بكلام داخل 
تحت التشريع في الاجتهاد بل كل كلامه خارج 
عن الأحكام الاجتهادية وهو الانباء عن 
الحقائق الالّهية والأنبياء لكونهم جامعين بين 
الولاية والرسالة یتکلمون بكليهماء (فإذا رأيت 
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AT!‏ محلی 


النبي يتكلم بکلام خارج عن التشریع فمن حيث وکرمه وجزیل إحسانه ونعمه . (زاد» بغ 


هو ولی وعارف) بالحقائق الالهية لا من حيث ‏ ۲۰۰۸۸) 
إنه نبي ورسول. (صوف. فص ۰ ۰۵ (IE‏ 
1 مجد‌وب 
مجد‌دية - المجذوب: من اصطنعه الحقٌّ لنفسه» 


- ألقاب ١‏ لسلسلة (النقشبندية)» فقد قال علماؤنا واصطفاه لحضرة أنسف وطهره بماء قدسیة 


قدّس الله آسرارهم آنها تختلف باختلاف 
القرون ومجدّديهاء فمن حضرة سيّدنا الصديق 
رضي الله تعالى عنه إلى حضرة الشيخ طيفور بن 
عيسى أبي يزيد البسطامي قدّس سره تسمّی 
صديقية. ومن حضرة رئيس حلقة الخواجكان 
سيدي الشيخ عبد الخالق الغجدواني قذس سره 
تسمی طیفورية. ومنه إلى حضرة إمام الطريقة 
ذي الفيض الجاري والسرٌ الساري مولانا 
الشیخ بهاء الدين شاه نقشبند محمد الأويسي 
البخاري قدّس سره تسمّی خواجكانية. ومنه 
إلى حضرة الغوث الأعظم مولانا الخواجه 
عبيدالله أحرار قدّس سره تسمّى نقشبندية. ومنه 
إلى حضرة مجمم الأسرار والمعاني قطب 
الطرائق وغوث الخلائق الامام الرباني مجدد 
الألف الثاني مولانا الشیخ أحمد الفاروقي 
السهرندي قدّس سره تسمّى نقشبندية وإحرارية. 
ومنه إلى جناب المعلى المزگى المصفی 
المطهّر شمس الدين حبيب الله جان جانان 
المظهر قدّس سره تسمّى مجذدیة. ومنه إلى 
حضرة شيخنا وقدوتنا إلى الله تعالى المرشد 
على الاطلاق في جميع الآفاق ضياء الخافقين 
مولانا خالد ذي الجناحین قاس سره تسمی 
مجددية ومظهرية. ووقع الاصطلاح ببن أخوان 
الطريقة والصلاح من أهل العرفان والفلاح 
على تسميتها منه خالدية لا زالت مرسومة على 
جبهة الدهر بأحرف من نور مدى الأعصار 
والدهور إلى أن تتصل من محض فضل الله 


فحاز من المنح والمواهب ما فاز به بجميع 
المقامات والمراتب بلا كلفة المكاسب 
والمتاعب . (قاش» اصطء ۰۷۷ ۳) 
المجذوب من اصطنعه الحق تعالی لنفسه 
واصطفاه لحضرة آنسه وطهره بماء قدسه فحاز 
من المنح والمواهب ما فاز به بجمیع المقامات 
والمراتب بلا كلفة المکاسب والمتاعب. 
(نقش. جاء مق ۲۷) 

السالك يترقّى والمجذوب یتدلی. كما أن 
الطائع یقبل والعاصي يتولى. السالك يترقّى 
درجة درجة إلى الحضرة. والمجذوب يؤخذ 
إليها باول مرة. السالك یسلك على صراط 
مستقیم . والمجذوب عند القوم عقیم . لکن من 
المجاذیب . من يرد إلى طریق التأدیب. فهذا 
الذي یلاقی في تدلیه. السالك فى ترقیه . 
المجذوب الصاحي. أفضل من الممحو بصفة 
المناعى:. الماللت اناوت له امسر 
والاثبات. والمجذوب عطله المحو عن 
الاثبات . المجذوب المحقّق خلص بالحقيقة 
من الطبيعة. والسالك المجذوب جمع بين 
الحقيقة والشريعة. (شاذ» قوان» ۰۷۹ ۱) 


مجلی 
- المراتب الكلية هی ست مراتب: مرتبة الذات 


الأحدية ومرتبة الحضرة الالهية وهي الحضرة 
الواحدية ومرتبة الارواح المجرّدة ومرتبة 
النفوس العاملة وهي عالم المثال وعالم 


مجلى الأسماء الفعلية AYY‏ 


الملکوت ومرتبة عالم الملك وهو عالم الشهادة - مجمع الأضداد هو الهوية المطلقة التي هي 
ومرتبة الكون الجامع وهو الانسان الكامل ‏ حضرة تعانق الأطراف. (نقش جاء 
الذي هو مجلی الجمیع وصورة جمعیته . وائما ۲ ۰۱۳ 
قلنا إن المجالي خمسة والمراتب ست لأن 
المجلى هو المظهر الذي تظهر فيه هذه المراتب مجمع الأهواء 
والذات الأحدية ليست مجلى لشيء إذ لا - مجمع الاهواء: هو حضرة الجمال المطلق فإنه 
اعتبار للتعدّد فيها أصلا حتى العالمية لا يتعلّن هوى إلا برشحة من الجمال ولذلك 
والمعلومية فهي مراتب أصلية تترتّب هذه قيل: 
المراتب بتنزّلاتها وما عداها كلها مجال باطنة نمّل فؤادّك حيث ششت من الهوى 
أو ظاهرة ولا مجلی لاحدية الذات الا الانسان هه الأول 
الكامئل .اوقل المراتتت مان دوعي مر عام ...وقال:الشياتن رمه الل 
والاعیان الثابتة والاسماء الالهية والصفات ۲ : 3 ا 
a 2‏ لکنه فی العالمین مفصل 
السبحانية يعني بهما الواحدية والأحدية ووحدة 1 1 
الذات والذات الحق وهو بحت الذات وهوية 0 200 36 
بط وم امنا وار چا ربو لي > مجیع 9۱ هوامهی خصية الجمال المطلورقانة 
تبصر ويقال مظاهر إلهية كلية لان الثاين مل لا يتعلق هوى إلا برشحة. (نقش» جاء 
السابع والسابع مظهر السادس وهكذا ی 00۹ 
(نقش» جا ۷ )١6‏ 
مجمع البحرين 
مجلی الأسماء الفعلية 2 البحرين : E‏ قوسين 
جتماع مجری الوب الامکان فیها . 
- مجلى الأسماء الفعلية: هى المراتب وکا ریا ۵ دام 
ال أجزاء العالم والآثار وآثار الافعال ES‏ ا 
7 و ر واثار 2٠‏ الاسماه الإلهية والحقایق الكونية فيها. (قاش 
س 1 5 اصط ۰۷۸ ۳) 
- مجلی الأسماء الفعلية هي المراتب الكونية التي جن انحرو هر رة فاي قوسي اع 
هي أجزاء العالم واثار الأفعال. (نقش» جاء بحري الوجود والامکان فيهاء وقيل هو حضرة 
5 0( جمع الوجود باعتبار اجتماع الأسماء الالهية 
والحقائق الكونية فیها . (نقش› جك 985 5) 
مجمع الأضداد 
- مجمع الأضداد: هو الهوية المطلقة التي هي مجمع الجمع 
حضرة تعانق الأطراف. (قاش» اصط - مجمع الجمع والمحق الحقيقي هو فناء الكثرة 
(OY CYA‏ في الوحدة. (نقش» جاء ۹5۰ ۲۰) 
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۸۳۳ محاسبة 
محادثة لك نفس غيرهاء فان هلکت فهى الطامة 


- المحادثة وحقيقة المسامرة هما دوام الانبساط 
بكتمان السرٌ. وظاهر المعنى هو أن المسامرة 
وقت للعبد مع الحقّ لیلا» والمحادثة وقت له 
مع الحق نهارّا. يكون فيه السؤال والجواب 
ظاهريًا وباطيّاء ولهذا السبب يسمّون مناجاة 
الليل: مسامرت ودعوات النهار: محادثة, 
فحال النهار مبني على الکشف. وحال الليل 
مبني على الستر. والمسامرة في المحبة أكمل 
من المحادثة. (هج» كش7. ۰1۲۶ ۲۱) 

- المحادثة : خطاب الحقٌّ للعارفین من عالم 
الملك والشهادة كنداء من الشجرة لموسى. 
(عر» تع» ۰۱۷ 

- المحادثة : خطاب الحق للعبد من صورة عالم 
الملث؛ كالنداء لموسى من الشجرة. (قاش» 
اصط ۰۸۱ 4) 

- المحادثة هي خطاب الحق للعبد في صورة من 
عالم الملك» کالنداء لموسی عليه السلام من 
الشجرة . (نقش ۰ جا لاق ۵) 


محاذاة 

- المحاذاة: حضوره مع وجهه بمراقبة تذهله. 
عمّا سواه حتى لا یری غيره لغيبته عن كلهم . 
(قاش» اصط ۸۱ ۷) 

- المحاذاة هي حضوره مع وجهه بمراقبة تذهله 
عمًا سواه حتی لا یری غیره لغيبته عن کلهم. 
(نقش» جا ۰8۹۷ ) 


محاسية 
- المحاسبة: فاعرف يا آخی نفسك» وتفقّد 
أحوالهاء وابحث عن عقد ضميرهاء بعناية 
منك وشفقة منك عليها مخافة تلفهاء فليس 


الكبرى» والداهية العظيمة . فأحدّ النظر إليها يا 
أخي بعين نافذة ابص حتى تعرف آفات 
أعمالهاء وفساد ضميرهاء وتعرف ما يتحرّك به 
لسانهاء ثم خذ بعنان هواهاء فاكبحها بحكمة 
الخوف وصدق الخلاف علیها ؛ وردّها بجميل 
الرفق إلى مراجعة الاخلاص في عملها 
وتصحیح الارادة في ضمیرها. وصدق 
المنطق في لفظها واستقامة النيّة في قلبها؛ 
وغض البصر عمّا کره مولاها مع ترك فضول 
النظر إلى ما قد أبيح النظر إليهء ممّا یجلب على 
القلب اعتقاد حب الدنيا. وخذها بالصمم عن 
استماع شيء مما كره الله من الهوى والخناء 
وفي تناولهاء وقبضهاء وفي فرحها وحزنها. 
وخذها بتصحيح ما يصل إلى بطنها من غذائهاء 
وما تستر به عورتهاء وخذها بجميع هممها 
كلهاء وامنع فرحها عن جميع ما كره مولاها . 
(محاء نفسء ۰ ۸) 


المحاسبة مع الشريك أن ينظر في رأس المال 
وفي الربح والخسران ليتبيّن له الزيادة من 
التقصان. فان كان من فضل حاصل استوفاه 
وشکره. وان كان من خسران طالبه بضمانه 
وکلفه تدارکه في المستقیل . فکذلك رأس مال 
العبد في دینه الفراتض؛ وربحه النوافل 
والفضائل» وخسرانه المعاصي. وموسم هذه 
التجارة جملة الثهار ومعاملة نفسه الأمّارة 
بالسوء» فیحاسبها على الفرائض ولا فان أدّاها 
على وجهه شکر الله تعالی عليه ورغبها في 
مثلهاء وان فوتها من أصلها طالبها بالقضاءء 
وان أذّاها ناقصة کلفها الجبران بالنوافل وان 
ارتکب معصية اشتغل بعقوبتها وتعذیبها 
ومعاتبتها ليستوفي منها ما يتدارك به ما فرّط 


محاسبة 


- كما يصنع التاجر بشریکه - وکما أنه یفتش 
في حساب الدنیا عن الحبة والقیراط فیحفظ 
مداخل الزيادة والتقصان حتی لا يغبن في شيء 
منها فينبغي أن يتّقي نهاره. ولیتکفل بنفسه من 
الحساب ما سیتولاه غيره في صعید القيامق 
وهکذا عن نظره بل عن خواطره وأفکاره وقيامه 
وقعوده وأكله وشربه ونومه. حتی عن سکوته 
أنه لم سکت؟ وعن سکونه لم سکن؟ فإذا عرف 
مجموع الواجب على النفس» وصح عنده قدر 
أدَى الواجب فيهء كان ذلك القدر محسویا له 
فيظهر له البافي على نفسه فليثبته عليها وليكتبه 
على صحيفة قلبه كما يكتب الباقي الذي على 
شريكه على قلبه وفي جريدة حسابه. (غزاء 
اج۲“ (Tor‏ 


الحال سمي حالا لتحوّله» والمقام مقامًا لثبوته 
واستقراره» وقد یکون الشيء بعینه حالا ثم 
يصير مقامّا. مثل أن ینبعث من باطن العبد 
داعية المحاسبة» ثم تزول الداعية بغلبة صفات 
النقس ثم تعود ثم تزول» فلا یزال العبد حال 
المحاسية یتعاهد الحال» ثم يحوّل الحال 
بظهور صفات النفس إلى أن تتدار که المعونة من 
الله الکریم ویغلب حال المحاسبة وتنقهر النفس 
وتتضبط وتتملکها المحاسبة فتصیر المحاسبة 
وطنه ومستقره ومقامه» فیصیر في مقام 
المحاسبة بعد أن كان له حال المحاسبة ثم 
ينازله حال المراقبة» فمن كانت المحاسبة 
مقامه يصير له من المراقبة حال. ثم يحوّل حال 
المراقبة لتناوب السهو والغفلة في باطن العبد 
إلى أن ینقشم ضباب السهو والغفلة ويتدارك الله 
عبده بالمعونة» فتصير المراقبة مقامًا بعد أن 
كانت حالا ولا يستقرٌ مقام المحاسبة قراره الا 
بنازل حال المراقبة» ولا يستقر مقام المراقبة 


۸۳ 





قراره الا بنازل حال المشاهدة؛ فإذا منح العبد 
بنازل حال المشاهدة استقرّت مراقبته وصارت 
مقامه» ونازل المشاهدة أيضًا يكون جات يحول 
بالاستتار ويظهر بالتجلي» ثم يصير مقامًا 
وتتخلص شمسه عن كسوف الاستتار» ثم مقام 
المشاهدة أحوال وزيادات وترقيات من حال 
إلى حال أعلى منه كالتحمّق بالفناء والتخلص 
إلى البقاء» والترقي من عين اليقين إلى حق 
اليقين» وحق اليقين نازل يخرق شغاف القلب 
وذلك أعلى فروع المشاهدة. (سهرو » عوا۰۲ 
(o‏ 


المحاسبة أن ينظر في رأس المال» وفي الربح» 
وفي الخسران لتتبيّن له الزيادة من النقصان» 
فرأس المال فى دينه الفرائض» وربحه النوافل 
والفضائل» وخسراته المعاصي؛ وليحاسبها 
آولا على الفرائضء وإن ارتكب معصية اشتغل 
بعقابها ومعاقبتها ليستوفي منها ما فرط . (قدء 
نهج. (Yc!‏ 1 

المحاسبة : ورقاته ثلاث وهذا الفرع یجنی 
بعد العزيمة على عقد التوبة. والسالك فيه في 
ورقة مقام الاسلام يقتبس من النعمة والجناية 
بنور الحکمت وسوء الظنّ بالنفس وتمييز النعمة 
من الفتنة وفى ورقة الايمان يميّز ما للحقّ عمّا 
له أو منه» وفى ورقة الإحسان يعرف أن ما 
رضيه من الطاعات فهي عليه» وما عيّر به أخاه 
مق وا هي لد خط ررض 
١ 21١ EVV‏ 

المحاسبة وهى فى البدايات الموازنة بين 
الحسنات والسیّأت؛ وفي الأبواب المقايسة 
بين الخير والشر وخواطرهما والانقياد للأولى 
وقمع الثانية» وفي المعاملات بين أوقات 
الحضور والرعاية وبين أوقات الدهور 


| اج : 


۸۳۵ 


والغفلات وفي الأخلاق بين الفضائل 
والرذائل والملكات الفاضلة والردیلة» وفي 
الأضول ين أوقات. ابیت والفترة زجمحة 
الهمم في السلوك والتفرقة وأحايين الأنس 
بالحق والوحشة بالالتقاء مع الخلق» وفي 
الأدوية الموازنة بين الأوقات إلا من القريب 
من العيان في مقام الاحسان وسكون الباطل 
بالتنوّر بنور الحقيقة» وفي الأحوال بين أزمنة 
موق البوارق .وها وأوقات: استحداة 
الشوق والوجد وضعفها وحصول الذوق 
وعدمه إلى أن تستمرّء وفي الولايات بين 
صفاء الوقت وكدورته وترويح النفس وتبريح 
الكرب إن تمکن» وفي الحقائق بين وارد البسط 
والقبض وأوقات التجلّي والاستتار وغلبات 
السكر والصحو إلى أن يستقرٌّء وفي النهايات 
بين حالات الفناء وظهور التلوين عند أوائل 
الود إلى البقاء والجمع والفرق والتحمّق والتفرّد 
إلى أن يتحقق بمحض التوحيد في مقام أحدية 
الجمع والفرق. (نقش جاء ۰۲۷۶ 4) 


محاسبة النفس 

- (محاسية النفس) قلت وما المحاسبة؟ قال: 
النظر والتثبّت بالتمييز لما كره الله عر وجل مما 
أحبّ ثم هي على وجهین : أحدهما في مستقبل 
الأعمال والآخر فى متديّرها. فأما المحاسبة 
في مستقبل الأعمال فقد دلّ عليها الكتاب 
والستّة وأجمع عليها علماء الأمّة. (محاء 
رعا ۰۱۲ ۱۵) 

المقامات فانها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالی را ما الا مه 
عام (الصافات : ۱54) وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حد الغفلة. ثم التوبة وهي 


محاسبیون 


الرجوع إلى الله تعالی من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وکثرة الاستغفار. ثم الابانة وهي 
الرجوع من الغقلة إلى الذکر وقيل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة . وقیل : التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه . ثم محاسبة النفس وهو تفقّد زیادتها من 
نقصانها وما لها وعلیها. ثم الارادة وهي 
استدامة الکذ وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
الحلال من الدنیا والعزوف عنها وعن 
شهواتها. ثم الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب ممّا خلت عنه الید. ثمّ الصدق وهو 
استواء السرّ والاعلان. ثم التصبّر وهو حمل 
النفس على المکاره. وتجرّع المرارات وهو 
آخر مقامات المريدين. ثم الصبر وهو ترك 
الشكوى. ثم الرضى وهو التلذّذ بالبلوى. ثم 
الاخلاص وهو إخراج الخلق من معاملة 
الحقٌّ. ثم التوكل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عما سواه. (سهرنء ادا 
۰ ۱۶ 


محاسبة اللفس على الفعل والترك رالکلام في 
هذه الأذواق والمواجید التي تحصل عن 
المجاهدات ثم تستقرٌ للمريد مقاما ويترقى 
منها إلى غیرها. (زاد» بغ. ۰۱۸ ۱۷) 


محاسبیون 
- المحاسبیون فینتمون إلى آبی عبد الله الحارث 


بن أسد المحاسبی رضی الله عنه» وکان باتفاق 
جمیع أهل زمانه مقبول الفس والقول» وعالمًا 
باصول الحقائق وفروعها» ويجري کلامه في 
تجرید التوحید بصخة المعاملة الظاهرة 
والباطنة . ونادرة مذهبه هى أنه لا یقول بأن 
شا من جملة المتامانت فيقول آزه من جكلة 


محاضرة 


AT 





الاحوال. وقد بدأ بهذا الخلاف» ثم قال به 
أهل خراسان. وقال العراقیون بأن الرضا من 
جملة المقامات. وأنه نهاية التوكل. وما زال 
هذا الخلاف باقيًا بين القوم إلى الیوم. (هجء 
کش ۰۲ ۰6۰6 ۲) 

محاضرة 

- المحاضرة ابتداء ثم المكاشفة ثم المشاهدة 
فالمحاضرة حضور القلب وقد يكون بتواتر 
البرهان وهو بعد وراء الستر وإن كان حاضرًا 
باستيلاء سلطان الذكر ثم بعده المكاشفة وهو 
حضوره بنعت البيان غير مفتقر في هذه الحالة 
إلى تأمّل الدليل وتطلب السبيل ولا مستجير من 
دواعي الريب ولا محجوب عن نعت الغيب ثم 
المشاهدة وهي حضور الحق من غير بقاء تهمة 
فإذا أصخت سماء السر عن غيوم الستر فشمس 
الشهود مشرقة عن برج الشرف وحق المشاهدة 
ما قاله الجنید رحمه الله وجود الحقّ مع 
فقدانك» فصاحب المحاضرة مربوط بایاته 
وصاحب المكاشفة مبسوط بصفاته وصاحب 
المشاهدة ملقى بذاته وصاحب المحاضرة يهديه 
عقله وصاحب المكاشفة يدنيه عمله وصاحب 
المشاهدة تمحوه معرفته. (قشرء قش»› 
(ct‏ 

- المحاضرة تطلق على حضور القلب في لطائف 
البیان» والمكاشفة تطلق على تحير السر في 
خطر العیان» فالمحاضرة تكون فى شواهد 
الآيات» والمكاشفة فى شواهد المشاهدات. 
وعلامة المحاضرة دوام التفكّر في رؤية الآيةء 
وعلامة المكاشفة دوام التحيّر في كنه العظمة. 
وهناك فرق كبير بين من یتفر في الأفعال» 
وبين من يتحيّر في الجلال» فواحد من هذين 
يكون رديف الخلة» والآخر قرين المحبة. 


(هج. کش۰۲ ۰1۱۸ )۱٤‏ 


- المحاضرة والمكاشفة والمشاهدة: فالمحاضرة 


لارباب التلوین» والمشاهدة لأرباب التمكين 
والمكاشفة بينهما إلى أن تستقر؛ فالمشاهدة 
والمحاضرة لأهل العلم. والمكاشفة لأهل 
العين» والمشاهدة لعين الحقٌّ: أي حق اليقين. 
(سهرو عوا۰۲ ۰۳۳۳ ۲۱) 

المحاضرة: حضور القلب بتواتر البرهان 
وعندنا محاضرة الاسماء بینها بما هى علیها من 
الحقائق. (عرء تم» 6۱۰۰۱۷ 
المحاضرة صفة أهل الاعتبار والنظر المأمور به 
شرعًا فما یفرغون من نظر في دلیل بعد إعطائه 
إتاهم مدلوله الا ویظهر الله لهم دلیلا آخر 
فیشتفلون بالنظر فيه إلى أن يوفي لهم ما هو 
عليه من الدلالة فإذا حصلوا مدلوله أراهم الحق 
دلیلا آخر هكذا دائمًا وهو قوله تعالى 
لَسَوِيهِمَ ما فى الآمَقِ وف آشین» 
(فصلت: ۵۳) فذكر أنه يريهم آيات ما جعل 
ذلك آية واحدة ثم قال حتى يتبيّن لهم أنه الحق 
وهو عثورهم على وجه الدليل وحصول 
المدلول وهذه مسألة تختلف فيها فتوح 
المكاشفة» فمنهم من يعطى الدليل ومدلوله 
كشمًا ولا يعطى أيدًا ذلك المدلول دون دليله 
حتى زعم بعض العلماء به أن علوم الوهب التي 
من شأنها أن لا تدرك في النظر إلا بالدليل 
العقلی لا توهب لمن ومبت إلا بأدلّتها فإنها بها 
مرتبطة ارتباطًا عقلیّ ومنهم من قال إنه قد 
يعطي الله ما يشاء من العلوم التي لا تدرك في 
العقل الا بالادلة بغير دليلها لأن المقصود ما 
هو الدلیل وانما المقصود مدلوله فاذا حصل 
برجه من الحق من غير الدلیل الذي يرتبط به في 
النظر العقلي فلا حاجة للدلیل إذ قد علمنا أن 


| اه ۱ 
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الدليل يقابل حصول المدلول في التفس وإنهما 
لا يجتمعان وهذا غلط وإنما الذي لا يجتمع مع 
المدلول النظر في الدليل بعين الدليل فإن الناظر 
في الدلیل فاقد واجد ومحصّل للمدلول وقد 
تکون المحاضرة من العبد مع الاسماء الالهية 
الكونية من حيث أن الاسماء الكونية قد وسم 
الحق بها نفسه والأسماء الالهية قد وسم الکون 
بها نقسه . (عر» فتح ۰۲ 17 *( 


المحاضرة: حضور القلب مع الحق في 
الاستفاضة من آسمائه تعالی. (قاش» اصط 
الم ه) 


المحاضرة هي حضور القلب مع الحق في 
الاستفاضة من أسمائه تعالى. (نقش» جاء 
۷ ( 


المحاضرة هي حضور القلب وقد يكون بتواتر 
البرهان ثم المكاشفة وهي حضوره بنعت البیان 
لا بالنظر في الدلیل» ثم المشاهدة وهي حضور 
الحق من غير بقاء تهمة فاذا أصححت سماء 
الحقيقة عن غیوم الستر آشرقت شمس 
المشاهدة في بروج المقابلة. وقال الجنید 
حقيقة المشاهدة وجود الحق مع فتدانك 
فصاحب المحاضرة يهديه قلبه وصاحب 
المكاشفة يدنيه علمه وصاحب المشاهدة يفنيه 
سرّه. وقيل إن المشاهدة إدراك الغيوب بأنوار 
الأسرار عند صفاء القلوب من الأدناس 
والأقذار وخلوصها من الأضداد والأغيار في 
مراقبة الجبار. فيصير كأنه ينظر إلى الغيب من 
وراء ستر رقيق من صفاء المعرفة وقوة اليقين» 
ولهذا قالوا إن المشاهدة تتولد من المراقبة ولم 
يزد أحد في بيان حقيقة المشاهدة. (نقش» 
جا ۳-۳ (YY‏ 





محال 


تعمّد منهم ولا اجتلاب ولا اکتساب لهم من 
طرب أو حزن أو بسط أو قبض آو شوق أو 
انزعاج أو هيبة أو احتياج» فالاحوال مواهب 
والمقامات مكاسب والأحوال تأتى من غير 
اجرد الاعات تین ذل المجيره 
وصاحب المقام ممكن في مقامه وصاحب 
الحال مترق عن حاله. (قشر» قش» ۰۳۶ *”) 


- الواجب لا يصح أن يكون عين الممكن ولا 


عين المحال والمحال لا يصح أن يكون عين 
الممکن البتةء هذا لا يقول به من شم الرائحة 
من العلم فكيف يقول به أهل الله وخاضته. 
(جیع » اسف ا ۱۷) 


محب 


- للمحب سبع مخاوف ليست بشيء من أهل 


المقامات بعضها أشدّ من بعض: أولها خوف 
الأعراض. وأشد منه خوف الحجاب. وأعظم 
من هذا خوف البعد. ... ثم خوف السلب 
للمريد والايقاف مع التحديد وهذا يكون 
للخصوص في الاظهار والاختيار منهم 
فيسلبون حقيقة ذلك عقوبة لهم وقد يكون عند 
الدعوى للمحبة ووصف النفس لحقيقتها 
وينقصون معه ولا يقنطون لذلك. وهو لطيف 
من المكر الخفي. ثم خوف القوت الذي لا 
درك له سمع إبراهيم بن أدهم وهو أحد 
المحبين قائلا يقول في سياحته نظمًا: 
كسبل نجي الف ينه فوؤر 

سوی الاعراض عسنسي 
قد وهبنامنك مسافا 

ت بقي مافات مني 


فاضطرب وغشي عليه فلم یفق يومًا ولیلة. 

وأشدّ من الفوت خوف السلو وهذا 
أخوف ما یخافون لأن حبّا له كان به لا بهم 
وهو نعمة عظيمة لا یعرف قدرها فکیف یشکره 
علیها ولا یقوم لها شيء فکذلك سلوهم عنه 
یکون به كما كان حبّهم له به فيدخل علیهم 
السلو عنه من حيث لا يشعرون من مكان ما 
دخل عليهم الحبٌ له من حيث لا يعلمون. 
فتجد السلو به كما وجدت الحب فيه فتكون به 
قد سلوت عنه وأنت لا تدري كيف سلوت لأنه 
يدرجك في ذلك إدراجًا بلطائف الحكمة كما 
أنك أحببته وأنت لا تدري لأنه أشهاك وصفه 
باطلاع القدرة عن جنان الرحمة فوجدت نفسك 
محبّا له كذلك ترجع المحبة» كما جاءت 
تحجبك عنه عن وصف المكر والجبر به فتجد 
قلبك سالیّا عنه بلا حول منه ولا قوّة ولا 
اجتلاب ولا حيلة» وهذا لا يصفه الأعراف 
بدقيق بلائه ولا يحذره إلا خائف من خفي مكره 
وابتلائه» فإذا سلوت عنه به كان ذلك یله منه 
أنه قد رفضك وأطرحك كما أنت إذا كنت تحبّه 
إنما أحببته به وهذا هو تحقيق المكر السريع 
بسرعة تقليب القدرة لقلوب الذي تحمّق 
بالممكور وهو درك الشقاء الذي أدرك 
المغرور وربما لا يدركه الطرف لسرعته ولا 
يحول في الوهم لخفیته . 
كله خوف الاستبدال لانه لا مشوبة فيه وهذا 
حقيقة الاستدراج یقع عن نهاية المقت من 
المحبوب وغاية البخض منه» والبعد والسلو 
مقدمة هذا المقام والاعراض والحجاب بداية 
ذلك کله . والقبض عن الذکر وضیق الصدر 
بالبز أسباب هذه المعاني المبعدة والمدارج 
المدرجة إذا قویت وتزایدت أخرجت إلى هذا 


... وأشد من هذا 


اتتا شسيء 
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كله وإذا تناقصت وبدل بها الصالحات 
والحسنات أدخلت في مقامات المحبة 
والقریات . (مك» قو۲ ۰ مه (V‏ 





لكك بر ن وات 
أنا المحبٌ والحبيب 
(يشرء موا ۲ ۰۱ 


محبه 


- (المحبة) (عن رابعة) "وعزتك ما عبدتّك رغبة 


في جنك بل لمحبتك» ولیس هذا (أي الجة) 
ما قطعت عمري في السلوك إليه' . 
عشق » ۲۳ 4( 


(راب» 


- كيف رأيتٍ المحيّة؟ قالت: ليس للمحبٌ 


وحبيبه بين» وإنما هو نطق عن شوق» ووصف 
عن ذوق. فمن ذاق عرف» ومن وصف فما 
اتصف. وکیف تصف شيئًا أنت فى حضرته 
غالب» وبوجوده ذائب» وبشهوده ذاهب؛ 
وبصحوك منه سکران» وبفراغك له ملآن» 
وبسرورك له ولهان! فالهيبة تخرس اللسان عن 
الاخبار» والحيرة توقف الجنان عن الاظهارء 
والغيرة تحجب الأبصار عن الأغيارء والدهشة 
تعقل العقول عن الاقرار. فما ثم إلا دهشة 
دائمة» وحيرة لازمة» وقلوب هائمةء وأسرار 
كاتمة» وأجساد من السقم غيرٌ سالمة» 
والمحبةء بدولتها الصارمة. في القلوب 
حاكمة. (راب: عشقء ۰۱۷۲ ۲۱) 

حال المحبة: لعبد نظر بعینه إلى ما آنعم الله به 
عليه» ونظر بقلبه إلى قرب الله تعالی منه وعنایته 
به وحفظه وکلاءته لهء فنظر بایمانه وحقيقة يقينه 
إلى ما سبق له من الله تعالی من العناية والهداية 


| اج ۱ 





۸۳۹٩ 


وقدیم حب الله له فأحبٌ الله عر وجل. 
(طوس لمع » كمءم) 

- الخلّة: ما يخلل القلبّء والمحبة ما یکون في 
حبة القلب» يعني شوّیداء القلب» وسمیت 
المحبة محبة لانها تمحو بها ما سواها من 
القلب؛ فلذلك فضل الحبیب على الخلیل. 
(طوس» لمع » ۵ (o‏ 

- قال الجنید: المحبّة ميل القلوب. معناه أن 
یمیل قلبه إلى الله وإلى ما لله من غير تکف» 
وقال غیره. المحبّة هی الموافقة معناه الطاعة له 
فيما أمرء والانتهاء عا زجر» والرضا بما 
حكم وقدّر. قال محمد بن علي الكتاني: 
المحبّة الایثار المحبوب. قال غيره: المحبة 
إيثار ما تحب لمن تحبّ. قال أبو عبد الله 
النباجى: المحبّة لذة فى المخلوق» واستهلاك 
في الخالق. معنى الاستهلاك أن لا يبقى لك 
حظ ولا يكون لمحيّتك علّة ولا تكون قائمًا 
بعلّة. قال سهل: من أحبٌ الله فهو العيش» 


ومن أحبٌ فلا عيش له. معنى هو العيش أنه 


يطيب عيشه لأن المحبٌ يتلدّذ بكلّ ما يرد عليه 
من المحبوب من مكروه أو محبوب» ومعنى لا 
عيش له لأنه يطلب الوصول إليه ريخاف 
الانقطاع دونه فیذهب عيشه. وقال بعض 
الكبار: المحيّة لذّة والحقٌّ لا يتلدّذ به لأن 
مواضع الحقيقة دهش واستيفاء وحيرة» فمحبة 
العبد لله تعظيم بحل الأسرار فلا يستجيز تعظيم 
سوای ومحيّة الله للعبد هو أن يبليه به فلا يصلح 
لغيره. (کلا: عرف» ۰۷۹ ۷) 

المحبة من أعلى مقامات العارفین زهی إيثار 
من الله تعالی لعباده المخلصین ومعها تهاية 
الفضل العظیم . (مك. قو ۵۰ ۸) 

- قال الجنید المحبة نفسها قرب القلب من الله 


- الرضا 





بالاستنارة والفرح . (مك. قو ۰ ) 
الذي يكون بعد المحبّة مقام 
المعرفة وحال المحبوب التوكّل حاله» والمحبّة 
من أشرف المقامات ليس فوقها الا مقام الخلة 
وهو مقام في المعرفة الخاصة وهي تخلّل 
أسرار الغيب فيطلع على مشاهدة المحبوب بأن 
التي لا تتقلب وعلمه القديم الذي لا یتنیّی 
وفي هذا المقام الإشراف على بحار الغيوب 
وسرائر ما كان في القديم وعواقب ما يؤوب» 
ومنه مكاشفة العبد بحاله وإشهاده من المحبّة 
مقامه والاشراف على مقامات العباد من المآل 
والاطلاع عليهم في تقلبهم في الأبد حالا 
فحالا. (مك» قو۲ 5لا 55) 

المحبة حالة شريفة شهد الحقّ سيحانه بها للعبد 
وأخبر عن محيّته للعبد فالحقٌ سبحانه يوصف 
بأنه يحبٌ العبد والعبد يوصف بأنه يحبٌ الحقَ 
سبحانه» والمحيّة على لسان العلماء هی 
الإرادة وليس مراد القوم بالمحيّة الإرادة فان 
الارادة لا تتعلّق بالقديم اللّهم لا أن يحمل 
على إرادة التقرّب إليه والتعظيم له. (قشرء 
قش. ۰۱9 ۲) 

المحبّة لذَّة ومواضع الحقيقة دهش. وسمعته 
يقول العشق مجاوزة الحدّ في المحبّة والحقّ 
خائ لا يوطت بأنه يجاو الخد فلا برضت 
بالعشق ولو جمع محاب الخلق كلهم لشخص 
واحد لم يبلغ ذلك استحقاق قدر الحقٌّ سبحانه 
فلا يقال إن عبدًا جاوز الحدّ في محبّة الله تعالى 
فلا يوصف الحقّ سبحانه بأنه يعشق ولا العبد 
في صفته سبحانه بأنه یعشق فنفي العشق ولا 
سبيل له إلى وصف الحقّ سبحانه لا من الحقٌ 
للعبد ولا من العبد للحقّ سبحانه. (قشرء 
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المحبة ميلك إلى الشيء بكليتك ثم إيثارك له 
على نفسك وروحك ومالك ثم موافقتك له سرًا 
وجهرًا ثم علمك بتقصيرك في حبه. (قشر؛ 
قشء ۰۱۵۸ ۲۱) 

المحبة بالمعنی اللغوي مأخوذة من "الحبة" - 
بكسر الحاء - وهي بذور تقع على الارض في 
الصحرای فسموا الحب حًا لان فيه أصل 
الحياة» كما أن فى الحب آصل النبات» فمثلما 
تسقط تلك البذور في الصحرای وتختفي في 
التراب» وتسقط عليها الأمطارء وتسطع عليها 
الشمس» ويمرٌ عليها البرد والحر ولا تتغيّر تلك 
البذور بتغيّر الازمنف وعندما يحين وقتها تنمو 
وتزهر وتثمرء هكذا الحب حين يسكن في قلب 
فإنه لا يتغيّر بالحضور والغيبة» والبلاء 
والمحنة. والراحة واللذة والفراق 
والرصال. (هج؛ کش ۰۲ )٤ ٥٤۸‏ 

المحبة فى استعمال العلماء على وجوه 
اهاز :نمف إرادة المسوت» بغير سگرن 
النفس: والميل» والهوی» وتمني القلب. 
والاستئناس» ولا يجوز تعلق هذا كله بالقدیم 
ويكون للمخلوقات مع بعضها البعض» 
وللأجناسء رال تعالى متعال عن هذا كله 
علرًا كبيرًا. والثاني: بمعنى الاحسان 
وتخصيص العبد الذي یصطفیه. ويوصله إلى 
درجة كمال الولاية» ويخصّه يأنواع الكرامات. 
والثالث: یمعتی الثناء الجميل على العبد. 
(هج > کش ۲ ۰ ۰ \( 

- یقول سهل بن عبد الله رضي الله عنه: 
“السحبة: مسا ند الاعات میاه 
المخالفات ۰ . لانه كلما كانت المحبة فى 
القلب أقوى؛ كان أمر الحبيب على الحبيب 


۸:۰ 


أيسرء وهذا رد على تلك الطائفة من الملاحدة 
الذين يقولون إن العبد یصل في المحبة إلى 
درجة ترتفع فيها عنه الطاعة وهذا محال لأن 
حكم التكاليف لا يسقط عن العبد في حال 
صخة العقل . (هج» کش ۲ء ۰۵۵۵ )٤‏ 

المحبة لله هی الفاية القصوی من المقامات 
والذروة العليا من الدرجات» فما بعد إدراك 
المحبة مقام الا وهو ثمرة من ثمارها وتابع من 
توابعها كالشوق والأنس والرضا وأخواتهاء 
ولا قبل المحبة مقام الا وهو مقدّمة من 
مقدّماتها کالتوبة والصبر والزهد وغيرهاء 
وسائر المقامات إن عز وجودها فلم تخل 
القلوب عن الايمان بإمكانهاء وأما محبة الله 
تعالى فقد عز الايمان بها حتى أنكر بعض 
العلماء إمكانها وقال: لا معنى لها إلا المواظبة 
على طاعة الله تعالى وأما حقيقة المحبّة فمحال 
إلا مع الجنس والمثال. ولما أنكروا المحبة 
أنكروا الأنس والشوق ولذَّة المناجاة وسائر 
لوازم الحب وتوابعه. (غزاء ۰۲۱ ۱۱۰۳۱۱) 


الأحوال فإنها معاملات القلوب وهو ما يحل 
بها من صفاء الأذكار. قال الجنید: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم. فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغيبات. ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالى بالغيبة 
عمًا سواه. ثم المحبة وهي موافقة المحبوب 
في محبوبه ومكروهه. ثم الرجاء وهو تصديق 
الحق فيما وعد. ثم الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحياء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لانْ القرب يقتضي 
هذه الأحوال. فمنهم من ينظر في حال قربه إلى 
عظمه وهيبته فيغلب عليه الخوف والحياءء 
ومنهم من ينظر إلى لطف الله وقديم إحسانه 
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فيغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
وهو هَيّمان القلب عند ذکر المحبوب. ثم 
الأنس وهو السكون إلى الله تعالى والاستعانة 
به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السکون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك . ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلی الله عليه 
وسلّم : اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فإنّه 
يراك. وهو آخر الأحوالء ثم تكون فواتح 


ولواتح ومتائج تجفو العبارة مناد ذا 
نعمت لله م نم عضوم (ایراهیم : ۳ 


(سهرن ادا ١۲ء )٦‏ 
- المحية والتألف هو الواسطة بين المرید 
والشیخ» وعلی قدر قوة المحبة تکون سارية 
الحالء لان المحة علامة التعارف» والتعارف 
علامة الجنسیة والجنسية جالبة للمرید حال 
الشیخ أو بعض حاله. (سهرو؛ عواآ» 
(YTV ۲۸‏ 
- للمحبة ظاهر وباطن» ظاهرها اتباع رضا 
المحبوب, وباطنها أن یکون مفتونًا بالحبيب 
عن کل شيء ولا يبقى فيه بقية لغيره ولا لنفسه؛ 
فمن الاحوال السنية في المحبة الشوق؛ ولا 
یکون المحب إلا مشتاقًا ابا + لأن آمر الحق 
تعالی لا نهاية له؛ فما من حال يبلغها المحب 
الا ویعلم أن ما وراء ذلك آوفی منها وأتم 
حزني كحسنك لا لذا آمد 
ينهي الیه ولا لذاأمد 
ثم هذا الشوق الحادث عنده ليس من كسبهء 
وانما .هو موهبة خص الله بها المحبین. 
(سهرو؛ عوا۲ ۱۰۰۳۲۲ 
- مقامات اليقين تسعة: وهي التوبة والزهد 
والصبر والشکر والخوف والرضا والرجاء 


والتوكل والمحبة ولا يصح کل واحدة من 
هذه المقامات إلا بإسقاط التدبير مع الله 
والاختيار. (عطاء تن ۸ ۲۷) 

التوكل وذلك أن المتوكّل على الله من ألقى 
قياده إليه واعتمد في كل أموره عليه فمن لازم 
ذلك عدم التدبير والاستسلام لجريان المقادير 
تعلو إسقاط التدبير بمقام التوكل والرضا أبين 
من تعلّقه بسائر المقامات» ويناقض أيضًا مقام 
المحبة إذ المحب مستغرق في حب محبوبه 
وترك الارادة معه هي عين مطلوبه» ولیس یتسم 
وقت المحب للتدبير مع الله لأنه قد شغله عن 
ذلك حبه لله ولذلك قال بعضهم من ذاق شيئًا 
من خالص محبة الله ألهاه ذلك عمّا سواه. 
ويناقض أيضًا مقام الرضا وهو بيّن لا إشكال 
فيه وذلك أن الراضي قد اكتفى بسابق تدبير الله 
فيه فکیف يكون مدبرًا معه وهو قد رضي 
بتدبيره. ألم تعلم أن نور الرضا يغسل من 
القلوب غتاء التدبیر! فالراضي عن الله بسطه 
نور الرضا لأحكامه فليس له تدبير مع الله وكفى 
بالعبد حسن اختيار سيده. (عطاء تنوء 
۱:4 

علامة المحبت. كمال الأنس بمناجاة 
المحبوب. وكمال التنغم بالخلوة» وكمال 
الاستيحاش من كل ما ينقض عليه الخلوة. 
ومتى غلب الحب والأنس صارت الخلوة 
والمناجاة قرّة عين تدفع جميع الهموم بل 
يستغرق الحب والأنس 7 حتى لا يفهم 
آمور الدنياء ما لم تتكرّر على سمعه مرارّاء مثل 
العاشق الولهان. (قد. نهج ۰۳۷۵ ۱۲) 
المعرفة تتقذم على المحبة بالذات إذ لا یعقل 
حب شيء الا بعد معرفته» فالمحبة للشيء أو 
الكراهية له - ما لم يكن ذلك طبيعيًا كما في 
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الحیوان - ناشئتان عن معرفة الشيء» فالمعرفة 
سبب فى المحبة . وقالت طائفة آخری: المحبة 
تتقدّم على المعرفة فان المعرفة على ما قزروا 
غاية بعيدة» وما بعد معرفة الله شیء. وقد طوی 
العارف المقامات والاحوال» ولم يقع ذلك إلا 
پباعث الارادة والمحبة. ولو لم تكن الارادة 
والمحبة متقدّمةء لم یقع ولم تتأت» فتوقفت 
حقيقة كل واحدة منهما على الاخری. (خط. 
روض» ۰۲۳ ) 
المحبة فلها معاني كثيرة وكثيرًا ما اشتق لفظها 
من فعل الحبة. واشتقٌ أيضًا من صفاتهاء وهي 
كأنها الاسم العلم لهذه الأقسام» وهي راجعة 
إليهاء معطوفة عليهاء وهي أم بناتهاء وبيت 
القصيد من أبياتها . واختلف فيها أهل اللغة. 
فقال قوم: الحب الاناء الذي يحمل فيه الماءء 
كالخابية وشبههاء واشتقّت منه المحبةء لأنه 
إذا امتلاً بالماء لم يسع فيه غیره» وكذلك 
القلب إذا امتلاً بالمحبة لم يسع فيه غير 
محبوبه. وقيل اشتقٌّ اسم المحبة من قولهم: 
أحب البعير. إذا برك فلم يقدر على القيام. لان 
المحب لا يبرح بقلبه عن ذكر المحبوب بعد أن 
وقع في المحبة» ولا يقدر على الانفكاك؛ قال 
شاعر: 
رقف الهوى بي حيث أنت فليس لي 

متأخرعنك ولا متقلم 
آجد الملامة في هواك لذيذة 

شوقًا لذكرك فليلمني اللوم 
وقيل: هو مشتق من حبّة القلب. وهو موضع 
ينشأ فيه الحبء فاخذ اسمه من محله وهو 
سويداء القلب: ... وقيل: من الحبة وهو بذر 
النبات. لأن البذور لباب اللبات والحب 
لباب الحیاق ولان الحبوب والبذور مادة 


النباتء والحب مادة للفضائل والملكات. 
وقيل: مشتقٌ من الحب» بكسر الحاء وهو 
القرط. سمّى به اما لملازمته ملازمة القرط 
للأذن. فلا يزال سمعه معمورًا بمناجاته» وما 
يرد علیه» من أسرار آحادیثه في سره كما 
یقال: آلزم من طوقه. وإما لاضطراب القلب 
بالحب» کاضطرابه وخفقاته قال الشاعر : 
لقد عشقت آذني كلامًا سمعته 
رخيمًا وقلبي 2 للمليحة آعشق 
وكيف التناسي من حبيب حديثه 
بأذني - إن غيبت - قرط معلّق 
وقيل: اشتق من حباب الماء. وهو معظم 
الماء. لأن المحبة معظم ما في القلب من 
المهمات. وقيل: اشتقت من الحباب بفتح 
الحاء. وهو ما يعلو الماء عند المطر وعند 
الغليان. لأن القلب يغلي ويهتاج ويظهر عليه 
مثل الحباب شوقا إلى من يحبه. (خطء 
روض: ۰۳۳۶ ۱۲) 
المحبة فى لسان العرب كناية عن: الارادة 
المؤكدة. تقول: أردت أن أفعل كذاء وأحببت 
أن أفعل كذا. والفرق بينهما: أن الارادة إن 
تعلّقت بصفة أو فعل» كما تقول: أريد كرمك 
أو علمك أو قريك قيّدت بما تعلّقت به. وان 
تعلّقت بالذات» خصّت في الأكثر بالمحبة. 
... وأما الهوى: فهو مشتقّ "من السقوط" 
قال الله عر وجل: واب بدا مرن 
(النجم:١).‏ أي سقط جنح للغروب. 
ومعناه: ميل القلب وسرعة تقلبه لاجل 
المحبة» كما يسرع الهواء التغيّر لشدّة صفائه 
ولطافته. ومن التاج: هوى الرجل يهوي هويًاء 
إذا سقط إلى أسفل . والهوة: الوهدة العميقةء 
وتهاوى القوم في الهوةء أي سقطوا. وقيل: 
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مشتقٌ من الهوى» وهو: الوقوع. تقول: هوى 
الحائط يهوي هويّاء إذا سقطء والمحب قد 
سقط في هوة الوجد. (خط» روض› 
۰۳۳۸( 

المحبة اسم جامع لاقسام الحب والعشق» 
والفرق بينهماء أن المحب لا يخلوء اما أن 
یستعمل المحبةء أو تستعمله. فان استعملها 
وکان له فیها تکسّب واختیار سمي محبًا 
اصطلاحًا. ون استعملته المحبة» بحيث لا 
یکون فیها اختيار ولا تکسب سمّي عشقا 
فالمحب مريدء والعاشق مراد. وقیل العشق 
بازاء اللذات . والمحبة بازاء نفسهاء ومنعوا من 
إطلاق العشق على الله؛ وهو ما ارتفع فيه 
اللبس» وتسامح فيه كثير. (خط» روض» 
۰ ۰۱۱ 

سئل آبو سعید الخراز: المحبة أعلى درجة أم 
المعرفة؟ فقال: المعرفة خلق من أخلاق 
المحبة. وقال بعضهم: إنما قال خلق من 
أخلاق المحبة إشارة إلى الشطح المنسوب إلى 
أبي يزيد . إذ قال: قال لي الحق يا آبا يزيد. 
كل هؤلاء خلقي إلا أنت» أنت أنا. وأنا أنت. 
والشطح لا عبرة به ولا تعويل عليه. (خطء 
روض؛ ۰۳۰۳ ۷) 

المحبة أنس يستدرج» ثم شوق يلجم ویسرج» 
ثم فناء يزعج عن الوجود ویخرج» على قدر 
أهل العزم تأتي العزائم. (خطء روض» 
(OE ۷۲‏ 

- المحبة رت ثم فكرة مسترقّة» ثم ذوق يطير به 
شوق» ثم وجد لا يبقى منه طوق» ثم لا تحت 
ولا فوق. (خطء روض؛ ۰۳۷۳ )٤‏ 

- المحبة محو المحب بصفاته» وإثبات المحبوب 
بذاته . وقیل: حقیقتها أن تمحو من القلب ما 


سوی المحبوب . وقیل : المحبة نار في القلب 
تحرق ما سوی المحبوب. وقیل: أن تهب 
كليتك لمحبوبك» فلا یبقی لك منك شيء 
وقیل: حقيقة المحبة: ما لا یصلح إلا بالخروج 
عن رژية المحبة إلى رژية المحبوب. وقیل : 
المحبة معنی من المحبوب قاهر للقلوب. 
وقیل : المحبة أغصان تغرس في القلب» فتثمر 
على قدر العقول. وقال الشبلي : المحبة دهش 
في لد وحيرة في يقظة. وستل بعضهم عن 
المحبة فقال : حدیث السرّ بلطائف البرّ . وقال 
ابن العریف : المحبة لا تظهر على المحب 
بلفظه» لکن بشمائله ولحظه . وقیل : المحبة : 
ميلك إلى الشيء بكليتك» ثم إيثارك له على 
نفسك وروحك» ومالك» ثم موافقتك له سرًا 
وجهرا. ثم علمك بعد هذا بتقصیرك. وقیل : 
المحبة دوام ذکر الحبیب على اختلاف أحوال 
المطلوب . وقيل: المحبة استهلاك فى لذت 
ومشاهدة في غيبة. وقیل: المحبة استیلاء ذکر 
المحبوب على جمیع قلب المحب. وقیل: 
المحبة دوام الذکر . وقیل : المحبة كراهة البقاء 
في الدنیا . وهذا هو الشوق. وقیل : المحبة أن 
تمحو آثارك حتی لا يبقى منك شيء. وقیل : 
محو الارادة» واحتراق جمیع الصفات . (خط. 
روضء ۰۳۷۹ 4) 


المحبة اصل وعنصر وباب جامم لجمیع 
مقامات الصوفيةء والأحوال الذوقيةء وأن 
المقامات مندرجة فيها. وقال أبو القاسم بن 
خلصون. رحمه الله : "کل مقام من المقامات 
ما أن يكون متقدّمًا عليها كالتوطئةء أو متأخرا 
أجلهاء وهي مطلوبة لذاتها". ونحن نلمع 
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- المحبة جنس عام تحته أنواع المحبة. من - ما حقيقة المحبة؟ فقال له: يا شبلي فرالله لو 


حب العبد للعید. وحب العبد لله خاصت 
وتتفاضل بشرف الموضوع. وتتقاعد بخسته 
وأن الاغراض التي تتبع المحبة. من لوازم 
الشوق والهيام» والوجد والغيرة والاستهلاك. 
موجودة بنوع آشرف. ولذلك ما كانت سلما 
إلى المحبة الخاصة بأهل العرفان والسعادة. 
(خط» روض» ۰0۲ ۱۳) 


المحبة دعوی» ما لم يقم دلیل لم يشت 
بمجرّدها حق. فنحن نذكر الدلائل 
والعلامات . ومنها ذاتية للمحبة ولازمة لها . 
کالرضی بفعل المحبوب؛ والشوق لیه؛ 
والرجد پیب والخوف والرجاء المتعاورین 
فیف والغیرة والهیب والتعظیم. والقبض 
والبسط» وادامة ذکر المحبوب. وسائر 
العلامات عرضيةء تتفاضل وتقل وتکش 
وتصعب أو تندر. (خطء روض؛ ۰1۳۰ ۱۱) 
المحبة على ثلاثة أنواع: محبة فعلية ومحبة 
صفاتية ومحبة ذاتية. فالمحبة الفعلية محبة 
العوام وهو أن يحب الله تعالى لاحسانه عليه 
وليزيده مما أسداه إليه. والمحبة الصفاتية محبة 
الخواص وهؤلاء هم یحبونه لجماله وجلاله من 
غير طلب کشف لحجاب ولا رفع لنقاب. بل 
محبة لله خالصة من علل النفوس لأن تلك 
المحبة ليست لله خالصة بل هي لعلّة نفسيةء 
فالمحب المخلص منژه عن ذلك. ومحبة 
الخاصة هي التعشّق الذاتي الذي ینطبع بقوته 
في العاشق بجمیم آنوار المعشوق فیبرز العاشق 
في صفة معشوقه كما يتشكّل الروح بصورة 
الجسد للتعشق الذي بینهما ۰۰۰ فمحبة العوام 
محبة فعلية ومحبة الشهداء محبة صفاتية ومحبة 


قطرت قطرة من المحبة في البحار لعادت 
سعیرا. ولو وضعت ذرّة منها على الجبال 
لصارت هباءً منثورا. فکیف بقلوب کساها 
الغرام قلقّا وسعيرًا. وادها الهیام حرقًا 
وتحريقًا. (حمز» شرق» ۰۱۲ ۱۹) 


مراقبة المحبة (یحبهم ويحبونه)» وفي هذه 
الولاية الکبری التی هی ولاية الأنبياء یظهر 
لصاحب الادراك الصحیح آحوال غير الأحوال 
الأولى» ثم في العناصر الثلائة غير عنصر 
التراب مراقبة مسمّى الاسم الباطن وتستّی هذه 
الولاية بالرلاية العلياء ثم مراقبة کمالات النبوّة 
في عنصر التراب» ثم کمالات الرسالت ثم 
كمالات أولي العزم ثم مراقبة هيئة الوحداني 
أي الهيئة الحاصلة من اللطائف العشرة. 
(خمسة) من عالم الأمر وهي القلب والروح 
والسرّ والخفي والاخفی . (وخمسة) من عالم 
الخلق وهی النفس الناطقة والعناصر الاربعت 
فإذا كملت الكل تصير كأنها لطيفة واحدة 
وتصير مورد الفیض . (زادء بغ ۶ ۰۱ 

قال الشاذلي: المحبة أخذ من الله لقلب عبده 
عن کل شيء سواه فتری النفس مائلة لطاعته 
والعقل مختصًا بمعرفته والروح مأخوذة من 
حضرته والسر معمورًا فى مشاهدته والعبد 
يستزيد فيزاد ويفاتح بما هو أعذب من لذيذ 
مناجاته فيكسى حلل التقريب على بساط القربة 
ويمسسّ أبكار الحقائق وشباب العلوم فمن 
أجلها قالوا أولياء الله عرائس ولا يرى العرائس 
المجرمون. قيل له قد علمت الحب فما شراب 
الحب وما كأسه وما الساقي وما الذوق وما 
الشرب وما الري وما السكر وما الصحو؟ قال 


| اج : 


۸:۰ 


له أجل الشراب هو النور الساطع عن جمال 
المحبوب والکأس هو اللطف الموصل ذلك 
إلى أفواه القلوب والساقي هو الله المتولي 
للخاضة والعتالجين: فمن کت له عم ذلك 
الجمال وحظي بشيء منه نفسًا أو نفسین ثم 
أرخحى عليه الحجاب فهو الذائق المشتاق ومن 
دام له ساعة أو ساعتين فهو الشارب حمًا ومن 
توالى عليه الأمر ودام له الشرب حتى امتللات 
عروقه ومفاصله من أنوار الله المخزونة فذلك 
هو الريان ومن غاب عن المحسوس والمعقول 
فلا يدري ما يقال ولا ما يقول فهو السكران. 
وقد تدور عليهم الكؤوس وتختلف لديهم 
الحالات ويردون إلى الذكر والطاعات ولا 
يحجبون عن الصفات مع تزاحم المقدورات 
فذلك وقت صحوهم واتّساع نظرهم ومزيد 
علمهم فهم بنجوم العلم وقمر الترحيد یهتدون 
في ليلهم بشموس المعارف يستضيئون في 
نهارهم. (نقشء جاء 249 )٩‏ 


المحبة فهي في اللغة المودّة وفي اصطلاح أهل 
العلم هي الارادة وفي اصطلاح أهل الحقيقة 
محبة الله للعبد إرادته كثرة الأنعام عليه 
والاحسان إليه بتقريبه وإعطائه الأحوال السنية 
والمقامات العليةء وإرادته عر وجل صفة 
واحدة لكنها تختلف باختلاف متعلقاتها فاذا 
تعلّقت بعموم النعمة سمّیت رحمة وإذا تعلقت 
بخصوص النعمة سمّيت محبة. وأما ما هو 
المفهوم من صفات محبة الخلق إلى المحبوب 
والاستتناس به ونحو ذلك فالله تعالی مره عنه 
وعلامة حب الله تعالی للعبد حب العبد له 
ومحبة العبد لله تعالی هي حالة يجدها في قلبه 
تلطف عن العبارة وتخنی عنها ولا توصف 
المحبة بوصف ولا تحد بحذ أوضح ولا أقرب 


إلى الفهم من المحبةء وتکلم الناس في 
اشتقاقها لغة فقيل من الحبب وهو صفاء بياض 
الأسنان ونضارتها فتكون على هذا إسمًا لصفاء 
المودّة؛ وقيل من الحباب وهو ما يعلو الماء 
من النفاخات مثل القوارير عند صب ماء عليه 
فتكون على هذا اسما لغليان القلب وفورانه عند 
العطش والهيمان إلى لقاء المحبوب» وقيل من 
حباب الماء وهو معظمه فتكون على هذا إسمًا 
لأعظم مهم في القلب» قيل أصلها من اللزوم 
والثبات من قرلهم أحبٌ البعير إذا برك فلم يقم 
فكذا المحبٌ ملازم ثابت لا يبرح بقلبه عن ذكر 
محبوبه» وقيل من الحب وهو الخابية لأنه لا 
يسع غير ما ملأه من الماء كذلك القلب لا يسع 
غير ما ملأه من الحب هذا كله قول أرياب 
اللغة. وأما أقوال المشايخ فيها فقال بعضهم 
محبة العبد لله تعالى هي التعظيم وإيثار الرضا 
وقلة الصبر وكثرة الاستئناس بذكره دائمّاء وقيل 
هی المبادرة إلى أداء الطاعات فرضًا ونفلا 
وشد: اجتناب المعاصي. (نقش؛ جاء 
(YY‏ 


تكلّم الشيرخ في المحبة فقال الامام شهاب 
الدين السهروردي رضي الله تعالی عنه الحب 
حبّان عامٌ وخاص. فالحب العام مفسّر بامتثال 
الامر وریما كان حبّا من معدن العلم بالالاء 
والنعمان» وهذا الحب مخرجه من الصفات 
ولكسب العبد فيه مدخل وهو معدود من 
المقامات. وأما الحب الخاص فهو حبٌ 
الذات عن مطالعة الروح وهذا الحب الذي فيه 
السكران وهو الاصطناع من الله الكريم لعبده 
افاي اكاب وهنا السب. کرت مي 
الخال لاه حش بر اليس لكب فيه 
مدخل» وهو مفهوم من قول النبي صلی الله 





عليه وسلم أحب إلى من الماء الباردء لأنه 
کلام عن وجدان روح یلتذ بحب الذات. وهذا 
الحب الخاص هو أصل الاحوال السنية 
وموجبها وهو في الاحوال کالتوبة في 
المقامات» فمن صخت توبته على الکمال 
تحقّق بساثر المقامات من الزهد والرضی 
والتوكل وغیر ذلك» ومن صخت محبته 
الخاصة تحقق بساثر الاحوال من الفناء 
والبقاء والصحو والمحو وغیر ذلك. قال 
رضي الله تعالی عنه وحيث آشرقت على 
المحبوب أنوار الحب الخاص خلع ملابس 
صفات النفس ونعوتها. قال: والمقامات كلها 
مصفية للنعوت والصفات النفسیت فالزهد 
یصفیه عن الرغبة والتوگل یصفیه عن قلة 
الاعتماد المتولد عن جهل النفس والرضی 
يصفّيه عن ضربان عرق المنازعة والمنازعة لبقاء 
جمود في النفس ما آشرقت علیها شموس 
المحبّة الخاصة فبقی ظلمتها وجمودها» فمن 
تحفْق بالحب الخاص لانت نفسه وذهب 
جمودها. (قلت) یعنی فلا يبقى من صفات 
الفس شىء تصفّیه المقامات إذا آشرقت شمس 
المحبّة على نفس محبوب مجذوب بجذبة من 
جذبات الحق سبحانه. قال: والتقلب فى 
آطوار المقامات لعوام المحبين وطي بساط 
الاطوار لخواص المحبین وهم المحبوبون 


(عامش). (نبه» کراا ۰۳۵۱ ۲۷) 

ستل آبو القاسم الجنید رضي الله تعالی عنه عن 
المحبةء فقال: دخول صفات المحبوب على 
البدل من صفات المحب (هامش) . (نبه» 
کراا ۳۵۲ ) 

حقيقة المحة نار تحرق الاکباد. ولوعة تنمو 
وتزداد. (شاد قوان» 0 1۰( 
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- حقيقة المحبة کتمان سر المحجوب . فیما تجلی 


على المحب من مشاهدة الغیوب . (شاذ 
قوان» 5) 


"المحبة إفراط في المیل بلا نیل» يعني ميل 
القلب إلى الرب وإلى ما أمر به. مما يدعو إلى 
القرب بلا آمل عطاء ولا جزاء ذلك" . (يشرء 
حقء ۰۲۰۹ ۷) 


لو أخذت قطعة من معدن الذهب أو الفضة إلى 
الصائغ» وطليت منه أن يجعلها سلسلة أو 
حلية» فماذا یصنع؟! یأخذها ویضعها في 
البوتقة» ثم یضعها على النار؛ وینفخها بالکیر ؛ 
فتندلم النار وتزداد حرارتها. وتلین القطعت 
فیخرجها من البوتقة» ویضعها فوق السندان» 
ویباشر طرقها بالمطرقة لیکیّفها حسب رغبته» 
ویصنع منها حلية يزين بها صدور الملوك. 
کذلك حال المحبةء فإنها نار الله» والذکر 
هواؤها الذي ينفخ في النار ویولعها والمريد 
تلك القطعة» والمطرقة العزول (المعترض)» 
والصائغ المرشد. (يشرء نفح. ۰۱۱6 ۱۰) 


محبة أصلية 


- المحبة الأصلية: هى محبة الذات عينها لذاتها 


لا باعتبار أمرٍ زائد لانها أصل جميع آنواع 
المحبات فكل محبةٍ بين اثنين فهي ما لمناسبة 
في ذاتيهماء أو لاتحادٍ في وصفي» أو مرتبة» 
أو حال» او فعل. (قاش» اصطء 0۷۸ 


- المحبة الأصلية هى محبة الذات عينها لذاتها 


إلا باعتبار أمر زائد لأنها أصل جميع أنواع 
المحبةء فكل ما بين إثنين فهي إما لمناسبة في 
ذاتيهما أو لاتحاد في وصف أو مرتبة أو حال 
أو فعل. (نقشء جاء ۰۹5 ۱۲) 
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نیگن 


محی 





محبة جمال 

- محبة جمال وهو: إما مجرّدة» کولوع التقس 
بالصنائم المنتظمت وارتباط الاعمال 
ومحاسن المعاني» أو غير مجرّدت. وهو 
کاستحسان الصور الجميلة» والمیل إليهاء 
بسبب البواعث. (خط» روض» ۰۳۸۲ )٤‏ 


محية لله تعالی 

اة هه تعالن. هي الغا :القصضوئ من 
المقامات» فما بعد إدراك المحبة مقام إلا 
وهو ثمرة من ثمارهاء وتابع من توابعها. 
كالشوق» والانس» والرضی» ولا قبل المحبة 
مقام إلا وهو من مقدمتهاء كالتوبة» والصبرء 
والزهد وغيرها. (قدء نهج ۰۳۷۱ ؟) 


محبة المناسبة 

- محبة المناسبة التخلّق بصفات المحبوب 
وأسمائه» ومحبة الجمال لقسم الجمالء 
ومحبة الممازجة نجعلها کناية عن الدژوب 
والرياضة. (خط› روض؛ ۰۳۳۳ ۷) 


محدث 
- المحدّث: المتأخر في الوجودء أي الذي لم 


يكن» وكان بعد ذلك. (هج » کش ۰۲ 
۳۰ ۰ 


محدكون 

- النبوّة لا بد فيها من علم التكليف ولا تكليف 
فى حديث المحدثين جملة ورأسًا هذا إن أراد 
أنبياء الشرائع فان أراد أصحاب النبوّة المطلقة 
فالمحدئون أصحاب جزء منهاء فالنبيّ الذي لا 
شرع له فيما يوحى إليه به هو رأس الأولياء 


وجامع المقامات مقامات ما تقتضيه الأسماء 
الالهية ممًا لا شرع فيه من شرائع أنبياء التشريع 
الذين يأخذون بوساطة الروح الأمين من عين 
الملك والمحدّث ما له سوى الحديث وما 
ينتجه من الأحوال والأعمال والمقامات فكل 
نبي محدّث وما كل محدّث نبي . (عرء فتح۰۲ 
(TY VA‏ 


محفوظ 

- المحفوظ : هو الذي حفظه الله تعالی عن 
المخالفات فى القول والفعل» والارادة. فلا 
يقول ولا یفعل إلا ما يرضّى به الله ولا يريد 
إلا ما يريده اب ولا يقصد إلا ما آمره به الله . 
(قاش» اصط ۰۷۹٩‏ ۲) 

- المحفوظ هو الذي حفظه الله تعالی عن 
المخالفات في القول والفعل والارادة» فلا 
یقول ولا یفعل الا ما يرضى الله به ولا يريد الا 
ما يريده الله ولا يقصد إلا ما آمره الله به تدبر . 
(نقش» جاء ۰۹5 )۱٤‏ 


مق 

- "المحق" : بمعنى المحو؛ إلا أن المحق أتم 
لأنه اسرع ذهايًا من المحو. (طوس لمع: 
(I EY‏ 

- المحق فوق المحو لان المحو يبقى أثرًا 
والمحق لا يبقي أثرّاء وغاية همة القوم أن 
يمحقيم: الجن عن شاهدهم ثم برتهم. ایهم 
بعدما محقهم عنهم. (قشر» قش ٠‏ ۰4۲ ۳۰) 

- المحق: فناؤك في عينه. (عرء تعء 1۷ 1) 

- ما المحق؟ الجواب معطي الحق وهر 
الموصوف بالحكم العدل وذلك إني أنّهك 
على تحقيق هذا الأمرء فاعلم أن المحق إذا 
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كان هو معطی الحق فليس إلا الله ومقصود 
الطائفة من المحق أن یکون الصادق الدعوی 
في طلب المحق الذي يستحقّه وهي مسئلة 
صعبة فإن الله أعطى كل شيء خلقه وهو ما 
يستحقّه نقد أعطى كل شیء استحقاقه. (عرء 
فتح۰۲ ۰۹۷ 6) 1 


المحق ظهورك في الکون به بطریق الاستخلاف 
والنيابة عنه فلك التحكّم في العالم ومحق 
المحق ظهورك بطريق الستر عليه والحجاب 
فأنت تحجبه في محق المحق فيقع شهود الكون 
عليك خلمًا بلا حق لأنهم لا يعلمون أن الله 
أرسلك سترًا دونهم حتى لا ينظرون إليه. 
فمحق المحق يقابل المحق ما هو مبالغة في 
المحق وإنما هو مثل عدم العدم فإذا أقيم العبد 
في خروجه عن حضرة الحق إلى الخلق بطريق 
التحكيم فيهم من حيث لا يشعرون وقد 
يشعرون في حق بعض الأشخاص من هذا 
النوع كالرسل عليهم السلام الذين جعلهم الله 
خلائف في الأرض يبلغون إليهم حكم الله فيهم 
وأخفى ذلك في الورثة فهم خلفاء من حيث لا 
يشعر بهم ولا يتمكّن لهذا الخليفة المشعور به 
أن يقوم في الخلافة إلا بعد أن يحصل معاني 
حروف أوائل السور سور القرآن المعجّمة مثل 
ألف لام ميم وغيرها الواردة في أوائل بعض 
سور القرآنء فإذا أوقفه الله على حقائقها 
ومعانيها تعیّنت له الخلافة وكان أملا للنيابة 
هذا في علمه بظاهر هذه الحروف وأما علمه 
بباطنها فعلى تلك المدرجة يرجع إلى الحق فيها 
فيقف على أسرارها ومعانيها من الاسم الباطن 
إلى أن يصل إلى غايتها فيحجب الحق ظهوره 
بطريق الخدمة في نفس الأمر فيرى مع هذا 
القرب الالهي خلمًا بلا حق كما يرى العامة 


بعضهم بعضًا فيحكم في العالم عند ذلك بما 
تقتضیه حقيقته بما هو نسخة كونية للمناسبة التي 
بينه وبين العالم فلا يعلم العالم هذا القرب 
الالهي وهذا هو محق المحق الذي يصل إليه 
رجال الله فهو يشهد الله بالله ويشهد الكون 
بنفسه لا بالله ويكون في هذا المقام متحمّقًا من 
حروف أوائل السور المعجّمة بالالف والراء 
خاصة مع علمه بما بقي منها غير أن الحكم فيه 
للالف والراء في هذا المقام حيثما وقعا من 
السورء وأما حكمه في العالم في هذا المقام 
فمن باقي هذه الحروف من لام وميم وصاد 
وكاف وهاء وياء وعين وطاء وسين وحاء وقاف 
ونون فبهذه الحروف يظهر في العالم في مقام 
محق المحق وبالألف والراء يظهر في المحق 
وهم الأولياء. (عرء فتح۰۲ 20865 ۳۳) 


المحق : فناء وجود العبد فى ذات الحق. كما 
أن المحو فتاء أفعاله في فعل الحق . والطمس 
فناء الصفات فى صفات الحق . فالأول لا يرى 
في الوجود فعلا لشيء إلا للحق. والثاني لا 
يرى لشيء صفة إلا للحق. (قاش اصطء 
AY‏ 1( 


المحق ظهورك في الكون به بطريق الاستخلاف 
والنيابة عنه فلك التحكم في العالم» ومحق 
المحق ظهورك بطريق الستر عليه والحجاب 
فأنت تحجبه في محق المحق فيقع شهود الكون 
عليك خلقًا بلا حق لأنهم لا يعلمون أن الله 
أرسلك سترًا دونهم حتى ينظرون إليه» فمحق 
المحق يقابل المحق ما هو مبالغة في المحق 
وإنما هو مثل عدم العدمء فإذا قيّم العبد في 
خروجه عن حضرة الحق إلى الخلق بطريق 
التحكيم فيهم من حيث لا يشعرون وقد 
يشعرون في حق بعض الأشخاص من هذا 
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النوع کالرسل صلوات الله وسلامه علیهم الذین 
جعلهم الله تعالی خلفائه في الارض یبلغون 
إليهم حکم الله فيهم» وأخفی ذلك في الورثة 
فهم خلفاء من حيث لا یشعر بهم. واعلم أن 
محق المحق أتم عند أهل الله في الدنيا والمحق 
أتمّ في الآخرة ومحق المحق لا يفوز به إلا 
آخصن أهل الله وهو للعقول المنوّرة والمحق 
يفوز به الخصوص وهو للنفوس المنوّرة» جعلنا 
الله من محق محقه فانفرد به حقه. (جیع» 
اسف ۰۷۰ ۱۹) 


مخق كلي 
- المَحْق الكلَّيَ وهم خواصن هذه المدينة. (عرء 


تدب؛ ۶ ۰۱ 


مَخق المحق 

- المحق ظهورك في الکون به بطریق الاستخلاف 
والنيابة عنه فلك التحكّم في العالم ومحق 
المحق ظهورك بطريق الستر عليه والحجاب 
فأنت تحجبه في محق المحق فيقع شهود الكون 
عليك خلمًا بلا حق لانهم لا يعلمون أن الله 
أرسلك سترًا دونهم حتى لا ينظرون إليه. 
فمحق المحق يقابل المحق ما هو مبالغة في 
المحق وإنما هو مثل عدم العدم فإذا أقيم العبد 
في خروجه عن حضرة الحق إلى الخلق بطريق 
التحكيم فيهم من حيث لا يشعرون وقد 
يشعرون في حق بعض الأشخاص من هذا 
النوع كالرسل عليهم السلام الذين جعلهم الله 
خلائف في الأرض يبلغون إليهم حكم الله فيهم 
وأخفى ذلك في الورئة فهم خلفاء من حيث لا 
يشعر بهم ولا يتمكن لهذا الخليفة المشعور به 
أن يقوم في الخلافة إلا بعد أن يحصل معاني 


مخق المحق 


حروف آوائل السور سور القرآن المعجّمة مثل 
آلف لام ميم وغیرها الواردة في أوائل بعض 
سور القران فاذا أوقفه الله على حقائقها 
ومعانيها تعيّنت له الخلافة وكان أهلا للنيابة 
هذا في علمه بظاهر هذه الحروف وأما علمه 
بباطنها فعلى تلك المدرجة يرجع إلى الحق فيها 
فيقف على أسرارها ومعانيها من الاسم الباطن 
إلى أن يصل إلى غايتها فيحجب الحق ظهوره 
بطريق الخدمة في نفس الأمر فيرى مع هذا 
القرب الالهي خلقًا بلا حق كما يرى العامة 
بعضهم بعضًا فيحكم في العالم عند ذلك بما 
تقتضیه حقيقته بما هو نسخة كونية للمناسبة التي 
بينه وبين العالم فلا يعلم العالم هذا القرب 
الالهي» وهذا هو محق المحق الذي يصل إليه 
رجال الله فهر يشهد الله بالله ويشهد الكون 
بنفسه لا بالله ويكون في هذا المقام متحقّقًا من 
حروف أوائل السور المعجَمة بالألف والراء 
خاصة مع علمه بما بقي منها غير أن الحكم فيه 
للألف والراء في هذا المقام حيثما وقعا من 
السور؛ وأما حكمه في العالم في هذا المقام 
فمن باقي هذه الحروف من لام وميم وصاد 
وكاف وهاء وياء وعين وطاء وسين وحاء وقاف 
ونون فبهذه الحروف يظهر في العالم في مقام 
محق المحق وبالألف والراء يظهر في المحق 
وهم الاولیاء. (عرء فتح ۰۲ ۰094 ۲۳) 


المحق ظهورك في الکرن به بطریق الاستخلاف 
والنيابة عنه فلك التحكّم في العالی ومحق 
المحق ظهورك بطريق الستر عليه والحجاب 
فأنت تحجبه في محق المحق فيقع شهود الكون 
عليك خلمًا بلا حق لأنهم لا يعلمون أن الله 
أرسلك سترّا دونهم حتى ينظرون إليه» فمحق 
المحق يقابل المحق ما هو مبالغة فى المحق 


محتی 


وانما هو مثل عدم العدم فإذا قيّم العبد في 
خروجه عن حضرة الحق إلى الخلق بطریق 
التحکیم فیهم من حيث لا یشعرون وقد 
یشعرون في حق بعض الاشخاص من هذا 
النوع کالرسل صلوات الله وسلامه علیهم الذین 
جعلهم الله تعالی خلفائه في الارض یبلغون 
إليهم حکم الله فيهي وأخفى ذلك في الورئة 
فهم خلفاء من حيث لا يشعر بهم. واعلم أن 

محق المحق تم عند أهل الله في الدنيا والمحق 
تم في الآخرة ومحق المحق لا يفوز به إلا 
أخصن أهل الله وهو للعقول المنوّرة والمحق 
يفوز به الخصوص وهو للنفوس المنوّرة» جعلنا 
الله من محق محقه فانفرد به حقه. (جیع» 
اسفاء ۰۷۱ ۳) 


محصی 


- الدرجات عندهم آولها : الصوفی» للتجرید» 
ثم المحفّق» لمعرفة الوحدة. ثم المقرّب» وهو 
الذي اجتزأ بالعین من عين عينه عن الاثر. 
(خحط» روض ۰ ۹ 4( 


وم 


بدره من غمامة الیمامة» وأشرقت شمسه من 
ناحية تهامة» وأضاء سراجه من معدن الكرامة. 
ما أخبر إلا عن بصيرته» وما أمر بستته إلا عن 
خسن سيرته. حضر فأحضرًء وأبصر فأخبر» 
وأنذر فحذر. ما أبصره أحد على التحقيق» 
سوى الصدّيق. لأنه وافقه» ثم رافقه لثئلا يبقى 
بينهما فريق. ما عرفه عارف إلا جهل وصفه: 
لذن كتنهم الکتب یعرف كنا يرد اده 
َي را ينع كته الق ممم كث 
(البقرة : 00 (حلاء طواء ۰۱۹۱ ۷) 

ما خرج خارج من ميم "محمد" وما دخل في 
حائه أحد. حاء وميم ثانيق والدّال وميم أُوَلهِ. 
داله دواؤه» ميمه محلهء حاؤه حالهء ميم ثانية 
مقاله. أظهرَ اعلائه» أبرزٌ برهائه» آنزل فرقائّه 
أنطقّ لساتی آشرق جنائی أعجّرٌ آقرائه. بت 
بیان رفع شأنّه. إن هربت من میادینه فأين 
السبیل بلا دليل» يا أيها العلیل. وحکم 
الحكماء عند حكمته ككثيب مهيل. (حلاء 
طواء ۰۱۹۳ ۱۳) 





- المحمّق من لا وصف له ولا ذات . ولا حيطة محو 
تحوطه في الکائنات . (شاذ قوان» 4۸ 0( الخ : ذهاب الشيء إذا لم يبق له أن 
وإذا بقي له أثرٌ فیکون طمسًا. (طوس» لمع» 
محففون ۱ (NE‏ 
- المحقّقون: وقالوا: المحتّق هو الذي لا الهو وتات العو ره لنياف الا 
التنقّل في المنازل فهو الذي يعمّر المنازل» 
جما وتفصیلا . (حط روض» )م 


والاثبات إقامة أحكام العبادة» فمن نفی عن 
أحواله الخصال الذميمة وأتى بدلها بالأفعال 
والأحوال الحميدة فهو صاحب محو وإثبات. 
وسمعت الأستاذ أبا على الدقاق رحمه الله 
يقول: قال بعض المشايخ لواحد ايش تمحو 
وايش تثبت فسكت الرجل» فقال: أما علمت 
أن الوقت محو وإثبات إذ من لا محو له ولا 


محمد 
- (محمد صلى الله عليه وسلم) شرح صدره» 
ورفع قدره» وأوجب آمره. وأظهر بدره. طلع 
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إثبات فهو معطل مهمل وینقسم إلى محو الزلة 
عن الظواهر تسین القفلة :الصا تر وي 
العلة عن السراثر. ففى محو الزلّة اثبات 
المعاملات وفى محو الغفلة إثبات المنازلات 
وفى محو العلّة إثبات المواصلات هذا محو 
وإثبات بشرط العبودية» وأما حقيقة المحو 
والإثبات فصادران عن القدرة فالمحو ما ستره 
الحقّ ونفاه والاثبات ما أظهره الحقٌّ وأبداه 
والمحو والاثبات مقصوران على المشيئة. 
(قشرء قش› ۰:۲ ۱۷) 

- المحو فناء النقوش فيكون كالغمام أو السحاب 
الساتر لنور الشمس عن أبصار الناظرين لا 
كالغروب الذي هو انتقال الشمس من فوق 
الأرض إلى أسفل. (غزاء رسء ۲۹ء )٤‏ 

- المحو والائبات المحو: بإزالة أوصاف 
النفوس» والائبات: بما أدير عليهم من آثار 
الحب كؤوس. (سهروء عوا۰۲ ۰۳۳۲ ۲۸) 

- المحو: محو رسول الأعمال بنظر الفناء إلى 
نفسه ومأمنهء والائبات: إثباتها بما أنشأ الحق 
له من الوجودية؛ فهو بالحق لا بنفسه بإثبات 
یاه مستأنقًا بعد أن محاه عن أوصافه. (سهروء 
عرا۲» ۰۳۳۲ ۲۹) 


- المحو: رفع أوصاف العادة قیل إزالة العلّف 
وقیل ما سيّره الحق ونفاه عنك. (عرء تع» 
OY ۰۵‏ 

- المحو عند الطائفة رفع آوصاف العادة وازالة 
العلّة وما ستره الحق ونفاه قال تعالی يَمَحُا 
اھ ما وکا بتک 6 (الرعد: ۳۹) فثبت المحو 
وهو المعبّر عنه بالنسخ عند الفقهاء فهو نسخ 
له رفعه الله ومحاه بعدما كان له حكم في 
الثبوت والوجود وهو في الأحكام انتهاء مدّة 
الحكم وفي الأشياء انتهاء المدة. فإنه تعالى 


محو 


قال کل یر لجل شى (الرعد : ۲) فهو 
يثبت إلى وقت معيّن ثم يزول حکمه لا عينه» 
فإنه قال يجري إلى أجل مسمّى فإذا بلغ جريانه 
الأجل زال جريانه وان بقي عينه فالعادة التي في 
العموم يمحوها الله عن الخصوص فمنهم من 
تمحى عن ظاهره ومنهم من تمحى عن باطنه 
وتبقى عليه أوصاف العادة وهو وهم الكمال مع 
كونه صاحب محو كما أنه يكون المسخ في 
القلوب. (عرء فتح۰۲ ۰۵۵۲ ۳۲) 


الفناء عن شهود السوی» وهو الفناء الذي يشير 
إليه أكثر الصوفية فحقيقته فناء ما سوی الله عن 
شهودهم وحسّهم فهو غيبة أحدهم عن سوى 
مشهوده بل غيبته أيضًا عن شهوده ونفسه ‏ لأنه 
يغيب بمعبوده عن عبادته وبمذکوره عن ذکره 
وبموجوده عن وجوده ویمحبوبه عن حبه 
وبمشهوده عن شهوده. وقد یسمی حال مثل 
هذا سكرًا واصطلامًا ومحوا وجمعًا وقد 
يفرّقون بين معاني هذه الأشياء وقد يغلب 
شهود القلب بمحبوبه ومذكوره حتى يغيب 
ويفنى به فیظن أنه اتحد به وامتزج بل يظنّ أنه 
نفسهء كما حکی أن رجلا ألقى محبوبه نفسه 
في الماء فألقى المحب نفسه وراءه فقال له ما 
الذي أوقعك في المای فقال: (غبت بك عنى 
فظننت أنك إني). وهذا إذا عاد إليه عقله يعلم 
أنه كان غالطًا وأن الحقائق متميّزة فى ذاتها 
فالرب رب والعبد عبد والخالق بائن عن 
المخلوقات ليس في المخلوقات شيء من ذاته 
ولا في ذاته شيء من مخلوقاته. ولكن في حال 
السكر والمحو والاصطلام والفناء قد يغيب عن 
هذا التميّز وفي مثل هذا الحال قد يقول ما 
يحكى عن بعض أهل الأحوال من الكلمات 
التي يشطحون بها التي لو صدرت عن قائلها 


محو أرباب السرائر 


وعقله معه لكان ضالا» ولکن مع سقوط التميّز 
والشعور قد يرتفع عنه فلم المؤاخذة وهذا الفناء 
يحمد منه شيء وم منه شيء ويعفى عن شيء 
فيحمد منه فناؤه عن حب ما سوى الله» وعن 
خوفه ورجائه والتوكل عليه والاستعانة به 
والالتفات إليه بحيث يبقى دين العبد ظاهرا 
وباطنًا لله . وأما عدم الشعور والعلم بحيث لا 
یفرق صاحبه بين نفسه وغيره فهذا ليس بمحمود 
ولا هر وصقت كمال ولا هر مما رغ فنه 
ويؤمر به بل غاية صاحبه أن يكون معذورًا 
لضعف عقله عن احتمال التمیّز وانزال كل ذي 
منزلة منزلته موافقة لداعي العلم ومقتضی 
الحکمة وشهود الحقاتق على ما هی عليه 
والتميّر بين القدیم والمحدث والعبادة والمعبود 
فینزل العبادة منازلها ويشهد مراتبها ویعطی کل 
مرتبة منها حقّها من العبودية ويشهد قیامه بها . 
(زادء بغء ۰۲۸ع۱) 


المحو رفع أوصاف العادة والائبات إقامة 
أحكام العبادةء فمن محا عن نفسه وأحواله 
الخصال المذمومة وأتى بدلها بالخصال 
المحمودة فهو صاحب محو وإثبات» وقیل 
المحو انسلاخ العارف عن كل وجود غير وجود 
الحق والاثبات تصفية السر عن كدورات 
الإنسانية» ثم المحو والائبات على ثلاثة 
أقسام: محو العوام وائاتهم وهو محو الزلة 
عن الظواهر وإثبات الطاعة عليها وفيه إثبات 
المعاملات» ومحو الخواص وإثباتهم وهو 
إثبات المنازلات» ومحو العارفين وإثباتهم 
وهو محو العلة عن السرائر وإثبات الموجد فيها 
وفيه إثبات المواصلات» وهذا كله محو 
وإثبات بشرط العبودية. وأما حقيقة المحو 


AoY 


والائبات فصادران عن القدرة فالمحو ما ستره 
الحق ونفاه والاثبات ما أظهره وأبداه فهما 
مقصوران على المشيئة. (نقش. جاء 
۳ 4( 


محو أرياب السرائر 
- محو أرباب السرائر : هو إزالة العلل والافات» 


ويقابله |ثبات المواصلات» وذلك برفع 
أوصافٍ العبدٍ ورسم أخلاقه وآفعاله بتجلّیات 
صفات الحق وأخلاقه وأفعاله» كما قال "کت 
سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به" . 
(قاش» اصطء ۰۷٩‏ 4) 

محو أرباب السرائر هو إزالة العلل والآفات 
ويقابله إثبات المواصلات وذلك برفع أوصاف 
العبد ورسوم أخلاقه وأفعاله بتجليات صفات 
الحق وأخلاقه وأفعاله. كما قال كنت سمعه 
الذي يسمع به الحديث. (نقش» جاء 
ك4 (A‏ 


محو أرياب الظاهر 
- محو أرباب الظاهر هو رفع أوصاف العادات 


والخصال الذميمة ويقابله الاثبات الذي هو 
إقامة أحكام العبادة واكتساب الاخلاق 
الحميدة . (نقش » جاء 055 )١5‏ 


محو آرباب الظواهر 
- محو أرباب الظواهر: رفع أوصاف العادة 


والخصال الذمیمت ويقابله الاثبات الذي هو 
إقامة أحكام العبادة واكتساب الأخلاق 
الحمیدة . (قاش » اصط ۷۹ء 5) 


محو العبودية 
- محو العبودية ومحو عين العيد: هو: اسقاط 


إضافة الوجود إلى الاعیان؛ فان الاعیان شون 
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ذاتية ظهرت في الحضرة الواحدية بحكم 
العالميةء فهي معلومات معدومة العين أبدًا. 
إلا أن وجود الحق ظهر فيها فهي مع كونها 
ممكنات معدومة» لها آثار في الوجود الظاهر 
بها وبصورها المعلومة. والوجود ليس إلا عين 
الحق تعالی والاضافة نسبة ليست لها وجود 
في الخارج. والأفعال والتأثيرات ليست إلا 
تابعة للوجود إذ المعدوم لا يؤثّره فلا فاعل ولا 
موجود إلا الحق تعالی وحدهء فهو العابد 
باعتبار تعيّته وتقيّده بصورة العبدٍ التي هي شأن 
من شؤونه الذاتیف. وهو المعبود باعتبار. 
إطلاقه وعين العبد باقية على عدمها فالعبد 
ممحو والعبودية ممحوّة. كما قال تعالى وما 
رمک لا ریت لكك اله رم (الأنفال: 
۷ ألا تری قوله تعالی: کا یو من 
یری كلد الا هر ربمم ولا َس را هر 
سادشلم (المجادلة: ۷). وقوله: ند 
کنر الب الا «ک لله كلك تي 
(المائدة: ۰0۷۳ فأثبت أنه رابع ثلائة ونفی 
أنه ثالث ثلاثة» لانه لو كان آحدهم لكان ممكتًا 
مثلهم تعالى عن ذلك وتقدّس. أمّا إذا كان 
رابعهم كان غيرهم باعتبار الحقيقة عينهم 
باعتبار الوجود أو غيرهم باعتبار تعيناتهم 
عينهم» باعتبار حقيقتهم (أو غيرهم باعتبار 
الذات» وعينهم باعتبار الصفات). (قاش» 
اصط ۰۸۰ ۱) 


محو العبودية ومحو عين العبد هو إسقاط اضافة 
الوجود إلى الاعیان. فان الأعيان شوون ذاتية 
ظهرت في الحضرة الواحدية بحکم العالمية 
فهى معدومات العين أبدًا إلا أن الوجود الحق 
ظهر فيها فهي مع كونها ممكنات معدومة لها 
آثار في الوجود الظاهر بها وبصورها المعلومة 


محو عين العبد 


والوجود ليس إلا عين الحق تعالى والاضافة 
نسبة ليس لها وجود في الخارج؛ والأفعال 
والتأثيرات ليست إلا تابعة للوجود إذ المعدوم 
لا يتر فلا فاعل ولا موجود الا الحق سبحانه 
وحده فهو العابد باعتبار تعيّنه وتقيّده بصورة 
العبد التي هی شأن من شوونه الذاتية والمعبود 
باعتبار (طلاقه» وعين العبد باقية على عدمها 
فالعبد ممحوّ والعبودية ممحوّة. (نقش؛ جاء 
۳۲۱۱۹ 


محو عين العید 
- محو العبودية ومحو عين العبد : هو : إسقاط 


إضافة الوجود إلى الاعیان فان الاعیان شوون 
ذاتية ظهرت في الحضرة الواحدية بحکم 
العالمية» فهي معلومات معدومة العین آبذا. 
إلا أن وجود الحق ظهر فیها فهي مع کونها 
ممکنات معدومةء لها آثار في الوجود الظاهر 
بها وبصورها المعلومة. والوجود لیس إلا عين 
الحق تعالی» والاضافة نسبة ليست لها وجود 
في الخارج. والافعال والتأثیرات ليست الا 
تابعة للوجود إذ المعدوم لا يؤثرء فلا فاعل ولا 
موجود الا الحق تعالی وحده. فهو العابد 
باعتبار تعيّته وتقيّده بصورة العبدٍ التي هي شأن 
من شؤونه الذاتیق وهو المعبود باعتبار. 
إطلاقه وعين العبد باقية على عدمهاء فالعبد 
ممحو والعبودية ممحوّة. كما قال تعالى وما 
رمک د رت ولیک اله رکه (الأنفال: 
۷ ألا ترى قوله تعالى: ما يَكُوتٌ من 
وی تككد إلا هر ريهز ولا س ال هر 
ساد (المجادلة: 0۷. وقوله: هلق 
مر الَدِنَ الوا إرك لله الف ك4 
(المائدة : ۷۳). فأثبت أنه رابع ثلائة ونفي 
أنه ثالث ثلاثةء لانه لو كان آحدهم لكان ممكنًا 


مخاوف العباد 


مثلهم تعالی عن ذلك وتقدس . أمّا إذا كان 
رابعهم كان غيرهم باعتبار الحقيقة عينهم 
باعتبار الوجود» أو غيرهم باعتبار تعيناتهم 
عينهم باعتبار حقيقتهم (أو غيرهم باعتبار 
الذات. وعينهم باعتبار الصفات). (قاش» 
اصط. ۰۸۰ ۱) 


مخاوف العياد 

- أن یخاف» ویدعو اش ويتضرّع إليه ألا يَكِلْهُ 
إلى حسناته التى يتعزّز بها فى عباد الله ظلمًا 
وعدوانًا . والثائية أن يخاف من كفران نعم الله 
التي غلب عليه البطر بهاء فأشغله عن الشكر 
علیها. واا خوف الاستدراج بالنعم 
وتواترها. والرابعة: خوف أن يبدو له غذًا 
من الله ما لم يكن يحتسب» في طاعاته التي 
يرجو ثوابهاء ولم یعذها من ذنوبه. والخامسة : 
الذنوب التي عملهاء واستيقن بها فيما بينه وبين 
الله تعالى. والسادسة: تبعات الناس قيّله. 
والسابعة: أنه لا يدري ما يحدث له في بقية 
عمره. والثامنة: أن يخاف تعجيل العقوبة فى 
الدنياء والتكال فيها قبل الفوت. والتاسعة: 
الخوف من علم الله تعالى فیه» وفي أي الدارين 
أثبت اسمه في آم الكتاب. (محاء نفس» 
QV AA‏ 


مخيتون 

- المخبتون من رجال ونساء رضي الله عنهم 
تولاهم الله بالاخبات وهو الطمأنينة قال إبراهيم 
والخبت المطمئن من الارض: فالذين اطمأنوا 
بالله من عباده وسکنت قلوبهم لما اطمأنوا إليه 
سبحانه فيه وتواضعوا تحت اسمه رفیع 


۸۰ 


الدرجات وذلوا لعژته وأولئك هم المختون. 
(عرء فتح۲ ۰ ۳۹ ۰( 


مخدع 

- المخدع: موضع ستر القطب عن الأفراد 
الواصلین . (عر » تع» ۰۱۲۰۰ 

- المخدع: موضم ستر القلب عن الافراد 
الراصلین . (قاش؛ اصط: ۰۸۱ ۱۱) 

- المخدع هو موضع ستر القطب عن الافراد 
الواصلین . (نقش» جلك 4۷ء )٦‏ 


مداراة 

- المداراة مع کل أحد من الأهل والأولاد 
والجیران والأصحاب والخلق كافة من أخلاق 
الصوفية وباحتمال الأذى یظهر جوهر النفس. 
وقد قيل لكل شيء جوهر وجوهر الانسان 
العقل وجوهر العقل الصبر . (سهروء عوا۰۲ 
۲۱ *۳( 

- المداراة ما آردت به صلاح آخيك فداریته 
لرجاء صلاحه واحتملت منه ما تکره. 
والمداهنة: ما قصد به شيئًا من الهوی من 
حظ أو اقامة جاه. (سهرو عو!۲» ۰۲۸۶ )٩‏ 

مداهنه 

- المداراة ما آردت به صلاح أخيك فداریته 
لرجاء صلاحه واحتملت منه ما تکره. 
والمداهنة: ما قصد به شيئًا من الهوی من 
حظ أو إقامة جاه. (سهرو؛ عوا۲ ۰۲۸۶ ۱۰) 


مد د وجودي 
- المدد الوجودي: هو وصول کل ما یحتاج 
الممکن في وجوده على الولاء حتی یبقی » فان 
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الحق یمه من الَسٍ الرحماني بالوجود» حتى 
یترجح وجوده على عدمه الذي هو مقتضی ذاته 
بدون موجده» وذلك في التحلل وبدله من 
العذاء. والعنفس. ومدده .من الهواء“ ظاهر 
محسوسٌ وأمًّا في الجمادات والأفلاك 
والروحانيات فالعقل يحكم بدوام رجحان 
وجودها من مرجحه والشهود يحكم بتكوين 
كل ممكن فى كل آن خلقًا جديدًا. (قاش» 
اص ۸ O۳‏ 

- المدد الوجودي هو وصول كل ما يحتاج إليه 
الممكن في وجوده على الولاء حتى يبقى» فان 
الحق یمده من اللفس الرحماني بالوجود حتى 
یتر جح وجوده علی عدمه الذي هو مقتضی ذاته 
بدون موجده وذلك في التحلل» وبدله من 
الغذاء والتنفس ومدده من الهواء ظاهر 
محسوس. وأما فى الجمادات والأفلاك 
والروحانیات فالعقل يحكم بدوام رجحان 
وجودها من مرجحه والشهود یحکم بکون کل 
ممکن فی کل آن خلقا جديدًا. (نقش؛ جاء 
C۹‏ 


مدرة مظلمة 
- المدرة المظلمة: أي عالم العناصر . (سهري» 
هيك» ۰۹5۸ ۸) 


مدقق 
- المدقق من أبرز الخفيات من الجلیات . وسلك 
في الضروریات . (شاف قوان» ۸ 


مراد يئة 
- وصلنا السماء المتوسَطة والحضرة العادلة 
المقسطة» سما النبي آي العلا والمهات وهما 


مذنبون 


أسنى الآباء والأمهات» فى إيجاد الحياة» فلما 
وصلنا هذه السماء المطلوية واستأذن لنا 
صاحب الحكمة المحبوبة» فأذن السيد 
فدخلناء وقام لقدومنا وقعدناء وقال: من أين 
جاء هذا الرکب المحفوظ. المصان الملحوظ؟ 
فقلنا: من بلد الجسد الغريب» فقال: مرح 
بالزائرين من بلد الحبيب» ما أحسنها من مدينة 
حصينة - (النفس) - » قامت آرکانها على 
التربيعء وجعل سلطانها من العالم البدیع» 
وهذا العالم على جنسين: رفيع ونازل» وهذا 
السلطان من الجنس الرفيم» وقامت بها 
الصفات الالهیت فدعيت بالحي (العالم) 
المرید القادر المتکلم البصیر السمیم. 
فأحكمت بتسع قوى مرضعة غاذية» ونامیت 
ومصوّرة وناطقت وعاقلت وحافظة ومفكرة. 
ومخيّلة» ومحشة» فجاءت حسنة الترصیع. 
وأتقنت بقوة تجذب المنافع وقوة تمسكهاء 
وقوة تهضم ما حصل في المعدة» خوفّا من 
المضار (وقوة تدفعها وشرح ترتیب هذه 
المديتة يطول. لكثرة ما فیها) من الفصول 
لکنها جمعت حقائق المحدثات» وبعض 
الحقائق الالهیات؛ ما خلق الله خلقًا آشرف 
منهاء ولا أَخدک حكمٌ عن أحد مثل ما أحدث 
عنهاء أوتيت جوامع الکلم» وأودعت فنون 
الحکم؛ يا طول شوقي إليهاء ويا حسرتي 
عليها. (عرء لطء ۰۱۱۲ ۱۱) 


مدنبون 


- منازل الاعمال أا أصحاب السندس فهم 


أهل الخلق الحسن. وأمًا أصحاب الريحان 
فهم الصائمون. وأمًا أصحاب السرر فهم 
المتحابون في الله» وأمًا أصحاب البكاء فهم 


المذنبون» وأمًا أصحاب الضحك فهم أهل مراة 
انمد - المرآة لا تكون إلا من كثيف ظلماني ولطیف 
نوراني. (فكان) العالم بدون آدم (كمرآة غير 
مجلوت ومن شأن الحكم الالهي) أي وقد كان 


مدهب 


- المذهب اسم مشترك لثلاث مراتب: (إحداها) 


ما يتعصّب له فى المباهاة والمناظرات» 
(والأخرى) ما يسار به فى التعليمات 
والارشادات» (والثالث) ما يعتقده الانسان 
في نفسه مما انكشف له من النظريات. (غزاء 


من اقتضاء حكم الحق (أنه ما سوّى محلا إلا 
ولا بد أن يقبل) ذلك المحل ووضا إِلّهيّا سیب 
تسوية الله تعالی» (عبّر عنه) أي عن الروح 
الآلهي (بالنفخ فیه). (صوف» فص. ۰۰۱5) 


میز» ۰۱۰۲ ۲) 

- المذهب واحد هو المعتقد وهو الذي ينطق به 
تعليمًا وإرشادًا مع كل آدمي کیفما اختلفت حاله 
وهو الذي يتعصّب له وهو اما مذهب الاشعري 
أو المعتزلی أو الکرامی أو أي مذهب من 
المذاهب» والاولون یوافقون هؤلاء على آنهم 
لو ستلوا عن المذهب أنه واحد أو ثلاثة لم یجز 
أن یذکر آنه ثلاثة بل يجب أن يقال إنه واحد. 
(غزاء ميزء )٥ ۰۱٦٤‏ 

- المذهب الذي هو الطريق سمّي مذهبًا للذهاب 
فيه فهذا المحب ذاهب في صور المحسوسات 


- المرآة عند المحبوب أحب شىء لدیه وأعرّ 
مرغوب إليه فاعلم أننا ما جئنا إلى هذا العالم 
إلا لأخذ المرآة منه وهي القلب السليمء إذ لا 
ينفع هناك لا مال ولا بنون سواه» كما أخبر به 
الكتاب الكريم. ومن المعلوم أن المرآة لا تري 
إلا إذا كان لها وجهان: وجه لطيف ووجه 
كثيف» وهذا هو السبب فى تنزل لطائف 
القلوب والأرواح إلى كثائف النفوس 
والأشباح» فلا توجد هذه المرآة إلا في هذا 
العالم وهو قلب ابن آدم الذي له وجهان: آلي 
لطیف الغیب ووجه الي کثیف الشهادة . (زاد 


كلها إنها صورة عين محبوبه فلا يزال في اتصال بغ» ۰0 ۱۵) 
دائم في عالم الحسن وفي حضرة الخيال وفي 
حضرة المعاني فله الذهاب في هذه الحضرات ا 


کلها. وصارت مذهبًا له حتى نفسه في جملة 
الصور. (عر؛ فتح۰۲ (Mea‏ - مرآة الحضرة هي التعيّنات المنسوبة إلى الشؤون 
الباطنة التي صورها الاکوان فان الشژون باطنة 
تب الوجود المتعين بتعیتاتها ظاهر» فمن هذا الوجه 
جد العراء هر ی كم ال _ ين الشؤرن مراب کار سرت الواحنه ال 
بإظهار خلل فيه؛ إما في اللفظ وإما في المعنى 0 بصورها. (نقش»› جاء ١۹۷‏ 4؟) 
وإما في قصد المتكلّم . وترك المراء بترك 
الانكار والاعتراض. فكل كلام سمعته فان كان 
حمّا فصدّق به» وان كان باطلا أو كذيًا ولم 
يكن متعلمّا بأمور الدين فاسكت عنه. (غزاء 
اح“ ۰ ۱۳۲۰ 


مراة الحضرة الا لهية 


- مرآة الحضرة الالهیة: لانه مظهر الذات مع 
جميع الاسماء . (قاش ‏ اصط ۰۸۳ ”) 
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مراة الحضرتین 

- مرآة الحضرتین: أعني حضرة الوجوب 
والامکان هو الانسان الکامل. (قاش» 
اصط ۰۸۳ ۱) 


- مرآة الحضرتین أعني حضرة الوجوب والامکان 
هى الانسان الکامل وکذا مرآة الحضرة الالهية 
لانه مظهر الذات مع جمیع الأسماء. (نقش؛ 
جاء ۲۹۹۷( 


مرآة الحق 

- عبر عنه (العرش) بعضهم بمراة الحق 
ولخ ا 0 
تل ولا کلف فالحق كلما ظهر في الوجود 
وفى إيراد الشبهات المعارضة للأولّة یتضح ما 
اردنا . (عر» تدب » ۵۹۵ (o‏ 


مرآة الکون 

- مرآة الکون : هو الوجود المطلق الرَحداني لأن 
الاکوان وأوصافها وأحكامها لم تظهر الا فيه 
وهو يخفى بظهورها كما يخفى وجه المرآة 
بظهور الصور فيه. (قاش› اصطء ۰۸۲ )١١‏ 

- مرآة الكون هي الوجود المضاف الوحداني لأ 
الأكوان وأوصافها وأحكامها لم تظهر إلا فيه 
وهو يخفى بظهورها كما يخفى وجه المرآة 
بظهور الصور فيه. (نقش» جاء ۹۷ ۲۲) 


مراة الو‌جود 
- مرآة الوجود: هی التعینات المنسوبة إلى 
الشوون الباطنة التی صورها الأكوانء فان 


مراتب كلية 


الشژون باطنة والوجود المتعین بتعيّناتها ظاهر 
فمن هذا الوجه كانت الشؤون مرایا للوجود 
الواحد المتعیّن بصورها . (قاش » اصط 
(NE AY‏ 


مراتب 

- المراتب المشار إليها بعلم اليقين» وعين 
اليقين» وحق اليقين» التي ذكرنا عنها آنها 
منتهى فائدة الكتب لا يكاد أن يصل إليهاء بل 
ولا إلى أقلّها باجتهاد العمر كله» فاني قد ریت 
صبيانًا من آهل الطريق من إخواني بلغوا 
بمطالعة هذه الكتب في الأيام القليلة ما لم يبلغه 
رجال باجتهاد أربعين وخمسين سنة على أنهم 
قد كانوا سببًا لدخول آولئك الصبيان إلى 
الطریق » ولكنهم لما وقفوا مع سلوكهم وسار 
أولئك الصبیان في مطالعة کتب الحقيقة 
وفهمها وتأخروا عن مداهم صار الصبیان 
شیوخا في الحقيقة والشیوخ لهم صییانا. 
(جيع » مرا ۰ ۳۰ 


مراتب الالوهية 

- مراتب الألوهية خمسة: ذات» 
وأسماءء وأفعال» 
(T ۶‏ 


وصفات» 
وأحكام . (يشرء نقح ٠‏ 


مراتب كلية 

- المراتب الكلية: سنّة : مرتبة الذات الأحدية 
ومرتبة الحضرة الالهية وهی الحضرة الواحدیق 
ومرتبة الارواح المجردة ومرتبة النفوس 
العالمة وهي عالم المثال وعالم الملکوت؛ 
ومرتبة عالم الملك وهو عالم الشهادة. ومرتبة 
الکون الجامع وهو الانسان الكامل الذي هو 


مراتب النفس 


مجلی الجميع وصوره جمیعه» وانما قلنا إن 
المجالی خمسة والمراتب ستّة لان المجلی 
هو المظهر الذي یظهر فيه هذه المراتب والذات 
الاحدية ليست مجلی لشىء إذ لا اعتبار للتعدّد 
ها أصلا من ندل تى 'العَالميّة والمعلوفاتة 
فهي مرتبة أصلية . تترتّب هذه المراتب بتنزلاتها 
وما عداها كلها مجال باطنة وظاهرةء ولا 
مجلى لأحدية الذات إلا الانسان الكامل. 
(قاش» اصطء ۰۸۲ ۱) 


المراتب الكلية وتسمی عوالم وحضرات» هي 
مظاهر ومجالي للحقائق المنسوبة إلى الحق» 
أو إلى الكون وتنحصر في أقسام منسوبة إلى 
الحق» كالالهية والرحمة والوجوب. ومنسوبة 
للكون» كالفقر والعدمية والامکان. وللحق 
با لاصالت وللكون بالتتبّم» كالعلم والارادة. 
ومن الجمیع كلية كحقيقة الانسان والعلم 
وجزئية كحقيقة زيد وعلمه» ولوازم وأعراض 
کالنطق والحياة. (خط» روض» ۰۰۸5 ۷) 


المراتب الكلية هى ست مراتب : مرتبة الذات 
الأحدية ومرتبة الحضرة الالهية وهي الحضرة 
الواحدية ومرتبة الأرواح المجرّدة ومرتبة 
النفوس العاملة وهي عالم المثال وعالم 
الملکوت ومرتبة عالم الملك وهو عالم 
الشهادة ومرتبة الكون الجامع وهو الانسان 
الكامل الذي هو مجلى الجميع وصورة 
وإنماء قفا "إن المجالى خسة 
والمراتب ست لأن المجلى هو المظهر الذي 
تظهر فيه هذه المراتب والذات الأحدية ليست 
مجلى لشىء إذ لا اعتبار للتعدّد فيها أصلا حتى 
العالمية والمعلومية فهي مراتب أصلية تترّب 
هذه المراتب بتندّلاتها وما عداها كلها مجال 
باطنة أو ظاهرة ولا مجلى لأحدية الذات إلا 


AON 





الانسان الکامل. وقيل المراتب ثمانٍ: وهي 
مرتبة عالم الملك وعالم الملکوت وعالم 
الجبروت والاعیان الثابتة والاسماء الالهية 
والصفات السبحانية یعنی بهما الواحدية 
والأحدية ووحدة الذات والذات الحق وهو 
بحت الذات وهوية مطلقة وهو الغاية ولا فهم 
ولا إدراك لما وراءه تبصر ويقال مظاهر إلهية 
كلية لأن الثامن مظهر السابع والسابع مظهر 
السادس وهكذا تنتهي. (نقش» جاء ۰۹۷ ۱۱) 


مراتب النفس 
- مراتب النفس سبعة : أمّارة» ولوّامة» ومُلهمة» 


ومطمئئّة» وراضية» ومرضية؛ وكاملة. فالنفس 
الأمّارة؛ هى التى تأمر صاحبها بمتابعة هواه 
ومخالفة آوامر دينه + فیپیع آخرته بشهوة مر 
قال الله تعالی في کتابه العزیز لد نس لَأْمَارَة 
أشي (یوسف: ۵۳). والنفس اللوامة 
للمژمن؛ لان القلب المیت لا يحسّ بطاعت. 
ولا بمعصية» وقلب المؤمن حي؛ فاذا أطاع 
المؤمن ربه تنم قلبه» وان عصاه تألم فلامته 
نفسه لتردّه إلى الطاعات على أن للنفس 
اللوّامة أشياء من الأمّارة. ۰ الملهمة؛ هي 
التي مها جُورَمَا نومه (الشمس: 8) 
لبعدها عن مقام الثبوت والتمکین ویلزمها 
الاجتهاد والتصفية . آما اللفس المطمئئّة؛ فهی 
في أول درجة من الکمال» إنما یلزمها أن تکون 
راضية مرضية في جمیع الاحکام» هنالك یکون 
صاحبها محمودًا بترقیه بعد أن كان حامدًا قال 
تعالى « اا لنش الم ازج إل مك واه 
ية دی في عِبدى وادعُی جى (الفجر : ۲۷ - 
۰ وأما النفس الکاملة؛ فهي في أعلا مرتبة 
في العبوديةء ویکون صاحبها من أهل الشهود 
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والعرفان والوصول إلى الله تعالی» قائما 
بوظائف ربوبیته سبحانه ظاهرًا باطاء بعد أن 
أغلق جميع الأبواب على شيطانه» ولم يجعل 
له عليه سلطانًا . (یشر» حقء ۰۲۷۷ ۲۰) 


مراتب الوجود 


من مراتب الوجود هي الذات الالهية المعبّر 
عنها ببعض وجوهها بالغيب المطلق وبغيب 
الغيب لصرافة الذات المقدّسة عن سائر اللسب 
والتجلّيات» ولهذا عبر عنها القوم بالذات 
الالهية الساذج إذ كلّت العبارات درنها 
وانقطعت الاشارات قبل الوصول إلى سرادق 
حرمهاء ومن هنا سمیت بمنقطع الاشارات 
جوزل انیت وكذلاف تاها بعضی العارقين 
بالعدم المقدّم على الوجود يريد بذلك عدم 
لحوق النسبة الوجودية بمطلق الصرافة الذاتية 
التي علت على النسبة وغيرهاء لا يريد بأنها 
مةن أي معدومة فوجدت. بعد ذلك فحاشا 
وكلا بل لكونها حقيقة الوجود البحت التي هي 
ظلمة الأنوار فيها أي مجهولة من كل الجهات 
لا سبيل إلى معرفتها بوجه من الوجوه. ولهذا 
سمّاها رسول الله صلى الله عليه وسلم بالعماء. 
(جیع » مراء ۰۱۲ ۲۰) 

من مراتب الوجود هی أول التنزلات الذاتية 
المعبّر عنها بالتجلي الأول وبالأحدية وبالوجود 
آلمطلق وقد الفتا. لمعرفة الوجود المطلق كتابًا 
سمّیناه الوجود المطلق المعرّف بالوجود الحق 
فمن آراد ذلك فلیطالعه هناك» وهذا التجلى 
الاحدي هو أيضًا حقيقة صرافة الذات لکنه 
آنزل من المرتبة الاولی لأن الوجود متعيّن فيه 
للذات. والتجلی الاحدي العماء الأول یعلو 
عن مرتبة نسبة الوجود إليها . . . واعلم أن هذا 


مراتب الوجود 


التجلی الأحدي هو رابطة بين البطون 
والظهرر» يعني يصلح أن يكون أمرًا الا بين 
البطون والظهور كما نرى في الخط الموهوم 
بين الظلّ والشمس ولهذا یسمّیه المحققون 
بالبرزخية الكبرى» فالأحدية برزخ بين البطون 
والظهرر وذلك هو عبارة عن حقيقة الحقيقة 
المحمدية التي هي فلك الولاية المعبّر عنها 
بمقام قوسين أو أدنى وبالعلم المطلق وبالشأن 
الصرف وبالعشق المجرّد عن نسبة العاشق 
والمعشوق. وكذلك قولهم فيه العلم المطلق 
يريدون به من غير نسبة إلى العالم والمعلوم 
وقولهم فيه الوجود المطلق يريدون به من غير 
نسبة قدم ولا إلى حدوث» فافهم فذلك عبارة 
عن أحدية الجمع بإسقاط جميع الاعتبارات 
والنسب والاضافات وبطون سائر الاسماء 
والصفات وقد يسمّيه بعضهم بمرتبة الهوية لأنها 
غيب الأسماء والصفات فى الشأن الثانی 
المخصوص بالذات . (جيع» مراء (ae‏ 


من مراتب الوجود هو التنژل الثاني المعبّر عنها 
بالواحدية ومنها تنشأ الکثرة بداية وفیها تنعدم 
الکثرة وتتلاشی نهاية» لاأنها ذات قابلة للبطون 
رالظهور فیصدق علیپا کل واحد من هذین 
الشیئین » وفیها تظهر الاسماء والصفات وجمیع 
المظاهر الالهية بالشأن الذاتي لا بشوونها 
فیکون فیها کل واحد عين الثاني كما بيّناه في 
غير موضع من مؤلفاتنا ولهذا يسمي المحققون 
هذه المرتبة بالعين الثابتة وبمنشئ السوى 
وبحضرة الجميع والجود وبحضرة الأسماء 
رالصفات . (جیع » مرا ۰ 


من مراتب الوجود هي الالوهية وهي عبارة عن 
الظهور الصرف وذلك هو (عطاء الحقائق حمها 
من الوجود. ومن هذه الحضرة تتعیّن الكثرة 


مراتب الوجود 


فليس كل من المظاهر فیها عين الثاني كما هو 
الواحدية؛ بل کل شيء فیها متميّز عن الآخر 
تميّرًا كليًا ومن هنا سمّيت بنشأة الكثرة 
اروا «رحشرد الشات الالوية ار 
جمع الجمع ومجلی الاسماء والصفات 
والحضرة الأكمليةء ومرتبة المراتب سمّیت 
بهذا الاسم لأن المراتب كلها تتعيّن وتظهر فیها 
بحكم التمييز وهي المعطية لكل من الأسماء 
والصفات والشؤون والاعتبارات والاضافات 
حقها على التمام والکمال. (جیع» مرا 
۵ ۰۱۳ 


من مراتب الوجود هي الرحمانية المعيّر عنها 
بالوجود الساري الذي آشار إليه رسول الله 
صلی الله عليه وسلم بنفس الرحمان وهذه هي 
الحضرة الرحمانية التي فیها يتم الکثرة الكونية 
والالهیت ورحمتها التي وسعت کل شيء 
فوسعت الکثرة الالهية التي هي الاسماء 
والصفات واظهار آثارها ووسعت الكثرة 
الكونية التي هي المرکبات بترجیح وجودها 
على العدم حتی أوجدت فعمّت الجمیع 
بالرحمة . (جيع» مرا ۰۱۱ ۱) 


من مراتب الوجود هي الربوبية وفیها يتعيّن 
وجود العبودية ویظهر موقع الجلال والجمال 
لتأثیر الهيبة والانس وهی الحضرة الكمالية 
والمنضة العظموتية وهي المجلی الاقدس 
المحیط بالنظر القدسي والمشهد المقذس 
والیها ترجع آسماء التنزیه وبها تتخصص 
التقدیس وهي المعبّر عنها بحضرة القدس» 
ومن هذه الحضرة آرسلت الرسل وشرعت 
الشرائع وأنزلت الکتب وتعيّنت المجازات اما 
بالنعيم للمطیع وإما بالعذاب للعاصي وهي 
محتد الرسل والأنبياء صلوات الله وسلامه 
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عليهم من حيث النبوة والرسالة لا من حيث 
حقائقهم . (جيع » مراء (A I‏ 


- من مراتب الوجود هي المالكية وهي حضرة 


نفوذ الأمر والنهي لأن الملك حاكم على ملكه 
لا يستطيع من في مملكته أن يرد أمره أو نهیه 
ومن هذا التجلّي قوله تعالى للشيء كن فيكون 
لأن المملوك طوع مالكه والفرق بين أمره 
الوارد من حضرة الربوبية فيه نوع من التربية. 
ولهذا جاء على أيدي الواسطة التي هي عبارة 
عن الرسل صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين 
فأمكن العبد فيه المخالفة والطاعة بخلاف 
الأمر الوارد من الحضرة الملكية فإنه لا يمكن 
فيه المخالفة البتة فلا تقول لشیء كن كذا إلا 
كان على ذلك الوصف» ولهذا كان الأمر بغير 
واسطة لأن أمره نافذ على كل مأمور ومن هذه 
الحضرة تأخذ الأسماء والصفات المؤئّرة فى 
الأكوان آثارها فهى السيدة على الأسماء 
والصفات..فأول .ما أحدت .متها الضنات 
النفسية حقها. (جیم مرا ۰۱۷ ۱۳) 


من مراتب الوجود هی الاسماء والصفات 
النفسية وهي على الحقيقة أربعة لا يتعيّن 
لمخلوق كمال الذات إلا بها وهى: الحياة لأن 
كل ذات لا حياة لها ناقصة عن حد الكمال 
الذاتي ولهذا هنا ذهب بعض العارفين إلى أن 
الاسم الأعظم هو اسمه الحي. ثم العلم لأن 
كل حي لا علم له فإن حياته عرضية غير حقيقة 
فالعلم من شرط الحي الذاتي لأن كمال الحيوة 
به ولهذا کي عنه تعالى بالحيوة فقال: أو من 
كن میاه يعنى جاهلا «نلََتَ6. يعنى 
علّمناه وقدمت الحياة على العلم لأنه لا يتصوّر 
وجود عالم لا حياة له فالحياة هي المقدمة 
الصفات النفسية كلها ولهذا سمّيت الحيوة عند 
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المحققین» أَمّا الائمة بریدون بالائمة الصفات 
التفسية كلهاء لانها آئمة باقي الصفات إذ 
جمیعها تدخل تحت حيطة هذه الائمة. ثم 
الارادة لأن کل حي لا رادة له لا يتصوّر منه 
إيجاد غيره والحق سبحانه وتعالی موجد 
الاشیاء كلها فهو المريد وبالارادة تتخصّص 
الأشياء ویترجح جانب الوجود على جانب 
العدم في الممکن . ثم القدرة لأن كل من أراد 
شيئًا ولم يقدر على فعله فهو عاجز والحق 
تعالى يتعالى عن العجز فهو القادر المطلق. 
وهذه الأربعة هى أمهات الأسماء وهو التجلى 
الثاني وهو مفاتح الغيب وبه يتم تعلقنا بكمال 
الذات فإن من كان ذا حياة وعلم وإرادة وقدرة 
كان كاملا في وجوده وإيجاده لغيره. (جیع؛ 
مراء ۱۸ 1) 

- مراتب الوجود هي حضرة الأسماء الجلالية 
كاسمه الكبير والعزيز والعظيم والجليل 
والماجد إلى غير ذلك من الأسماء الجلالية» 
وقد ذكرنا جميع الأسماء والصفات في كتاب 
(شمس ظهرت لبدر قرهي) وهو المجزوء الرابع 
من أربعين من كتاب القاموس الأعظم 
والناموس الأقدم وهو ذا بأيدينا اليرم. 
(جیع. مرا ۰۱۹ ۱۷) 

- من مراتب الوجود» وهي حضرة الاسماء 
الجمالية کاسمه الرحیم والسلام والمژمن 
واللطیف إلى غير ذلك من الاسماء الجمالية» 
ويلحق بها الأسماء الاضافية وهي الأول 
والآخر والظاهر والباطن والقريب والبعيد. 
(جیع» مر 4۰۲۰) 

- من مراتب الوجود. هي حضرة الأسماء الفعلية 
وتتقسم هذه الأسماء إلى قسمین: قسم هي 
الأسماء الفعلية الجلالية کاسمه الممیت 


مراتب الوجود 


والضار والمنتقم وأمثالهاء وقسم هي 
الأسماء الفعلية الجمالية كالمحيي والرزاق 
والخلاق إلى غير ذلك من الأسماء الفعلية 
الجمالية فافهم . (جیع» مرا» ۳۰ (A‏ 


من مراتب الوجود. هي عالم الامكان فإن 
التجلیات الفعلية آخر التتزلات الالهية الحقية 
والعقل الأول أول التنزلات الالهية الخلقية» 
فالامکان مرتبة متوسّطة بين الحق والخلق لأنه 
آعني الامکان لا یطلق عليه العدم ولا الوجود 
لما فيه من قبول الجهتین فاذا تعيّن ممکن من 
عالم الامکان نزل وظهر إلى العالم الخلقي» 
وهکذا ما ليس بمتعیّن فإنه بای على |مکانه. 
فعالم الامکان برزخ بين الوجودین أعني وجود 
القدیم ووجود المحدث وسببه أنه لا يصح 
وقوع اسم العدم على الممكن من كل جهة 
الهم إلا بنسبة ماء فيصحٌ عليه من مقابلة تلك 
النسبة اسم الوجود أيضًا فلا وجود ولا عدم 
فهو مرتبة متوسّطة بين الوجود الحقيقي 
والمجازي» إذ العدم عند المحقّقين عبارة عن 
الخلق والوجود عبارة عن الحق والخلق معدوم 
والحق موجود والممكن متوسّط بين المرتبتين» 
فالموجود المطلق الذي ليس بمعقود ولا معدوم 
ولا متلاش ولا هالك هو الله تعالى عن 
أوصاف المحدثات. (جيعء مراء ۰۲۰ ۱۳) 


من مراتب الوجود. هی العقل الأول قال صلى 
الله عليه وسلم: أول ما خلق الله العقل 
الحديث» والعقل هو القلم الأعلى. قال صلى 
الله عليه وسلم: أول ما خلق الله القلمء 
الحديث» والقلم هو الروح المحمدي. قال 
صلى الله عليه وسلم: أول ما خلق الله نور نبيّك 
يا جابر. فعلم بهذه الأحاديث الثلاثة أن العقل 
والقلم الأعلى والروح المحمدي عبارة عن 
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شيء واحد قد آودع الله تعالی جمیم العلوم في 
العقل الأول وإن شعت قلت في القلم الأعلى 
وان شئت قلت في الروح المحمدي فالعلوم 
في العقل الأول مجملة كإجمال الكلام في 
الفؤاد وهي مفصّلة في النفس الكلي تفصيل 
الكلام على اللسان. (جیع؛ مراء ۱۰۰۲۱) 


من مراتب الوجود. هي الروح الأعظم وهي 
النفس الكلية وهي اللوح المحفوظ المعبّر عنها 
بالامام المبين وبإمام الکتاب فالعلوم الالهية 
متبشطة في النفس ظاهرة فيها ظهور الحروف 
الرقمية في الورقة واللوح وهي مندمجة مندرجة 
في العقل اندراج الحروف في الدواةء فالعقل 
هو أم الكتاب بهذا الاعتبار والنفس الكتاب 
المبين كما أن القلم الأعلى هو أم الكتاب 
واللوح المحفوظ الكتاب المبين» كما أن العلم 
الالهي هو أم الکتاب» فالوجود بأسره بهذا 
لاعتبار هو الكتاب المبین» كما أن الذات 
لالهية من وجه هي أم الكتاب والعلم الالهي 
هو الكتاب المبين» فتأمّل هذه الاشارات وافهم 
مواقعها منك فيك تفز بسر القدر والله تعالى 
لهادي . (جیع » مراء ۰۲۲ ۸) 


من مراتب الوجود. هي العرش وهو الجسم 
لكلّي» فالعرش للعالم بمنزلة هیکل الانسان 
للانسان محیط بجسمانیته وروحانیته وظاهره 
وباطته ولهذا سمّته الطائفة بالجسم الكلي فکما 
أن الروح مستوية أو مستولية على البدن من غير 
تخصیص لها بموضع دون موضع من هیکل 
الانسان فکذلك الموجود وجود العرش سار فى 
الموجودات محیط بجمیع العالم مستو علی 
جزئياته وکلیاته» وذلك هو النفس الرحماني 
والاستواء الرحماني لمن فهم بغير حلول 
فالوجود بأسره للحق کالصورة للروح وقد بيّناه 








۸۲ 





في کتاب مجری الحدوث والقدم وموجود 
الوجود والعدم من هذا العلم ما فيه غنية عن 
التكرار. واعلم أن القلب عرش الله عر وجل 
والعالم كله عرش الرحمن وبين العرشين ما بين 
الاسمين. (جیع» مراء ۰۲۲ ۱۸) 

من مراتب الرجود. هي الكرسي وهو عبارة عن 
مستوی الفعلية» وما ورد في الحدیث من أن 
رجلي الحق متدلیتین على الكرسي فأحد رجلیه 
عبارة عن النهي والأخرى عن الامر؛ والكرسي 
من هیکلك نفسك الناطقة القائمة ببدن جسمك 
منها تنشأ الاسماء الفعلية لك لأنها تطلب 
حصول الملائم ودفع غير الملائم» وذلك عبارة 
عن النهي والامر باقتضاء الجزئية وذلك 
باقتضاء الكلية. (جیم» مراء ۲۳ ۱۱) 


من مراتب الوجود. هي عالم الارواح العلوية 
وهم الملائكة المهيمة في جلال الله وجماله 
الحافون بالعرش وأهل المجالسة والمحاضرة 
الالهية وهم المعبر عنهم بعالم الجبروت وعالم 
المعاني لیسوا من العناصر والطبائع دون سائر 
الملائکت. فان الباقين مخلوقین من الطبائع 
وملائكة كل سماء مخلوقون من طبيعة سماهم 
ومولاء الملانکة هم أشرف خلق الله تعالی 
وکلهم مقرّبون قربة خصوصية خلقهم من نور 
وحدانیته » لكن كل واحد من محتد اسم من 
آسمائه وصفة من صفاته باعتبار التجلي 
الواحدي. (جيعء مرا ۰۳۲۳ ۱۹) 

من مراتب الوجود. هي الطبيعة المجزدة عن 
لباس الاستقصات والارکان التی خلق الله 
تعالی العالم فیها وهذه الطبيعة للاستقصات 
کالمداد للحروف الرقمية وکالصوت للحروف 
اللفظية» ونعني بالاستقصات الحرارة والبرودة 
والرطوبة والييوسة بحکم انفراد كل واحد منها 
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۸.۳ 


عن الاخر. وهذه الاستقصات للأركان 
كالطبيعة للاستقصات» فالاستقصات جميعها 
موجودة في كل ركن من الأركان لكن النار 
يغلب فيها استقصان وهما الحرارة واليبوسة» 
والهراء يغلب عليه استقصان وهما البرودة 
واليبوسة. فمتى لبست الطبيعة صورة استقصى 
من الاستقصات لا يمكن خلعها ومتى لبست 
الاستقصات صورة ركن من الأركان لا يمكن 
خلعهاء ومتى لبست الأركان صورة من صور 
الموجودات العنصرية لا يمكن خلعها فيبقى 
ذلك الموجود موجودًا بعد فناء ظاهره فى 
الطبيعة يشاهدها المكاشف عيانًا كما كان 
يشاهدها الناس فى الحنّ. وهذا الفلك 
الطبيعي واسع جدّا تلق الله تعالى فيه الجنة 
والنار والمحشر والبرزخ وجميع ما في الدنيا 
وما هو قبل خلق الدنيا ممّا علمنا ومما لا تعلمه 
من المخلوقات الطبيعية» وظاهره المحسوس 
لنا الیوم هو العالم الدنياوي وباطته الغائب عنا 
هو العالم الاخراوي وقابلية البطون والظهور 
هو البرزخ وهو عالم الخیال وعالم المثال وهو 
عالم السمسمة. فنسخة الدنیا منك ظاهرك من 
الجوارح وغیرها ونسخة البرزخ منك خيالك 
ونسخة الآخرة منك العالم الروحي وهو 
باطنك . (جیع. مرا ۰۲4 ۱۱) 


من مراتب الوجود» وهي الهیولی وهي حضرة 
التشکیل والتصویر تتولد هذه الصور منها كما 
تتولّد الامواج في البحر فإذا اقتضت الهیولی 
صورة من صور الوجود كان حتمًا على الطبيعة 
ابرازها في العالم بالقدرة والارادة الالهية» لان 
الله تعالی جعل اقتضاء الهیولی سببّا لایجاد 
تلك الصورة كما جعل دعاء المضطرٌ سبًا 
لاجابته تعالى فقال تعالى امن میت اضر 
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(النمل: 1۲) فاقتضاء الصورة من الهیولی دعاء 
لسان الحال لوجود ما اضطرّت إلى وجوده 
وهي الصورة التي تعينت في الهیولی وتقدیر 
الحق على الطبيعة بایجاد تلك الصورة هي 
الاجابة الالهية» فالهیولی بالنسبة إلى الصورة 
والأشكال کالماء للأشجار يتغيّر بحسب کل 
شجرة. (جیم مراء ۰۲۵ ۱۳) 


من مراتب الوجود هي الهباء وهو مکان حکمي 
لا وجودي آوجد الله العالم فيه وأمير المومنین 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه آول من سمّی 
هذا المكان الحكمي بالهباء» فان قلت بين لنا 
كيف يتصوّر وجود هذا الهباء الذي هو مكان 
العالم. قلت لك: أوليس الله قد خلق العالم 
والعالم بأجمعه اسم لما سواء؟ فان كان أوجده 
الله في نفسه كانت نفسه محلا للحوادث تعالی 
عن ذلك وان كان آوجده في مکان مخلوق 
كان ذلك المكان من جملة العالم» فما بقي إلا 
أن نقول أوجده في مكان حكمي غير وجودي 
حتى يخرج ذلك المكان عن حد العالم ويخرج 
عن أن يكون ذات الحق تعالى فافهم. هذا رجه 
إثبات هذا الفلك الهبائی بطريق رأي العقلاء 
والنظر. وأما عندنا فهو سبحانه أوجد العالم 
من علمه إلى عينه وعلمه عينه وعينه ذاته 
والمراد من قولي أوجد العالم من علمه إلى 
عينه هو عبارة عن إضافة الحق تعالى نسبة 
الوجود إلى عينهء لان الموجودات بأسرها لم 
تزل موجودة له في علمه وعلمه على الحقيقة 
عينه وعينه علمه لأنه بذاته يعلم وبذاته يسمع 
وبذاته يبصر ولو قلت يسمع بسمع ويبصر ببصر 
ويعلم بعلمء قلنا: إن ذلك العلم والسمع 
والبصر عين ذاته لا غيرها فوجود العالم في 
الظاهر الكوني إيجاده لهم في بصره وهو عبارة 
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عن إضافته تعالی نسبة وجودهم إلى بصره وهم 
قبل ذلك وبعده موجودون في علمه غير مفارقین 
للعلم حال إضافة نسبتهم إلى عينه وغیر مفارفین 
لعينه حال إضافة نسبة وجودهم إلى علمه. 
(جیع ؛ مر ۰۲۲ )٠١‏ 


من مراتب الوجود هي الجوهر الفرد لأنه أصل 
الاجسام فهو للاجسام بمنزلة الحروف للكلمة 
وان شئت قلت بمنزلة النقطة للحرف وقد بيّنا 
ذلك فى کتاب النقطةء فالجوهر ذات قابلة 
للاتصال غير قابلة للافتراق. ولهذا كان 
الجوهر نهاية أمر الاجسام في الافتراق 
والهلاك فهلاك المرکب انبساطه وتحلیل 
آجزائه حتی یصیر کل جوهر منه مفردّاء 
رالجوهر قبل الترکیب يسمّى الجوهر الفرد 
ربعد الترکیب يسمّى الجوهر المرگب وبعد 
انحلال الترکیب وهو انبساطه یسمی الجوهر 
البسیط والجزء الذي لا يتجرّئ؛ إذ لا يصح 
ذکر الجزء بغیر اعتبار الكل وبعد الانحلال 
فالکل معتبر وهو المرب الذي قد انحل فاذا 
علمت الجوهر فاعلم آن العرض عبارة عن 
آحواله وأوصافه وشوونه وأحکامه إلى غير ذلك 
من أوصافه كلها فهي له آعراض متغايرة عليه 
مع الدوام إذ بقاء العرض زمانین محال وسبب 
ذلك أن العرض سمّي عرضًا لانتقاله من محل 
قابل للأعراض إلى محل آخر والجوهر محل 
فرد لا يقبل انتقال العرض فيه بل لا يزال طارئا 
متنقلا عنه غير مجاور له هكذا على الدوام. 
(جیع » مرك ۰۲۷ )١5‏ 

من مراتب الوجود هي للمرکبات والمرگبات 
تنقسم إلى ستة آقسام : مرگبات علمية ومرگبات 
عينية ومرگبات سمعية ومرگبات جسمانية 
ومركبات روحانية ومرگبات نورانية. (جيعء 


۸۱۹ 





(I1 oA مراء‎ 


- من مراتب الوجود هي الفلك الأطلس وهي 


فلك وجودي عيني يدور تحت الكرسي وفوق 
بقية الأفلاك التى يأتى ذکرها فى مراتبها 
بعدهاء وقولنا وجودي تنبيهًا على أن الافلاله 
المذكورة قبله كالهباء والطبيعة وأمثالها كلها 
حكميات لا عينيات. وهذا الفلك إنما سمّی 
أطلسًا لأنه لا نجم فيه ولا كوكب فيه فليست له 
علامة یعرف بها مدّة دورانه وقطعه الدائرة» وقد 
شاهدت في موضع من هذا الفلك فلكًا صغيرًا 
يدور سبعين ألف مرّة في مدّة طبق الجفن وفتحه 
فسألت عن هذا الفلك الصغير فقيل لى هو فلك 
الآن يعني أن كل دورة من دورانه تست آنا 
وهذا الفلك الأطلس هو المحرّك لجميع 
الأفلاك الدائرة بحرکته. وحركته منبعثة من 
الطبيعة على نسق واحد ومشيئة واحدة ولهذا 
دام بقاء العالم مدة طويلة بإرادة الله تعالى. 
(جیع» مراء ۰۳۲ ۲۰) 


من مراتب الوجود. فلك الجوزاء هو کوکب 
حكمي لا وجود له بعینه بل هو عبارة عن بعدین 
معلومین یکونان بين الشمس والقمر فیسمی 
آحد البعدین رأسًا والآخر ذنبّاء ففي أحدهما 
تكون الأرض مبسوطة بين جرم القمر وبين جرم 
الشمس فيمتنع القمر من قبول نور الشمس 
فيكون خضوعه لأن نوره من نور الشمس ۰ وفي 
البعد الثاني يكون القمر مبسوطًا بين الارض 
وبين الشمس فيمنع الشمس أن يقع ظلّها على 
الأرض كما يمئعها السحاب فيكون کسوفها 
ولو أردنا بيان كيفية ذلك لأشغلنا عليك الوقت 
بكثير من علم الحساب؛ وهو فلسفة محضة 
فالكيف هذا القدر من ذكر هذا المعنى وهذا 
الكوكب الحكمي إنما جعلوه فوق مرتبة قلك 
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الأفلاك لأن الأمور الحكمية أعلا مرتبة في 
الوجود من الأمور الموجودة الحسّية. (جيعء 
مر ۰۳۳ ۱۷) 

من مراتب الوجود» هي فلك الأفلاك وهو 
الفلك المسمّى بالفلك المکوکب ومنطقة 
البروج فيه جمیع الکواکب الثابتة والسيارة ما 
خلا السبعة الکواکب التي هي في السبع 
سموات والا فجمیع الانجم والکواکب في هذا 
الفلك ولهذا سمي منطقة البروج وفلك 
الأفلاك والفلك المکوکب. واعلم أن وجود 
النجوم في أفلاكها كوجود الحوت في الماء 
لكل نجم في فلكه فلك صغير يدور فيه النجم 
كما يحفظ القلب الدولاب . (جيع » مراء 
۶ ۰۱۰ 


من مراتب الوجود هي سماء زحل وهو السماء 
السابع وجوهر هذه السماء أسود کاللیل المظلم 
خلقها الله تعالی مقابلا للعقل من الانسان وهي 
سماء سیدنا ابراهیم صلی الله عليه وسلم. 
(جیع» مر ۳۶ ۱۹ 

من مراتب الوجود هي سماء المشتري جوهر 
هذه السماء آزرق اللون خلقها الله تعالی مقابلا 
صلی الله عليه وسلم. (جیع › مراء ۰۵ ۳ 
من مراتب الوجود هي سماء بهرام وهي المزیخ 
خلقها الله تعالی مقابلا للوهم من الانسان لونها 
آحمر کالدم وهي سماء سیدنا یحیی صلی الله 
عليه وسلم. (جیع » مرا (A «Fo‏ 

من مراتب الوجود وهي سماء الشمس لونها 
أصفر كالذهب وهی قلب الأفلاك خلق الله 
تعالى هذه السماء مقابلا للقلب من الانسان 
وهي سماء سيدنا إدريس صلى الله عليه وسلم . 
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(جیع » مرا ۰۳۵ ۱۳) 


- من مراتب الوجود وهي سماء الزهرة جوهر 


هذه السماء أخضر اللون خلقها الله تعالی 
مقابلا للقوة الخيالية من الانسان وهي سماء 
سیدنا پوسف عليه السلام. (جیم؛ مرا؛ 
(MV ۰۵‏ 


- من مراتب الوجود هي سماء عطارد جوهر هذه 


السماء آشهب اللون خلقها الله تعالی للحقيقة 
السلام. (جيع » مرا ۰۳ ۱) 


- من مراتب الوجود هي سماء القمر جوهرها 


شفاف أبيض كالفضة خلقها الله تعالى مقابلا 
للروح من الهيكل الانساني وهي سماء آدم عليه 
السلام. (جيع » مراء ۰۳۲ ۵) 


- من مراتب الوجود وهي للفلك الأثير وهي 


المسمّاة بالكرة النارية أول ما تنبعث الحركة 
الفعلية في عالم الكون والفساد من هذه الكرة 
بحسب ما يقتضيه العقل الفعّال وهو العقل 
العاشر. وكان هذا الفلك مورا في العالم 
الأرضي لأنه حاو لاقوی الاستقصات الأربع 
إذ طبعه الحرارة واليبوسة والتأثير لهما فى 
الباقيات لأن الحرارة أقوى من البرودة 
واليبوسة أشدّ من الرطوبة فجمع هذا الفلك 
هذين القسمين القويين من أقسام العناصر فصار 
مؤثْرًا. (جیع مراء ۰۳۲ ۱۱) 

من مراتب الوجود هي للفلك المأثور وهي 
المسماة پالکرة الهوائية وطبعه الحرارة 
والرطوبة فبواسطة الرطوبة یتاثر من الفلك 
الاثیر وبواسطة الحرارة یویر فیما تسته . ونسخة 
هذه الکرة من الهیکل الانساني الدم كما أن 
نسخة الفلك الذي فوقه منه الصفراء كما أن 
نسخة الفلك المائي الذي تحته منه البلغم كما 
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A“ 





أن نسخة الكرة الترابية منه السوداء. (جیع ؛ 
مراء» (IA‏ 


- من مراتب الوجود هي للفلك المستأثر وهو 
المسمّى بالكرة المائية طبعه البرودة والرطوبة. 
اعلم أن الله تعالى إنما جاور بين كل فلك من 
هذه الأفلاك وبين ما يليه إلا لنسبة بينهما جاور 
بين الكرة المائية والكرة الهوائية للرطوبة 
السارية فيهما وجاور بين الكرة الترابية والكرة 
المائية للبرودة السارية فيهماء وبهذه النسبة يقع 
تأثير كل منهما في الآخر ولا سبيل إلى أن يؤثر 
شيء في شيء إلا بوجود نسبة بينهما كما أنه لا 
سبيل لأن يجتمع شيء بشيء الا لنسبة وهذه 
النسبة إما ذاتية وإما وصفية وإما فعلية وكل 
واحد من هذه الثلاثة إما لازمة وإما عارضة. 
(جیع» مراء ۰۳۷ )٤‏ 


- من مراتب الوجود هي الفلك المتأثّر وهو 

المسلی بالكرة الترايية ومحط ظهور التأثیرات 
الكونية» فکلما حصل في الأفلاك التي فوقها 
تاثیر آو تاثر ظهر في هذه الکرة حکم ذلك 
التأثیر والتأثر على نمط معلوم عند آمله ولولا 
الخشية من التطویل والدخول إلى شيء من 
معلوم القلسفة لشرحنا جمیع ذلك وذکرنا 
آمهات المتأترات وبيّنا كيفية تأثیر الشیء 
الواحد بتأثیر من تأر بعين ذلك الاثر وکیف 
یکون الشیء الواحد علة لوجود نفسه وعذا 
بخلاف ما یقتضیه العقل لانه یستحیل في حکم 
العقل أن يكون الشيء علّة لوجود نفسه. إذ لا 
بد من تغاير العلّة والمعلول وأما عندنا فهذا 
لا يلزم بل تارةٌ يكون الشيء معلولا لعلّة هو 
غيرها وتارةً یکرن معلولا لعلّة هو عينهاء وهذا 
أمر ذوقى يكشفه الله تعالى لمن يشاء من خلقه . 
(جیع» مراء 6۴۳۸ 


- من مراتب الوجود هي المعدن وهو على آنواع 
كثيرة وکلها تختلف من الابخرة والدخاعن 
(الأدخنة) الصاعدة من الأرض في جوفها إلى 
خارج. (جیع » مرا؛ ۸ ١ (I6‏ 


- من مراتب الوجود وهی الحیوان وحده العقلاء 
بأنه الجسم النامي المتحرّك بالارادق» وهو 
عندنا عبارة عن الروح الممتزجة بالجسم لا غير 
فلو مزق الجسم وتلاشى وظهرت روحه في 
عالم بحسب تلك الصورة التي كانت الروح 
ممتزجة بجسدانيتها سمینا ذلك الروح حيوانا 
على حسب ما هي عليه تلك الصورة ما فرس 
وإما إنسان واما غير ذلك من أنواع الحیوانات . 
(جيعء مراء ۰۳۹ ۱۷) 


- من مراتب الوجود هي الانسان وبه تمت 
المراتب وكمل العالم وظهر الحق تعالى 
لظهوره الأكمل على حسب أسمائه وصفاته 
فالانسان أنزل الموجودات مرتبة وأعلاهم مرتبة 
فى الكمالات فليس لغيره ذلك وقد بيّناه أنه 
الجامع للحقاتق الحقية والحقائق الخلقية جملة 
وتفصیلا حكمًا ووجودًا بالذات والصفات 
لزومًا وعرضًا حقيقةٌ ومجارًا وكلّما رأيته أو 
سمعته في الخارج فهو عبارة عن رقيقة من 
رقائق الانسان أو اسم لحقيقة من حقائقه. 
فالانسان هو الحق وهو الذات وهو الصفات 
وهو العرش وهو الكرسي وهو اللوح وهو القلم 
وهو الملك وهو الجن وهو السموات وکواکبها 
وهو الأرضون وما فيها وهو العالم الدنياوي 
وهو العالم الأخراوي وهو الوجود وما حواه 
وهو الحق وهو الخلق وهو القديم وهو 
الحادث فلله در من عرف نفسه معرفتي 
اها لانه عرف ربه معرفته لنفسه. (جیع» مراء 
۰۱ ۱۳ 


| اجه ۱ 


AY 


مراد 

- "المرید" الذي صح له الابتداء وقد دخل في 
جملة المنقطعين إلى الله تعالى بالاسمء وشهد 
له قلوبٌ الصادقين بصحّة إرادته ولم يترسم بعد 
بحال ولا مقام فهو في السير مع لرادته. 
و *المراد" العارف الذي لم يبق له إرادة» وقد 
وصل إلى النهايات وعبر الأحوال والمقامات 
والمقاصد والارادات فهو مراد أريد به ما أريد» 
ولا يريد الا ما يريد. (طوسء لمع ۰1۱۸ ۲) 
فرقوا بين المرید والمراد فالمرید عندهم هو 
المبتدي والمراد هو المنتهي والمرید الذي 
نصب بعين التعب وألقى في مقاساة المشاق 
والمراد الذي کفی بالامر من غير مشقة فالمرید 
متعب والمراد مرفوق به مراده وستة الله تعالی 
مع القاصدين مختلفة . (قشر» قش» (E NY‏ 
سئل الجنيد عن المريد والمراد فقال المريد 
تتولاه سياسة العلم والمراد تتولاء رعاية الحقّ 
سبحانه لأن المريد يسير والمراد يطير فمتى 
يلحق السائر الطائر. (قشرء قش» ۰۱۰۲ )١5‏ 
المريد والمراد واحد إذ لو لم يكن مراد الله عز 
وجل بان يريده لم يكن مريدًا ولا يكون الا ما 
أراد لأنه إذا آراده الحق بالخصوصية وفقه 
بالارادة. وقال آخرون المريد المبتدئ والمراد 
المنتهي» المريد الذي نصب بعين التعب وألقى 
في مقاساة المشاق» والمراد الذي لقي الامر 
من غير مشقّة» المريد متعب والمراد مرفوق به 
مراده. فالأغلب في حق القاصدين المبتدئین 
في سنّة الله تعالى ما قد تم وجرى من توفيق الله 
تعالى للمجاهدات ثم إيصالهم إليه وحطٌ 
الأثقال عنهم والتخفيف عنهم في كثير من 
النوافل وترك الشهوات والاقتصار على القيام 
بالفرائض والسنن من جميع العبادات وحفظ 


مراد 





القلوب ومحافظة الحدود والمقام والانقطاع 
عمًا سوى الحق عر وجل بالقلوب فيكون 
ظواهرهم مع خلق الله تعالى وبواطتهم مع الله 
عزّ وجل ألسنتهم بحكم الله وقلوبهم بعلم الله 
فألسنتهم لنصح عباد الله وأسرارهم لحفظ ودائع 
الله فعلیهم سلام الله وتحیاته . (جي» غن ۰۲ 
(FY ۳۸‏ 

المراد: عبارة عن المجذوب عن إرادته مع تهيّز 
المراد له يجاوز الرسوم كلها والمقامات من 
غير مكابدة. (عرء تع. ۰۱۲ ۵) 

ما المراد وما المريد؟ قلنا: المراد عبارة عن 
المجذوب عن إرادته مع تهيّؤ الامر له فجاوز 
الرسوم كلها والمقامات من غير مكابدة؛ وأما 
المريد فهو المتجرّد عن إرادته وقال أبو حامد 
هو الذي صح له الأسماء ودخل في جملة 
المنقطعين إلى الله بالاسم. وأما المريد عندنا 
الطريق بمكابدة ومشاق ولم تصرفه تلك 
المشاق عن طريقه والآخر من تنفذ إرادته في 
الأشياء وهذا هو المتحقّق بالارادة لا المراد. 
(عر» فتح۰۲ ۰۱۳4 ۱۱) 


المراد في اصطلاح القوم هو المجذوب عن 
إرادته مع تهيّؤ الامور له فهو يجاوز الرسوم 
والمقامات من غير مشقّة بل بالتذاذ وحلاوة 
وطيب تهون عليه الصعاب وشدائد الأمور 
وينقسم المرادون هنا إلى قسمين: القسم 
الواحد أن يركب الأمور الصعبة وتحلٌ به 
البلايا المحسوسة والنفسية ویحسنّ بها ويكره 
ذلك الطبع منه غير أنه يرى ويشاهد ما له في 
ذلك في باطن الأمر عند الله من الخير مثل 
العافية في شرب الدواء الكريه فيغلب عليه 
مشاهدة ذلك النعيم الذي في طی هذا البلاء 


مراقبة 


فيلتذٌ بما يطرأ عليه من مخالفة الغرض وهو 
العذاب النفسی ومن الآلام المحسوسة لأجل 
هذه المشاهدة كعمر بن الخطاب رضي الله 
عنه فإنه من أصحاب هذا المقام فقال في ذلك 
ما أصابني الله بمصيبة إلا رأيت أن لله علي فيها 
ثلاث نعم: النعمة الواحدة حيث لم تكن تلك 
المصيبة في ديني . والنعمة الثانية حيث لم تكن 
مصيبة أكبر منها إذ فى الجائز أن يكون ذلك. 
والنعمة الثالثة ما عند الله لى فيها من تكفير 
الخطايا ورفع الدرجات فاشكر الله تعالى عند 
حلول كل مصيبة. وهنا فقه عجيب في طريق 
القوم تعطيه الحقائق لمن عرف طريق الله فإن 
البلاء لا يقبل الشكر والنعمة لا تقبل الصبر» 
فان شكر من قام به البلاء فليس مشهوده الا 
النعم فيجب عليه الشکر؛ وان صبر من قامت به 
النعماء فليس مشهوده الا البلاء وهو ما فیها من 
تکلیف طلب الشکر علیها من الله وما كلفه من 
حکم التصرّف فیها فمشهوده بقتضي له الصبر 
والحق سبحانه یردف عليه النعم وهو في شهوده 
ینظر ما لله عليه فیها من الحقوق فیجهد نفسه في 
أدائها فلا لتد يما يحسب الناس إنه به ملد 
فيصبر على ترادف النعماء عليه فهو صاحب 
بلاء» فليس المعتبر إلا ما يشهده الحق في وقته 
فهو بحسب وقته إما صاحب شكر أو صاحب 
صبر فهذا حال القسم الواحد من المرادين. 
وأما القسم الاخر فلا يحسن بالشدائد المعتادة 
بل یجعل الله فيه من القوّة ما يحمل بها تلك 
الشدائد التي یضعف عن حملها غیرها من 
القوی کالرجل الکبیر ذي القوّة فیکلف ما يشقّ 
على الصغیر أن يحمله فما عنده خبر من ذلك 
بل يحمله من غير مشقة فانه تحت فوته وقدرته 
ويحمله الصغير بمشقّة وجهد فهذا ملتٌ بحمله 


AA 





فارح بقوّته یفتخر به لا يجد ألما ولا يحس به. 
(عر فتح ۰۲ ۶ 1( 


- المراد: وجعله طائفة فوق مقام المريد وغیره 


ورقته الأولى: العصمة فى الاستشراف» إلى 
الجفاء» بتنغيص الشهرات والملاذ إكرامًا. 
والثانية : وضع عوارض النقص والمعافات من 
سمة الملاءمت وتمليك عواقب الزلات. 
والثاللة : اجتباء الحق بخالصته کمن ذهب 
لیقتبس نارا فاصطنم. (خطء روض» 


)5 2545 


مراقبه 


- المناجاة والمراقبة من حيث تضع قلبك» وهو: 


أن تضعه دون العرش فتناجى من هناك. وفى 
رد القلب إلى المراقبة مراجعتان: أولاهما: 
مراقبة النظرء مع تذكر العلم» قال تعالى: 
ِنَم عليه دات الشذُرر6 (هود: 5) وقال 
تعالى : غلم مَا ‏ اشیکم 120601 (البقرة: 
٠‏ ثم تذكر العظمة لوجود الحلاوة. ومقام 
آخر: يروى أن الله سبحانه أوحى إلى إبراهيم 
عليه السلام: يا ابراهيم أو تدري لم اتخذتك 
خلیلا؟ قال : لا يا رب . قال: لطول قيامك بين 
يدي. قال: فقیل: نما كان قيامه بالقلب 
ولیس بالصلاة. (محاء نفس» ۰۷۰ )٤‏ 

المراقبة : لعبد قد علم وتيقّن أن الله تعالی مطلع 
على ما في قلبه وضمیره وعالم بذلك» فهو 
یراقب الخواطر المذمومة المشغلة للقلب عن 
ذکر سیّده. كما قال أبو سلیمان الدارانی رحمه 
الله : كيف یخفی عليه ما في القلوب! ولا يكون 
في القلوب الا ما یلقی فيهاء آفیخفی عليه ما 
هو منه؟! قال الجنید رحمه الله : قال لي إبراهيم 
الآجري رحمه الله: يا غلام» لأن ترد من همّك 


| اه ۱ 





۸۱۹ 


إلى الله تعالی ذرّة» خير لك مما طلعت عليه 
الشمس. وقال الحسن بن علي الدامغاني» 
رحمه الله : عليكم بحفظ السرائر» فإنه مطلع 
على الضماثر. (طوس» لمع» لح (A‏ 

- المراقبة مراعاة السرّ لملاحظة الحقّ سبحانه مع 
کل خطوة. (قشر» قش» 855 ۱) 

- المراقبة مراعاة السرّ بملاحظة الغیب مع کل 
لحظة ولفظة. وسئل بن عطاء ما أفضل 
الطاعات فقال مراقبة الح على دوام 
الأوقات وقال إبراهيم الخواص: المراعاة 
تورث المراقبة والمراقبة تورث خلوص السرٌ 
والعلانية لله تعالی. (قشرء قش» ۰۹7 ) 

- قال أبو عثمان المغربي: أفضل ما یلزم الانسان 
نفسه فى هذه الطريقة المحاسبة والمراقبة 
وسياسة عمله بالعلم . وقال ابن عطاء: أفضل 
الطاعات مراقبة الحقّ على دوام الاوقات. 
وقال الحريري: آمرنا هذا مبني على أصلین ؛ 
أن تلزم نفسك المراقبة لله عر وجلّ ویکون 
العلم على ظامرك قائمًا. (غزا. اح۰۲ 
(A (1‏ 

المراقبة علم العبد باطلاع الرب سبحانه عليه 
واستدامته لهذا العلم مراقبة لربه وهذا هو صل 
كل خيرء وإنما يصل إلى هذه الرتبة بعد 
المحاسبة وإصلاح حاله في الوقت ولزوم طريق 
الحق وإحسان مراعاة القلب بينه وبين الله تعالى 
وحفظ الأنفاس مع الله عر وجل فيعلم أن الله 
تعالى عليه رقيب ومن قلبه قريب يعلم أحواله 
ويرى أفعاله ويسمع أقواله. ولا تتم أيضًا لا 
بمعرفة خصال أربع: أولها معرفة الله تعالى. 
والثانية معرفة عدو الله إبليس. والثالثة معرفة 
نفسك الأمّارة بالسوء. والرابعة معرفة العمل لله 
تعالی» ولو عاش إنسان دهرًا في العبادة 


م 


مراقبة 





مجتهدًا ولم يعرفها ولم يعمل عليها لم تنفعه 
عبادته وكان على الجهل ومصيره إلى النار إلا 
أن يتفضل الله تعالى عليه برحمته. فأما معرفة 
الله عر وجل فهو أن يلزم العبد قلبه قربه عر 
وجل وقيامه عليه وقدرته عليه وشهادته وعلمه به 
وأنه رقيب حفيظ وأنه واجد ماجد لا شريك له 
في ملكهء وأنه عندما وعد صادق وعندما ضمن 
واف وعندما دعا إليه وندب إليه ملئ وله وعد 
ينجزه ووعيد صادق ينفذه ومقام تصير إليه 
الخلائق ومصدر يتصرّف من عنده وله ثواب 
وعقاب ليس له شبه ولا مثيل وإنه کافي رحيم 
ودود سمیع عليم» وأنه « كل بوي هو في مک لا 
يشغله شأن عن شأن يعلم الخفي وفوق الخفي 
والشمیر .والشطرات. والوسوسه ,رالینند 
والارادة والوسواس والحركة والطرفة والغمزة 
والهمزة وما فوق ذلك وما دون ذلك مما دق 
فلا يعرف وجل فلا یوصف مما كان وما يكون 
وانه عزیز حکیم . (جي» غن؟. ۰۱۱۱ ۳) 


الاحوال فإتّها معاملات القلوب وهو ما يحلّ 
بها من صفاء الأذکار. قال الجنید: الحال 
نازلة تتزل بالقلب ولا تدوم . فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغیّبات. ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالى بالغيبة 
عمّا سواه. ثم المحبّة وهي موافقة المحبوب 
في محبوبه ومکروهه . ثم الرجاء وهو تصدیق 
الحقٌ فیما وعد . ثم الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته . ثم الحیاء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لا القرب يقتضي 
هذه الاحوال . فمنهم من ینظر في حال قربه إلى 
عظمه وهيبته فیغلب عليه الخوف والحياءء 
ومنهم من ینظر إلى لطف الله وقدیم احسانه 
فیغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 


وهو هَيّمان القلب عند ذكر المحبوب 

الانس وهو السکون إلى الله تعالی والاستعانة 
به في جمیم الامور . ثم الطمأنينة وهي السکون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصدیق 
مع ارتفاع الشكٌ. ثمّ المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلی الله عليه 
وسلّم: اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فإنّه 
يراك. وهو آخر الأحوال» ثم تكون فواتح 
ولوائح رسائح تقر العبارة عنها مد نی دق 
نت ان لا نوماه (براهیم: ۳4). 


(سهرن» ادا ۰۲۱ (o‏ 


الحال سمي حالا لتحوله. والمقام مقامًا لثبوته 
واستقراره» وقد يكون الشيء بعینه حالا ثم 
يصير مقامّاء مثل أن ینبعث من ياطن العبد 
داعية المحاسبة» ثم تزول الداعية بغلبة صفات 
النفس ثم تعود ثم تزول» فلا يزال العيد حال 
المحاسبة يتعاهد الحال» ثم يحول الحال 
بظهور صفات النفس إلى أن تتداركه المعونة من 
الله الكريم ويغلب حال المحاسبة وتنقهر النفس 
وتنضبط وتتملكها المحاسبة فتصير المحاسبة 
وطنه ومستقرّه ومقامهء فيصير في مقام 
المحاسبة بعد أن كان له حال المحاسبة» ثم 
ينازله حال المراقبةء فمن كانت المحاسبة 
مقامه يصير له من المراقبة حال» ثم يحوّل حال 
المراقبة لتناوب السهو والغفلة فى باطن العبد 
إلى أن ينقشع ضباب السهو والغفلة ويتدارك الله 
عبده بالمعونة» فتصير المراقبة مقامًا بعد أن 
كانت حالا ولا يستقرٌ مقام المحاسبة قراره الا 
بنازل حال المراقبة» ولا يستقرٌ مقام المراقبة 
قراره إلا بنازل حال المشاهدة؛ فإذا منح العبد 
بنازل حال المشاهدة استقرّت مراقبته وصارت 
مقامه» ونازل المشاهدة أيضًا يكون حالا يحول 


۸۷۰ 


مراقبة 


بالاستتار ویظهر بالتجلي» ثم يصير مقامًا 
وتتخلص شمسه عن کسوف الاستتار» ثم مقام 
المشاهدة آحوال وزیادات وترقیات من حال 
إلى حال آعلی منه کالتحقّق بالفناء والتخلص 
إلى البقاء والترقي من عين اليقين إلى حق 
اليقين» وحق اليقين نازل یخرق شغاف القلب 
وذلك أعلى فروع المشاهدة. (سهروء عوا۲ ۰ 


۳.۰ ۰ 
المراقبة نعت إِلَّهِي لنا فيه شرب . (عرء فتح ۰۲ 
(TE TA‏ 


المراقبة : وهو دوام ملاحظة المقصود وورقاته 
ثلاث : آولها: مراقبة الحق في السرّء بين 
تعظیم وسرور . والثانية: مراقبة الحق برفضص 
المعارضات . الثالئة: مراقبة الازل بمطالعة 
عين السبق» استقبالا لعين التوحيد» ثم مراقبة 
الخلاص من المراقبة. (خط. روض» 
EA!‏ 0( 

المراقبة: مراعاة السرّ لملاحظة الحق. وقيل : 
دوام ملاحظة المقصود. وسئل ابن عطاء: ما 


آفضل الطاعات؟ فقال: المراقبة. والمراقبة 
أفضل علامات المحبة. (خط. روض؛ 


c4‏ فق 


المراقبة وهي عبارة عن انتظار الفيض من المبدأ 
الفيّاض وملا حظة وروده على مورده وهي لطيفة 
من لطائف السالك» وهذه اللطيفة يقال لها 
مورد الفيض . ولهذا عيّنوا لكل مقام مراقبة من 
المراقبات فعيّنوا لدائرة الامکان مراقبة الأحدية 
وهي عبارة عن مراقبة الذات الجامع لجمیع 
صفات الكمال والمنژه عن جميع صفات 
النقصان وهو مسمّى الاسم المبارك الله فيلاحظ 
ورود الفيض من تلك الذات على لطيفة القلب» 
وفي بعض الأحيان يشتغل بهذه المراقبات بلا 


| اه ۱ 





الام 


ذكر ولا يفيد الذكر بلا مراقبة. (نقش» جاء 
م 


- المراقبة هي بعينها معنى النفي والاثبات من غير 
ملاحظة حروف الكلمة الطيّبة لأن المراقبة هی 
ملاحظة إثبات وحدة الوجود الإلّهية في الباطن 
وهذا المعنى هو بعینه معنى إلا الله لأن نتيجة 
ذكر النفي والاثبات هي المراقبت لأن حقيقة 
النفي والاثبات بالقلب فهي أن یتلقظ الذاكر 
بلسان القلب لا اله نافیّا بها جمیم تعلقات 
القلب. ثم یتلفّظ أيضًا بلسان القلب إلا الله 
متبنًا بها وجود وحدانية الحق فيه ولا حاجة في 
ذکر النفي والاثبات على هذه الكيفية إلى حيس 
النفس للحضور مع المذکور ولحصول الذهول 
عمّا سوى المذکور فإذا حصل ذلك فلا حاجة 
إلى حبس النفس وإنما الحاجة فيه إلى الحضور 
مع المذكور والذهول عمّا سواهء فإذا ذكر 
الذاكر هذين الاسمین بهذه الكيفية تحصل له 
بذکرهما صفوة وزکاء نفس ویکون الذاكر 
بذکرهما عارفا بالله تعالی وواصلا إلى الله 
سبحانه وتعالی. (نقش» جا؛ ۰۲۳۳ ۲۳) 

- المراقبة فهي في اللغة المراصدة وهي قريبة من 
معنی الحفظ والانتظار وفي اصطلاح أهل 
الحقيقة المراقبة استدامة علم العبد باطلاع 
الرب سبحانه وتعالی عليه في جميع أحواله. 
وقيل هي مراعاة السر لملاحظة الحق مع كل 
خطرة» وقيل هي تسليط هيبة حضور الحق 
ونظره على القلب وسائر الأعضاء في حرکاتها 
وسكناتها. (نقش: جاء 0١03775‏ 

- المراقبة والتوجّه هي أن يلازم القلب معنى اسم 
الذات على مفهوم الایمان على طريق 
الاستغراق والاستهلاك بحيث لا ينفك عنه 
في أي حال کان» فان انتهى أمره إلى انتفاء 


مراقة ر 


العلم مطلقًا حصل مبادی الفناء والمراقبة من 
باب المفاعلة الطریق المستقل بالوصول فينبخي 
للطالب أن يكون عالمّا باطلاع الله عليهء 
والمراقبة والتوجّه أعلى وأفضل من النفي 
والاثبات وأقرب إلى الجذبة» وبمداومة 
المراقبة والتوججه تترنّب مرتبة الوزارة ویتیشر 
التصرّف في الملك والملكوت والاشراف على 
الخواطر ويمكن أن يتنوّر الباطن بنور الهداية» 
ومن داوم على المراقبة يحصل له دوام جمعية 
الخاطر ودوام قبول القلوب ويقال له في 
اصطلاح الصوفية الجمع والقبول. (نقش 
جا 76 17( 

مقام المراقبة وهو مقام الاحسان. (حبش» 
طریق» ۰۲۳ ۲۱) 

لما أقام القلب على بساط المراقبة للحبيب. 
آورثه ذلك أمن خوف الرقيب. (سانح) اجتاز 
طيب الحبيب على القلب المشتاق. فهام 
بالوجد وعظمت فيه الأشواق . (لائح) زار زور 
الخیال في مرآة الاوهام. فأوجب الوجد 
والهیام. فکیف لو تحمّق المراقب العاشق 
بالوصال. في حضرات الشهود والاتصال. 
(سانح) جری بريد الفکر في میدان الاقطار . 


. (شاف قوان» ٩‏ ۰۱۶ 


مراقبة الله 


- ما مراقبة الله؟ فقال: "أن تستحیی من الله" . 


(محاء نفس » ۲۷۰ 


مراقبة الخلّة الابر هيمية 


- مراقبة الخلة الابراهيمية یعنی مراقبة الذات 


الأقدس باعتبار کونها مبدأ للخلة الابراهيمية أو 
الحقيقة الابراهيمية. ثم دائرة المحبة الذاتية 


AVY 


مراقبة الذات 


وهو المقام الموسوي» ومراقبة الذات باعتبار 
كونها منشأ للحقيقة الموسوية أو المحبة 
الذاتية. ثم دائرة المحبية الذاتية الممزوجة 
بالمحبوبية الذاتية ومراقبة الذات باعتبار كونها 
منشأ للحقيقة المحمدية. ثم دائرة المحبوبية 
الصرفة ومراقبة الذات باعتبار کونها منشأ 
للحقيقة الأحمدية. ثم دائرة الحب الذاتي 
الصرف ومراقبة الذات باعتبار كونها منشأ 
للحب الذاتي الصرف. ثم مرتبة اللاتعيين 
وإطلاق حضرة الذات. ثم حقيقة الكعبة 
الحسناء وهی عبارة عن ظهور عظمة الله 
تعالى وكبريائه وههنا مراقبة الذات باعتبار 
مسجوديته لجميع الممكنات. ثم حقيقة القرآن 
وهي عبارة عن مبدأ الوسعة باعتبار لا مثلية 
الذات العليّة وملاحظة أنها منشأ الحقيقة 
القرآنية. ثم حقيقة الصوم وحقيقة الصوم 
وحقيقة الصلوة وهما عبارة عن كمال وسعة 
لا مثلية حضرة الذات تعالى وتقدس باعتبار 
كونها منشأ لحقيقة الصوم وحقيقة الصلاة 
وإطلاق التعبير بالوسعة في هاتين الحضرتين 
تولّد من ضيق ميدان العبارات» وفي هذه 
الحقائق تلاوة القرآن المجيد مفيدة للترقي. ثم 
دائرة المعبودية الصرفة باعتبار معبوديتها 
وحصول السير النظري لا القدمى الذي هو 
من المقامات العابدية» فهذه أسامى المقامات 
والمراقبات في الطريقة العليّة النقشبندية 
وتفصيلها مندرج في المكتربات المجدّدية 
ومن اشتغل بالمراقبات فى هذه المقامات 
بجد حظ منها وبتوجّه الشيخ المرشد تحصل 
الترقیات. (زاد. بغء ۰۱۵6 ۳) 


مراقبة الذات 


- مراقبة الخلّة الابراهيمية يعنى مراقبة الذات 


الاقدس باعتبار کونها مبدأ للخْلّة الابراهيمية أو 
الحقيقة الابراهيمية . ثم دائرة المحبة الذاتية 
وهو المقام الموسوي؛ ومراقبة الذات باعتبار 
کونها منشأ للحقيقة الموسوية أو المحبة 
الذاتية. ثم دائرة المحبية الذاتية الممزوجة 
بالمحبوبية الذاتية ومراقبة الذات باعتبار کونها 
منشأ للحقيقة المحمدیة. ثم داثرة المحبوبية 
الصرفة ومراقبة الذات باعتبار کونها منشأ 
للحقيقة الاحمدیة. ثم دائرة الحب الذاتي 
الصرف ومراقبة الذات باعتبار کونها منشأ 
للحب الذاتی الصرف. 
وإطلاق حضرة الذات. ثم حقيقة الكعبة 
الحسناء وهى عبارة عن ظهور عظمة الله 
تعالى وكبريائه وههنا مراقبة الذات باعتبار 
مسجوديته لجميع الممكنات. ثم حقيقة القرآن 
وهي عبارة عن مبدأ الوسعة باعتبار لا مثلية 
الذات العليّة وملاحظة أنها منشأ الحقيقة 
القرآنية. ثم حقيقة الصوم وحقيقة الصوم 
وحقيقة الصلوة وهما عبارة عن كمال وسعة 
لا مثلية حضرة الذات تعالى وتقدس باعتبار 
كونها منشأ لحقيقة الصوم وحقيقة الصلاة 
وإطلاق التعبير بالوسعة في هاتين الحضرتين 
تولد من ضيق ميدان العبارات» وفي هذه 
الحقائق تلاوة القرآن المجید مفيدة للترقي. ثم 
دائرة المعبودية الصرفة باعتبار معبودیتها 
وحصول السیر النظري لا القدمي الذي هو 
من المقامات العابديةء فهذه أسامى المقامات 
والمراقبات في الطريقة العليّة النقشبندية 
وتفصیلها مندرج في المکتوبات المجددية 
ومن اشتغل بالمراقبات فى هذه المقامات 
یجد حظ منها ويره الشیخ المرشد تحصل 
الترقیات . (زاد» بغ» ۰۱۵۱ ۲) 


| اج ۱ 





AVY 


مراقبة لله 

- المراقبة لله. ومن أحسن المراقبة: أن يكون 
العبد مراقبًا بالشكر للنعم» والاعتراف بالاساءة 
والتعرّض للعفو عن الاساءة» فيكون قلبه لازما 
لهذا المقام في كل أعماله» فمتى ما غفل رده 
إلى هذا بإذن الله. ومما يعين على هذا: ترك 
الذنوب» والتفرّغ من الأشغال» والعناية 
بالمراجعة. (محاء نفس» 1۹ء ۳) 


مراقبة المحبة 

- مراقبة المحبة (يحبهم ویحبونه). وفي هذه 
الولاية الكبرى التى هى ولاية الأنبياء يظهر 
لصاحب الادراك الصحیح أحوال غير الأحوال 
الأولى» ثم في العناصر الثلائة غير عنصر 
التراب مراقبة مسمّى الاسم الباطن وتسمی هذه 
الولاية بالولاية العلياء ثم مراقبة كمالات النبوة 
في عنصر التراب» ثم كمالات الرسالةء ثم 
كمالات أولي العزم» ثم مراقبة هيئة الوحدانية 
أي الهيئة الحاصلة من اللطائف العشرة. 
(خمسة) من عالم الأمر وهي القلب والروح 
والسرٌ والخفي والأخفى. (وخمسة) من عالم 
الخلق وهی النفس الناطقة والعناصر الأربعة» 
فإذا كملت الكل تصير كأنها لطيفة واحدة 
وتصير مورد الفیض . (زاد. بغ» ۶6 \( 


مرتبة الاحسان 

- آدنی مرتبة الاحسان أن تعبد الله كأنك تراه ولما 
خلق الله الانسان الکامل بالصورتین الموجود 
بالتشأتین الذي جمع الله له بين الاسمین الأول 
والآخر وأعطاه الحکمین في الظاهر والباطن 
لیکون بکل شيء عليمًا خلقه من تراب الارض 
آنزل موجود خلق لیس وراء‌ها وراء كما أنه 


مرتبة اللاتعیین 


ليس وراء الله مرمی فجعل مسکنه في أشرف 
الأماکن وهو النقطة التی يستقرٌ علیها عمد 
الخيمة وجعل العرش المحيط مكان الاستواء 
الرحماني. كما يليق بجلاله إعلامًا بالارتباط 
الالهي الذي بين العرش والارض وما بينهما 
من مراتب العالم. (عرء فتح؟) 25141 ۳۳) 


مرتبة اللاتعيين 


- مراقبة الخْلّة الابراهيمية يعنى مراقبة الذات 


الأقدس باعتبار كونها مبدأ للخلة الابراهيمية أو 
الحقيقة الابراهيمية. ثم دائرة المحبة الذاتية 
وهو المقام الموسوي» ومراقبة الذات باعتبار 
كونها منشأ للحقيقة الموسوية أو المحبة 
الذاتية. ثم دائرة المحبية الذاتية الممزوجة 
بالمحبوبية الذاتية ومراقبة الذات باعتبار كونها 
منشأ للحقيقة المحمدية. ثم دائرة المحبوبية 
الصرفة ومراقبة الذات باعتبار كونها منشأ 
للحقيقة الأحمدية. ثم دائرة الحب الذاتي 
الصرف ومراقبة الذات باعتبار كونها منشاً 
للحب الذاتي الصرف. ثم مرتبة اللاتعيين 
وإطلاق حضرة الذات. ثم حقيقة الكعبة 
الحسناء وهي عبارة عن ظهور عظمة الله 
تعالى وكبريائه وههنا مراقبة الذات باعتبار 
مسجوديته لجميع الممكنات. ثم حقيقة القرآن 
وهي عبارة عن مبدأ الوسعة باعتبار لا مثلية 
الذات العليّة وملاحظة أنها منشأ الحقيقة 
القرآنية . ثم حقيقة الصوم وحقيقة الصوم 
وحقيقة الصلوة وهما عبارة عن كمال وسعة 
لا مثلية حضرة الذات تعالى وتقدس باعتبار 
كونها منشأ لحقيقة الصوم وحقيقة الصلاة 
وإطلاق التعبير بالوسعة في هاتين الحضرتين 
تولّد من ضيق مهيدان العبارات» وفي هذه 


مردودون 


الحقائق تلاوة القرآن المجید مفيدة للترقي . ثم 
دائرة المعبودية الصرفة باعتبار معبودیتها 
وحصول السیر النظري لا القدمي الذي هو 
من المقامات العابدية؛ فهذه أسامى المقامات 
والمراقبات في الطريقة العليّة النقشبندية 
وتفصيلها مندرج في المکتوبات المجدية 
ومن اشتغل بالمراقبات فى هذه المقامات 
يجد حظ منها وبتوجه الشيخ المرشد تحصل 
الترقيات. (زاد» بغ (f o‏ 


مردودون 

- من المردودين (من يرد إلى الخلق) ليكملهم 
ويدعوهم (بلسان الارشاد والهداية) إلى جناب 
الحق تعالى (وهو العالم) الرباني. (جيع» 
اسف 03755 ۱۸) 


مرشد 

- المرشد له صورتان: صورة بشریة» وصورة 
روحانية. فالصورة البشرية هي التي ترونها . 
والصورة الروحانية دائمًا مع المرید. وحين 
وفاته» تنزل معه القبر» وترد عنه السوال. 
والذي ليس له شیخ» تحضر روحانية نينا 
محمد. صلی الله عليه وسلمء فتردٌ عنه 
السوال. إذا عجز عنه. (يشرء نفحء 
۲۰ ) 


مرقعات 


- شرط المرقعات فهو أن يعملها - الصوفي - من 
أجل الخمّة والفراغ وحيثما يتمزّق شيء من 
الأصل يوضع فوقه رقعة. وللمشایخ» رحمهم 
الله ورضي الله عنهم» في هذا قولان ففريق 
يقول إنه لا يشترط مراعاة نظام لحياكة الرقعة» 


مرقعة 


AVE 


فتسحب الابرة حیلما تخرج رأسهاء ولا یتکلف 
فين هذا. وفریق أخر یقولون إنه یشترط لحياكة 
(لرقعة الترتيب والاستقامة ورعاية التضريب 
والتكلف في الاستقامة» لأنها معاملة الفقرای 
وصحّة المعاملة دلیل صحة الاصل. (هج» 
کش۰۱ ۰۲1۲۰ ۸) 


لبس المرقعة شعار المتصوّف. ولبس 
المرقعات ستّة. ومن هنا قال الرسول عليه 
السلام : "علیکم بلباس الصوف تجدون حلاوة 
الایمان في قلوبکم". رواه الحاکم في 
الصغیر. ۱۰۷/۲ . ویقول أيضًا واحد من 
الصحابة رضي الله عنهم : كان النبي صلی الله 
عليه وسلّم یلبس الصوف ویرکب الحمار من 
قول آبي موسی الأشعري : كان النبي صلی الله 
عليه وسلم یلبس الصوف ويركب الحمار ويأتي 
مدعاة الضعیف. وقال الرسول صلی الله عليه 
الثوب حتی ترقعیه " . ورد في تلبیس إبليس: 
"لا تخلعي الثوب حتی ترقعیه " . وقال : علیکم 
بلباس الصوف لتدرکوا حلاوة الایمان. (هجء 
کش۰۱ ۰۲۱ ۲) 

المرقعة لباس جامع لكل مقامات الطريقة 
والفقر والصفوة. والخروج من هذا الثوب 
والتبرژ منه تبرژ من الكل . (هج» کش ۰۱ 
۳ 4( 

في مقام الزهد فقد آن له لبس المرقعة إن رغب 
فیها . فليّراع ما یلزمه في لبسها لثلا يصير هجيئًا 
أو يخرج بهرجًا. وقد وهت هله القاعدة 
وارتفع التمييز وانحلٌ النظام ووقع الرضى من 


| اجه ۱ 


۷۵ 


جنبة الاتباع بالارفاق ومن جنبة المتبوعین 
بالائباع. ومن ذلك ينتشر الفساد ویظهر العناد. 
فملبس المرقعة يجب أن یکون قد أدّب نفسه 
بالآداب وراضها بالمجاهدات والمکابدات 
وتحمّل المشاق وتجرع المرارات. ویکون قد 
جاوز المقامات وتأدّب بالمشایخ الذین 
یصلحون للاقتداء وصحب رجال الصدق 
وعرف آحکام الدین وحدوده وأصول 
المذهب وفروعه. ومن لم يكن بهذه الصفة 
فحرام عليه التصدّي للمشيخة والإرادة. 
(سهرنء ادا ۰۲۸ ۸) 


مركيات 

- من مراتب الوجود هي للمركبات والمركبات 
تنقسم إلى ستة أقسام: مركّبات علمية ومركبات 
عينية ومركّبات سمعية ومركّبات جسمانية 
ومركبات روحانية ومركبات نورانية. (جيع» 
مرا ۸ ۰۱۱ 


- المرگبات الجسمانية: فعلی ثلاثة آنواع 
وأعلاها هو الخط وهو ما له البعد الاول 
وهو الطول لا غير وهو یترگب من جوهرین 
فصاعدًا فإذا انضمٌ جوهر إلى جوهر وترگبا 
حصل الطول لا غير. وآوسطها هو الخط وهو 
ما له بعدان مجتمعان وهو الطول والعرض وهو 
يتركب من آربعة جواهر فصاعدًا فیحصل من 
ترکیب اثنين البعد الطولي» ومن ترکیب اثنين 
البعد العرضي فيسمّى سطحًا. وأسفل 
المرقبات هو الجسم وهو ثلاثة أيعاد الطول 
والعرض والسمك بالنظر إلى فوق والعمق 
بالنظر إلى تحت وهو متركب من ثمانية جواهر 


مركبات علمية 


فصاعدًا وأول موجود في عالم التركيب 
الجسمانى الفلك الأطلس وآخره الانسان. 
(جیع» مرا ۰۳۱ 60 


مرکبات روحانية 
- المركبات الروحانية فأجزاژها مرکبة من العالم 


الروحي؛ وکل جزء منها آمر حکمي باعتبار 
ونظر ولها جزء باعتبار ونظر یعرفها من شاهد 
ذلك العالم وعرف صورهاء وهذا آمر ليس 
آعجب منه وفي ذلك العالم ما هو آعجب من 
هذا. (جیع» مراء ۰۳۱ ۲۰) 


مرکبات سمعية 
- المركّبات السمعية : فالكلمة تتركب من حروف 


كثيرة یسمعها الشخص شيئًا واحدًا والنغم 
كذلك والالحان المسموعة من الأوتار مركبة 
أو الجلد والشعر إلى غير ذلك من أنواع آلات 
الطرب وغيره» حتى أن ضرب الكفٌ على 
الکف مركب من صوت وقع كل واحد منهما 
على الآخر» فافهم. (جيع؛ مراء 4۰۳۱) 


مرکبات علمية 
- المرکبات العلمية فهي عبارة عن صور 


المعلومات في العلم فإن كل صورة من صور 
المرگبات مركبة في العلم من صور وأجزاء 
وجواهرها حسبما هو موجود في الخارج 
وجميع ما يوجد في عالم الخيال هو من هذا 
القبيل على ما فيه من الانّساع. ولهذا كان 
الخيال برزغا بين الروح والجسد لأن صررة 
الخيال أجزاء كلها مأخوذة من عالم الح 
وتركيبه وتصويره عالم الروح فصار ممزوج 


مرکبات نورانية 


الحکم مثال ذلك إذا صورت شجرة من زمردة 
خضراء لها ثمار من الیاقوت الاحمر أحلى من 
العسل وألذّ من التکاح وتكون هذه الشجرة 
بقدر العالم مرّات كثيرة طولا وعرضًا وعممًا 
فأجزاء هذه الشجرة هي الزمردية والخضرة 
والحمرة والياقوتية والحلاوة والعسلية واللدة 
التكاحية» والعالم الذي قست به هذه الشجرة 
والطول والعرض» فكل هذه الأجزاء حقائق 
آمور موجودة في عالم الاجسام تعقلتها ورگبت 
بعضها مع بعض في عالم خيالك وهذا الترکیب 
ليس في قوة عالم الاجسام بل هو لعالم 
الأرواح فظهرت لك تلك الشجرة في عالم 
خيالك بواسطة عالم الأجسام وعالم الأرواح 
فليس هو ملحق بأحدهماء فلو كان من عالم 
الأجسام وحده لرأتها الخلق ولما كان يمكن أن 
تكون لأنك قلت بقدر العالم بمرات كثيرة ولو 
كانت من عالم الأرواح وحده لبقيت يبقاء 
فيها فإن الروح وسّاعة. وهذا الذي ذكرناه لك 
هو سر مزج الارواح بالاجسام لانها تکتسب 
بواسطة الجسم کمالات لا يمكنها أن تكتسب 

الا به . (جیع » مرا ۳۸ (E‏ 


مرکبات نورانية 


- المركبات النورانية: فهي الاجرام الفلكية 
المعبّر عنها بالکواکب مترگبة الاجزاء من 
العناصر الاربع التي هي الحرارة والبرودة 
والرطوبة والیبوسة. وکل كوكب منها حقيقة 
واحدة غير قابلة للتقسیم في نفس الامر على ما 
شاهده الحسن منها من الکبر والعظمة حتی أن 
الفلاسفة مجتمعین على أن الشمس بمقدار 


كبام 





الدنیا مائة مرة شا وستين مرة. (جيع » مراء 
(A YY‏ 


مركز الدائرة 

- عبر عنه (اللوح المحفوظ) بعضهم بمرکز 
الدائرة والذي حملهم على ذلك أنهم لما 
نظروا إلى عَذل هذا الخليفة في ملكه واستقامة 
طريقته في هباته وأحكامه وقضاياء سمّؤه مركز 
دائرة الكون لوجود العدل به وإنّما حملوه على 
مركز الكّرة نظرًا منهم إلى أن كل خط يخرج من 
النقطة إلى المحيط مساويًا لصاحبه رأوا ذلك 
غاية العدل فسمّوه مركز الدائرة لهذا المعنى. 
(عر تدب» ۰۱۲۸ ۳) 


مروءة 

- المروءة فالشبات على الذكر نطقًا رفعلاء 
وصيانة اللسان» وحفظ النظرء وحفظ 
المطعم والملیس . (طوس لمع » (A TY‏ 


مرید 
- ما علامة المرید؟ فقال: ترك کل خلیط لا يريد 
مثل ما برید» وأن یلم مته عدوه كما یسلم منه 
صديقه» وعلامة المرید وجدالةٌ في القرآن کل 
ما يريد» واستعمال ما يعلم» وتعلم ما لا يعلم 
وترك الخوض فیما لا يعنيه» وشدّة الحرص 
على إرادة النجاة من الوعيد مع الرخبة في 
الوعد» والتشاغل بنفسه عن غیره. (طوس» 
لمع ۰۲۷ ۱) 
- "المرید" الذي صح له الابتداء وقد دخل في 
جملة المنقطعین إلى الله تعالی بالاسم» وشهد 
له قلوبٌ الصادقین بصخة إرادته ولم یترسم بعذ 
بحال ولا مقام فهو في السير مع لرادته 
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و *المراد" العارف الذي لم يبق له إرادةء وقد 
وصل إلى النهايات وعبر الأحوال والمقامات 
والمقاصد والارادات فهو مراد أريد به ما أريدء 
ولا يريد الا ما يريد. (طوس؛ لمع» 
۷ °( 

- المرید مراد في الحقيقة والمراد مرید لله تعالی 
لا يريد إلا بإرادة من الله عر وجل تقدّمت له. 
(کلا. عرف؛ ۰۱۰۷ ۵) 

- المرید هر الذي سبق اجتهاده کشوفه والمراد 
هو الذي سبق کشوفه اجتهاده. (کلا» عرف 
¥ °( 

- عمل المريد بعد صلاة الغداة وهو أنه يأخذ في 
تلاوة القرآن وفي آنواع الذكر من التسبیح 
والحمد والثناء وفی التفکر فى عظمة الله 
سبحانه وتعالی والأئه رفي وا ۷ باه 
ونعمائه من حيث يحتسب العبد ومن حيث لا 
يحتسب وفيما يعلم العبد وفيما لا يعلم» 
ويتفكر في تقصيره عن الشكر في ظواهر النعم 
وبواطنها وعجزه عن القيام بما أمره به من 
حسن الطاعة ودوام الشكر على النعمةء أو 
يتفكر فيما عليه من الأوامر والتوادب فيما 
يستقبل» أو یتفکر في كثيف ستر الله تبارك 
وتعالى عليه ولطيف صنعه به وخفي لطفه له 
وفيما اقترف وفرط فيه من الزلل» وفي فوت 
الأوقات الخالية من صالح العمل» أو یتفر 
في حكم الله تعالى في الملك وقدرته في 
الملكوت واياته وآلائه فيهماء أو يتفكر في 
عقوبات الله عر وجل وبلائه الظاهرة والباطنة 
فيهما. (مك. قوا )٤ 21١5‏ 

المريد لا بد له من خصال سبع: الصدق في 
الارادة وعلامته إعداد العدّةء ولا بد له من 
التسبّب إلى الطاعة وعلامة ذلك هجر قرناء 


مريد 


السوءء ولا بد له من المعرفة بحال نفسه 
وعلامة ذلك استكشاف آفات النفس» ولا بد له 
من مجالسة عالم بالله وعلامة ذلك إيثاره على 
ما سواهء ولا بد له من توبة نصوح فبذلك يجد 
حلاوة الطاعة ويثبت على المداومت وعلامة 
التوبة قطع أسباب الهوى والزهد فيما كانت 
النفس راغبة فيه» ولا بد له من طعمة حلال لا 
يذمّها العلم» وعلامة ذلك الحلال المطالعة عنه 
وحلول العلم فيه يكون بسبب مباح وافق فيه 
حكم الشرعء ولا بد له من قرين صالح يوازره 
على ذلك » وعلامة القرين الصالح معاونته على 
البرّ والتقوى ونهيه إيّاه عن الاثم والعدوان. 
فهذه الخصال السبع قوت الإرادة لا قرام لها 
الا بها. ويستعين على هذه السبع بأربع هنّ 
آساس بنيانه وبها قوة أركانه: أوّلها الجوع ثم 
السهر ثم الصمت ثم الخلوة. فهذه الأربع 
سجن النفس وضيقها وضرب النفس وتقييدها 
بهن يضعف صفاتها وعليهن تحسن معاملاتها . 
(مك فوا ۰۹6 ۲۲) 

فرقوا بين المريد والمراد فالمريد عندهم هو 
المبتدي والمراد هو المنتهي والمريد الذي 
نصب بعين التعب وألقى في مقاساة المشاق 
والمراد الذي كفى بالأمر من غير مشقّة فالمريد 
متعب والمراد مرفوق به مراده وسنّة الله تعالى 
مع القاصدين مختلفة. (قشرء قش» ۰۱۰۲ )٤‏ 
سئل الجنيد عن المريد والمراد فقال المريد 
تتولاء سياسة العلم والمراد تتولاه رعاية الحقّ 
سبحانه. لأن المريد يسير والمراد يطير فمتى 
يلحق السائر الطائر. (قشرء قش. ۰۱۰۲ ۱۵) 
سمعت الأستاذ أبا علي الدقاق يقول الشجرة 
إذا نبتت بنفسها من غير غارس فإنها تورق لكن 
لا تثمر كذلك المريد إذا لم يكن له أستاذ يأخذ 


رید 


منه طريقته نفسًا فنفسًا فهو عابد هواه لا یجد 
تفاذّاء ثم إذا أراد السلوك فبعد هذه الجملة 
يجب أن يتوب إلى الله سبحانه من كل زد فيدع 
جميع الزلات سرّها وجهرها وصغيرها وكبيرها 
ويجتهد في إرضاء الخصوم آولا ومن لم يرض 
خصومه لا يفتح له من هذه الطريقة بشيء وعلى 
هذا النحو جروا ثم بعد هذا يعمل في حذف 
العلائق والشواغل فإن بناء هذا الطريق على 
فراغ القلب» وكان الشبلي يقول للحصري في 
ابتداء أمره إن خطر ببالك من الجمعة إلى 
الجمعة الثانية التى تأتينى فيها غير الله تعالى 
فحرام عليك آن ق وإذا أراد الخروج 
عن العلاتق فأولها الخروج عن المال فان ذلك 
الذي یمیل به عن الحق ولم یوجد مرید دخل 
في هذا الامر ومعه علاقة من الدنیا الا جرته 
تلك العلاقة عن قريب إلى ما منه خرج فإذا 
خرج عن المال فالواجب عليه الخروج عن 
الجاه» فان ملاحظة الجاه مقطعة عظيمة وما لم 
يستو عند المريد قبول الخلق وردّهم لا يجيء 
منه شيء بل أضر الأشياء له ملاحظة الناس إِيّاه 
بعين الاثبات والتبرّك به لافلاس الناس عن هذا 
الحديث وهو بعد لم یصحح الارادة فكيف 
يصح أن يتبرّك به» فخروجهم من الجاه واجب 
عليهم لأن ذلك سم قاتل لهم فإذا خرج عن 
ماله وجاهه فيجب أن يصح عقده بينه وبين الله 
تعالى أن لا يخالف شيخه في كل ما يشير 
عليه لان الخلاف للمريد في ابتداء أمره عظيم 
الضرر لان ابتداء حاله دليل على جميع عمره 
ومن شرطه أن لا یکون له بقلبه اعتراض على 
شيخه فاذا خطر ببال المرید أن له فى الدنیا 
والآخرة قدرًا أو قيمة أو على بسيط الأرض 
أحدًا دونه لم يصح له في الارادة قدم لأله يجب 


AYA 


أن يجتهد ليعرف ربّه لا ليحصل لنفسه قدرّا 
وفرق بين من يريد الله تعالى وبين من يريد جاه 
نفسه إما في عاجله وإما في آجله. ثم يجب 
عليه حفظ سره حتى عن زره الا عن شيخه ولو 
كتم نفسًا من أنفاسه عن شيخه فقد خانه في حق 
صحبته ولو وقع له مخالفة فيما أشار عليه شيخه 
فيجب أن يقرٌ بذلك بين يديه في الوقت ثم 
يستسلم لما يحكم به عليه شيخه عقوبة له على 
جنايته ومخالفته إما بسفر يكلفه أو أمر ما يراه. 
ولا يصح للشيوخ التجاوز عن زلات المريدين 
لأن ذلك تضییع لحقوق الله تعالى وما لم يتجرّد 
المريد عن كل علاقة لا يجوز لشيخه أن یلقنه 
شيء من الأذكار بل يجب أن يقدم التجربة له. 
فإذا شهد قلبه للمريد بصحة العزم فحينئلٍ يشترط 
عليه أن يرضى يما يستقبله في هذه الطريقة من 
فنون تصاريف القضاء فيأخذ عليه العهد بان لا 
يجنح بقلبه إلى السهولة ولا يترخص عند هجوم 
الفاقات وحصول الضرورات ولا يؤثر الدعة 
ولا یستشعر الکسل. (قشرء قش ۰ ۰۱۹۷ ۱۸) 


وقفة المرید شر من فترته والفرق بين الفترة 
والوقفة أن الفترة رجوع عن الارادة وخروج 
منها والوققة سکون عن السير باستجلاء حالات 
الکسل» وکل مرید وقف في ابتداء إرادته لا 
يجيء منه شيء فاذا جربه شيخه فیجب عليه أن 
له ذكرًا من الأذكار على ما يراه شيخه فيأمر 
أن يذكر ذلك الاسم بلسانه ثم يأمره أن يسوي 
قلبه مع لسانهء ثم يقول له أثبت على استدامة 
هذا الذكر :انك مع ربّك آبدا بقلبك ولا يجري 
على لسانك غير هذا الاسم ما آمکنك ثم 
يأمره أن يكون آبدّا في الظاهر على الطهارة وأن 
لا يكون نومه الا غلبة وأن يقلّل من غذائه على 
التدريج شيء بعد شيء حتى يقوى على ذلك 








۸۷۹ 


ولا يأمره أن يترك عادته بمرة ۰.. ثم يأمره 
بإيثار الخلوة والعزلة ویجعل اجتهاده في هذه 
الحالة لا محالة فى نفى الخواطر الدنية 
والهواجس الشاغلة للقلب. واعلم أن في 
هذه الحالة قلّما يخلو المريد فى أوان خلوته فى 
ابتداء إرادته من الوساوس فى الاعتقاد لا سيّما 
إذا كان في المريد كياسة قلب وكل مريد لا 
تستقبله هذه الحالة فى ابتداء إرادته. وهذا من 
الامتحانات التى تستقبل المريدين فالواجب 
على شیخه إن رأى فيه كياسة أن يحيله على 
الحجج العقلية فان بالعلم يتخلّص لا محالة 
المتعرّف مما يعتريه من الوساوس وان تفرّس 
شيخه فيه القوة والثبات في الطريقة أمره بالصبر 
واستدامة الذكر حتی تسطع في قلبه آنوار القبول 
وتطلع في سره شموس الوصول. وعن قريب 
یکون ذلك ولکن لا يكون هذا الا لافراد 
المریدین . فأما الغالب فأن تکون معالجتهم 
بالرد إلى النظر وتأمّل الایات بشرط تحصیل 
علم الاصول على قدر الحاجة الداعية للمرید. 
(قشر قش» ۰۱۹۸ ۷) 


- کل مرید بقي في قلبه لشيء من عروض الدنیا 
مقدار وخطر فاسم الارادة له مجاز وإذا بقي في 
قلبه اختیار فیما یخرج عنه من معلومه فیرید أن 
یخصن به نوعا من آنواع البر أو شخصًا دون 
شخص فهو متکلف فى حاله؛ وبالخطر أن یعود 
سريعًا إلى الدنيا لان قصد المرید في حذف 
العلاتق الخروج منها لا السعي في أعمال البر 
وقبیح بالمرید أن يخرج من معلومه من رأس ما 
له وقیته ثم یکون آسیر حرفةء وينبغي أن 
يستوي عنده وجود ذلك وعدمه حتی لا ینافر 
لاجله فقیرا ولا یضایق به أحدًا ولو مجوسيًا . 
(فشرء قش. ۰۲۰۰ ۳) 


مريد 


- الشيخ المتبوع الذي یطبب نفوس المريدين 


والمسترشدين ينبفي أن لا يهجم عليهم 
بالرياضة والتكاليف في فن مخصوص ما لم 
يعرف أخلاقهم. فإذا عرف ما هو الغالب على 
المريد من الخلق السيّى وعرف مقداره ولاحظ 
حاله وسنّهء وما يحتمله من المعالجت عيّن له 
الطريق. ولذلك ترى الشيخ يشير على بعضص 
المريدين أن يخرج إلى السوق للكدية. وذلك 
إن توسم فيه نوع رياسة وتكبّر فيعالجه بما يراه 
ذلا وهو نقيض خلقه حتى ينكسر به تکبره» 
ويشير على بعضهم بتعهد بيت الماء وإعداد 
سبل الاستنجاء. وذلك إذا رأى نفسه مائلة إلى 
الرعونة في النظافة المجاوزة حدٌ الاعتدال. 
وقد يشير عليه بالصوم ويأمره بالوصال الا 
بمقدار يخرج به عن موجب النهي. وذلك إذا 
رآه شايًا قوي الشهوة مولعًا بشهوة البطن 
والفرج إلى غير ذلك من طرق التهذيب. (غزاء 
ميزء ۰1۱ )۱٤‏ 


المريد والمراد واحد إذ لو لم يكن مراد الله عز 
وجل بأن يريده لم يكن مريدًا ولا يكون الا ما 
أراد لأنه إذا أراده الحق بالخصوصية وفقه 
بالارادة. وقال آخرون المريد المبتدئ والمراد 
المنتهي» المريد الذي نصب بعين التعب وألقى 
في مقاساة المشاق» والمراد الذي لقي الامر 
من غير مشقّة» المرید متعب والمراد مرفوق به 
مراده. فالأغلب في حق القاصدین المبتدئین 
في ستة الله تعالی ما قد تم وجری من توفیق الله 
تعالى للمجاهدات ثم إيصالهم إليه وحط 
الأثقال عنهم والتخفيف عنهم في كثير من 
النوافل وترك الشهوات والاقتصار على القيام 
بالفرائض والسنن من جميع العبادات وحفظ 
القلوب ومحافظة الحدود والمقام والانقطاع 
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عمًا سوی الحق عر وجل بالقلوب فیکون 
ظواهرهم مع خلق الله تعالی وبواطنهم مع الله 
عر وجل الستتهم بحكم الله وقلوبهم بعلم الله 
فألسنتهم لنصح عباد الله وآسرارهم لحفظ ودائع 
الله فعليهم سلام الله وتحياته. (جي. غن۰۲ 
(FY ۲۸‏ 

الواجب عليه (المريد) ترك مخالفة شيخه في 
الظاهر وترك الاعتراض عليه فى الباطن 
قصاحب العصیان بظاهره تارك لادبه 
وصاحب الاعتراض بسره متعرّض لعطبه» بل 
یکون خصمًا على نفسه لشيخه أبدًا يكف نفسه 
ويزجرها عن مخالفته ظاهرًا وباطنًا ويكثر قراءة 
قوله عر وجل: وربا آغیر نا ولوا 
یت سم يالايكن ولا تمل فى فلت لد 
لت اموا ينآ یک روت رح (الحشر : ۱۰) 
وإذا ظهر له من الشیخ ما يكره في الشرع 
استخبره عن ذلك بضرب المثل والاشارة ولا 
یصرح به لثلا ینفر به عليه . وان رأى فيه عيبا من 
العیوب ستره عليه ویعود بالتهمة على نفسه. 
ويتأرّل للشیخ في الشرع فان لم يجد له عذرا 
في الشرع استغفر للشیخ ودعاه بالتوفیق والعلم 
والتيقظ والعصمة والحمية ولا یعتقد فيه 
العصمة ولا يخبر أحدًا به» وإذا رجع إليه 
يومًا آخر أو ساعة أخرى يعتقد أن ذلك قد زال 
وأن الشيخ قد نقل إلى ما هو أعلى رتبة ولم يقرّ 
عليه وإنما كان ذلك غفلة وحدثا وفصلا بين 
الحالين لأن لكل حالين فصلا ورجوعًا إلى 
رخص الشرع وإباحته وترك العزيمة والأشد. 
(جي» غن۲ ۰۱4۲ ۱۷) 


ينبغي للمرید أن لا يتحرّك في حال السماع بين 


يدي الشيخ الا بإشارة منه عليه ولا يرى من 
نفسه البتة حالا إلا أن ترد غلبة تأخذه عن 


التمييز والاختيار» فإذا سكنت فورته فليعد إلى 
حال سكونه وأدبه ووقاره وکتمان ما أولاه الله 
عر وجل من سره. (جي: غن ۰۲ ۰۱41 ۸) 


يجب على الشيخ في تأديب المريد فهو أن يقبله 
لله عر وجل لا لنفسه فيعاشره بحكم النصيحة 
ويلاحظه بعين الشفقة ويلاينه بالرفق عند عجزه 
عن احتمال الرياضة. فيربّيه تربية الوالدة لولدها 
والوالد الشفيق الحكيم اللبيب لولده وغلامه 
فيأخذه بالأسهل ولا يحمّله ما لا طاقة له به ثم 
بالاشد. فيأمره آرلا بترك متابعة الطبع في 
جميع أموره واتباع رخص الشرع حتى يخرج 
بذلك عن قيد الطبع وحكمه ويحصل في قيد 
الشرع ورقةء ثم ينقله من الرخص إلى العزيمة 
شيئًا بعد شيء فيمحو خصلة من الرخص ويثبت 
مكانها خصلة من العزيمة. فإن وجد فى ابتداء 
أمره فيه صدق المجاهدة والعزيمة وتفرّس فيه 
ذلك بنور الله عر وجل ومكاشفة وعلم من قبل 
الله عر وجلّ على ما قد مضت سن الله فى عباده 
المؤمنين من الأولياء والأحباب الأمناء العلماء 
به فحينئل لا يسامحه في شيء من ذلك بل 
يأخذه بالاشد من الرياضات التي يعلم أنه لا 
تتقاصر قوة إرادته عنهاء إذ ثبت عنده أنه 
مخلوق لذلك وجدير به» وهو من شأنه فلا 
يخونه في التهوين عليه ولا ينبغي له أن يرتفق 
من المريد بحال لا بالانتفاع بما له ولا بخدمة . 
ولا يأمل من الله عر وجل عوضا في تأديبه ولا 
شيئًا بل يؤدبه ويربّيه موافقة لله عر وجل وأزاء 
لأمره وقبولا لهديته وطرفته» فان المريد الذي 
جاء من غير تخيّر من الشيخ ولا استجلاب بل 
قدر محض بارشاد الله تعالى له وهدایته وإنفاذه 
إليه فإنه هدية من الله فعليه قبوله والاحسان إليه 
بحسن تأديبه وتربیته . (جي. غن؟. ۰۱4۷ ) 
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- الصحبة مع الأخوان فبالایثار والفتوة والصفح 
عنهم والقیام معهم بشرط الخدمة لا يرى لنفسه 
على أحد حمًا ولا يطالب أحدًا بحق ویری لكل 
أحد عليه حقًا ولا يقصر في القيام بحقهم؛ ومن 
الصحبة بهم إظهار الموافقة لهم في جميع ما 
يقولون أو يفعلون ويكون بدا معهم على نفسه. 
ويتأوّل لهم ويعتذر عنهم ويترك مخالفتهم 
ومنافرتهم ومجادلتهم ومشاددتهم ويتعامى عن 
عیوبهم» فان خالفه أحد منهم في شيء سلم له 
ما یقول فى الظاهر وان كان الأمر عنده بخلاف 
ما يقوله وينبغي أن يحفظ با قلوب الاخوان 
ویجتتب فعل ما یکرهونه» وان علم فيه 
صلاحهم فلا پنطوي حد منهم على حقد؛ 
ون خامر قلب واحد منهم کراهة تخلق معه 
بشيء حتى يزول ذلك فإن لم يزل زاد في 
الاحسان والتخلّق حتى يزول» وإن وجد هو في 
قلبه من أحد منهم استيحاشًا وأذية بغيبة أو 
غيرها فلا يظهر ذلك من نفسه ويرى من نفسه 
خلاف ذلك. (جي» غن۰۲ ۰۱4۸ )٩‏ 

- الصحبة مع الأجانب فيحفظ السرٌ عنهم 
(المريد) وينظر إليهم بعين الشفقة والرحمة 
وأن يسلم أموالهم إليهم ويستر عليهم أحكام 
الطريقة. ويصبر على سوء أخلاقهم وترك 
معاشرتهم ما أمكنه وأن لا يعتقد لنفسه عليهم 
فضيلة ويقول إنهم من أهل السلامة. فيتجاوز 
الله عنهم ويقول لنفسه أنت من أهل المضايقة 
فتطالبين بالنقير والقطمير والحقير والكبير 
وتحاسبين على الكبير والصغيرء وإن الله 
تعالى يتجاوز للجاهل ما لا يتجاوز بمثله من 
العالم والعوام لا يبالي بهم والخواص على 
الخطر. (جيء غن۰۲ ۰۱۸ ۱۷) 


- الصحبة مع الفقراء فبایثارهم وتقدیمهم على 


مرید 


نفسك (المرید) في المأکول والمشروبت 
والملبوس والملذوذ والمجالس وكل شيء 
نفيس» وترى نفسك دونهم ولا ترى لها عليهم 
فضلًا في شيء من الأشياء الب . (جي» غن۲ 
۹ 0( 

المرید صاحب وقت والمتوسشط صاحب حال 
والمنتهي صاحب نفس. (سهرن. ادا 
(A11‏ 

المريد متعوب فى طلب المراد؛ والمتوسط 
مُطالّب بآداب المنازل وهو صاحب تلوين لأله 
يرتقي من حال إلى حال وهو في الزيادة. 
(سهرن » ادا ۰۱۲ )٠١‏ 

متعة . (سهرن» ادل ۰۱۲ ۱۵) 

أوّل ما يلزم المريد بعد الانتباه من غفلته أن 
يقصد إلى شيخ من آهل زمانه ممن على دينه 
معروف بالنصح والأمانة عارف بالطريق. 
فيسلّم نفسه لخدمته ويعتقد ترك مخالفته 
ويكون الصدق حالته. ثم يلزم الشيخ أن 
يعرّفه كيفيّة الرجوع إلى سيّده ويدله على الطريق 
ويسهّل عليه سلوكها ويعلمه شرائع الاسلام من 
ما له وعليه وأولى الأشياء به تصفية المطعم 
والمشرب والملبس» لان بذلك يجد الزيادة في 
حاله. (سهرن» اد ۰۲۲ ۷) 

الهداية في الطريق عندنا في حى المريد مع 
الشيخ والشيخ مع الله ليس هي في إصابة 
التأويل في الامر بوجه العلم الصحيح وإنما 
الهداية في امتثال الأمر من غير تأويل البتة . 
(عر» تدب ۰ (o oT‏ 

الصحبة أشرٌ شيء على المرید فان الطریق مبنی 
على قطع المألوفات وترك المستحسّنات ولما 


مرید 


۸۸۲ 


كانت الصحبة تؤدّى إلى الألّفة والأنْس وتغيير - المريد عند المحمّقين من أهل الله تطلق بإزاء 
بة تؤدي ! نس وتغيير من : 


المحلٌ بوجود الألّم عند وقوع المفارقة لهذا 
کرهناها ولهذا تقول المَشْيّخْة مَنْ وجد ادخ 
فى الخلوة والوحشةً فى الما فأنشه بالخلرة لا 
بالله وإنّما اس عليه فالأؤْلّى بالمريد 
الاعتزال عن الصحبة جملةٌ ولتكن همّته في 
طلب الشيخ فان وجد الشيخ فلا يلحظ غيرّه 
ولا يصاحب اخوته من تلامذة الشيخ ولا 
یجالسهم إلا إن أمره الشيخ بذلك فينبغي للمريد 
أن يكون مع الخلق مع جنسه وغيره كالوحش 
يفرّ يطلب بذلك الأنسن بالله. (عرء تدب 
۰۶ ۱ 
المرید: هو المتجرّد عن إرادتهء وقال "ابو 
حامد" : هو الذي صخت له الأسماء ودخل في 
جملة المنقطعین إلى الله بالاسم. (عرء تعء 
41۲ ( 
إن المراد مع المريد مطالب 
بدلائل التحقيق في دعواهما 
فإذا جهلت الامر فى حاليهما 
فدليل وإلله فى تشواهيها 
(عر دي (AA YY‏ 
ما المراد وما المرید؟ قلنا : المراد عبارة عن 
المجذوب عن إرادته مع تهيّؤ الأمر له فجاوز 
الرسوم كلها والمقامات من غير مکابدة وأما 
المرید فهو المتجرّد عن ارادته : وقال أبو حامد 
هو الذي صح له الأسماء ودخل في جملة 
المنقطعين إلى الله بالاسم وأما المريد عندنا 
فنطلقه على شخصين لحالين الواحد من سلك 
الطريق بمکابدة ومشاق ولم تصرفه تلك 
المشاق عن طريقه والاخر من تنفذ إرادته فى 
الأشياء وهذا هو المتحمّن بالإرادة لا المراد. 
(عرء فتح۰۲ ۰۱۳4 ۱۱) 


المنقطع إلى الله الموثر جناب الله الساعي في 
محاب الله ومراضيه وقد يطلقونها بإزاء المتجرد 
عن الارادة وأعظم مراتب المريد عندهم وعندنا 
أن یکون نافذ الارادة لا عن کشف فان كان عن 
کشف فلیس بمرید وانما هو عالم بما یکون 
كما أنه ليس من شرط المراد أن تکون له ارادة 
فيما يقع في الوجود به وبغیره أن یکون ما یقع 
مشهودًا له فی إرادته فیریده قبل وقوعه . (عر؛ 
فتح ۰۲ ۵۲۵ ۲۳) 

رأس مال المرید مخالفة نقسه» ومن أطلق عنان 
نفسه فیما تهواه: فقد أهلكهاء وکان أبو حفص 
رحمه الله یقول : "من لم يهم نفسه على دوام 
الحالات ولم یخالفها في جمیع شهراتهاء 
ولم يجرّها إلى مکروهها في سائر الأوقات» 
فهو معذور في سائر الحالات" وكان أبو بكر 
الطهسناني يقول: "اعظم حجاب بينك وبين 
ربك موافقة نفسك " وكان إبن عطاء يقول: 
"من طلب عوضًا من الله على عبادته استحقٌ 
الطرد والمقت" وكان إبن شيبان يقول: "ما 
أكل عبد شهوة إلا حجب عن شهود ربه*. 
(شعر » قدس۰۱ 0۹< ۳) 

كان إبراهيم بن آدهم رضي الله عنه یقول: "من 
علامة صدق العبد فى التوبة عن ذنب أن يجد 
في قلبه بعدها لذّة لا يقدر قدرهاء فمن لم یجد 
في قلبه لذة بعدها فهو كاذب في تركهاء ولعله 
يرجم إلى الذنب عن قريب" . (شعرء قدس ۰۱ 
۱ ۳) 

المرید فانما عمله الدائم في تنظیف ظاهره 
وباطنه عن الصفات التي تمنعه من دخول 
حضرة الله عر وجل کالغضب وعرّ النفس 
والکبر والعجب والحسد ونحو ذلك» فإذا تطهر 
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المريد من هذه الصفات فهناك يصلح له تلاوة 
القرآن ومجالسة الحق جل وعلاء والوقوف بين 
يديه فى الصلاة وغیرها. (شعرء قدس۰۱ 
۱۹( 

من شأنه (المرید) أن لا یلتفت بقلبه إلى شىء 
خرج عنه من آمور الدنیا إذا دخل في الطریق بل 
الواجب عليه أن يربط الدنیا كلها في صرة 
ويرميها في بحر الایاس» وليتساوى عنده 
الذهب والتراب في عدم الترجيح والمیل فيكون 
الذهب عنده کالتراب» وذلك حتى لا ينافس 
أهل الدنيا ولا يزاحمهم. 
YT‏ 6( 

کل مريد بقي في قلبه ميل لشيء من عرض 
الدنيا وشهواتها فإسم الارادة له مجاز لا 
حقيقة» وقبیح بالمرید أن بخرج من رأس فتنته 
في دينه ثم يرجع إليها بعد ذلك ويكون أسير 
دينار ودرهم أو دار ووظيفة» بل الواجب على 
المريد أن يكون وجود الدنیا وعدمها عنده 
سوای وذلك حتى لا يضايق أحدًا عليها. 
(شعر» قدس۰۱ ۰۷۳ ۱۰) 

المرید يجب عليه أن يقلّل من علائق الدنياء 
ومن الالتفات إليهاء وإلى التزيّن بملابسها. 
(شعرء قدس۰۱ ۰۸٩‏ ۱۳) 

المرید إذا كان شأنه الایثار واحتمال الأذى»› 
فلا بذ من رفعته على + جميع أقرانه إما في 
الدنیا واما فى الآخرة» رام E‏ (شعر» 
قدس۰۱ ۹ 

لا بت رید من المجاهدة مع الخلا فانه 
إذا صدق في معاملة الله تعالی 9 
جعله على الأسرة والحظاتر وكان يقول: 
خلص النظر إلى وراء يل من اگاس بين 
الورى» وكان يقول: من لم يكن عفيقاء نظيقًاء 


(شعر» قدس ۰۱ 


مرید 


شریفا؛ فليس هو من آولادي ولو كان ولدي 
لصّلیی. ومن كان ملازمّا للطريقة والدیانت 
والصيانة» والزهد. الورع وقلّة الطمع» فهو 
ولدي وان كان من أقصى البلاد. وکان یقول : 
يجب على المرید الضعیف الحال. أن يأخذ 
من العلم ما يجب عليه تأدية فرضه ونفله ولا 
ينبغي له أن يشتغل بشيء زائد على ذلك من 
الفصاحة والبلاغة حتى ينتهي سيره )2 ويعرف 
ربه» وهناك يصير لا يشغله عن ربه شاغل» فان 
قرأ في علم النحو كان مع اللهء أو في علم 
الكلام كان مع اللهء أو في علم الأحكام كان 
مع الله كشفًا وشهودّاء بخلاف من لم يبلغه 
بسیره » فكل شبيء اشتغل به في الرجود ربما 
يشغله عن الله حتى الكلام المباح . (شعرء 
قدس ۰۱ ۰۹٩‏ () 


- من شرط المرید أن لا يكون عنده دعوی صادقة 


فکیف بالكاذبة» ولا یکون بينه وبين الاحداث 
والتساء الاجانب ود ولا اخای إنما ذلك 
للاشیاخ. (شعر» قدس ۰۱ ۰۱۰۰ ۱6) 


- من شأن المرید أن یکون عمّالا ببدنه وقلبه 


لیس عنده شقشقة بالكلام في الطریق » ولا 
يتكلم فیها عض ولو تخلق بأخلاقها. حتی باذ 


له شیخه . (شعر» قدس ۰۱ ۰ (NV‏ 


- من شرط المرید أن یکون من آبعد الناس عن 


الآثام كثير السهر والقيام» كلما زاد في خدمة 
سيده زاده قربًا وإحسانًا. (شعرء قدساء 
۵-۲ ۱۰۵( 


- يجب على المرید أن یجمع همّة العزم؛ لیعرف 


الطريق بالذوق لا بالوصف والقلم. ( 


قدس ۰۱ +5 ) 


- الاصول التي يبني علیها المرید أمره آربعة 


شيا اشتغال اللسان بذکر الله عر وجل مع 


مرید 


الله عر وجل» ومخالفة النفس والهوی من أجله 
تعالی» وتصفية اللقمة لعبودیته من الشبهة. 
وهذه الرابعة هي القطب. وبها تزكو الجوارح: 
ويصفو القلب. فالمريد الحاذق يعطى نقسه 
حظها الشرعي من الأكل ويمنعها ما يطغيهاء 
فان النفس أمانة الله تعالى عند العبده وظلمها 
بالجوع المفرد أو غيره كظلم الغير على حد 
سواء بل هو عند بعضهم اشد لما صح عندهم 
من تغليظ العذاب على من قتل نفسه زيادة على 
عذاب من قتل غيره. (شعر. قدس۰۱ 
۵ ۲ 

إذا نظر المرید بقلبه إلى الدنیا نظر شهوة بعد أن 
خرج منها عوقب بالحجاب» أو بالحساب. أو 
بالعذاب. (شعر قدس۰۱ ۰۱۲۹ ۱۷) 
المريد أولًا یسمع» وثائيًا يفهم. وثالًا یعلم؛ 
ورايعا یشهد» وخامسًا يعرف . (شعرء 
قدس۰۱ ۳۰ 1( 

من شرط المرید الصادق أن لا ینقل قط قدمه 
إلى حظ من حظوظ نقسه فان صدق الارادة 
يذهب من القلب کل شهوة. . (شعر» قدس۰۱ 
(NY ۰‏ 

من آقرب رحلة تکون للمرید إلى حضرة الحق 
الخاصة دوام الذكرء فقد أجمعوا على أن من 
دامت آذکاره صفت آسراره. ومن صفت 
آسراره كان فى حضرة الله قراره. (شع 
قدس۰۱ ۰۱1۶ ۲) 

من أدب المريد إذا زار شيخًا فى قبره أن لا 
' حياته البرزخيّة ' لينال برکته » فان العبد إذا زار 
وليّا وذكر الله عند قبره» فلا بد أن ذلك الولى 


يجلس فى قبره» ويذكر الله معه كما شهدنا ذلك 


نامام 


مرارّ مع الامام الشافعي. ومع ذي النون 
المصري» ومع جماعة من مشایخ القرافة. 
(شعر» قدس ۰۱ ۰۱۰۱ ۲) 

أفضل آوراد المرید الذكرء لأن الصلاة وان 
كانت عظیمت فقد لا تجوز فى بعض الاوقات 
التي يجوز فیها الذكرء بخلاف ذکر الله عر 
وجل لا يُمنع منه في حالة من الأحوال. وكان 
يقول: الذي عندي أن أفضل صيغ ذكر المريد 
قول "لا إله إلا الله" ما دام له هوی» فان فنيت 
أهويته كلهاء كان ذكر الجلالة أنفع له. وكان 
يقول: من حرم الأوراد في بدایته. حرم 
الواردات في نهايته» فعليك أيها المريد 
بالأرراد. ولو بلغت المزاق:. اشع اقدس 4۱ 
(Y ۳‏ 


المرید إنما يجتهد في العبادة ليحصل له الذل 
والمسکنة بين يدي الله عر وجل لا لیحصل 
لنفسه المنزلة والجاه عند الناس. اما فى 
العاجل» وإما فى الآجل. (شعرء قدس١اء‏ 
4 

لفلاح المرید ثلاث علامات : أن يحب شيخه 
بالایثار» ويتلقّى منه كل ما أمره به بالقبول» 
ویرافقه في کل أمر يرومه. (شعر» قدس ۰۲ 
۰ ۲ 

شرط من یلبس المرید الخرقة الالباس الحقيقي 
عند الاشراف على مقام الکمال أيضًا فشرطه أن 
يقدره الله تعالی على سلب جمیع الصفات 
الردية التي في المريد حال أمره له بنزع الخرقة 
التي عليه عرقية أو رداء أو إزارًا أو قميصًاء فلا 
يتخلّف عند المريد بعد نزعها خلق سیء: ولا 
شيء من رعونات النفوس» بل يصير باطنه 
كباطن الطفل ممسوخا من كل رذيلة. ثم أن 
الشيخ يُلبسه كذلك ما كان عليه نظير ما نزعه منه 
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ويفرغ عليه جميع ما قسم له من الأخلاق 
المحمدية التي كان يصل إليها بالعلاج 
والمجاهدة والرياضة فینصبغ بها انصباغا فلا 
يكاد يظهر منه بعد ذلك رعونة نفس ولا خلق 
رديء. (شعر؛ قدس25 ۱۰۰ ۲) 


شرط من یدخل المرید الخلوة فهو أن یطلعه الله 
تعالی من طریق کشفه الصحیح الذي لا یدخله 
نحو أن ذلك المرید یقدر على فعل جميع 
شروط الخلوة ولا يخل بشيء منهاء وذلك 
ليحصل له ثمرة الخلوة» وكذلك يطلعه الله 
تعالى على حصول جميع ثمرات الخلوة للمريد 
ليدخله على بيّنة من الله تعالى ومعرفة» فان من 
لم يقم بآداب الخلوة ولم يحصل له ثمراتها 
فليس هو بمريد صادقء كما أن كل شيخ لم 
يطلعه الله تعالى على ثمرات الخلوة فليس هو 
بشيخ صادق وهو مقتول في نفسه بنفسه. وهو 
من المستهزئين بأهل الطريق فحكمه حكم حلم 
من الخيال إذا حرج في بابة قاض أو أمير فيصير 
الصغار يضحكون عليه. (شعرء قدس۰۲ 
(FY Nee‏ 


ميل قلوب أرباب الباطن على قدر اتباع المريد 
للسنن السنية. واجتتابه عن البدع الرديّة . وترك 
الوجود بالكلية. فإن من الأصول المشتركة بين 
أئمة الطرق أجمعهم » نفي الوجود. وبذل 
المجهود. والقناعة بالموجود. والوفاء 
بالعهود. ونسیان ما سوی الله في مشاهدة 
الخفي والمواظبة على ما آجزناکم به من 
الاوراد فانها آنجح دواء لازالة الامراض 
القلییت كما أطبق عليه جهابذة الکشف 
والوجدان. (راد بغ » ۲:۶ 5ن( 


مرید 


- آداب المرید مع الشيخ والاخوان خمسة: إتباع 


الامر وان ظهر له خلافهء واجتناب النهی وان 
كان فيه حتفه وحفظ حرمته حاضرًا وغائيًا سا 
ومينًا والقيام بحقوقه حسب الامكان بلا تقصير 
وعزل عقله وعلمه ورياسته إلا ما يوافق ذلك 
من شيخه ويستفني عن ذلك بالانصاف 
والنصيحةء وهي معاملة الاخوان وان لم يكن 
شيخ مرشدًا ووجد ناقصًا عن شروطه الخمسة 
اعتمد فيما كمل فيه وعومل بالأخوة في الباقي. 
«نقشء جاء ۰۱۵ ۱۸) ان 


مهمات المريد فأمور: (الأول) التزام التقوى 
بترك المحرّمات وحفظ الواجبات من غير 
إخلال ولا إفراط ويحرص على تحقيق ما 
يحتاج إليه. (الثاني) العمل بالأسباب التي 
تكمل بها النفس والتقوى كترك الشبه التي لا 
تدعو إليها ضرورة. (الثالث) التيقّظ لموارد 
الأشياء ومصادرها بحيث يكون قلبه عند 
جوارحه وكل جارحة تتحرّك منه يقابلها 
بحكم حركتها وقصدها. وقال الشاذلي ما 
سلم بعد من النفاق ما لم يعمل على الوفاق. 
(الرابع) صحبة آهل المعرفة والعلم الذين 
يبصرونك بعيوب نفسك ويدلونك على ربك: 
وذلك بأن يحصل باللجأ إليه في المبادئ 
والشكر إليه في المناهي والرضا عنه في 
الواردات والصبر له في المكاره والتسليم في 
الأقدار وإيثار حقه على كل شيء في كل شيء. 
وقال الشاذلي لا تصحب من يؤثر نفسه عليك 
فإنه لئيم. (الخامس) مجانبة أهل العرَةَ 
والاغترار. قال سهل احذر صحبة ثلاثة 
آصناف: الفقراء المداهنين والمتصوّفة 
الجاهلين والجبابرة الغافلين. (السادس) 
التزام الأدب قال الشاذلي آربعة آدابء إذا 


يد 


خلا الفقير المتجرّد عنها فاجعله مع التراب: 
سوء الرحمة للأصاغر والحرمة للأكابر 
والانصاف من النفس وترك الانتصاف لها. 
وأربعة آداب إذا خلا المنتسب عنها فلا تعتمد: 
نسبة مجانبة الظلمة وإيثار أهل الآخرة ومواساة 
ذوي الفاقة وملازمة الخمس مع الجماعة. 
(وقال آبو حفص) التصوّف كله آداب لكل وقت 
أدب ولكل حال أدب فمن لزم آداب الأوقات 
بلغ مبلغ الرجال ومن ترك الأدب فهو مطرود 
من حيث یظنْ القرب ومردود من حيث يظنّ 
الوصول. (السابع) إعطاء الأرقات حقها فقد 
جاء في صحف إبراهيم عليه السلام وعلى 
العاقل أن تكون له أربع ساعات ساعة: يناجي 
فيها ربه قلت وهي من السحر إلى طلوع الشمس 
وساعة يحاسب فيها نفسه وهي من العصر إلى 
الغروب وساعة يمضي فيها إلى أخوانه الذين 
ییصرونه بعيوبه ویدلونه على ربه ويعيّنها متى 
تیشر له من ليله ونهاره وساعة يخلي فيها بين 
نفسه وشهواته المباحة وهيء كالتي قبلها 
والأوقات كلها هو الذي جعل الليل والنهار 
خلقة لمن أراد أن يذكر أو أراد شكورًا. 
(الثامن) أن لا ترى في العالم إلا أنت وربك 
فتراقبه حق المراقبة بأن تتّخذ ما عنده كنرًا 
وتنفق منه في ظاهر أمرك وباطنه ولا تتشوّف 
لأحد سوای واحذر أن يراك حيث نهاك أو 
يفقدك حيث أمرك أو يرى منك التفانًا لغيره. 
(قال بعض العارفين) من آشار إلى الحق وتعلّق 
بالخلق أحوجه الله إليهم ونزع الرحمة من 
قلوبهم فاستغن عن كل ذي قرب ورحم فان 
الغني من استغنى عن الناس . (التاسع) اجتناب 
نوع التکلف في الحركات . . . وأصل التكلّف 
حب المرضاة ومنه يقع حبط الايمان والفجور 


AA" 


والرياء والسمعة والمصانعة» فعلیکم بالتوشط 
في کل شيء والله ورسوله أحقٌّ أن یرضوه إن 
كانوا مؤمنين. (العاشر) عمارة القلب بما يحييه 
بدلا من نقيضه وهو أربعة أسباب تقابلها أربعة: 
أوّلها ذكر غربتك في الدنيا ويترتب على ذلك 
عدم الانتصاف لنفسك والإنصاف منها 
والاستسلام لما يجري من المسيء وغيره 
ويقابله شغل القلب بلذاتها ونيل الأغراض. 
وثانيها ذكر مصرعه عند الموت وهو الذي ينسيه 
كل شيء من «نياه ويزهده في الخلق إذ لا 
ينفعونه في ذلك المحل بشيء» ويقابله نسيان 
الأجل وبعد الأمل وهو مفتاح خوف هم الرزق 
وهما أصل كل بلاء في الدنيا وكل محنة في 
الآخرة. وثالثها ذكر وحشة القلب وهو الذي 
يقسيه أنس كل أنيس إلا من حيث معاملته فلا 
يصحب إلا أولياء الله ولا يجتمع إلا بمن يرجو 
ثواب اللهء ويقابله شمول الغفلة والاغترار بأيام 
المهلة وهو مفتاح ترك العمل والتراخي عنه 
والفترة فيه وطلب الرياسة وظهور البدع. 
ورابعها ذكر وقوفه بين يدي الله وهو يوجب أن 
لا يتحرّك حركة ولا يسكن سكونًا إلا بالل وش 
فليتبع الشرع في جميع حركاته ويحاسب نفسه 
في جميع حالاته ويستحي من مولاه في أموره 
ويقابله الجرأة على الله والاغترار به مع ظنّه أنه 
راج فيه ولو أحسن الظنّ بربه لأحسن العمل 
له. ودلکم ظتكم الذي ظتنتم بربكم أرداكم 
فأصبحتم من الخاسرين فإيّاكم ومحدثات 
الأمور فإن كل محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة 
والضلالة مع صاحبها في النار» وإيّاكم 
وترهات الباطلين الذي ييئسونكم من الله 
ويعوّجرن عليكم طریقکم فما هي إلا 
الفرائض المشهورة توّدّى والمحرمات 
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المعلومة تترك والسنن المأثورة تتبع ومحبة 
الاولیاء تؤخذ. (نقش. جاء ۰۱5۵ ۲۲) 

- المريد من فنيت حظوظه النفسية. وخمدت 
شهواته البشرية . المريد من قام برسوم الآداب. 
بعد تصحیح مقام المتاب. المرید ميت في 
حضرة أستاذه. منفذ لما يأمره به من مراده. 
المرید في مقام التجرید . المرید قائم بالتسدید. 
المرید میت شهید. المرید لا یخرج عن 
التجرید . التلمیذ من طلب الافادة. وهو باق 
مع العادة. (شاذ» قوان. ۰۹٩‏ ۲۲) 


المرید» هو الفقیر السالك» الذي يرفى في 
المقامات والأحوال إلى أن يصلء والمراد؛ 
هو الذي تجذبه العناية الالهيةء لحضرة الله 
فيصل إلى الله بلا تعب ولا سعي ولا طلب» 
لكنه يتدلّى في مراتب الوجود بالمقامات. 
(يشرء حق. At‏ 1( 

الفقير الصوفي المنتسب إلى طريق اللهء اما أن 
يكون في مقام التجريد أو الأسباب. الأول: 
معناه الانقطاع إلى الله عمّا سواه الثاني : أن 
يسلك في الطريق وهو باق على حاله يسعى إلى 
الرزق ويعمل لأمور دنياه. ولهذا ينقسم الفقراء 
الصوفية» إلى فريقين؛ يجمعهما السير والسلوك 
في طريق القوم تحت تربية شيخ كامل من أهل 
الارشاد الوارثين. والمريد الداخل تحت تربية 
هذا الشيخ الكامل جميع مشاهده وأحواله لا 
تكون إلا بمرآة شيخه وواسطته» وهذا معنى 
قولهم إن الفناء على ثلاثة أقسام: الأول في 
الشیخ» الثاني في الحقيقة المحمدية» الثالث 
فى الله عر وجلَ. فالسالك إذا كُشف له عن 
حقيقة ما من الحقائق المحمدية» لا تنقطع 
الوساطة بينه وبين شيخه أصلا. والمريد 
الموقق السعید. هو الذي لا يغفل عن شيخه 


مريدو الآخرة 





في حال من الأحوال» ولا في مقام من 
المقامات. (يشرء حق ۰ (oT‏ 


- من المريد الاستعداد» ومن الشيخ الامداد. 


(یشر نقح ٠‏ ۳۰ ۹ 


مرید صادق 
- من شرط المرید الصادق أن لا يهدأ له شوق إلا 


بلقاء الله تعالی یکون في الدنیا والبرزخ 
بالمشاهدة بالقلب وفي الآخرة بالنظر؛ بالعین 
الظاهرة . (شعر » قدس ۰۱ ۸ (f‏ 


- من علامة المرید الصادق ملازمة السنة 


والفريضة فى اصطلاحنا. فالسنة ترکه للدنیا . 


والفريضة دوام ذكر الله تعالی . (شعر ‏ فدس۰۱ 
(IT ITA‏ 


- من شرط المرید الصادق أن لا يكون بینه وبين 


آبناء الدنیا مصادقت ولا مصاحبت ولا 
مجالس. إلا بقدر الضرورة الشرعیة فان 
محبة طریق الله تعالی لا تدعه یمیل إلى غیرها . 
(شعرء قدس ۰۱ ۰۱4۰ 4۱۱ 


مریدو الآخرة 
- مریدو الآخرة فیهم قلّة ومریدو الحق عر وجل 


الصادقون في إرادته أقل من کل قليل» هم في 
القلّة والعدم کالکبریت الاحمر هم آحاد آفراد 
في الشذوذ والندور حتی يوجد منهم واحد» هم 
نزاع العشاثر هم معادن في الارض ملوك فيهاء 
هم شحن البلاد والعباد بهم يدفع البلاء عن 
الخلق وبهم يمطرون وبهم يمطر ألله السماء 
وبهم تنبت الأرض» في بداية أمرهم يفرون من 
شاهق إلى شاهق من بلد إلى بلد من خراب إلى 
حراب» كلما عرفوا في موضع تحولوا منه 
پرمون الكل وراء ظهورهم ویسلمون مفاتیح 


مریدون 


AAA 





الدنيا إلى أهلها لا يزالون كذلك إلى أن تبنى 
القلاع حواليهم وتجري الأنهار إلى قلوبهم 
ويحاط بهم جنود من قبل الحق عرّ وجل . 
(جي ؛ فت» ۰۲۹ ۱) 


مریدون 

- المریدون یتفاضلون بالعمل والمتوسطون 
بالأدب والعارفون بالهمّة. وقیل : الهمّة ما 
يبعثك من نفسك على طلب المعالي . وقيمة كل 
امری همته . (سهرن ادا 6۰۰۱۸ 

- المریدون: وبدايتهم عزم» ونهايتهم صدق. 
وهم ثلاثة : مريد يريد الاستشراف حقيقة 
مقامه في قربه» ومريد يريد الاستشراف على 
حقائق قلبه وإيمانه المكتوب فیه. ومريد يريد 
الاستشراف على حقيقة نفسه» ومعرفته بربه. 
وما دام يريد التحمّق بالأعمال الصالحت فهر 
في مقام الاسلامء» فإذا أراد التحمّق 
بالموعودات الغيبية» فهو في مقام الايمانء 
وإذا كان مطلوبه الرب» كان في مقام 
الاحسان. (خط» روضء» 05١5‏ ۱۰) 


بت 
- المستلة الغامضة: هي بقاء للأعيان الثابتة أي 
الوجود الظاهر على عدمها مع تجلي الحق 
باسمه الظاهر في صورها وظهوره باحکامها 
ویدور في صورة الخلق الجدید على الآنات 
بإضافة وجوده إليها وتعینه بها مع بقائِها على 
العدم الاصلي. إذ لولا دوام ترججح وجودها 
بالاضافة إليه والتعيّن بها لما ظهرت قطء وهذا 
أمر کشفی ذوقی ينبو عنه الفهم ويأباء العقل 
المستريح. من العباد مع من أطلعَهُ الله على سرّ 
القَدّر لأنه يرى أن كل مقدور يجب وقوعه في 


وقته المعلوم وکل ما ليس بمقدور يمتنع 
وقوغه فاستراح من الطلب والانتظار لما لم 
الله تعالی ا شاب ين مُه فى الأرض4 
(الحديد: ۲۲) الآية؛ ولهذا قال آنس رضي الله 
عنه : "خدمته صلی الله عليه وسلم عشرٌ سنین 
ترکته ۰۲ (صحیح البخاري کتاب الاسعذان) 
ولم يجد هذا الانسان إلا الملائم. (قاش 
اصط ۸۶ ۳) 

المسئلة الغامضة هي بقاء الاعیان الثابتة على 
عدمها مع تجلي الحق باسم النور أي الوجود 
الظاهر في صورها وظهوره بأحکامها وبروزه 
في صورة الخلق الجدید على الآنات بإضافة 
وجوده إليها وتعيّنه بها مع بقائها على العدم 
الأصلى. إذ لا دوام يرجح وجودها بالاضافة 
إليهاء ولولا التعيّن بها لما ظهرت قط وهذا مر 
كشفي ذوقي ينبو عنه الفم ويأباه العقل. (نقش» 
جاء حمق (o‏ 


مساقر 
- يحتاج المسافر في سفره إلى أربعة آشیاء وإِلّا 


فلا پسافر : علم پسوسه وورع يحجزهء ووجدٌ 
یحمله ولو يصونه. (طوس» لمع 
(f ۲‏ 


- المسافر: هو الذي سافر بفکره فى المعقولات 


وهو الاعتبار فعبر من العدوة الدنيا إلى العدوة 
القصوی . (عر تع » 1۲ (A‏ 


مسالك جوامع الآثنية 
- مسالك جوامع الاثنية هي ذكر الذات بالأسماء 


الذاتية دون الوصفية مع الفعلية مع المعرفة بها 


| اج 0 


۸۱۸۹ 


وشهودها وذلك الذات المطلقة أصل جمیع 
أسمائه تعالی فأجل وجوه تعظیمه تعالی 
وأعظمها التعظیم المطلق المثنی بجمیع 
أوصافهاء فان الذاکر إذا أثنى عليه بعلمه أو 
وجوده أو قدرته فقد قيّد تعظيمه بذلك الوصف 
أما إذا أثنى عليه بأسمائه الذاتية كالقدوس 
والسبوح والسلام والعلي والحق وأمثالها التي 


هي أثنية جميع الأسماء فقد عمّم التعظيم 
بجمیع کمالاته . (نقش ‏ جاء ۹۷ ۲۹) 


مسالك جوامع الاشیاء 

- مسالك جوامع الاشیاء : هي ذکر الذات بأسماء 
الذاتية دون الوصفية والفعلية مع المعرفة بها 
وشهودها وذلك أن الذات المطلقة أصل جمیع 
آسمائه تعالی فأجل وجوه تعظیمه واعظمها 
التعظیم المطلق المتناول لجمیم أوصافهء فان 
الذاکر إذا أثنى عليه بعلمه أو وجوده أو قدرته 
فقد قيّد تعظيم ذلك الواصف . أما إذا أثنى عليه 
بأسمائه الذاتية (كالقدوس والسبوح) والسلام 
والعلي والحق وأمثالها التي هي أئمة الأسماء 


فقد عم التعظيم بجميع كمالاته . (قاش» 
اصط ۰۸۳ ۷) 


متنا فة 

- المسامحة فهو وسط بين الشكاسة والملق وهو 
ترك الخلاف والانکار علی المعاشرین في 
الامور الاعتيادية إيثارًا للتلدّذ بالمخالطة. 
(غزا. مین ۰۷۷ ۸) 


مسامره 

- "المسامرة " عتاب الأسرار عند خفن التذكار. 
(طوس؛ لمع» ۰8۲ ۵) 1 

- المحادة وحقيقة المسامرة هما دوام الانبساط 


یکتمان السر . وظاهر المعنی هو أن المسامرة 
رقت للعبد مع الحقّ ليلاء والمحادثة وقت له 
مع الحقٌّ نهارّا» یکون فيه السؤال والجواب 
ظاهريًا وباطنيّاء ولهذا السبب يسمّون مناجاة 
الليل: مسامرة» ودعوات النهار: محادثت 
فحال النهار مبني على الکشف» وحال الليل 
مبني على الستر. والمسامرة في المحبة أكمل 
من المحادثة. (هج» كش؟. ۰1۲۶ ۲۷) 
المسامرة: وهي تفرّد الأرواح بخفي مناجاتها 
ولطيف مناغاتها في سر السر بلطيف إدراكها 
للقلب لتفرّد الروح بها فتلتدٌ بها دون القلب . 
(سهری. عوا۲ ۰۳۳۲ ۲۱) 

المسامرة: خطاب الحقّ للعارفین من عالم 
الاسرار والغیوب رل به 21 مین ه عل 
یل «الشعراء: ۱۹2-۱۹۳). (عره تعء 
(OV ۷‏ 

المسامرة : محادثة الحق للعید فى سره لأنها فى 
ارف خی اناوه الاو( قاش اص 
AY‏ 0( 1 

المسامرة هى محادثة الحق للعبد فى سره لأنها 
في العرف هي المحادثة ليلا . (نقش» خا 
(YA AY‏ 


مستریج 
- المستریح هو من العباد من أطلعه الله على سر 


القدر لانه يرى أن کل مقدور يجب وقوعه في 
وقته المعلوم وکل ما لیس بمقدور يمتنع 
وقوعه» فاستراح من الطلب والانتظار لما لم 
یقم والحزن والتحتر على ما فات. (نقش: 
جا حمق )٩4‏ 


مستصوف 
الصوفي : هو الفاني عن نقسه والباقي بالحق» 


قد تحرّر من قبضة الطبائم» واتصل بحقيقة یقول : الناس في السماع ثلاثة متسمّع ومستمع 
الحقائق. والمتصوّف» هو من يطلب هذه وسامع» فالمتسمّع يسمع بوقت والمستمع 
الدرجة بالمجاهدة» ويقوم نفسه في الطلب على يسمع بحال والسامع يسمع بالحقّ. (قشرء 
معاملاتهم . والستصوف. هو من تشبّه بهم من قش؛» ۰۱۷۱ )١5‏ 

أجل المنال والجاه وحظ الدنياء وهو غافل عن 
هذین» وعن كل معنی؛ إلى حذ أن قيل: : 
"المستصوف عند الصوفية كالذباب» وير -المستنبطات: ما استنبط أهل الفهم من 
غيرهم كالذئاب". فالصوفي هو صاحب المتحقّقين بالموافقة لكتاب الله عر وجل: 
الوضول: راک هو ا جت الأصولء ظاهرا وباطتاء والمتابعة لرسول الله صلى الله 
والمستصوف هو صاحب الفضول. (هج. علية: وسلم ظاهرًا وباطتاء والعمل بها 
کش۰۱ ۰۲۳۱ ۱۱) بظواهرهم وبراطنهم. (طوس؛ لمع 


(o ۷ 


کات 


مستغرق بمحبة الله ی المعرفة 


- المستغرق بمحبة الله سبحانه؛ فهذا ورده بعد - مستند المعرفة: هى الحضرة الواحدية التى هى 
المکتریات حضور القلب مع الل تان وهو منشا جمبع الاسماء. (قاش؛ اصطء 
يحرّكه إلى ما يريد من ورده. (قد» نهج»› AY‏ 1( 
۸ ) - مستند المعرفة هو الحضرة الواحدية التى هى 
جمیع الاسماء. (نقش» چاه ۸ ۴ 
مستفيث 
- المستغیث يطلب من المستغاث به أن يحصل له میتی للع 
الغرث فلا فرق بين أن يعبّر بلفظ الاستنانة او - المستهلك: هو الفاني في الذات الاحدية 
التوشل أو التشفّع أو التوجّه أو التجزه لانهما ٠‏ بحیث لا ییقی منه رسم. (قاش» اصط 
من الجاه همطل لقو ۲۱۳۸6 
والمنزلة. (حمزء شرق ١١١٤‏ ۲۲) - المستهلك هو الفاني في الذات الأحدية بحيث 
لا يبقى منه رسم. (نقش ‏ جك حمق 1) 
| ۱ 5 مستوى الاسم الأعظم 
- "المأخوذ" و "المستلب" بمعنی واحد؛ الا أذ - مستوی الاسم الاعظم: هو البيت المحم الذي 
المأخوذ آتم في المعنی وهم العبید. (طوس» . وسم الحق آعني قلب الکامل. (قاش؛ اصطء 
لمم» ۰4۲۰ ۱۷) (E AY‏ 
- مستوی الاسم الاعظم هو البيت المحرّم الذي 
مستمع وسع الحق أعني قلب الکامل. (نقش. جاء 
- سمعت الأستاذ أبا علي الدقاق رحمه الله تعالی ۰ ۳۰۹۸) 


| اج ۱ 





۸٩۱‏ مشارطة النفس 





مسخ خلقه وتقول عليه فيما هو من غیبه لا سیما 
۲ إخبار عن آمر وقوعی يطلب فيه من الأدلّة 
- "المشش": معتاه م القلوب؛: وذلك وهو اجار عن 9 با ی هی 
- 1 1 9 ما يقتضي الجزم» ولا يكفي ما يفيد الظنّء 
للمطرودين من الياب؛ كانت لهم قلوب SE‏ - 
e‏ ك2 1 1 بخلاف العلميات فى باب التكليفات» فإنه 
متوجهه فمسحت بالاعراض عنها وجعلت و ۳۹ ۲ : 
he RE E 5 3 0‏ یکفی فيه الظنّیات . (حط روص ۰ ۰ ۱۳ 
توجهها إلى الحظوظ دون الحقوق ؛ فاذا قال 5 
القائل : فلان قد مُسخ به معناه: أي آغرزض 
بقلبه . (طوس» لمع» (I EEA‏ 


چ التناسخ : ومعناه انتقال النفس من جسد إلى 


مسكين 
- المسكين الذي به زمانة واشتقاقه من السكون 


جسد آخرء وقد نفاه آهل الستة» وأثبته من 
الروافض الغلاة ومنع منه کبار الفلاسفة. 
الملزم. ثم اختلفوا أيضًا اختلافا آخرء فمنهم 
من يقول: لا بد من حفظ الصورة النوعية في 
الأشخاصء فلا تنتقل من شخص الانسان الا 
إلى شخص انسان. ویسمی هذا الانتقال 
عندهم : E‏ ومنهم من لا يرى ذلك 
بل قد یکون الانتقال من صورة انسان إلى 
غیرها من صور الحیوان ويسمّى ذلك: 
"مسخا " . ومنهم من جوز الانتقال منها إلى 
النبات ویسمی : 'فسخا'. ومنهم من جوّزه 
إلى ساثر الجمادات وسماه : "رسخا" . 
والذين التزموا حفظ الصورة النوعية قالوا: 
إن كانت من التفوس الجاهلة الخبيثة المؤذية» 
تعلّقت ببدن دنيء. ثم قالوا: إن النفوس لا 
تزال تنتقل من جسد إلى جسد إلى أن تكمل 
النفس فتصير طاهرة عن جميع العلائق 
الجسمانيةء فحيئلٍ تتخلص إلى عالم القدس 
والطهارة الثابتة. ومن قال بانتقالها إلى البهائم 
من الحيوان» قال: ذلك عذاب لها لأنها 
تكون هنالك في نهاية الظلمة والشذت وهذا 
كله خبط كثيرء وتخليط طويل من غير أصل 
يستند إليه» ولا دليل» بل هو تحکُم على الله في 


أي فقد أسكنه الفقر لما سكنه وال حركته 
وهذه أوصاف يقال قد تمسكن الرجل وسكن 
كما يقال تمدرع وتدرّع إذا لبس مدرعة فكذلك 
الفقير إذا كانت المسئلة لبسة لهء وأهل اللغة 
مختلفون فيهما قال بعضهم المسكين أسوأ 
حالا من الفقير. (مك قو ۱۱۰۱۱۱) 


مشارطة النفس 
- العقل يحتاج إلى مشارطة النفس ارلا فيوظّف 


عليها الوظائف ويشرط عليها الشروط ويرشدها 
إلى طريق الفلاح ويحزم عليها الأمر بسلوك 
تلك الطرق. ثم لا يغفل عن مراقبتها لحظت 
فإنه لو أهملها لم ير منها إلا الخيانة وتضييع 
رأس المال كالعبد الخائن إذا خلا له الجر 
وانفرد بالمال. ثم بعد الفراغ ينبغي أن يحاسبها 
ويطالبها بالوفاء بما شرط عليهاء فان هذه 
تجارة ربحها بالفردوس الأعلى وبلوغ سدرة 
المنتهى مع الأنبياء والشهداء: فتدقيق الحساب 
في هذا مع النفس أهم كثيرًا من تدقيقه في 
أرباح الدنيا مع أنها محتقرة بالاضافة إلى نعيم 
العقبى» ثم كيفما كانت فمصيرها إلى التصرّم 
والانقضای ولا خير في خير لا يدوم بل شر لا 
يدوم خير من خير لا یدوم لأن الشرٌ الذي لا 
يدوم إذا انقطع بقي الفرح بانقطاعه دائمًا وقد 


مشارق شمس الحقيقة 


۸4۲ 





انقضی الش والخير الذي لا يدوم یبقی 
الاسف على انقطاعه دائمًا وقد انقضی الخير. 
(غزاء a‏ ۸ 5) 


مشارق شمس الحقيقة 

- مشارق شمس الحقیقة: هی التجليات الذاتية 
قبل الفناء التام في عين أحدية الجمع . (قاش» 
اصط ۸۵ ۱) 

- مشارق شمس الحقيقة هي تجلیات الذات قبل 
الفناء التام في عين أحدية الجمم . (نقش » جا» 
۹۸ 6( 


مشارق الصیح 

- مشارق الصبح هي التجليات الاسمائية لأنها 
مفاتح آسرار الغيب وتجلي الذات. (نقش 
جاء ۰۹۸ ۱۳) 


مشارق الفتح 

- مشارق الفتح: هي التجلیات الأسمائية لأنها 
مفاتح آسرار الغیب» وتجلي الذات. (قاش» 
اصط ۰۸۶ ۱۵) 


مشاهد 2 

- المشاهدة وصل بين رؤية القلوب ورؤية 
العیان. لأن رؤية القلوب عند کشف اليقين 
في زيادة توهم. (طوس. لمم» ۰۱۰۰ ۱۲) 

- المشاهدة: زوائد الیقین» سطعت بکواشف 
الحضور غير خارجة من تغطية القلب . وقال» 
أيضًا : المشاهدة: حضور بمعنی فرب مقرون 
بعلم اليقين وحقائقها. (طوس. لمع » 
1۰۱( 

- حال المشاهدة والقرب وذلك یخرج العبد إلى 


صفاء القلب بعلم اليقين وصفاء القلب یرفعه 
مقامات في مشاهدة العين حتی لا یخطر بقلبه 
إلا خاطر حق فان عصاه عصی الحق وفي ترك 
هذا والغضْ عنه كدر القلب وفى كدره ظلمته 
وذلك مقامات في القسوة وهي أول البعد. 
وبلغني أن ما من فعلة وان صغرت إلا وينشر 
لها ثلاثة دواوين: الديوان الأول لم» والثاني 
كيف» والثالث لمن. فمعنى لم أي لم فعلت 
وهذا موضع الابتلاء عن وصف الربوبية بحكم 
العبودية» أي أكان عليك أن تعمل لمولاك آم 
كان ذلك منك بهواك فإن سلم من هذا الديوان 
بأن كان عليه أن يعمل كما أمر به سئل عن 
الديوان الثاني» فقيل له كيف فعلت هذا وهو 
مكان المطالبة بالعلم وهو البلاء الثاني» أي قد 
عملته بأن كان عليك عمله فكيف عملته أبعلم 
أم بجهل؟ فان الله تعالى لا يقبل عملا لا على 
طريقته وطريقة العلم» فان سلم من هذا نشر 
عليه الديوان الثالث فقيل لمن وهذا طريق 
التعبّد بالاخلاص لوجه الربوبية وهو البلاء 
الثالث. (مك» قواء ۰۸۰ ۲۸) 


الخواطر فما وقع في القلب من عمل الخير فهو 
إلهام» وما وقع من عمل الشرّ فهو وسواس وما 
وقع في القلب من المخاوف فهو الحساسء» 
وما كان من تقدير الخير وتأميله فهو نيّة وما كان 
من تدبير الأمور المباحات وترجیها والطمع 
فيها فهو أمنية وأمل» وما كان من تذكرة الآخرة 
والوعد والوعيد فهو تذكّر وتفكيرء وما كان من 
معاينة الغيب بعين اليقين فهو مشاهدة» وما كان 
من تحدث النفس بمعاشها وتصريف أحوالها 
فهر هم وما كان من خواطر العادات ونوازع 
الشهوات فهر لمم ویستی جميع ذلك خواطر 
لأنه خطور همّة نفس أو خطور عدو بحسد أو 
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خطرة ملك بهمس . (مكء قو۰۱ ۰۱۲۲ ۳) 
- المحاضرة ابتداء ثم المكاشفة ثم المشاهدة 
فالمحاضرة حضور القلب وقد یکون بتواتر 
البرهان وهو بعد وراء الستر وان كان حاضوا 
باستيلاء سلطان الذکر ثم بعده المکاشفة وهو 
حضوره بنعت البیان غير مفتقر في هذه الحالة 
إلى تأمّل الدلیل وتطلب السبیل ولا مستجیر من 
دواعي الريب ولا محجوب عن نعت الغیب؛ 
ثم المشاهدة وهي حضور الحق من غير بقاء 
تهمة فإذا أصحّت سماء السر عن غیوم الستر 
فشمس الشهود مشرقة عن برج الشرف وحق 
المشاهدة ما قاله الجنيد رحمه الله: وجود 
الحقّ مع فقدانك فصاحب المحاضرة مربوط 
بآياته وصاحب المکاشفة مبسوط بصفاته 
وصاحب المشاهدة ملقی بذاته وصاحب 
المحاضرة یهدیه عقله وصاحب المكاشفة 
يدنيه عمله وصاحب المشاهد:ة تمحوه 
معرفته . (قشرء قش۰ ۰8۳ ۱۰) 

المشاهدة : الرژية بالقلب لأن (المشاهد) یری 
الحق تعالی پالقلب في الخلا والملا. (هج. 
کش ۰۲ ۰۵۷۵ ۲۱) 


الاحوال فائها معاملات القلوب وهو ما يحل 
بها من صفاء الاذکار. قال الجنید: الحال 
نازلة تنزل بالقلب ولا تدوم. فمن ذلك المراقبة 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغیبات . ثم 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالی بالغيبة 
عمّا سواه. ثم المحبّة وهي موافقة المحبوب 
في محبوبه ومكروهه. ثم الرجاء وهو تصديق 
الحقّ فيما وعد. ثم الخوف وهو مطالعة القلب 
بسطوات الله ونقماته. ثم الحياء وهو حصر 
القلب عن الانبساط . وذلك لأن القرب يقتضي 
هذه الأحوال. فمنهم من ينظر في حال قربه إلى 


مشاهدة 


عظمه وهيبته فيغلب عليه الخوف والحیای 
ومنهم من ينظر إلى لطف الله وقديم إحسانه 
فيغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
وهو هَيّمانَ القلب عند ذكر المحبوب. ثم 
الأنس وهو السكون إلى الله تعالى والاستعانة 
به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السكون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك. ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلى الله عليه 
وسلّم : اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فإنّه 
يراك. وهو آخر الأحوال» ثم تكون فواتح 
ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها رد در 
نت آلو لا عصوهًا) (براهیم: ۳4). 
(سهرن: ادا ۰۲۱ )١5‏ 


المشاهدة وصف خاص في الیقین » وهو عين 
الیقین» وفي عين اليقين وصف خاص وهو 
"حق الیقین"» فحق اليقين إذن فوق 
المشاهدت وحق اليقين موطنه ومستقره في 
الآخرة» وفي الدنيا منه لمح يسير لاهله وهو 
من أعرّ ما يوجد من أقسام العلم يالله » لأنه 
وجدان. (سهروء عواا. ۰۱۸۲ ۱۲) 

الحال سمّي حالا لتحوّله والمقام مقامًا لثبوته 
واستقراره» وقد یکون الشيء بعینه حالا ثم 
يصير مقامّاء مثل أن ینبعث من باطن العبد 
داعية المحاسبة» ثم تزول الداعية بغلبة صفات 
النفس ثم تعود ثم تزول فلا یزال العبد حال 
المحاسبة یتعاهد الحال» ثم يحوّل الحال 
بظهور صفات النفس إلى أن تتدارکه المعونة من 
الله الکریم ویغلب حال المحاسبة وتتقهر النفس 
وتنضبط وتتملکها المحاسبة فتصیر المحاسبة 
وطنه ومستقرّه ومقامه. فیصیر في مقام 
المحاسية بعد أن كان له حال المحاسبة. ثم 


مشاهدة 


ینازله حال المراقبة. فمن كانت المحاسبة 
مقامه يصير له من المراقبة حال» ثم يحول حال 
المراقبة لتناوب السهو والغقلة في باطن العبد 
إلى أن ینقشم ضباب السهو والغفلة ويتدارك الله 
عبده بالمعونة فتصیر المراقبة مقامًا بعد أن 
كانت حالا ولا يستقرٌ مقام المحاسبة قراره إلا 
بنازل حال المراقبة» ولا يستقرٌ مقام المراقبة 
قراره إلا بنازل حال المشاهدة؛ فإذا منح العبد 
بنازل حال المشاهدة استقرّت مراقبته وصارت 
مقامه» وتازل المشاهدة ایضا يكرن حالا يحول 
بالاستتار ويظهر بالتجلي» ثم يصير مقامًا 
وتتخلص شمسه عن كسوف الاستتار» ثم مقام 
المشاهدة أحوال وزيادات وترقيات من حال 
إلى حال أعلى منه كالتحقّق بالفناء والتخلص 
إلى البقاءء والترقي من عين اليقين إلى حق 
اليقين» وحق اليقين نازل يخرق شغاف القلب 
وذلك أعلى فروع المشاهدة. (سهروء عوا۲: 
(OT e‏ 

- المحاضرة والمكاشفة والمشاهدة: فالمحاضرة 
لأرباب التلوين» والمشاهدة لأرباب التمكين 
والمكاشفة بينهما إلى أن تستقر؛ فالمشاهدة 
والمحاضرة لأهل العلمء والمكاشفة لأهل 
العین» والمشاهدة لعين الحق : أي حق اليقين . 
(سهروء عوا۲. ۳٣۳‏ ۲۱) 

- المشاهدة: تطلق على رؤية الأشیاء بدلائل 
التوحيد» وتطلق بإزاء رؤية الحقّ في الأشياءء 
وتطلق باراد حقيقة القن :مق غير شحف اف 
تم ۰۱۷ ۱4) 

- المشاهدة عند الطائفة رؤية الاشیاء بدلائل 
التوحید ورژیته في الاشیاء وحقيقتها اليقين من 
غير شك . (عر» فتح۲ ۰ 0 €( 

- المشاهدة: وهي سقوط الحجاب فناء. ورقته 


۸۹٤ 


الأولى: مشاهدة معرفة تجري» فوق حدود 
العلم» في لوائح نور الوجد فیتجه بفناء 
الجمع. الثانية: مشاهدة معانیه» تقطم حبال 
الشواهد» وتلبس نعوت القدس . والثالثة: 
مشاهدةء تجذب إلى عين الجمع. (خحط. 
روض۰ ۰1۹1 ۱) 

المشاهدة عند الطائفة رژية الاشیاء بدلائل 
التوحید ورژیته في الاشیاء وحقیقتها اليقين من 
غير شك. فأما قولهم رؤية الأشياء بدلائل 
التوحيد فإنهم يريدون أحديته كل موجود فذلك 
عين الدليل على أحدية الحق فهذا دليل على 
أحدية لا عينه. (جیع؛ اسفاء ۰3۵ )٩‏ 
المشاهدة إنها شهود الشاهد الذي في القلب 
من الحق وهو الذي قيد بالعلامة والرؤية ليست 
کذلك. ولهذا قال موسى عليه الصلاة والسلام 
قال زب أرق اشر ریک (الأعراف: )١47‏ 
وما قال أشهدنى فانه مشهود ده ما غاب عنه. 
(جیع » اسف ۰13 (o‏ 

المشاهدة لا تکون الا إذا تجلّی الحق لقلب 
عبده وذلك لا يصح ما دام في القلب غير الحق 
بوجه من الوجوه لأن المحدّث إذا قرن بالقدیم 
لم ییق له آثر والمشاهدة توجب الفناء بالمشهود 
عن كل ما عداه والا فليس بمشاهدة. وکیف 
يتير لك العلم بالله من حيث المشاهدة وفي 
قليك غیره ولا يصح ملاحظة غيره الا إذا غیت 
عن شهوده في ذلك الغیر؟ وهذا هو عين الجهل 
به» فلا تكن من الجاهلین والحمد لله رب 
العالمین . (جیع» اسف؛ ۰۳۳۰ ۸) 
المشاهدة إطلاع القلوب على ما آخبر الله من 
الغیوب . (نقش» جا ۵86 ۲۰) 

المشاهدة وهي ثلائة أقسام: مشاهدة العام 
وهي بالحق. ومشاهدة الخاص وهي للحق» 
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ومشاهدة الأخصّ وهی الحق. فالمشاهدة 
بالحق روية الاشیاء بالدلائل والمشاهدة للحق 
رؤية الحق فى الأشياء ومشاهدة الحق شهود 
الحق بلا أشياء. (نقشء جاء ٦۲‏ ۱۳) 
المحاضرة هي حضور القلب وقد يكون بتواتر 
البرهان ثم المكاشفة وهي حضوره بنعت البيان 
لا بالنظر في الدليل» ثم المشاهدة وهي حضور 
الحق من غير بقاء تهمة. فإذا أصحت سماء 
الحقيقة عن غيوم الستر أشرقت شمس 
المشاهدة في بروج المقابلةء وقال الجنيد 
حقيقة المشاهدة وجود الحق مع فقدانك 
فصاحب المحاضرة يهديه قلبه وصاحب 
المكاشفة يدنيه علمه وصاحب المشاهدة يفنيه 
سرّه. وقيل إن المشاهدة إدراك الغيرب بأنوار 
الأسرار عند صفاء القلوب من الادناس 
والأقذار وخلوصها من الاضداد والأغيار فى 
مراقة الجبار» فیصیر کانه ينظر إلى الغیب من 
وراء ستر رقبق من صفاء المعرفة وقوة اليقين. 
ولهذا قالوا إن المشاهدة تتولد من المراقبة ولم 
يزد آحد فى بیان حقيقة المشاهدة. (نقش 
جا ۲۵۳ (Yt‏ 

المكاشفة تکون بمعنی المطالعة. وتکون بمعنی 
المشاهدة. وتکون بمعنی الاطْلاع على آسرار 
العباد. والحق انها الفراسة. (شاذء قوان؛ 
OT ۶‏ 


قال سيدي الجنید رضي الله عنه : "المشاهدة 


على ثلاثة: مشاهدة من الرب » ومشاهدة 
للرب» ومشاهدة الرب. فالمشاهدة على 
ثلاث : مشاهدة الحق بالحق» رهی نظر 


الوجدان بوجوه الاستدلال على وحدانية 
الذات ؛ رمشاهد:ة للحق . وهي نظر الحق في 
قیام المصنوعات وتمام المبدعات وصیانتها 


مشاهدة المراقبین 


عن الافات ومشاهدة الحق قبل الاشیای 
ورژیته قبل الأشياء» وهي رژية خالية عارية عن 
الوصف عالية عن الکشف. (يشرء 
11( 


حی» 


مشاهدة الجمال 
- مشاهدة الجمال فهو تجلی القلوب بالأنوار 


والسرور وا لالطاف والكلام اللذيذ والحديث 
الأنيس والبشارة بالمواهب الجسام والمنازل 
العالية والقرب منه عر وجل. ممّا سیژول 
آمرهم إلى الله وجف به القلب من آقسامهم في 
سابق الدهور فضلا منه ورحمة وإثبانًا منه لهم 
في الدنیا إلى بلوغ الاجل وهو الوقت المقدور 
لثلا یفرط بهم المحبة من شدّة الشوق إلى الله 
تعالی . (جي. فتی. ۰۲۲ ۲۲) 


مشاهدة الحق 
- مشاهدة الحق فناء فليس فيها لذّة والخطاب فى 


حال الفناء لا يصح لأن فائدة الخطاب أن 
یعقل . (جیع ؛ اسف ۰۲۲۰ ۱۳) 


مشاهدة المراقیین 
- مشاهدة المراقبین هی آول مراقبة المشاهدين› 


وذلك من كان مقامه المراقبة كان حاله 
المحاسبة ومن كان مقام المشاهدة كان وصفه 
المراقبة. فأول شهادة المراقب هو أن یعلم 
يقينًا أن لا خلو في کل وقت وان قصر من أحد 
ثلاثة معانٍ: أن یکون لله عر وجلّ عليه فرض 
والفرض على ضربين شيء أمر بفعله أو شيء 
أمر بتركه وهو اجتناب المنهي. والمعنى الثاني 
ندب حت عليه وهو المسابقة بخير يقرّبه إلى الله 
عر وجل والمسارعة بعمل بر يبتدره قبل فوته . 
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مشرف الضماتر 
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والمعنی الثالث شيء مباح فيه صلاح جسمه 
وقلبه ولیس للمؤمن وقت رابع فإن أحدث وقنًا 
رابعا فقد تعدی حدود الله. (مك قوا» 
(IV ۸۸‏ 


مشرف الضمائر 

- مشرف الضمائر هو من أطلعه الله على ضمائر 
الناس وتجلی له اسمه الباطن فیشرف على 
الباطن . (نقش» جاء ۰۹۸ ۱۵) 


مشرق الضمائر 

- مشرق الضمائر: من آطلعه الله على ضمایر 
الناس وتجلی له باسمه الباطن فیشرف على 
البواطن . وکان الشیخ آبو سعید أبي الخیر 
قدّس الله روحه أحدهم . (قاش» اصط 
Ao‏ رف 


مشكاة 

- الروح الحساس فاذا نظرت إلى خاصيته وجدت 
أنواره خارجة من تُقّبِ عدّة كالعينين والأذنين 
والمنخرين وغيرهاء وأوفق مثال له من عالم 
الشهادة المشكاة. (غزاء مش ۸٤‏ ۷) 

مشيئة 

- الدائرة الأولى مشيئته» والثانية حکمته والثالثة 
قدرته» والرابعة معلوماته وأزليته. قال إبليس: 
"إن دخلتٌ في الدائرة الاولی» ابتليثٌ بالثانية . 
وان حصلت فى الثانيةء ابتليتٌ بالثالثة. وان 
منعث من الثلاثة» ابتليتٌ بالرابعة . فلا ولا ولا 
ولا! فبقيت على "لا" الاوّل. فلینثٌ إلى 
"لا " الثاني. وطرحث إلى "لا" الثالث» وأين 
مني الرابع؟ لو علمت أن السجود لادم ينجيني» 


لسجدت . ولكن قد علمت إن وراء تلك الدائرة 
دوائرء فقلت في حالی. "هب انى نجوت من 
هذه الداثرت كيف أنجو من الثانية والثالثة 
والرابعة". (حلاء طواء ۰۲۱۰ ۸) 


مصباح 
- الروح العقلى الذي به إدراك المعارف الشريفة 


الآلهية فلا يخفى عليك وجه تمثيله بالمصباح . 
(غزاء مش ۸۵ ه) 


رسوله صلی الله عليه وسلم لا تخرج عنهما فان 
خطر خاطر أو وجد إلهام فاعرضه على الکتاب 
والستة فان وجدت فیها تحریم ذلك مثل أن 
تلهم بالزنا والریاء ومخالطة أهل الفسق 
والفجور وغیر ذلك من المعاصي فادفعه عنك 
واهجره ولا تقبله ولا تعمل به. (جي. فتوء 
(YT «Yo‏ 


مصل 
- يقول أحد المشايخ رضي الله عنهم: "یحتاج 


المصلّي إلى أربعة أشياء: فناء النفس» وذهاب 
الطبع» وصفاء السرّء وكمال المشاهدة'. ولا 
مندوحة للمصلی عن فناء اللفس؛ ولا يكون 
ذلك إلا ی الهمة» فعندما تجتمع الهمّة 
تصل ولاية النفس» لأن وجودها تفرقة لا يتأتى 
تحت عبارة الجمع. وذهاب الطبع لا يكون إلا 
بإثبات الجلالء لأن جلال الحقّ زوال الغير. 
ولا يكون صفاء السرّ الا بالمحبة. ولا يكون 
كمال المشاهدة الا بصفاء السرّ. (هج؛ 
کش۰۲ ٥٤٥١‏ ۱) 


مضاهاة بين الحضرات 
- المضاهاة بين الحضرات والاکوان هي انتساب 
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الأكوان إلى الحضرات الثلاث. أعني حضرة 
الوجوب وحضرة الامکان وحضرة الجمع 
بینهما . فكل ما كان من الاکوان نسبته إلى 
الوجود آقری كان آشرف وأعلی فکانت حقيقته 
علوية روحية أو ملكية أو بسيطة فلكية» وکل ما 
كان نسبته إلى الامکان أقوى كان خسن وأدنی 
فکانت حقيقته سفلية عنصرية بسيطة أو مركبة» 
وکل ما كان نسبته إلى الجمع أشدّ كانت حقيقته 
إنشائية» وكل إنسان كان إلى الامکان أميل 
وكانت أحكام الكثرة الامكانية فيه أغلب كان 
من المردودين الكفار» وكل ما كان إلى 
الوجوب أميل وأحكام الوجوب فيه أغلب كان 
من السابقين الأنبياء والأولياء» وكل ما تساوت 
فيه الجهات كان مقتصدًا من المؤمنين وبحسب 
اختلاف الميل إلى أحد الجانبين اختلف 
المؤمنون فى قوّة الايمان وضعفه. (نقش» 
ان ۹۸ ۱۸( 


مضاهاة بين الحضرات والأكوان 

- المضاهاة بين الحضرات والاکوان: هى 
انتساب الاکوان إلى الحضرات الثلاث 
أعني: حضرة الوجوب وحضرة الامکان؛ 
وحضرة الجمع بینهما. فكل ما كان من 
الاکوان نسبته إلى الوجوب آقوی كان آشرف 
وأعلى وکانت حقیقته علوية روحية أو ملكية أو 
بسيطة فلكية. وکل ما كان نسبته إلى الامکان 
آقوی كان أخسنٌ وأدنى فكانت حقيقته سفلية 
عنصرية بسيطة أو مركبة. وكل ما كان نسبته إلى 
الجمع أشد كان أكمل وكانت حقيقة إنسانية. 
وكل إنسان كان إلى الامكان أميل وكانت 
أحكام الكثرة والامكانية فيه أغلب كان من 
الکفار. وكل من كان إلى الوجوب أميل 
وأحكام الوجوب فيه أغلب كان من السابقين 


مطالع 
من الأنبياء والاولیای وكل من تساوى فيه 
الجهتان كان مقتصدًا من المؤمنين. وبحسب 
اختلاف الميل إلى إحدى الجهتين اختلف 
المؤمنون في قوة الایمان وضعفه. (قاش› 
اصط» ۰۸۵ )٠١‏ 


مضاهاة بين الشوون 

- المضاها:ة بين الشژون والحقائق هی رتبة 
الحقاتق الكونية على الحقائق الالهية التي هي 
الأسماء على الشؤون الذاتية» فالاکوان ظلال 
الأسماء وصورها والأسماء ظلال الشؤون. 
(نقش» جاء حمق )١١5‏ 


مضاهاة بين الشؤون والحقائق 

- المضاهاة بين الشؤون والحقائق: هی ترتب 
الحقائق الكونية على الحقائق الالّهية التي هي 
الأسماء. وترتّب الأسماء على الشؤون 
الذاتيةء فالأكوان ظلال الأسماء وصورهاء 
والأسماء ظلال الشؤون من الحضرات 
والأكوان. (قاش» اصطء ۰۸۵ ۲) 


مطالع 
- المجالي الكلية والمطالع والمنصات: هي 
مظاهر مفاتیح الغیوب التي انفتحت بها مغاليق 
الابواب المسدودة بين ظاهر الوجود وباطنه. 
وهي حمسة: الاول: هو مجلی الذات 
الاحدیة. وعين الجمع» ومقام أو آدنی» 
والطامة الکبری» وتجلي حقيقة الحقائق هو 
غاية الغايات ونهاية النهايات. الثاني : مجلی 
البرزخية الاولی» ومجمع البحرين» ومقام قاب 
قوسین. وحضرة جمعية الأسماء الالهیة. 
الثالث : مجلی عالم الجبروت وانکشاف 
الارواح القدسیة. الرابع: مجلی عالم 


مطالعة 
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الملگوت» والمديّرات السماوية» والقائمين 
بالامر الالهي في عالم الربوبية. الخامس: 
مجلی عالم الملك بالکشف الصوري وعجاب 
عالم المثال» والمدبّرات الكونية في العالم 
السفلي . (قاش» اصطء ۰۷۷ 6۷ 


مطالعة 

- المطالعة : توقیعات الحق للعارفین ابتداء وعن 
سژال منهم فیما یرجع إلى حوادث الکون . 
(عرء تم ۹ ) 

- المطالعة: توفيقات (أو توقيعات) الحق 
للعارفين ابتداغ» أو عن سؤال منهم فيما 
يرجع إلى الحوادث وقد يطلق على استشراف 
المشاهدة عند طوالعها ومبادئ بروقها. (فاش 
اصط ۰۸۱ ۲) 

- المطالعة توقیفات الحق للعارفین ابتداء وعن 
سؤال منهم فیما یرجع إلى الحوادث» وقد 
یطلق على استشراف المشاهدة عند طوالعها 
ومبادی بروقها . (نقش جاء ۰۹۸ ۲۷) 

- المكاشفة تکون بمعنی المطالعة . وتکون بمعنی 
المشاهدة. وتکون بمعنی الاطْلاع على آسرار 
العباد. والحق نها الفراسة. (شاف قوان؛ 
۶ ۱۳ 


مطلب اعلی 

- المطلب الاعلی والمقصد الأسمى هو معرفة 
الرب الجلیل ثم القیام بعبادته قيام عبد ذلیل. 
(زاد بغ» 1 (o‏ 
1 

- المُطلعغ: النظر إلى عالم الكون. (عرء تع» 
۱۳ 


- المطلع: هو مقام شهود المتکلم عند تلاوة 


آيات کلامه متجلیّا بالصفة التي هي مصدر تلك 
الآية. كما قال (الامام) جعفر بن محمد 
الصادق عليهما السلام "لقد تجلّى الله لعباده 
في كلامه ولكن لا ييصرون". وكان ذات يرم 
في الصلاة فخْرٌ مغشيًا عليه فشیّل عن ذلك 
فقال: ما زلت آکزر آي حتى سمعتها من 
قائلها. قال الشيخ الكبير شهاب الدين 
السهروردي قدّس الله روححة كان لسان جعفر 
الصادق في ذلك الوقت كشجرة موسى عليه 
السلام عند ندائه منها "أنا الله" ولعمري أن 
المطلع عم من ذلك "وهو مقام " شهود الحق 
في کل شيء متجلیّا بصفاته التي ذلك الشيء 
مظهرها لکن لما ورد في الحدیث النبوي : "ما 
من آية إلا ولها ظهر وبطن ولکل حرف حد 
ولکل حدّ مطلع " (قواعد العقائد ۲/ تخریج 
المراقی 6۱۳۲/۱ خصّوه بذلك. (قاش» 
اصطء 45 ه) 

المطلع هو مقام شهود المتکلم عند تلاوة آية من 
كلامه متجليًا بالصفة التي هي مصدر تلك الاية 
كما قال الامام جعفر بن محمد الصادق رضي 
الله عن لقد تجلى الله لعباده في كلامه ولكن 
لا ييصرون وكان ذات يوم في الصلاة فخرٌ 
مغشيًا عليه فسئل عن ذلك فقال ما زلت أكرّر 
آية حتى سمعتها من المتكلّم. وقال الشيخ 
الكبير شهاب الدين السهروردي قدّس سره 
وكان لسان جعفر فى ذلك الوقت كشجرة 
موسى عليه السلام عند ندائه منها بأني أنا الله 
ولعمري إن المطلع أعمّ من ذلك وهو مقام 
شهود الحق في كل شيء متجآيا بصفاته التي 
ذلك الشيء مظهرها. (نقش» جاء ۰۹۸ ۲۸) 


مطلق 


المطلق بشرط الاطلاق» وهو الكلي العقليء 
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لا یکون الا في الاذهان لا في الأعيانء 
والمطلق لا بشرط» وهو الكلي الطبيعي. وان 
معيّتّاء وهو جزءٌ من المعيّن عند من يقول بثبوته 
في الخارج» فيلزم أن يكون وجود الرب» إما 
منتفيًا في الخارج» وإما أن يكون جزءًا من 
وجود المخلوقات. واما أن يكون عين وجود 
المخلوقات. وهل يخلق الجزء الكل أم يخلق 
الشىء نفسه؟ أم العدم يخلق الوجود؟ أو يكون 
بعض الشيء حالما لجمیعه؟ (تيم ٠‏ فرقان» 
cA‏ 17( 


مظاهر 

- بعض المظاهر لما رأت حكمها في الظاهر 
تخيّلت أن أعيانها اتصفت بالوجود فلما علمنا 
أن ثم في الأعيان الممکنات من هر بهذه 
المثابة من الجهل بالامر تعيّن علینا من كوننا 
ا يه 
يعلم من أمثالنا ما هو الآمر عليه» ولا سيما 
وقد اتصفنا بأنا مظهر فتمکُنا بهذه النسبة من 
الاعلام لمن لا يعلم فأفدناه ما لم يكن عنده 
فقبله فأعلمناه أنه ما استفاد وجودًا بكونه مظهرًا 
فتخلى عن هذا الاعتقاد لا عن الوجود 
المستفاد. (جیع» اسف ۰۱۵۰۵ 
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تسمّى طيفورية. ومنه إلى حضرة إمام الطريقة 
ذي الفيض الجاري والسرٌ الساري مولانا 
الشيخ بهاء الدين شاه نقشبند محمد الاويسي 
البخاري قدّس سره تسمّی خواجکانية. ومنه 
إلى حضرة الغوث الاعظم مولانا الخواجه 
عبيدالله أحرار قدّس سره تسمی نقشبندية . ومنه 
إلى حضرة مجمم الاسرار والمعاني قطب 
الطرائق وغوث الخلائق الامام الرباني مجدد 
الالف الثاني مولانا الشیخ آحمد الفاروقي 
السهرندي قدّس سره تسمّى نقشبندية وإحرارية . 
رمنه إلى جناب المعلی المزگی المصفی 
المطهّر شمس الدین حبيب الله جان جانان 
المظهر قذس سره تسمّی مجدّدية. ومنه إلى 
حضرة شیخنا وقدوتنا إلى الله تعالی المرشد 
على الاطلاق في جميع الافاق ضیاء الخافقین 
مولانا خالد ذي الجناحین قذس سره تسمی 
مجددية ومظهرية . ووقع الاصطلاح ب بين أخوان 
الطريقة والصلاح من أهل العرفان والفلاح 
على تسمیتها منه خالدية لا زالت مرسومة على 
جبهة الدهر بأحرف من نور مدی الاعصار 
والدهور إلى أن تتصل من محض فضل الله 
وکرمه وجزیل احسانه ونعمه. (زاد» بغ » 
۳۰۸ 
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مظهرية - لفظ مع لا تقتضي في لغة العرب أن یکون أحد 


- آلقاب السلسلة (النقشبندية)ء فقد قال علماونا 
قدّس الله آسرارهم آنها تختلف باختلاف 
القرون ومجدديهاء فمن حضرة سيّدنا الصدیق 
رضي الله تعالی عنه إلى حضرة الشیخ طیفور بن 
عيسى أبي يزيد البسطامي قدّس سره تسمّی 
صديقية. ومن حضرة رئيس حلقة الخواجكان 


سيدي الشيخ عبد الخالق الغجدواني قذس سره 


0 مختلطًا بالآخرء كقوله تعالى: اموا 
أله وکونا وا دة (التوبة : ۱۹ وقوله 
تعالی : ومد ول د وال مع یا 
لكر > (الفتح : ۰۱٩‏ وقوله تعالی: وال 
مرا من بعد وَعَاجُوأ وجهدوا مَك میک - 
(الاتفال : ۵ ولفظ (مم) جاعت في القرآن 
عامة وخاصة فالعامة في هذه الابة وفي آية 


اة 


المجادلة: ظَألَمْ تَر أَنَّ الله یغلم مَا 
السَماوّات ری في الأَرْضٍ م یکون : 
تَجْرى ئلاثة لا مر رابعهم ولا حَمْسَة حَمْسَة الا هُوَ 
سادسهم و أذنى ین ذلك و آکتر 00 
مع تما كانُوا ثم هم بما لوا یزع اليا 
إن الله يكل شَِيْء عَلِيم» (المجادلة : 7 
فافتتح الكلام بالعلم» وختمه بالعلم» ولهذا 
قال ابن عباس والضحاك وسفيان الثوري 
وأحمد بن حنبل: هو معهم بعلمه . وأما المعيّة 
الخاصة ففي قوله تعالی : 1۳۹ َه مم ین 
۳ و هُم ینت ۰ ۰۳5۸ 
وقوله تعالی لموسی: ی سسکا انم 
وار (طه: 47 وقال تعالی : و 
اجه لا خن اک اله ماه 
۰ يعني النبي صلی الله عليه وسلم و وآبا بكر 
رضي الله عنه. فهو مع موسی وهارون دون 
فرعون» ومع محمد وصاحبه دون أبي جهل 
وغيره من أعدائه» ومع الذين اتّمَوا والذين هم 
محسنون دون الظالمين المعتدين. (تيم» 
فرقان 95 ۳) 
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معاشرة 
- الأخلاء ولا عدد يحصرهم بل يكثرون ويقلّون 
... والمخاللة لا تصحٌ الا بين الله وبين عبده 
وهو متام الاتحاد ولا تصح المخاللة بين 
المخلوفین وأعني من المخلوقین من المژمنین 
ولکن قد انطلق اسم الا خلاء على الناس 
مؤمنيهم وکافریهم ... فالخْلّة هنا المعاشرة 
وقد ورد أن المرء على دين خليله وقيل في مقام 
الخلة 
قد تخلّلت مسلك الروح مني 
وبذا سمي الخليل خلیلا 


o 





وإنما قلنا لا تصح الخلّة إلا بين الله وبين عبده 
لأن أعيان الأشياء متميّزة وكون الأعيان وجود 
الحق لا غير ووجود الشي» لا يمتاز عن عينه 
فلهذا لا تصحٌ الخلّة إلا بين الله وعبيده خاصت 
إذ هذا الحال لا يكون بين المخلوقين لأنه لا 
يستفاد من مخلوق وجود عين عين فاعلم ذلك 
واعلم أن شروط الخْلة لا تصحٌ بي بين المؤمنين 
ولا بين النبيّ وتابعيه» فإذا لم تصح شروطها لا 
تصخ هي في نفسها ولكن في دار التكليف» فان 
النبی والمؤمن بحكم الله لا بحکم خليله ولا 
بحكم نفسه ومن شروط الخلة أن يكون الخليل 
E‏ بين المؤمنين 
ولا بين الرسل وأتباعهم في الدار الدنيا 
والمؤمن تصخ الخلّة بينه وبين الله ولا تصح بينه 
وبين الناس لكن تسمی المعاشرة التي بين 
الناس إذا تأكّدت في غالب الأحوال خلت 
فالنبن ليس له خليل ولا هو صاحب لأحد 
سوى نبوّته وكذلك المؤمن ليس له خليل ولا 
صاحب سوى إيمانه كما أن الملك ليس هو 
صاحب أحد سوى ملكه فمن كان بحكم ما 
يلقى إليه ولا يتصرّف الا عن أمر إلهيّ فلا 
يكون خلیلا لأحد ولا صاحيًا أبدّاء فمن اتخذ 
من المؤمنين خلیلا غير الله فقد جهل مقام الخلة 
وان كان عالمًا بالخلّة والصحبة ووفاها حقّها 
مع خليله وهو حاكم فقد قدح في إيمانه لما 
يؤدي ذلك إليه من إبطال حقوق الله فلا خليل 
إلا الله فالمقام عظيم وشأنه خطير والله الموقق 
لا رب غيره. (عرء فتح۰۲ ۰۲۲ )۱٤‏ 


معاص 
- التوبة تأييد ربانی» والمعاصی فعل جسماني» 


فاذا حلّت الندامة فى القلب» لا تبقی على 


الجسد أية آلة تدفع ندامة القلب. (هج. 
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۹۰۱ معجزات 
کش۰۲ ۰۰۳۸ ۲۸) التفويض» الثقة» التسليم. (يشر» حق»› 
- المعاصی : ينبغى أن یفتّش الانسان صبيحة کل ۹ 
يوم جميع أعضائه السبعة تفصيلاء ثم بدنه على 
الجملة هل هو في الحال ملابس لمعصية بها معان 
فيتركها؟ أو لابسها بالأمس فيتداركها بالترك - إذا سريت بفكرك في عالم المعاني انحجب 
والندم؟ أو هو متعرّض لها في نهاره فيستعدٌ ١‏ حك عن التلذّذ بالمعاني» وإذا سرى حسّك 
للاحتراز والتباعد عنها؟. (غزاء اج في المعنى لم ينحجب سرّك عن مشاهدة 


(TT tof‏ المعنى» فالبقاء مع الحسن آولی» في الآخرة 
والاولی» وسيبدو لك شرفه عند الرؤية في جنة 
معاقبة النفس على تقصيرها المنية. (عرء لطء ۰۱۸۸ ۷) 


- معاقبة النفس على تقصيرها اعلم أن المريد إذا 

حاسب نفسه فرأى منها تقصيرّاء أو فعلت شيئًا 
من المعاصي فلا ينبغي أن يهملهاء فإنه يسهل 
عليه حينئذٍ مقارفة الذنوب؛ ويعسر عليه 
فطامهاء بل ينبغي أن يعاقبها عقوبة مباحة 
كما يعاقب أهله وولده. (قدء نهجء 
۲ 1) 


معاينة 

- المعاينة: ورقته الأولى معاينة الأبصار. والثانية 
معاينة عين القلب . والثالثة معاينة عين الروح» 
وهی التى تعاين الحق عيانًا محضًا. (خطء 
زوش 2۹6 (o‏ 


معالم أعلام الصفات ميعجرات 

- معالم أعللام الصفات: هو الأعضاء كالعين - الایات له والمعجزات للأنبياء» والكرامات 
والأدة راید اها الخال اال طهر ي لارا لجار اتمه طوس اج 
مي اهار رها راتان ا 220 
الظهور كمعالم الدين ومعالم الطریق. -الأمور الغريبة تنبعث في عالم الطبيعة من مبادئ 
(قاش اصطء ۰۸۷ )١‏ ثلاثة: أحدها: الهيئة النفسانية المذكورة. ( - 

- معالم اعلام الصفات هي الاعضاء عا قوی اللفس - ) وثانیها: خواص الاجسام 
والاذن والید فإنها التي یظهر بها معالم ني العنصرية» مثل جذب المغناطیس الحدید بقوة 
الصفات وأصولهاء والمعلم مبخال.(الظهوق ل أوثالئها: قوی سماويةء بينها وبين 
كمعالم الدين ومعالم الطريق. (نقش, چا أمزجة اجسام أرضية مخصوصة بهيئات 


644( وضعية. أو بينها وبين قوى نفوس أرضية 
میتضرض با خراق: کا ده ار ا 
معاملات مناسبة تستتبع حدوث آثار غريبة. والسحر من 


- المعاملات: الرعاي المراقبة» الحرمت قبیل القسم الاول. بل المعجزات. 
الاخلاص: التهذیب؛ الاستقامت» التوكل» والکرامات» والنیرنجات: من قبیل القسم 


معحزة 1۰۲ 


الثاني. والطلسمات؛ من قبيل القسم الثالث. - اختلف الناس فيما كان معجزة لنبيَّ هل يكون 





معجره 


(سین» اش ۰۱۵۹ )٤‏ 

المعجزات دلالات صدق الأنبیاء ودلیل النبوّة 
لا يوجد مع غير النبي» كما أن العقل المحکم 
لما كان دلیلا للعالم في كونه عالمًا لم يوجد الا 
ممن يكون عالمًا وكان يقول (الاسفرائينى): 
الأولياء لهم كرامات شبه إجابة الدعاء. (قشر 
قشء ۰۱۷۲ ۱۳) 


سر المعجزات: الاظهار وسر الکرامات : 
الکتمان» وثمرة المعجزة تعود على الغير» 
والکرامة خاصة بصاحبها. وصاحب المعجزة 
أيضًا یقطع بأن هذه معجزة. والولي لا يستطيع 
أن يقطع بأن هذه کرامة أو استدراج. وصاحب 
المعجزة أيضًا يتصرّف في الشرعء ويقول 
ويفعل في ترتيب نفيه واثبانه» بأمر الله ولا 
وجه لان الكرامة في هذا سوى التسليم 
وقبول الأحكامء لأن كرامة الولي لا تنافي 
حکم شرع الني باي وجه. (هج» کش۲؛ 
(f 60‏ 


- الاولیاء يُظهر الله تعالی لهم الکرامات تأديبًا 
للفوسهم ۰ وتهذيبًا لهاء وزيادة لهم» ویکون في 
ذلك فرق بینهم وبين الانبیاء علیهم السلام » 
لأنهم يُعْطْْنَ المعجزة للاحتجاج بها في 
الدعوةء والدلالة على الله تعالی» والاقرار 
بوحدانیته تعالی . (طوس » لمع » ۰ 1( 
- الفرق بين المعجزة والکرامة أن الب يجب 
عليه إظهار المعجزة والتحدّي بها والولی يجب 
عليه أن یکتم الكرامة لا أن يظهرها الله عليه 
وإتما يظهر للخلق ما كان عند الله ابتا . 
(سهرن؛ اد 4 ۲ 


کرامة لولي أم لا فالجمهور أجاز ذلك إلا 
الاستاذ أيا إسحاق الاسفرايني فانه منع من 
ذلك وهو الصحیح عندنا الا آنا نشترط أمرًا لم 
یذکره الاستاذ وهو أن نقول الا إن قام الول 
بذلك الامر المعجز على تصدیق الثبی لا على 
جهة الكرامة به فهو واقع عندنا بل قد شهدناه» 
فيظهر على الوليّ ما كان معجزة لنبيَ على ما 
قلناه لو تنبّه لذلك الأستاذ لقال به ولم ينكره 
فإنه ما خرج عن بابه» فان الذي وقع فيه 
الخلاف أنه هل يكون كرامة لولی وهذا ليس 
بكرامة لولی إلا أن الذين أجازوا ذلك قالوا 
بشرط أن لا يظهر عليه بالطريق التي ظهرت 
على يد الرسول الذي بها سمیت معجزة 
وجوّزوا أن الولي لو تحدّى بذلك على ولايته 
لجاز أن يخرق الله له تلك العادة والكاذب لو 
تحدّى بها على كذبه وهو صادق فی أنه كاذب 
فجاز أن يخرق الله له تلك العادة على صدقه أنه 
کاذب فان الفارق عندهم حاصل. (عرء 
فتح ۰۲ ۰۳۷ ۸) 


قال الامام أبو بكر بن فورك رحمه الله تعالی : 
المعجزات دلالات الصدق فان اذعى صاحبها 
النبوة دنت على صدقه وان آشار صاحبها إلى 
الولاية دلت على صدقه في حالته فتسمّى کرامة 
ولا تسمی معجزة وان كانت من جنس 
المعجزات للفرق وکان رحمه الله يقول من 
الفرق بين المعجزات والکرامات أن الأنبياء 
علیهم الصلاة والسلام مأمورون باظهارما 
والولي يجب عليه سترها واخفاژها والنبي 
يدعي ویقطع القول به والولي لا یذعیها ولا 
یقطع بکرامته لجواز أن یکون ذلك فكرًا. وقال 


آوحد وقته في فنه القاضي أبو بكر الباقلاني 
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رضی الله تعالی عنه: المعجزات تختصن 
بالأنبياء والكرامات تظهر للأولياء ولا يكون 
للأولياء معجزة لأن من شرط المعجزة إقتران 
دعوى النبوة بها والمعجزة لم تكن معجزة 
لعينها وإنما كانت معجزة لحصولها على 
أوصاف كثيرة فمتى اختل شرط من تلك 
الشرائط لا تكون معجزة وأحد تلك الشرائط 
دعوى النبوة والولي لا يذعي النبوت فالذي 
يظهر لا يكون معجزة. (نو» بست» 08 )١٠١‏ 


المعجزة تكون مسبوقة بدعوى النبوّة والكرامة 
لا تكون مسبوقة بدعوى الولاية» والسبب في 
هذا الفرق أن الأنبياء عليهم السلام إنما بعثوا 
إلى الخلق ليصيروا دعاة للخلق من الكفر إلى 
الایمان ومن المعصية إلى الطاعة» فلر لم تظهر 
دعوى النبوّة لم يؤمنوا به وإذا لم يؤمنوا به بقوا 
على الكفر وإذا ادّعوا النبوّة وأظهروا المعجزة 
آمن القوم بهم فاقدام الأنبياء على دعوى النبوّة 
ليس الغرض منه تعظيم النفس بل المقصود منه 
إظهار الشفقة على الخلق حتى ينتقلوا من الكفر 
إلى الایمان. أما ثبوت الولاية للولي فليس 
الجهل بها كفرًا ولا معرفتها إيمانّاء فكان 
دعوى الولاية طليًا لشهوة النفس فعلمنا أن 
النبي يجب عليه إظهار دعوى النبوّة والولي لا 
يجوز له دعوى الولاية فظهر الفرق. أما الذين 
قالوا يجوز للولي دعوى الولاية فقد ذكروا 
الفرق بين المعجزة والكرامة من وجوه: 
(الأول) أن ظهور الفعل الخارق للعادة يدل 
على کون ذلك الانسان مبرأ عن المعصيةء ثم 
إن اقترن هذا الفعل بادّعاء النبرّة دل على كونه 
صادقًا فى دعوى النبوّة وان افترن بادّعاء الولاية 
دل لی کرت صادقًا في دعوى الولاية؛ وبهذا 


الطريق لا يكون ظهور الكرامة على الأولياء . 


معحزة 


طعئًا في معجزات الانبیاء عليهم السلام. 
(الثاني) آن البي صلى الله عليه وسلم يدعي 
المعجزة ویقطع بها والولي إذا ادّعى الکرامة لا 
یقطع بها لان المعجزة يجب ظهورها آما 
الکرامة لا يجب ظهورها . (الثالث) أنه يجب 
نفي المعارضة عن المعجز ولا يجب نفیها من 
الکرامة . (الرابم) أنا لا نجوز ظهور الکرامة 
على الولی عند ادّعاء الولاية الا ذا أقرّ عند 
تلك الدعوى بكونه على دين ذلك النبى ومتى 
كان الأمر كذلك صارت تلك الكرامة معجزة 
لذلك النبي ومؤكدة لرسالته وبهذا التقدير لا 
يكون ظهور الكرامة طاعنا في نبوّة النبي بل 
يصير مقویا لها . (والجواب) عن الشبهة الثانية 
أن التقرّب بالفرائض وحدها أكمل من التقرّب 
بالنوافل» أما الولى فإنما يكون ولیّا إذا كان ايا 
بالفرائض والنوافل» ولا شک أنه يكون حاله 
أتمّ من حال من اقتصر على الفرائض فظهر 
الفرق. (والجواب) عن الشبهة الثالثة أن قوله 
تعالی ول الم إل بر ر ترا تیه 
زا بشن اش (النحل: ۷) محمول على 
المعهود المتعارف» وکرامات الاولیاء أحوال 
نادرة فتصير كالمستثناة عن ذلك العموم» ومذا 
هو الجواب عن الشبهة الرابعة وهي التمسشك 
بقوله عليه الصلاة والسلام: البيّنة على 
المذعي. (نبه» كراا )٩۰۱۲‏ 


المعجزة يجب على النبي أن يتحدّى بها 
ويظهرها والكرامة يجب على الولي أن يخفيها 
ويسترها إلا عن ضرورة أو أذن أو حال غالب 
لا يكون له فيه اختيار أو لتقوية يقين بعضص 
المریدین» وهذا الاستثناء لا بذ منه فما يجب 
عليه أن يخفيها مطلمّا ولا يجوز له أن يظهرها 
مطلقًا (هامش). (نبه» کرااء ۰۷۶ 4) 


معدن 





معدن 

- المعدن عنده (ابن عربي) هو العقل والملك 
هو الخيال» والخيال تابع للعقل» وهو بزعمه 
يأخذ عن الذي هو آصل الخيال» والرسول 
يأخذ عن الخيال» فلهذا صار عند نفسه فوق 
النبي» ولو كان خاصة النبي ما ذکروه» ولم 
يكن هو من جنسهء فضلا عن أن یکون فوقهء 
فكيف وما ذكروه يحصل لاحاد المؤمنين؟! 
والنبوّة أمر وراء ذلك . (تيی فرقان ۰۸۰ ۱۱) 

- من مراتب الوجود هي المعدن وهو على آنواع 
كثيرة وکلها تختلف من الابخرة والدخاخن 
الصاعدة من الارض في جوفها إلى خارج. 
(جیع » مرا؛ ۸ ۱ 


معدوم 


- "المعدوم" الذي لا یوجذ ولا یمکن وجود؛ 
فإذا عدمت شيئًا ویمکن وجرده فذاك مفقود 
ولیس بمعدوم. (طوس ۰ لمع ۰۵ ۱۲۱۱+ 

- المعدرم الذي لا يصح وجوده لبة فلا يتعلق به 
علم اصلا لاه ليس شيئًا یکون فالعلم اد لا 
يتعلق لا بموجود ولا یتعلق بمعدوم رأسّاء إذ 
العدم المحض لا يُتصوّر تعلق العلم به لأنّه 
ليس على صورة ولا مقيّد بصفة ولا له حقيقة زد 
تتضبط الا التفي المحض والنفي المحض لا 
یحصل منه في النفس شيء إذ لو حصل لكان 
وجودًا رالعدم من جمیع الجهات لا يكون 
وجودًا أبدّاء فإنَ الحقائق لا سبيل إلى قلبها ألا 
تری علمك بنفي شريك عن الله تعالى إن تأمَلتَ 
إلى ما تَقدّر لك في نفسك وما انضبط لك في 
قلبك من نفي الشريك فما تجد في النفس شيئًا 
إلا الوحدانيّة وهي موجودة وهي التي ضبطنها 
النفس. (عرء نشاء ۰۱۱ ۱۰) 


معدومات 


- العلم عبارة عن حقيقة في النفس تتعلق 


بالمعدوم والموجود على حقيقته التي هو 
عليها أو يكون إذا وجد فهذه الحقيقة هي 
العلم والمعدومات تنقسم آربعة أقسام: معدوم 
مفروض لا يصحٌ وجوده البتة كالشريك والولد 
للاله والصاحبة له ودخول الجمل في 2 
الخياط؛ ومعدوم يجب وجوده وجويًا ترجيحيًا 
اختياريًا لا اضطراريًا كشخص من الجنس 
الواحد وكنعيم الجئّة للمؤمنين» ومعدوم يجوز 
وجوده كعذوبة ماء البحر في البحر ومرارة 
الحلو وأشباه ذلك» ومعدوم لا يصح وجوده 
فا إا لكن بجر تخت دن جه 
وهذا كله أعني ما يجوز وجوده وما لا يصح 
اختيارًا نما أريد به الشخص الثاني من الجنس 
فصاعدًا على أن الحقيقة د تثبت الارادة وتنفي 
الاختیار كما ثبت العلم وتنفي التدبیر . (عرء 
نش ۰۱۰ ۵) 


معراج 
- المعراج عبارة عن القربء فمعراج الأنبياء 


يكون من وجه الاظهار بالشخص والجسد 
ومعراج الأولياء يكون من وجه الهمّة والأسرار 
- وأجساد الأنبياء في الصفاء والطهر والقربة 
مثل قلوب الأولياء وأسرارهمء وهذا فضل 

- ويكون ذلك بأن يجعل الولي مغلوبًا في 
حالة حتى يسكرء وعندئلٍ يغيب عنه سرّه في 
الدرجات» ويزين بقرب الحقٌء وعندما يعود 
إلى حال الصحو تكون تلك البراهين كلها قد 
ارتسمت في قلبه» ويحصل له علمهاء فالفرق 
كبير بين شخص يحمل شخصه إلى حيث يحمل 
فكر الآخر. (هج. کش۰۲ ۰4۷5 ۱۸) 
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- کل ما ارتفع عن الحسّ فسماژه. وهذا هو 
المعراج الأول لكل سالك ابتدأ سفره إلى قرب 
الحضرة الربوبية . (غزا» مش ۰ ۳ )١‏ 


معراج التحليل 


- السالك إذا دام على التوجّه إلى الله وأعرض 
عن غيره وصار ذلك ملكة له فإنه أول ما ینفصل 
عن عالم الاجسام لأنه أول ما يعرض عنه 
وإعراضه عنه عين انفصاله عنه ولا يكون على 
الترتيب الواقع في نشأته المطابق للترتيب 
الواقع في الافاق. فأول ما يتفصل عن ركن 
التراب ثم عن الماء ثم عن الهواء ثم عن النار 
وإذا انفصل عن أركانه عند ذلك يلج السماء 
الدنيا بروحه. قال الشبخ رضي الله تعالى عنه 
فلما أراد الله إسرائي ليريني من آياته في أسمائه 
براق إمكاني فزج بي في أركاني فلم أر أرضي 
بصحبتى فقيل لى أخذه الوالد الأصلي الذي 
خلقه الله تعالى من تراب فلما فارقت ركن الماء 
فقدت بعضي فقيل لي أنك مخلوق من ماء مهين 
فأهانته لته فذلیته ألصقت بالتراب فلهذا فارقته 
فنقص منى جزآن» فلما جثت ركن الهواء 
تغيّرت علن الاهواء وقال لى الهواء ما كان 
فيك مني فلا يزول عني فإنه لا ينبغي له أن يتعدّ 
قدره ولا یمد رجله في غير بساطه فان عليك 
مطالبة بما غيره من تعفينك فإنه لولاء ما كانت 
مسنونًا فإني طيّب بالذات خبيث بصحبة من 
جاورنيء فلما خبثتني صحبته ومجاورته قيل فيه 
حمأ مستون فعاد خبثه عليه فإنه هو المنعوت 
وهو الذي غيّرني في مشام أهل الشم من أهل 
الروائح. فقلت له ولماذا أتركه عندك؟ قال: 
حتى يزول عنه هذا الخبث الذي اكتسيه من 


معرفة 
عفنك ومجاورة طينك وماءك فتركته عنده. فلما 
وصلت إلى ركن النار قيل قد جاء الفخار فقيل 
وقد بعث إليه قال نعم قيل ومن معه قيل جبريل 
الجبر فهو مضطر فى رحلته ومفارقة بنیه. فقال 
عنده في نشأته جزء مني ولا أتركه معه إذ قد 
وصل إلى الحضرة التي يظهر فيها ملكي 
واقتداري وتفرّد تصرّفي فنفذت إلى السماء 
الأولى وما بقي معي من نشأتي البدنية شيء 
أعول عليه وأنظر إليه» انتهى کلام الشيخ رضي 
الله تعالى عنه. (وهذا المعراج هو معراج 
التحليل) فان النشأة الجسمية تتحلّل فيه كما 
أشار إليه الشيخ رضي الله تعالى عنه وانحلالها 
إنما هو بالنسبة إلى شعور السالك كما أن 
تركيبها إنما كان بالنسبة إلى شعوره. (جیم؛ 
اسفاء 01١58‏ ۱۲) 


معراج روحاني 
- المعراج الروحاني لا يشهد صاحبه آيات ربه إلا 


في نفسه فلا يرى في المعراج الروحاني آيات 
الانفس وأما آيات الآفاق فلا ترى إلا 
بالمعراج الحسّي. (جيع» اسف. ۰۳۱۳ ۲۰) 


معرقة 


- المعرفة قبل كل شيءِ» وأصل کل شيءء ثم 


الارادة» وهي منها وهي : تحقيق الترك 
وتحقيق العمل والأخذ والاعطاءء والحب 
والكره في الأعمال كلهاء وهي ولية عقد منافع 
آهل الأعمال في أعمالهم. (محاء نفس» 
(Y ۶6‏ 


فقال : بنفس عريانة وبطن جائع عن الاکل . 
(بسط› شطح» ۲ (f‏ 
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- التوحيد سِرٌ والمعرفة برّء والایمان محافظة 





السرٌ ومشاهدة البرّء والاسلام الشكر على البر 
وتسليم القلب للسرّء لأن التوحيد سر بهداية 
الله تعالى للعبد ودلالته إيّاه علیه» لم يكن العبد 
يدركه بعقله لولا تأييد الله تعالى وهدايته له. 
والمعرفة بر من الله تعالى له إذ فتح الله له باب 
الآلاء والنعماء مبتدتّا من غير استحقاق من 
العبد لذلك. ومَنَّ عليه بالهدی حتی آمن بأن 
هذا كله من الله تعالی؛ مله عليه نعمة وم لا 
يقدر (علی) شکره الا بتوفیق ال وذلك أيضًا 
نعمة جديدة یه عليه» فهو يشاهد بر الله 
ويحافظ سره إذ هو الموفق لأنه لا يدرك 
كيفية ربوبيته» فعلم أنه واحد» ويجتنب التشبيه 
والتعطيل والتكييف والتجنیف» فهذا هو 
الايمان الذي هر يشاهد البز ويحافظ السرّ. 
(ترم» فرق» ۱۵۰۳۸) 

الاسلام اسم جامع لاصل الدین وفروعه وقد 
أكمل الله هذا الدین بفروعه وأحکامه فى نيف 
وعشرين سنةء الا أنه نسخ من أحكامه بعضها 
فبدل بعضها. وأما الايمان والمعرفة والتوحيد 
فلا يجوز النسخ فيها ولا تبديل شيء منها. 
(ترم» فرق» ۰1۲۱ )٩‏ 

سئل آبو سعید الخراز رحمه الله عن المعرفة 
فقال : المعرفة تأتي من وجهین: من عين 
الجود» وبذل المجهود. (طوس› لمع» 
«o7‏ وف 

المعرفة : معرفتان: معرفة حق. ومعرفة حقيقة 
فمعرفة الحقّ: معرفة وحدانیته. على ما أبرز 
للخلق من الاسامی والصفات . ومعرفة الحقيقة 
على أن لا سبیل إليها؛ لامتناع الصمدية 
وتحقیق الربوبیة؛ لقوله. عر وجل: «ولا 
يوت به. عِلْمَا© (طه: ۱۱۰). قال أبو نصرء 


رحمه الله : معنى قوله: لا سبيل إليها يعني إلى 
المعرفة على الحقيقة ؛ لأن الله تعالى أبرز لخلقه 
من أسمائه وصفاته ما علم أنهم يطيقونه؛ ذلك 
لأن حقيقة معرفته لا يطيقها الخلق» ولا ذرّة 
منها؛ لأن الكون بما فيه يتلاشى» عند ذرّة من 
أول بادٍ يبدو من بوادي سطوات عظمته. فمن 
يطيق معرفة من يكون هذا صفة من صفاته؟ 
فلذلك قال القائل: ما عرفه غيره ولا أحبه 
سواه. (طوس لمع» (A «o٦‏ 

سئل الشبلي: متی یکون العارف بمشهد من 
الحق؟ قال: إذا بدا الشاهد وفنى الشواهد. 
وذهب الحواس» واضمحل الاحساس . وسئل 
أيضًا: ما بدو هذا الشأن وما انتهازه؟ قال: 
بدژه معرفته » وانتهاژه توحیده وقال: من علامة 
المعرفة: أن يرى نفسه في قبضة العرَة» ويجري 
عليه تصاریف القدرة. ومن علامة المعرفة: 
المحبة. لأن من عرفه أحيّه . (طوس لمع » 
«oV‏ 4( 

المعرفة على ثلائة أوجه: معرفة إقرار» ومعرفة 
حقيقة» ومعرفة مشاهدة؛ وفي معرفة المشاهدة 
يندرج الفهم والعلم والعبارة والکلام؛ 
والاشارات في المعرفة ووصفها كثير» وفي 
القليل كفاية وغنية للمستدل والمسترشد وبالله 
التوفيق. (طوسء لمع» ۰1۶ ۱) 

قال الجنید : المعرفة معرفتان: معرفة تعرّف 
ومعرفة تعریف» معنی التعرّف أن يعرّفهم نفسه 
ويعرّفهم الاشیاء به كما قال إبراهيم عليه 
السلام ل لحب الآؤيرت» «الأنعام: 071 
ومعنى التعريف أن يريهم آثار قدرته في الآفاق 
والأنفس ثم يحدث فيهم لطمًا تدلّهم الأشياء أن 
لها صانگا» وهذه معرفة عامة المؤمنين والأولى 
معرفة الخواصن وكل لم يعرفه في الحقيقة إلا 
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به. وهذا كما قال محمد بن واسع: ما رأيت 
شيئًا الا ورأيت الله فيه. وقال غيره: ما رأيت 
شيئًا الا ورأيت الله قبله. (كلاء عرف» 
۷ 16) 


قال الجنيد: المعرفة وجود جهلك عند قيام 
علمه. قيل له زدنا قال: هو العارف وهو 
المعروف. معناه أنك جاهل به من حيث أنت 
وإنما عرفته من حيث هو. وهو كما قال سهل: 
المعرفة هي المعرفة بالجهل. وقال سهل: 
العلم یثبت بالمعرفة والعقل يثبت بالعلم وأما 
المعرفة فإنها تثبت بذاتها. معناه إن الله تعالى 
إذا عرّف عبدًا نفسه فعرف الله تعالى بتعرّفه إليه 
أحدث له بعد ذلك علمًا فأدرك العلم بالمعرفة 
وقام العقل فيه بالعلم الذي أحدثه فيه . (كلا» 
عرف ۰۳۹ ۱۳) 


المعرفة معرفتان: معرفة حنّ ومعرفة حقيقة» 
فمعرفة الحق اثبات وحدانية الله تعالی على ما 
آبرز من الصفات والحقيقة على أن لا سبیل 
إليها لامتناع الصمدية وتحقّق الربوبية عن 
الاحاطة قال الله تعالی ولا محیطوت بو. علا 
(طه: ۱۱۰) لأن الصمد هو الذي لا تدرك 
حقائق نعوته وصفاته وقال بعض الکبراء: 
المعرفة إحضار السر بصفوف الفکر فى مراعاة 
مواجید الأذکار على حسب توالي آعلام 
الکشوف. ومعناه أن یشاهد السر من عظمة 
الله وتعظیم حمّه وإجلال قدره ما تعجز عنه 
العبارة. سثل الجنید عن المعرفة فقال هی تردد 
السرّ بين تعظیم الحقّ عن الاحاطة واجلاله عن 
الدرك. وقد سثل عن المعرفة فقال أن تعلم أن 
ما تصوّر في قلبك فالحقٌ بخلافه فيا لها حيرة 
لا له حظ من أحد ولا لأحد منه حظ ؛ وإنما هو 
وجود يتردّد في العدم لا تتهيّأ العبارة عنه لأن 


me 


معرقة 


المخلوق مسبوق والمسبوق غير محيط 
بالسابق» معنى هو وجود یتردد في العدم 
يعني صاحب الحال یقول هو موجود عيانًا 
وشخصًاء وكأنه معدوم صفة ونعتّا . وعن 
الجنيد أيضًا قال: المعرفة هى شهود الخاطر 
تعواقتالمضير وآن لا يتصوّف العارف ينرق 
ولا تقصيرء ومعناه أن لا يشهد حاله وأن يشهد 
سابق علم الحق فیه. وأن مصيره إلى ما سبق له 
منه ويكون مصرّفًا في الخدمة والتقصير. وقال 
بعضهم: المعرفة إذا وردت على السرّ ضاق 
السر عن حملها كالشمس يمنع شعاعها عن 
إدراك نهايتها وجوهرها. قال ابن الفرغاني: 
من عرف الرسم تجبّر ومن عرف الوسم تحير 
ومن عرف السبق تعطّل ومن عرف الحق تمكن 
ومن عرف المتولي تذلل . معناه من شاهد نفسه 
قائمًا بوظائف الحقٌّ أعجب ومن شاهد ما سبق 
له من الله تحيّر لأنه لا يدري ما علم الحقٌ فيه 
وبماذا جرى القلم به» ومن عرف أن ما سبق له 


من القسمة لا يتقدّم ولا يتأخر تعطل عن 


الطلب» ومن عرف الله بالقدرة عليه والكفاية له 
تمكن فلا یضطرب عند المخوفات ولا عند 
الحاجات» ومن عرف أن الله متولّى أموره تذلّل 
له في أحكامه وأقضيته وقال بعض الكبار: إذا 
عرّفه الحق یاه أوقف المعرفة حيث لا يشهد 
محبّة ولا خوفًا ولا رجاء ولا فقرًا ولا غنى 
لأنها دون الغايات والحىّ وراء النهایات 
معناه أنه لا يشهد هذه الأحوال لأنها أوصافه 
وأوصافه أقصر من أن تبلغ ما يستحقّه الحقّ من 
ذلك. (کلاء عرف ۰۱۰۱ ۳) 


المعرفة أفضل من العلم» لأن صحّة الحال لا 
تكون الا بصحّة العلم» وصخة العلم ليست 
صحّة الحال» أي : لا يكون عارفا من لا يكون 


معر فة ۹۰۸ 
الا بالحق ولکن یکون عالقا من لا یکون 
عارفا. (مجء کش ۰۲ ۹ ۵ ۰۱۲۱ 


- "المعرفة أن لا تتعجب من شيء'. (هج. 
کش ۰۲ (Teo‏ 


- "حقيقة المعرفة: اطلاع الخلق على الأسرار 


والقرب منه في القلب. (جي. فت» ۰۳۲ ۳۱) 
- الزهد عمل ساعة والورع عمل ساعتین 
والمعرفة عمل الأبد. (جي فت» ۰۱۹۹ )١‏ 


- المعرفة نحت الهی لا عين لها في الاسماء 
الالهية من لفظها وهي آحدية المكانة لا تطلب 





بمواصلة لطائف الأنوار" . (هج. کش۰۲ إلا الواحد والمعرفة عند قوم محجّة فكل علم 
0001 لا یحصل الا عن عمل رتقوی وسلوك فهر 
- "المعرفة: دوام الحيرة". (هج؛ کش۰۲ معرفة لأنه عن كشف محتّق لا تدخله الشبه 
۰ ۵ ۱۳ بخلاف العلم الحاصل عن النظر الفكري لا 


- "المعرفة: أن تعرف أن حرکات الخلق 
وسکناتهم بالّه " . (هج» کش ۰۲ ۷ ) 

- لم يفرّق علماء الاصول بين العلم والمعرفت 
وقالوا إن کلاهما سواءء غير آنهم قالوا: بجوز 
أن يقال للحقٌّ تعالی عالمّاء ولا يجوز أن يقال 
عارفا» لعدم التوافق. آما مشايخ هذه الطريقة 
رضي الله عنهم فهم يسمّون العلم المقرون 
بالمعاملة والحال - وهو العلم الذي يعبر عن 
أحوالهم - بالمعرفة» ويسمّون العالم به عارقا. 
ویسمون العلم المجرّد من المعنى والخالي من 
المعاملة علما» ويسمّون العالم به عالمّاء فمن 
يكن عالمًا بالعبارات المجردة وحفظها بدون 
حفظ المعنىء يسمّوه عالمّاء ومن يكن عالمًا 
بمعنى الشىء وحقيقته يسمّوه عارقاء ولذلك 
فإن هذه الطائفة حين يريدون الاستخفاف 
بأقرانهم يسمّونهم علمای وهذا يبدو للعوام 
منکرا» ولیس مرادهم ذمهم بحصول العلم» بل 
مرادهم ذمهم بترك المعاملةء لأن العالم قائم 
بنفسهء والعارف قائم بربه. (هج» کش۰۲ 
OT TT‏ 

التوحيد في القلب والزهد في القلب والتقوى 
في القلب والمعرفة في القلب والعلم بالحق عرّ 
وجل في القلب ومحبة الله عر وجل في القلب 


يسلم أبدًا من دخول الشبه عليه والحيرة فيه 
والقدح في الأمر الموصل إليه. واعلم أنه لا 
يصح العلم لأحد إلا لمن عرف الأشياء بذاته 
وکل من عرف شيئًا بأمر زائد على ذاته فهو مقلّد 
لذلك الزائد فيما أعطاه وما في الوجود من علم 
الأشياء بذاته إلا واحد وكل ما سوى ذلك 
الواحد فعلمه بالأشياء وغير الأشياء تقليد» 
وإذا ثبت أنه لا يصح فيما سوى الله العلم بشيء 
إلا عن تقليد فلنقلّد الله ولا سيما في العلم به. 
(عرء فتح۰۲ ۰۲۹۷ ۲۳) 

المعرفة تتقدّم على المحبة بالذات إذ لا یعقل 
حب شيء إلا بعد معرفته فالمحبة للشي- أو 
الكراهية له - ما لم يكن ذلك طبيعيًا كما في 
الحيوان - ناشئتان عن معرفة الشىء» فالمعرفة 
سيب فى المححيةء زقالت طائفة أخرئ:"المحبة 
تتقدم على المعرفة» فان المعرفة على ما قرّروا 
غاية بعيدة» وما بعد معرفة الله شیء. وقد طوى 
العارف المقامات والآحوالء ولم يقع ذلك إلا 
بباعث الارادة والمحبة. ولو لم تكن الارادة 
والمحبة متقدّمة» لم یقع ولم تتت فتوففت 
حقيقة کل واحدة منهما على الاخری. (خحط 
روض» ۰۲۳۶ )٦‏ 


- المعرفة على معنی اصطلاحي: وهو مقام من 
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مقامات الصوفية شهیر محسوب من الثمرات» 
أو هو الثمرة قد حاز المحبة. قال الشیخ آبو 
القاسم رحمه الله: "المعرفة صفة من عرف 
الحق بأسمائه وصفاته. ثم صدق في معاملاته. 
ثم تنقى من آخلاقه الردية وآفاته» ثم طال 
بالباب وقوفه» ودام بالقلب اعتکافه وعکوفه 
فحظي من الله بجمیل إقباله. وصدق الله في 
جميع أحواله» وقطع الله عنه هواجس نفسه ولم 
يصغ بقلبه إلى خاطر یدعوه إلى غیره» فإذا صار 
من الخلق أجنبيّاء ومن آفات نفسه بريكاء ومن 
المساکنات والملاحظات نقیّا ودام في السر 
مع الله مناجاته. وتحقق في کل لحظة إليه 
رجوعه» وصار محدنًا من قبل الحق بتعريف 
أسراره» فيما يجريه من تصاريف آقداره» سمي 
غا و ال مسق مرش 
(V ۰۵‏ ۱ 


سئل آبو سعید الخراز: المحبة أعلى درجة أم 
المعرفة؟ فقال: المعرفة خلق من أخلاق 
المحبة. وقال بعضهم: نما قال خلق من 
أخلاق المحبة إشارة إلى الشطح المنسوب إلى 
أبى يزيد. إذ قال: قال لى الحق يا أبا يزيد. 
كل هؤلاء خلقي إلا أنت» أنت أنا. وأنا أنت. 
والشطح لا عبرة به ولا تعويل عليه. (خحط 
روضء ۰۳۵۳ ۸) 


المعرفة في اللغة العلم وقالوا في حدّ العلم: 
معرفة» وکل معرفة علی وکل عالم بالل 
عارف» وکل عارف بالل عالم. ۰ إلا أن 
المعرفة تتعدّى إلى الله بنفس لفظهاء بخلاف 
العلم . (عط » روض ۰ ۷ ۵ ۰۳۱۱ 

وصفاته» ثم صدّق الله في معاملاته. ثم تنقّى 


معرقة 





من أخلاقه الردیئة» وآفاتهء ثم طال بالباب 
وقوفه ودام بالقلب اعتکافه» فحظي من الله 
بجمیل إقباله» وصدّق الله في جميع أحوالهء 
وقطع عنه هواجس نفسه» ولم يصغ بقلبه إلى 
خاطر يدعوه إلى غیره» فإذا صار عن الخلق 
أجنبيًا » ومن آفات نفسه بريئاء ومن المساكنات 
والملاحظات نقيّاء وداوم في السرّ مع الله 
مناجاته» وحتّق في كل لحظة إليه رجوعهء 
ضار مسا موقل الى ,رفت اسر ار 
ممّا يحويه من تصاریف أقداره» تَسَمََى عند 
ذلك عارقاء وئس حالته معرفة. (خطء 
روض؛ ۰8۱۸ ۳) 

قال أبو سعید الخراز: المعرفة تأتي من عين 
الجواد» وبذل المجهود. وقیل: العارف 
الواسطة بين الله وبين عباده من بعد النبی. 
(خحط ‏ روض ۰ ۸ (IA‏ ۱ 
حقيقة المعرفت. نور طلع في قلب المزمن؛ 
ولیس في الخزانة شيء أعرّ من المعرفة. وقیل : 
المعرفة حياة القلب» يحييه الله بها. (خطء 
روض» ۰4۱٩‏ ۱) 

المعرفة : مقام یأتلف من جمع مفروق» وأفول 
وشروق» وسل عروق» ورد مسروق» حتی 
يذهب الکیف والاین» ویتعیّن العین؛ فیجمع 
العدد ویجمل؛ وینحی السوی ومع ذلك لا 
یهمل. (خط» روض؛ ۰۶۲۱ ۱۰) 

المعرفة عين» إن لم تبصر آجزاء‌ها» أحسن الله 
عزاءها. وحقيقة إن لم يجعل الفرق إزاءهاء 
كانت العبر جزاءهاء فهي دائرة» مركزها 
يجمعء ومحيطها في التفريق یطمع» ليستقل 
الملك أجمح» ويرى من یری» ويسمع من 
يسمع. (خطء روض» ۰8۲۲ ۵) 


- المعرفة صعود ونزول» ووقوف ورصول» فلا 


معراهة 


۰ 





۱ 


الوصول عن البداية يقطع ؛ ولا البداية عن 
النهاية تمنعء من له الأمر أجمع؛ كل ما شاء 
يصنع حصل القصد واستقرٌء فلم يبق مطمع. 
العارف في البداية يشكر الراكع الساجدء ثم 
يعذر الواجد المتواجد. ثم يرحم المنكر 
الجاحده فاذا انمحی» ورد العدد إلى 
الواحد. (خطء روضء ۰۲۲ ۱۱) 


الصديقية فمبنية على ستة أركان: الاسلام 
والايمان والصلاح والاحسان والشهادة والركن 
السادس المعرفة ولها ثلاث حضرات: الحضرة 
الأولى علم اليقين»ء الحضرة الثانية عين اليقين» 
الحضرة الثالثة حق اليقين. ولكل حضرة من 
جنسها سبعة شروط: الأول الفنای الثاني 
البقاء» الثالث معرفة الذات من حيث تجلى 
الاسمای الرابع معرفة الذات من حيث تجلّي 
الصفات» الخامس معرفة الذات من حيث 
الذات» السادس معرفة الأسماء والصفات 
بالذات» السابع الاتصاف بالاسماء 
والصفات . (جيع › |« ۰۸۵ 6( 


المقامات لا یزال المرید یترقی فیها من مقام 
إلى مقام إلى أن ينتهي إلى التوحید والمعرفة 
التي هي الغاية المطلوية للسعادة والمرید لا 
بد له من الترقي في هذه الاطوار . وأصلها كلها 
الطاعة والاخلاص ویتقذمها الایمان ویصاحبها 
وينشأ عنها الاحوال والصفات نتائج وثمرات» 
ثم ينشأ عنها أخرى وآخری إلى مقام التوحید 
والعرفان . وإذا وقع تقصير في النتيجة أو خلل 
فیعلم أنه إنما أتى من قبل التقصیر فیما قبله 
وکذلك فى الخواطر الانسانية والواردات 
القلبيةء فلهذا یحتاج المرید إلى محاسبة نفسه 
في سائر آعماله وأن ینظر في حقائقها لأن 
حصول النتائج عن الأعمال ضروري وقصورها 


بغ» 1۸ 4( 


- المعرفة فهی ما قطعك عن غير الله وردّك إلى 


الله» وخصلتان یسهلان الطرق إلى الله: 
المعرفة والمحبة. حبك الشيء يعمي ويصمٌ 
عن غيره واعرف الله ثم استرزقه من حيث شئت 
غير مكب على حرام ولا راغب في حلال 
وانصح الله في عباده ولا تخنه في أمانته واعبد 
الله باليقين تكن إمامًا من أئمة الدين وانتقل عن 
علم الجهلة إلى الخاصة تكن من الوارثين» 
ولك أسوة من المرسلين ومتحمّق من النبيين 
ومن نسب أو أضاف أو أحب أو أبغض أو 
تحبّب أو تقرّب أو خاف أو رجا أو سكن أو 
أمن لشيء أو بشيء غير الله أو تعذی حدّا من 
حدود الله فهو ظالم والظالم لا يكون إمامًا. 
(نقشء جاء ۵۱ ۲۵) 

المعرفة هي أن تعرف الله بدليل وجوده وما 
يجوز عليه وما هو مستحيل عليه. (نقش» جاء 
(Yo cof‏ 

المعرفة وهي على ثلاثة أقسام: معرفة العام 
وهي المعرفة بأفعال الله ومعرفة الخاص وهي 
المعرفة بصفات الله ومعرفة الأخصَ وهي 
المعرفة بذات الله. فالمعرفة بأفعال الله مقام 
عوام المؤمنين وبالصفات مقام خواص 
المؤمنين وبالذات مقام الأولياء والأنبياء 
والمرسلين. (نقش» جاء ۰1۲ ۸) 

المعرفة ففي اللغة بمعنى العلم وفي اصطلاح 
أهل الحقيقة هي العلم بأسماء الله تعالى 
وصفاته مع الصدق لله تعالى في معاملاته 
وجميع أحواله ودوام مناجاته في السر والرجوع 
إليه في كل شيء والتطهّر من الأخلاق 
والأوصاف الرديئة. وبالجملة فبمقدار أجنبيته 
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۹۱۱ 


عن نفسه تحصل معرفته بربه» وقيل المعرفة 
معرفتان: معرفة حق ومعرفة حقيقة» فمعرفة 
الحق معرفة واحدانية الله تعالی بما آبرز للخلق 
من أسمائه وصفاته» ومعرفة الحقيقة لا سبيل 
إليها لامتناع الاحاطة به علمًا لقوله تعالى ولا 
يطو بو لاه (طه: ۱۱۰). «واعلم) أن 
الکمل من آهل الحقيقة لم يتكلموا في المعرفة 
بأكثر من الاعتراف بالعجز عنها فأما من دونهم 
فقد تکلم فيهاء ولهذا قال بعضهم الحق لا 
یعرفه سواه ومن عرفه فيه» ويؤيّد هذا قول أبي 
بكر الصديق: الحمد لله الذي لم يجعل للخلق 
سبیلا إلى معرفته إلا بالعجز عن معرفته. 
(نقش» جاء ۱۱۰۲۳۸) 

- حقيقة المعرفة انکشاف یوجب رفع الغطا. عمّا 
استتر وتفطی. وهو یکون بحسب کل خطرة 
ومثول. ومقام استعداد وقبول. (شاهد) معرفة 
الفرد فريدة الافراد. غريبة الوجود بين الآحاد. 
(شاذء قوان. ۰۳۲ ۲۱) 

- المعرفة» عند آهل هذا الشأنء نور یقذفه الله 
في القلب» فینیره بنور المعرفة الخالص» وهي 
معرفة الوحدانة . قال شيخنا وامامنا سيدي عبد 
السلام بن مشيش» قدّس الله سرّهء في الوظيفة 
الشاذلية: "وآغرقني في عين بحر الوحدة 
شهودًا". وكان رضى الله عنه يقصدء بقوله 
(الوحذف)» وحدة الشهود» لا وحدة الوجود. 
(يشرء نفح. ۰۲۵ ۱۱) 


معرقة الله 

- من آمارات المعرفة بالله حصول الهيبة من الله 
تعالى فمن ازدادت معرفته ازدادت هيبته. 
وسمعته يقول المعرفة توجب السكينة في القلب 
كما أن العلم يوجب السكون فمن ازدادت 
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معرفته ازدادت سكينته. (قشر» قش» 





۱۳۲۳ 


- سئل الحسن عن المعرفة با آهي كسب أو 


ضرورة؟ فقال : رأيت الاشیاء تدرك بشیئین؛ 
فما كان منها حاضرا قح أو غائبًا فبدليل» 
ولما كان الله غير بان لصفاتنا وحواسناء كانت 
معرفته بالدليل والفحص والاستدلال إذ كنا لا 
نعلم الغائب إلا بدليل» والحاضر إلا بحن. 
وقال: إن شئت ترتيب المعرفة على المقامات 
ببيان فرب فاعلم أن المعرفة في المرتبة 
الاولی» وهي مرتبة الاسلام وهي معرفة أصل 
الجسوم ومعرفتهم هي الاقرار بأن الرب 
موجودء وأنه الخالق المعبودء وقربهم قرب 
ثواب. وفي المرتبة الثانية» وهي مرتبة 
الایمان معرفة أهل التفوس. ومعرفتهم. أن 
یسلبوا عن معبودهم نقائص الكونء وقربهم 
قرب يقين. وفي المرتبة الثالثة» مرتبة 
الاحسان. وهي مق أهل العقول القدسية 
ومعرفتهم أن یشهدوا معروفهم في جمیع 
المتفرقات كلهاء شيئًا واحدّا. ویسمعوا نطقًا 
واحدّاء ويشاهدوا تعريقًا واحدًا. (خطء 


روض» ۵ ) 


(NE ۸ 


- معرفة الله تعالی على نوعین : آحدهما: علم» 


والآخر: حال» والمعرفة العلمية هی قاعدة 


جميع خیرات الدنیا والاخرة. (هج؛ کش۰۲ 
۰۹ .۳ 


معرقة حق الیقین 
- معرفة حق اليقين فهي إنما تعرف بمعرفة النفس 


ومعرفتها إنما تحصل بالاشراق النوراني 


معر فة الخواص 


الكاشف للبس» وذلك الاشراق لا یحصل إلا 
«نقش ‏ جل ۰۱۵۹ ۱۰) 


۹1۲ 


الطاعة ومعرفة المعصیت 


والنفس. - ومعرفة الخواص معرفة الاجلال 
والعظمة» ومعرفة الاحسان والمّة. ومعرفة 


ومعرفة العدو 





التوفیق. - وأما معرفة خواص الخواص 
فمعرفة الائس والمناجاة ومعرفة اللطف 
والتلطّف. ثم معرفة القلب» ثم معرفة السرّ. 
(بسط ‏ شطح» ۰۱۱۸ ۱۲) 


معرفة الخواص 

- سمعت آبا يزيد يقول: معرفة العوام ومعرفة 
الخواص ومعرفة خواصّ الخواص : فمعرفة 
العوام معرفة العبودية ومعرفة الربوبية» ومعرفه 
الطاعة ومعرفة المعصية؛ ومعرفة العدو 
والتفس. - ومعرفة الخواص معرفة الاجلال 
والعظمة» ومعرفة الاحسان والمتّف ومعرفة 
التوفیق. - وأما معرفة خواص الخواص 
فمعرفة الانس والمناجاة ومعرفة اللطف 
والتلطّف» ثم معرفة القلب» ثم معرفة السرّ. 
(بسطء شطحء ۰۱۱۸ ۱۲) 


معرفة عين الیقین 

- معرفة عين اليقين فهي المعرفة الحاصلة من 
الآيات بالنظر فى الافاق والجهات المفهومة. 
(نقش» جاء ۱۵1 ۵) 


معصوم 
- وما أنا معصوم ولست بعاصم 
إذا طلعت شمس بنجم سعودي 
ولو كنت معصومّا لما كنت عارقا 
وانسي لعلام به وبجودي 
كما جاء نقصان الكتاب مخيرًا 
يغتفران أن اللمصطهى شوه 


(عر» دي؛ ۰۲۸۲ ۱) 


معرقه خواص الخواص 

- سمعت آبا يزيد یقول: معرفة العوام ومعرفة 
العوام معرفة العبودية» ومعرفة الربوبية» ومعرفة 
الطاعة ومعرفة المعصیت ومعرفة العدو 
والنفس. - ومعرفة الخواص معرفة الاجلال 
والعظمت ومعرفة الاحسان والمتّت» ومعرفة 
التوفیق. - وأما معرفة خواص الخواص 
فمعرفة الاس والمناجاة ومعرفة اللطف 
والتلطّف. ثم معرفة القلب» ثم معرفة السرّ. 
(بسط شطح. ۰۱۱۸ ۱۳) 


معصية 

- التكاليف شافة على العباد ويدخل في ذلك 
امتثال الأوامر والانكفاف عن الزواجر والصبر 
على الاحکام والشکر عند وجود الانعام» فهي 
ذا أربعة : طاعة ومعصية ونعمة وبليّة وهي أربع 
لا خامس لهاء وله عليك في کل واحدة من 
هذه الأربع عبودية یقتضیها منك بحکم الربوبية 
فحقّه عليك في الطاعة شهود المة منه عليك 


معرقة العوام 


- سمعت آبا يزيد یقول: معرفة العوام ومعرفة 


العوام معرفة العبودية» ومعرفة الربوبية» ومعرفة 


فیها وحقه عليك في المعصية الاستغفار مما 
صنعت فيها وحقه عليك في البليّة الصبر معه 
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علیها وحقّه عليك فى النعمة وجود الشکر منك 
فيهاء ویحمل عنك آعباء ذلك كله الفهم وإذا 
فهمت أن الطاعة راجعة إليك وعائدة بالجدوی 
عليك صبّرك ذلك على القیام بهاء وإذا علمت 
أن الاصرار على المعصية والدخول فيها يوجب 
العقوبة من الله آجلا وانکشاف نور الايمان 
عاجلا كان ذلك سيبًا للترك منك لهاء وإذا 
علمت أن الصبر تعود عليك ثمرته وتنعطف 
عليك بركته سارعت إليه وعوّلت عليه» وإذا 
علمت أن الشكر یتضمن المزيد من الله لقوله 
تعالى ين مَحَكَرْثْرٌ لأَريدَكم 4 (إبراهيم: ۷) 
كان ذلك سيبًا لمثابرتك عليه ونهوضك إليه. 
(عطاء تنو 5 ۲۳) 

العمل هو حركة الجسم والقلب والفكرء فإن 
تحرّك بما يوافق الشريعة سُتَى طاعةء وإن 
تحرّك بما يخالف الشريعة» سُمَي معصيةء 
لذلك أجمعوا على أن الشريعة لاصلاح 
الظراهر. والطريقة لاصلاح الضمائرء 
والحقيقة لاصلاح السرائر. (يشر» حق؛ 
(1Y‏ 


معلم أول 

- المعلم الأول ومعلم الملك: هو آدم عليه 
السلام. (قاش» اصطء ۰۸۷ 4) 

- المعلم الأول ومعلم الملك هو آدم عليه السلام 
لقوله تعالى ادم أَلْبتهُم ,انايو © «لبفرة: 
۳۳ (نقش ‏ جا 4۹( 


معلوم 
- العلم تصوّر النفس الناطقة المطمئئة حقائق 
الأشياء وصورها المجرّدة عن المواد بأعيانها 
وكيفياتها وكمياتها وجواهرها وذواتها إن كانت 


معلومات 


مفردة . والعالم هو المحيط المدرك المتصور 
والمعلوم هو ذات الشيء الذي ينتقش علمه في 
النفس . وشرف العلم على قدر شرف معلومه. 
ورتبة العالم تكون بحسب رتبة العلم. ولا شك 
أن أفضل المعلومات وأعلاها وأشرفها وأجلها 
هو الله الصانع المبدع الحقّ الواحد. فعلمه 
وهو علم التوحيد أفضل العلوم وأجلها وأكملها 
وهذا العلم ضروري واجب تحصيله على جميع 
العقلاء. (غزاء رس 6 )٤‏ 


- العلم هو الصفة التي توجب التحصيل من 


الأمر المحصّل . (عرء فتح۰۱ )٠١ 09١‏ 


معلومات 


- المعلومات منحصرة من حيث ما تدرك به فى 


حسن ظاهر وباطن وهو الادراك النفسی وبديهة 
وما تركب من ذلك عقلا إن كان معنى خیالا إن 
كان صورة» فالخيال لا يركب إلا في الصور 
خاصة فالعقل يعقل ما يرگب الخيال وليس في 
قوة الخيال أن يصورٌ بعض ما برکبه العقل 
وللاقتدار الالهی سر خارج عن هذا كله يقف 
عنده. (عرء فتح۰۱ 40 ۱۲) 

المعلومات ثلاثة لا رابع لها وهي الوجود 
المطلق الذي لا يتقيّد وهو وجود الله تعالی 
الواجب الوجود لنفسه» والمعلوم الاخر العدم 
المطلق الذي هو عدم لنفسه وهو الذي لا يتقيّد 
اصلا وهو المحال وهو في مقابلة الوجود 
المطلق فكانا على السواء حتى لو اتصفا لحكم 
الوزن عليهما وما من نقيضين متقابلين إلا 
وبينهما فاصل به يتميّز كل واحد من الآخر وهو 
المانع أن يتصف الواحد بصفة الآخرء وهذا 


الفاصل الذي بين الوجود المطلق والعدم لو 


حكم الميزان عليه لكان على السواء في المقدار معيّة مع الخلق 
من غير زيادة ولا نقصان وهذا هو البرزخ -ما المعيّة مع الخلق والأصفياء والأنبياء 





معيّة 


الأعلى وهو برزخ البرازخ له وجه إلى الوجود 
ووجه إلى العدم فهو يقابل كل واحد من 
المعلومين بذاته وهو المعلوم الثالث وفيه جميع 
الممكنات وهي لا تتناهى كما أنه كل واحد من 
المعلومين لا يتناهى ولها في هذا البرزخ أعيان 
ثابتة من الوجه الذي ينظر إليها الوجود المطلق 
ومن هذا الوجه ينطلق عليها اسم الشيء الذي 
إذا أراد الحق إيجاده قال له كن فيكون وليس له 
أعيان موجودة من الوجه الذي ينظر إليه منه 
العدم المطلق ولهذا يقال له كن. (عرء فتح ۰۲ 
فده 


معنی 


- المعنی إذا أدخل في قالّب الصورة والشکل 
EY‏ تمثق به الحن وصار لالجا رح علیها 
ویتنژه فيها فيؤدّيه ذلك إلى ت 
ذلك الشكل وجشدت له تلك الصورة. (عر 
نشاء ۰7 ۱۱) 


تحقیق ما نصب له 


- المعيّة صحبة والصحبة جمع؛ وقال ما 
بویت ين تج كَلكة الا هو یله ولا 
َة ل هو سادسیم لآ ادن من كلك 
(المجادلة : ۷) وهو الواحد ولا أكثر إلى ما لا 
يتناهى إلا وهو معهم فان واحدًا فهو الثاني له 
لأنه معه فظهر الجمع به فهو الجامع» ثم ما زاد 
على واحد فهو مع ذلك المجموع من غير لفظه 
أي لا يقال هو ثالث ثلاثة وإنما يقال ثالث 
اثنين ورابع ثلاثة وخامس أربعة لأنه ليس من 
جنس ما أضيف إليه بوجه من الوجوه لأنه 
هس کل قى 45. (عس فتحكء 


(TY ۳۹ 


والخاصة والتفاوت والفرق بينهم في ذلك . 
الجواب قال الله تعالى وشو بعک أيْنّ ما 
مم4 (الحدید: 4) فالأينية إلينا وقال لموسى 
وهرون إِنَنى ا اس ملك که (طه: 
7 فنبههما على أنه سمعهما وبصرهما تذکرة 
لهما أو إعلامًا لم يتقدّمه علم به عندهما فانه 
قد صح عندنا في الخبر أن العبد إذا أحبه ربه 
كان سمعه وبصره الذي يسمع به ویبصر به 
فالنبن أولى بهذا ممّن ليس بنبيَ وطبقات 
الأولياء كثيرة ولكن ما ذكر منها إلا ما قلناه فلا 
تتعدّى بالجواب قدر ما سأل» فنقول إن المعيّة 
تقتضی المناسبة فلا نأخذ من الحق إلا الوجه 
المناسب لا الوجه الذي يرفع المناسبة. (عرء 
فتحكء ۰۱۱۸ ۱۷) 


مفتر 
- الراجون ثلائة : رجل عمل حسنه وهو صادق 


في عملهاء مخلص فيهاء يريد الله بهاء ويطلب 
ثوابه» فهو يرجو قبولها وثوابهاء ومعه الاشفاق 
فيها. ورجل عمل سيّئة ثم تاب منها (إلى الله)» 
فهو يرجو قبول توبته وثوابهاء ويرجو العفو 
عنهاء والمغفرة لهاء ومعه الاشفاق آلا يعاقبه 
عليها. (فهذان رجاءهما رجاء صادق). وأما 
الثالث فهو: الرجل يتمادى في الذنوب» وفيما 
ل تح لته ولا يحي :أن تلفق أله به 
ويرجو المغفرة من غير توبة» وهو مع ذلك غير 
تائب منهاء ولا مقلع عنهاء وهو مع ذلك 
پرجو. وهذا يقال له: مقتر» متعلّق بالرجاء 
الكاذب» والطمع الکاذب. والأماني الکاذبة. 
والقیام على ذلك یقطع مواد عظيمة من قلب 
العبد. فیدوم اعراضه عنه» ويأنس بجانب مکر 
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الب ویأمن تعجیل عقوبته. وهذا هو المختر 
1 لمخدوع ا لمستدرج . (محال نفس » eA!‏ 1( 


مغرب الشمس 

- مغرب الشمس: هو استتار الحق بتعیناته 
والروح بالجسد. (قاش» اصط ۰۸۷ )٦‏ 

- مغرب الشمس هو استتار الحق بتعيّناته والروح 
بالجسد. (نقش جاء ۰۹٩‏ ۷) 

مغفرة 
عا من تشه الي الها ون بر این 
بالمغفرة. الجواب الغفر الستر فستر عن 
الأنبياء عليهم السلام في الدنیا کونهم نوَابًا 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم وکشف لهم 
عن ذلك في الآخرة إذ قال أنا سيد الناس يوم 
القيامة فيشفع فيهم صلى الله عليه وسلم أن 
يشفعوا فان شفاعته صلى الله عليه وسلم في كل 
مشفوع فيه بحسب ما يقتضيه حاله من وجوه 
الشفاعة فبشّر النبيّين بالمغفرة الخاصة وبشر 
محمدًا صلى الله عليه وسلم بالمغفرة العامّة 
وقد ثبتت عصمته فليس له ذنب يغفر فلم يبق 
إضافة الذنب إليه إلا أن يكون هو المخاطب 
والقصد أمته. (عرء فتح ۰۲ ۰۱۳۸ ۲۲) 


مفاتیح الکرم 

- ما مفاتبح الکرم؟ الجواب سوالات السائلین 
منا ومنه وبنا وبه فأمامنا وبنا فسژال ذاتی لا 
یمکن الانفكاك عنه» وصورة مفتاح الکرم في 
مثل هذا وقوفك على علمه بأنه بهذه المثابة 
وغيرك ممّن هو مثلك یجهله ولا یعرفه فتكرّم 
عليك بأن عرفك كيف أنت وما تستحقه ذاتك 
أن توقی به بما لا یمکن انفکاکها عنه . وأما منه 
وبه فان سؤال السائل بما هو عارض له أي 


مفاضلة 


عرض له ذلك بعد تكوينهء وذلك أنه لما كان 
مظهرًا للحق وكان الحق منه هو الظاهر فسأل 
من جعله مظهرًا بلسان الظاهر فيه فهذا سؤال 
عارض عرض له بعد أن لم يكن فعبّر عن مثل 
هذا السؤال بمفتاح الكرم أي من كرم الله تعالى 
إن سأل نفسه بنفسه وأضاف ذلك إلى عبده فهو 
بمنزلة ما هو الأمر عليه بأنه يخلق في عباده 
طاعته ويثني عليهم بأنهم أطاعوا الله ورسوله 
وما بأيديهم من الطاعة شيء غير أنهم محل 
لها. (عر فتح ۰۲ 08 


مفاتیح الفیوب 
- مقاتیح الغیوب نوعان : نوع حقي ونوع خلقي» 


فالتوع الحقي هو حقيقة الاسماء والصفات 
رالنوع الخلقي هو معرفة ترکیب الجوهر الفرد 
من الذات أعنى ذات الانسان المقابل بوجود 
وجوهه الرحمن والفکر أحد تلك الوجوه بلا 
ذلك النور الوضاح الذي يستدل به على أخذ 
هذا المفتای فتفكّر في خلق السموات 
رالارض لا فيهما وهذه إشارات لطفت 
معانيها فغابت في مخافیها. فإذا أخذ الانسان 
في الترقي إلى صور الفكر وبلغ حدّ سماء هذا 
الامر أنزل الصور الروحانية إلى عالم 
الاحساس واستخرج الأمور الكتمانية على 
غير قياس وعرج إلى السموات وخاطب 
أفلاكها على اختلاف اللغات. (جیع کا۰۲ 
۱ 


مفاضلة 
- علم المفاضلة والمفاضلة تكون على ضروب: 


مفاضلة بالعلم ومفاضلة بالعمل» والمفاضلة 
بالعام قد تقم بفضل المعلومات وقد تكون 


مفتاح آول 
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بطریق الوصول إلى المعلوم فواحد يأخذ علمه 
عن الله وآخر يأخذ علمه عن کون من الاکوان 
والذي يأخذ علمه عن الله یتفاضل فمنهم من 
يأخذ عن سبب كالمتّقي بتقواه ومنهم من يأخذ 
عن الله لا عن سبب» ومن الأسباب الدعاء في 
الزيادة من العلم والمفاضلة في المعلوم فعلم 
يتعلّق بالأفعال وآخر بالأسماء وآخر بالذات 
فبين العلماء من الفصل ما بين متعلقات هذه 
العلوم والكل علم إلهي وكذلك المفاضلة 
بالأعمال قد تكون بأعيانها وبالأزمان وبالمكان 
وبالحال فتقدر في كل شيء بحسب ما تعطيه 
حقيقة ما وقع فيه التفاضل» فثم من يكون 
التقدير فيه بالمكيال والميزان إذا كان إنفاقًا أو 
وقع التشبيه فيه بالانفاق كالعقل لما قشمه الله 
بين الناس بمكيال فجعل لواحد قفيرًا ولآخر 
قفيزين وقد يكون التقدير فيه بالمراتب 
والدرجات والذي يحصر لك باب المفاضلة 
نما هو العددء وبماذا يقع ما هو فيقال بحسب 
ما يريده الواضع أو المخبر به. (عرء فتح ”2 
0۹-۰ 

- المفاضلة في هذا الذکر وأمثاله على قسمین : 
فسم يرجع الفاضل فيه والمفضول إلى الحق 
وقسم يرجع الفاضل فيه إلى الحق والمفضول 
إلى الخلق. (عرء فتح4 ۰۹۱ ۸) 


مفتاح آول 

- المفتاح الاول: هو اندراج الاشیاء كلها على 
ما هي علیها في غيب الغیوب الذي هو أحدية 
الذات كالشجرة فى النواة وی بالحروف 
الأصلية. (قاش: اصطء ۰۸۷ ۱۰) 

- المفتاح الأول هو اندراج الأشياء كلها على ما 
هي عليه في غيب الغيرب الذي هو أحدية 


الذات» كالشجرة في النواة وتسمى بالحروف 
الأصلية. (نقش » جا ۰٩۹٩۹‏ ۸) 


مفتاح سر القدر 

- مفتاح سر القدر: هو اختلاف استعدادات 
الأعيان الممكنة في الأزل. (قاش؛ اصطء 
١ (A AY‏ 

- مفتاح سر القدر هو اختلاف استعدادات 
الأعيان الممكنة في الأزل. (نقش؛ جاء 
(A <4۹‏ 


- مفرج الاحزان ومفرج الكروب: هو الایمان 
بالقدر . (قاش » اصط ۰۸۷ ۳( 


مفرج الکروب 

- مفرج الاحزان ومفرج الکروب: هو الایمان 
بالقدر. (قاش اصط ۰۸۷ ۱۳) 

DOVER 
)۱۰ ۰۹۹ بالقدر . (نقش جاء‎ 


مفرح الأحزان 
- مفرح الأحزان ومفرج الکروب هو الایمان 
بالقدر . (نقش » جا ۹٩‏ ۱۰) 


- المفیض : اسم من آسماء النبي عليه السلام 
لأنه المتحمّق بأسماء الله تعالی ومظهر افاضة 
نور الهداية علیهم وواسطتها. (قاش» اصط 
۸۷ 10( 

- المفیض هو إسم من آسماء النبي عليه السلام 
لانه المتحمّق بأسماء الله تعالی ومظهر افاضة 
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نور الهداية على الخلق وواسطتها. (نقش› 
جاء ۹٩‏ ۱۱) 


مقام 

- "المقام" هو الذي یقوم بالعبد في الاوقات مثل 
مقام الصابرین والمتوگلین وهو مقام العبد 
بظاهره وباطنه فى هذه المعاملات 
والمجاهدات والارادات» فمتی أقام العبد في 
شيء منه على التمام فهو مقامه حتی ینتقل منها 
إلى مقام آخر كما ذکرته في باب المقامات 
والاحوال. (طوسء لمعء ۰6۱۱ ۱۷) 

- المقام ما يتحمّق به العبد بمنازلته من الاداب 
مما يتوصّل إليه بنوع تصرف ويتحقق به 
بضرب تطلّب ومقاساة تکلف فمقام كل أحد 
موضع إقامته عند ذلك وما هو مشتغل بالرياضة 
له وشرطه أن لا يرتقي من مقام إلى مقام آخر ما 
لم يستوف أحكام ذلك المقام» فان من لا قناعة 
له التسليم وكذلك من لا توبة له لا تصمّ له 
الانابة ومن لا ورع له لا یصح له الزهد. 
والمخرج بمعنى الاخراج ولا يصح لأحد 
منازلة مقام إلا بشهود إقامة الله تعالى إيّاه بذلك 
المقام لیصح بناء أمره على قاعدة صحيحة . 
(قشر فقش» ۶ (Yo‏ 

' المقام " برفع المیم هو الاقامف وبنصب المیم 
لفظ "مقام" سهو وغلط. وفي العربية "مقام' 
بضم الميم هو الامامة ومكان الاقامت 
و "مقام" بفتح الميم هو القيام ومكان القيام» 
لا مکان إقامة العبد فى طريق الحقٌّء وأداؤه 
ورعايته حق ذلك العقام یدرگ كمال بقدر ما 
يستطيع الادمي . ولا يجوز أن ينتقل من مقامه 


مقام 


دون أن یقضی حقّهء فمثلا آول المقامات 
التوبة» ثم الانابة» ثم الزهد. ثم التوگل, وما 
شابه ذلك. فلا يجوز أن يدعي الانابة دون 
التوب أو يدعي التوكل دون الزهد. (هج» 
کش ۰۲ ۰4۰۹ ۳) 

المقام عبارة عن طریق الطالب وموضعه في 
محل الاجتهاد وتکون درجته بمقدار اکتسابه 
في حضرة الحق تعالی. والحال عبارة عن 
فضل الله تعالی ولطفه إلى قلب العبدء دون أن 
يكون لمجاهدته تعلق به لأن المقام من جملة 
الأعمال» والحال من جملة الافضال . والمقام 
من جملة المکاسب والحال من جملة 
المواهب» فصاحب المقام قائم بمجاهدته 
وصاحب الحال فان عن نفسه ویکون قيامه 
بحال يخلقه الحقّ تعالی فيه . (هج » کش ۰۲ 
0۱:۹ 

"المقام * : عبارة عن إقامة الطالب عن أداء 
حقوق المطلوب بشدة اجتهاده وصخة نيته. 
ولکل واحد من مريدي الحق مقام كان السبب 
لهم في ابتداء الطلب . ومهما يصب الطالب من 
كل مقام ويمرٌ بکل منهاء فانه يستقرٌ في 
أحدهاء لأن المقامات والارادات من تركيب 
الجبلة لا المسلك والمعاملة. (هج. کش۰۲ 
كلك °( 

الحال سمّي حالا لتحوّله والمقام مقامًا لثبوته 
واستقراره» وقد یکون الشيء بعینه حالا ثم 
يصير مقامّاء مثل أن ینبعث من باطن العید 
داعية المحاسبة ثم تزول الداعية بغلبة صفات 
التفس ثم تعود ثم تزول» فلا یزال العبد حال 
المحاسبة یتعاهد الحال» ثم يحوّل الحال 
بظهور صفات النفس إلى أن تتداركه المعونة من 
الله الکریم ویغلب حال المحاسبة وتنقهر النفس 


مقام 


وتتضبط وتتملکها المحاسبة فتصیر المحاسبة 
وطنه ومستقره ومقامه. فیصیر في مقام 
المحاسبة بعد أن كان له حال المحاسبة» ثم 
ينازله حال المراقبة» فمن كانت المحاسبة 
مقامه يصير له من المراقبة حال» ثم يحوّل حال 
المراقبة لتناوب السهو والغفلة في باطن العبد 
إلى أن ينقشع ضباب السهو والغفلة ويتدارك الله 
عبده بالمعونة» فتصير المراقبة مقامًا بعد أن 
كانت حالا ولا يستقرٌ مقام المحاسية قراره إلا 
بنازل حال المراقبة» ولا يستقرٌ مقام المراقبة 
قراره إلا بنازل حال المشاهدة؛ فإذا منح العبد 
بنازل حال المشاهدة استقرّت مراقبته وصارت 
مقامه» ونازل المشاهدة أيضًا يكون عالا يحول 
بالاستتار ويظهر بالتجلّي» ثم يصير مقامًا 
وتتخلّص شمسه عن كسوف الاستتار؛ ثم مقام 
المشاهدة أحوال وزيادات وترقيات من حال 
إلى حال أعلى منه کالتحقّق بالفناء والتخّص 
إلى البقای والترقي من عين اليقين إلى حق 
اليقين» وحق اليقين نازل يخرق شغاف القلب 
وذلك أعلى فروع المشاهدة. (سهروء عوااء 
(oes‏ 


لا يكمل المقام الذي هو فيه إلا بعد ترقيه إلى 
مقام فوقه فينظر من مقامه العالي إلى ما دونه من 
المقام فيحكم آمر مقامه. والأولى أن يقال - 
والله أعلم -: الشخص في مقامه يعطى حالا 
من مقامه الأعلى الذي سوف يرتقي إليهء 
فبوجدان ذلك الحال يستقيم أمر مقامه الذي هو 
فيه ویتصرّف الحق فيه كذلك. ولا يضاف 
الشيء إلى العبد أنه يرتقي أو لا يرتقي. فان 
العبد بالأحوال يرتقي إلى المقامات: 
والأحوال مواهب ترقى إلى المقامات التي 
يمتزج فيها الكسب بالموهبة» ولا يلوح للعبد 
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حال من مقام أعلى مما هو فيه وقد قرب ترقیه 
الیه » فلا يزال العبد يرقى إلى المقامات بزائد 
الاحوال. فعلى ما ذکرناه یتضح تداخل 
المقامات والأحوال حتى التوبة» ولا تعرف 
فضيلة الا فيها حال ومقام» وفي الزهد حال 
ومقام» وفي التوگل حال ومقام» وفي الرضا 
حال ومقام. (سهروء عوا۲. ۰۳۰۱ ۱۷) 
یکون (السالك) صاحب مقام في الرضا ولا 
یکون صاحب حال فيه والحال مقذمة المقام 
والمقام أثبت» نقول: لان المقام لما كان 
مشوبًا بكسب العبد احتمل وجود الطبع فیه. 
والحال لما كانت موهبة من الله نزهت عن مزج 
الطبعء فحال الرضا آشرف ومقام الرضا 
آمکن ولا بد للمقامات من زائد الأحوال» 
فلا مقام الا بعد سابقة حال؛ ولا تفرّد 
للمقامات دون سابقة الاحوال. (سهروء 
عوا۰۲ ۰۳۰۲ ۵) 

الکسب في المقام ظهر والموهبة بطنت؛ وفي 
الحال ظهرت الموهبة «والمقام) بطن. 
(سهرو. عو!۰۲ ۰۳۰۲ )٩‏ 

التوبة أصل کل مقام وقوام کل مقام ومفتاح 
کل حال. وهي أول المقامات» وهي بمثابة 
الارض للبناء؛ فمن لا أرض له لا بناء له» ومن 
لا توبة له لا حال له ولا مقام له. (سهرو 
عو!۰۲ ۰۳۰۳ ۱۲) 

المقام : عبارة عن استیفاء حقوق المراسم على 
التمام. (عرء تع» ۰۱۲ ۱۰) 

المقام منها کل صفة يجب الرسوخ فیها ولا 
يصح التنقل عنها کالتوبة. (عرء فتح۰۱ 
۲۶ ۳ 

قيل الحال تغيّر الاوصاف على العبد فاذا 
استحکم وثبت فهر المقای فان قلت وما 
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المقام؟ قلنا : عبارة عن استیفاء حقوق المراسم 
الادب . فان قلت وما الادب؟ قلنا: وقنًا 
يريدون به أدب الشريعة ووفتّا أدب الخدمة 
ووقنًا أدب الحق فأدب الشريعة الوقوف عند 
مراسمها وهی حدود الله وأدب اللخدمة الفناء 
عن رژیتها مع المبالغة فيها برؤية مجریها وأدب 
الحق أن تعرف ما لك وما له والادیب من كان 
بحکم الوقت أو من عرف وقته. فان قلت وما 
الوقت؟ قلنا : ما أنت به من غير نظر إلى ماض 
ولا إلى مستقبل هکذا حکم أهل الطریق. فان 
قلت وما الطریق عندهم؟ قلنا: عبارة عن 
مراسم الحق المشروعة التي لا رخصة فیها من 
عزائم ورخص في آماکنها فان الرحص في 
آماکنها لا يأتيها الا ذو عزيمة فان كثيرًا من آهل 
الطریق لا یقول بالرخص وهو غلط . (عرء 
فتح ۲ ۰ ۳ (FT‏ 
إذا ماص صح یلعبٍا لمقام 
يصح له الدوام علی الصَّلاةٍ 
(عر» لط » ۷ 4( 


المقام : هو استيفاءٌ حقوق المراسم. فان لم 
یستوف حقوق ما فيه من المنازل لم يصح له 
الترقي إلى ما فوقه كما أن من لم یتحقّق 
بالقناعة حتی تکون له ملكةء لم يصح له التوگل 
ومن لم يتحقّق بحقوق التوگل لم يصح له 
التسليم وهلم جرًا في جميعها. وليس المراد 
من هذا الاستیفاء أن لم يبق عليه بقية من 
درجات المقام السافل حتى يمكن له الترقي إلى 
المقام العالي» فإن أكثر بقايا السافل ودرجاته 
الرفيعة إنما يستدرك في العالي» بل المراد 
تمگنه على المقام بالتثبّت فيه بحيث لا يحول 
فيكون حالا ويصدق اسمه عليه بحصول معناه 


مقام 


بأن يسمّى قانعًا ومتوكّلا وكذا في الجمیع. فإنه 
إنما يسمّى مقامًا لاقامة السالك فيه. (قاش» 
اصط› ۸۷ء ۱۸) 


الرجاء من جملة مقامات السالكين وأحوال 
الطالبين» وإنما یسمّی الوصف مقامًا إذا ثبت 
وأقام» فان كان عارضا سريع الزوال سمي 
حالاء كما أن الصفرة تنقسم إلى ثابتة» كصفرة 
الذهب. وإلى سريعةء كصفرة الوجل». وإلى ما 
بينهماء كصفرة المرض؛ وكذلك صفات القلب 
تنقسم إلى هذه الاقسام» وإنما سمّي غير الثابت 
حالا. لأنه يحول عن القلب. (قدء نهجء 
۲۳۹ 


وجدنا السدرة مقامًا فيه ثمانی حضرات فى کل 
حضرة من المتاظر العلا ها لا نیگن خصرها 
تتفاوت تلك المناظر على حسب أذواق أهل 
تلك الحضرات . (أما المقام) فهو ظهور الحق 
في مظاهره وذلك عبارة عن تجليه فيما هو له 
من الحقائق الحقية والمعاني الخلقية. 
(الحضرة الأولى) یتجلی الحق فيها باسمه 
الظاهر من حيث باطن العبد. (الحضرة الثانية) 
يتجلّى الحق فيها باسمه الباطن من حيث ظاهر 
العبد. (الحضرة الثالثة) یتجلی الحق فيها 
باسمه الله من حيث روح العبد. (الحضرة 
الرابعة) يتجلى فيها الحق بصفة الرب من حيث 
نفس العبد. (الحضرة الخامسة) هو تجلي 
المرتبة وهو ظهور الرحمن في عقل العبد. 
(الحضرة السادسة) يتجلّى الحق فيها من حيث 
وهم العبد. (الحضرة السابعة) معرفة الهوية 
يتجلّى الحق فيها من حيث انية اسم العيد. 
(الحضرة الثامنة) معرفة الذات من مطلق العبد 
یتجلی الحق في هذا المقام بكماله في ظاهر 
الهيكل الانساني وباطنه باطنًا بباطن وظاهرًا 


مقام 


بظاهر هوية بهوية وآنية بآنية وهی آعلی 
الحضرات وما بعدها إلا الأحدية ولیس 
للخلق فيها مجال لأنها من محض الحق وهي 
من خواص الذات الواجب الوجود. فإذا 
حصل للكامل شيء من ذلك قلنا هو تجلّ إِلّهِي 
له به ليس لخلقه فيه مجال فلا ينسب ذلك إلى 
الخلق بل هو للحق ومن هنا منع أهل الله تجلي 
الأحدية للخلق. (جیع کا۲ ۰۸ ۸) 
المقام هو استیفاء ء حقوق المرا سم فان من لم 
یستوف حقوق ما فيه من المنازل لم يصح له 
الترقي إلى ما فوقه» كما أن من لم یتحمّق 
بالقناعة حتی تکون له ملكة لم يصح له التوگل 
ومن لم يتحقّق بحقيقة التوقل لم يصح له 
التسليم وهلم جرا في جميعها. وليس المراد 
من هذا الاستيفاء أنه لم يبق عليه بقيّة من 
درجات المقام السافل حتى يمكنه الترقي إلى 
العالی فان أكثر بقايا السافل ودرجاته الرفيعة 
إنما تستدرك فى العالى بل المراد تملكه على 
المقام بالتغبت فيه بحيث لا يحول فيكون حال 
وصدق اسمه عليه بحصول معناه بان يسمّى 
قانعًا ومتوکلا وكذا في الجميع فإنه إنما سني 
مقامًا لاقامة السالك فيه. (نقش.ء جاء 
٩‏ ۱۳ 

الحال سمّي حالا لتحوّله والمقام مقامًا لثبرته 
واستقراره وقد یکون الشيء بعینه حالا ثم يصير 
مقامّاء مثل أن ینبعث من باطن العبد داعية 
المحاسية ثم تزول بغلية النفس ثم تعود ثم تزول 
ولا یزال العبد هکذا إلى أن تتدارکه المعونة من 
الله وتقهر النفس وتنضبط المحاسبة فتصیر وطنه 
ومستقره ومقامه وهکذا سائر المقام والحال. 
(نقش جاء ۰۱۳۸ ۲۸) 


- المقام بفتح المیم فهو ما يتحمّق العبد بمنازلته 


۹۳.۰ 


من الآداب مما یتوضل إليه بنوع تصرّف 
ويتحقق به بضرب تطلب أو مقاساة تکلف. 
فمقام كل واحد موضع إقامته عند ذلك وما هو 
مستعمل بالرياضة له وشرطه أن لا يرتقي منه 
إلى مقام آخر ما لم يستوف أحكام ذلك المقام» 
فان من لا قناعة له لا يصح له التوكّل ومن لا 
توگل له لا يصح له التسليم ومن لا توبة له لا 
تصح له الانابة ومن لا ورع له لا يصح له 
الزهد. وقيل المقام هو حالة إقامة وظائف 
العبودية بكسب واختیار. (نقش. جاء 
(TA 1o1‏ 

8 من القرم رو ا 
المقام رمن يملك المقام يثبت له التجلي على 
الدوام. (دقيقه) لما تجردت الحقيقة الذاتية عن 
الاتصاف. تلوّن معناها في القابل لها من 
الاوصاف. (لون الماء لون إنائه) شق باه 
ویار قل بسا عق بض في الْأْكُل» 
(الرعد: .)٤‏ (شاذ قوانء ۴۰۱۲) 


إذا ملك السالك الحال صار صاحب مقام. 


یتصرف به وفیه على الدوام. (حال) ما تحول 
(شاذ» قوان. ۰۱۷ ۱۱) 

مقام ما یکتسب بالتدریج یحصل المقام . ويثبت 
في السلوك الاقدام. (شاذء قوان. ۰۱۷ ۱۰) 
صدق المقام . رشان قوان» ۰۱۷ ۱۷) 

من رأيته ارتقی ف في التخلّق عن خلق العوام. 
فهو بين القوم صاحب مقام. فان ارتقی. تلقّى 
واقتفی ما هو خير وأبقی. (شاذ» قوان؛ 
2۸ 


- إذا كان السالك يجد آنواره أي وقت آراد. فهو 


صاحب مقام ومراد. (شافء قوان» ۰۱۸ ۹( 
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- من وجد الراحة بما هو فيه. فذلك هو مقام 
أعطيه. (شافء قوان» ۰۱۸ ۱۱) 

- المقام عند السادة الصوفية هو (عبارة عن 
استیفاء حقوق المراسم). (يشر» حق؛ 
۳۹ ۲( 


مقام الا لف 

- مقام الألف مقام الجمع له من الأسماء إسم الله 
وله من الصفات القيومية وله من أسماء الأفعال 
والبارئ والمصوّر والوقاب والرژاق والفتاح 
والباسط والمعرٌ والمعید والرافع والمحیی 
والوالي والجامع والمغني والنافع وله من 
أسماء الذات الله والرب والظاهر والواحد 
والاول والاخر والصمد والغنی والرقیب 
والمتين والحق» وله من الحروف اللفظية 
الهمزة واللام والفاء» وله من البسائط الزاي 
والمیم والهاء والقاء واللام والهمزت وله من 
المراتب كلها وظهوره في المرتبة السادسة 
وظاهر سلطانه فی النبات وأخوته فى هذه 
المرتبة الهاء واللام وله مجن عالم الحروف 
ومراتبها ليس فيها ولا خارجًا عنها نقطة الدائرة 
ومحيطها ومركّب العوالم وبسيطها. (عرء 
فتح ۰۱ هت (f‏ 


مقام القلب 

- قلب المحمّق مرآة فمن نظرا 
يرى الذي آوجد الارواح والصورا 

إذا آزال صدی الاکوان واتحدت 
صفاته بصفات الحى فاعتبرا 

من شابه الملا الاعلی فغایته 
النور وهو مقام القلب إن شکرا 


مقام أهل الحجاب 


ومن يشابه صفات الحق فاعلة 

لكل شيء يكن في الوقت مفتکرا 
ومن يشابه مقام الذات يحظ بها 

في الوقت من سلب الأوصاف مفتقرا 
(عرء ديء ۷ 1( 


مقام الأنبياء 
- أين مقام الرسل من مقام الأنبياء؟ الجواب هو 


بالازاء إلا أنه في المقام الرابع من المراتب فإن 
المراتب أربع التي تعطي السعادة للانسان 
وهى: الايمان والولاية والنبوّة والرسالة وإما 
من مقام الأنبياء فهم من أنبياء التشريع في الرتبة 
الثانية ومن مقام الأنبياء في الرتبة الثالثةء 
والعلم من شرائط الولاية وليس من شرطها 
الایمان فان الايمان مستنده الخبر فلا يحتاج 
إليه من الخبر اما بالمحال کالاينية لله أو 
بالامکان وهو الاخبار ببعض المغیبات التي 
یمکن أن ينسب إليها المخبر ما پنسب. فأول 
مرتبة العلماء بتوحيد الله الأولياءء فان الله ما 
اتخذ وليًا جاهلا وهذه مسئلة عظيمة أغفلها 
علماء الرسوم فإنه يدخل تحت فلك الولاية كل 
موخد لله بأي طريق كان وهو المقام الأول ثم 
النبرّة ثم الرسالة ثم الابمان» فهي فينا أعني 
مرتبة الولاية على ما رتّبناه وهي هناك ولاية ثم 
إيمان ثم نبوّة ثم رسالةء وعند علماء الرسوم 
وعامّة الناس الخارجين عن الطريق الخاص 
المرتبة الأولى إيمان ثم ولاية ثم انبوّة ثم 
رسالة. (عرء فتح۰۲ ۰۵۲ ۱۳) 


مقام أهل الحجاب 
- مقام الفرق الاول هو مقام أهل الحجابء 


وما هم عليه من الوقوف مع الأسباب دون 


مقام البقاء 


المسبّب» وهؤلاء یستدلون بالصنعة على 
هو مقام الأغيارء وما هم عليه من شهود 
آنفسهم . وغیرها من الأشياء ووقوفهم عندها . 
(یشر حق» 4011( 


مقام البقاء 

- يُسمّى مقام البقاء بالجمع والفرق» من حيث أن 
شهود العبد لربه جمعه وشهوده لصنعه فرقه مع 
كمال الاستغراق فيه» ویری الشیخ مصطفی 
نجاء مفتي بیروت : "أن هذا المقام هو المعبّر 
عنه بجمع الجمم" حيث ذکر في کشف 
الاسرار؛ قول جماعة من الاشیاخ عن مقام 
جمع الجمع "وه عبارة عن آخذ الحق عبده 
بعد فنائه فیسکره فى شهود ذائه تعالی فیصیر 
فائيًا عن نفسه وعن الشوی لكنه برد إلى الصحو 
عند آوقات الفرائض» والقيام بأمور الخلق 
فیکون هذا الرجوع لله بالله" قال: "ومذا 
الرجوع یسمی : الفرق الثاني» وهو شهود قیام 
الخلق بالحق» ورژية الوحدة في الکثرت 
والکثرة فى الوحدة من غير احتجاب بأحدهما 
عن الأخرى. وهذه هى الولاية الكاملة". 
وقال جماعة آخرون من أهل هذا الشأن: أن 
مقام الفرق الثاني غير مقام جمع الجمع. وإن 
عين الوحدة فوق المقامات . وهذه الرتبة مطمح 
شهود القطب الغوث الاکبر کونه منرّه من أن 
ینحصر في وصف دون الاخر من حال إلى 
حال . (یشر حق. ۰۲۱۷ ۱) 


مقام التحرد 
- مقام التجرد ومن شأنه أن لا یکون له التفات 
إلى معلوم وظيفة» أو خراج رزقه أو أجرة 


۹۳۲ 


بیت؛ ولا يعلق خاطره بشيء من ذلك؛ ویجب 
عليه في الطریق مجاهدة نفسهء حتی يصير لا 
التفات له إلى شىء دون الله تعالی. ومن لا 
جاه تفده کال فلا , یج مه قافن 
الطریق» إذ لا التفات إلى مضادٌ للرقي . (شعرء 
قدس۰۱ 85 )١‏ 


مقام التنزل الرباني 

- مقام التترّل الرباني هو النفس الرحماني آعني 
ظهور وجود الحقائق في مراتب التعيّنات. 
(نقش» جا ۰۹۹ ۱۸) , 


مقام تنزل الرباني 

- مقام تنزل الرباني : هو النفسُ الرحماني» أعني 
ظهور الوجود الحقاني في مراتب التعيّنات. 
(قاش » اصط ۰۸۸ ۸) 


مقام الجمع 

- مقام الألف مقام الجمع له من الاسماء سم الله 
وله من الصفات القيومية وله من آسماء الأفعال 
المبدی والباعث والواسع رالحافظ والخالق 
والباری والمصور والوهاب والرزاق والفتاح 
والباسط والمعرٌ والمعید والرافع والمحيي 
والوالي رالجامع والمغني والنافع وله من 
آسماء الذات الله والرب والظاهر والواحد 
والأول والآخر والصمد والغنيّ والرقیب 
والمتين والحق» وله من الحروف اللفظية 
الهمزة واللام والقاءء وله من البسائط الزاي 
والميم والهاء والفاء واللام والهمزة» وله من 
المراتب كلها وظهوره في المرتبة السادسة 
وظاهر سلطانه في النيات وأخوته في هذه 
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ومراتبها ليس فيها ولا خارجَا عنها نقطة الداثرة 
ومحیطها ومركب العوالم وبسیطها. (عر؛ 
فتح۰۱ ۰1۵ ۲۳) 


مقام الجمع هو مقام من غرقوا في بحار 
الاحدیق ولم یشهدوا سوی ذات الله تعالی 
الأحديةء التی هی کالبحار؛ والنسبة هنا إلى 
إسم الله الأحدء وقد آورد الشیخ مصطفی نجا 
مفتي بیروت» في کتابه کشف الاسرار؛ كثيرًا 
من آقوال السادة الصوفية من أهل هذا الشأن 
"منها أن البحار الاحدیة» هي تجلي ذاتي لیس 
للأسماء ولا للصفات فيه ظهور ولا لشيء من 
تأثیراتها. فهي تقتضي محو الاکوان وبطلانها 
من حيث الظهور مع محو الاعیان واثباتها من 
حيث البطون" قال: "ومنها فولهم بلسان 
الاشارة أن الأحدية بحر بلا آمواج» ولکن 
الأمواج المراد بها الأكوان كامنة فيه لا تظهر 
فى هذا التجلّىء لأنها لو ظهرت لا تكون 
أحدية» بل تكون واحدية» ويقال لصاحب 
الاحدیف أي المتجلی عليه الحق عر وجلّ 
بالاحدیت هو في مقام الفناء » أي في عين 
الجمع المعبر عنه بتجرید الترحید فهي تجرید 
عن السوی» وغيبة عن الآثار" . (يشرء حق» 
(YT ۲‏ 

نه الأئمة الصوفية على أن في مقام الجمع 
أخطار التوحید. (توحيد الأحدية) إذ يخشى 
على صاحبه من غلبة الروح عليه في تلك 
الغيبة» كما وقع للحلاج وغيرهء قال الشيخ 
محمود أبو الشامات: "يناف على السالك فى 
هذا المقام» أن يقع في أوحال التوحيد» التي 
تطلق على أشياء كثيرة» منها الكلام المجرّد عن 
السمعيات» فهذا آضر ما يكون على السالك» 
والدعوی» والاستقلال» والأنانية» وكل ما 


مقام خرق العادات 


السادة الصوفية» أن هذا لعدم رسوخ القدم . 
(یشر » حق » ۶ )١‏ 


مقام الحاضر 
- مقام الحاضر فى مقامات المكاشفة 


والمشاهدة الغائب عن الغيرية» وترجمه: 
آنت . (حط› روض› (oY‏ 


مقام الحرية 
- إضافة الانسان بالعبودية إلى ربه أو إلى العبودية 


أفضل من ضافته بالحرّية إلى الغير بأن يقال حرٌ 
عن رق الأغيار» فان الحرّية عن الله ما تصحٌ . 
فإذا كان الانسان في مقام الحرية لم يكن 
مشهوده إلا أعيان الأغيار لأن بشهودهم تثبت 
الحرّية عنهم وهو في هذه الحال غائب عن 
عبوديته معّاء فمقام العبودية أشرف من مقام 
الحرّية في حى الانسان والعبودة أشرف من 
العبودية. (عرء فتح۰۱ ۰۰۷۱ ۲۲) 


مقام خرق العادات 
- مقام خرق العادات على وجوه كثيرة : منها ما 


یکون عن قوى نفسية فان إجرام العالم تنفعل 
للهمم النفسية هكذا جعل الله تعالى الأمر فيها 
وقد تکون عن حيل طبيعية معلومة كالفلقطيرات 
وغيرها وبابها معلوم عند العلماء وقد تكون عن 
نظم حروف بطوالع وذلك لأهل الرصد. وقد 
تکون بأسماء یتلفظ بها ذاکرها فیظهر عنها ذلك 
الفعل المسمی خرق عادة في ناظر عين الرائي 
لا في نفس الأمر. وقد تکون في نفس الامر 
على قدر قرّة ذلك الاسم وهذه كلها تحت قدرة 
المخلوق بجعل الله وثم خرق عوائد مختصّة 


مقام الذات 


بالجناب الالهي لیس للعبد فیها تعمّل ولا قوة 
ولکن یظهرها الله عليه أو تظهر عنه بأمر الله 
واعلامه وهي على مراتب منها ما تسمی معجزة 
ولها شروط ونعت خاص معلوم ومنها ما تسمی 
آية لا معجزة ومنها ما تکون کرامة ومنها ما 
تکون مؤيّدة ومنها ما تکون منبهة وباعثة ومنها 
ما یکون جزاء ومنها ما یکون مكرًا 
واستدراجٌا» وکلها لها علامات عند أهل الله 
مع کون مژلاء لا علم لهم بشيء من ذلك 
بخلاف الصنف الأوّل فانهم على علم بما 
یصدر منهم وما من شيء ممّا ذکرناه في الصنف 
الثانی المضاف عمله إلى الله تعالی إلا 
والاحتمال یدخله هل هو عن عناية أو لا عن 
عناية إلا المعجزة والاية فانها عن عناية ولا بد 
أنها الصدق المخبر والمؤيّدة کذلك» وما عدا 
هذين فيتطرّق إليه الاحتمال كما ذكرنا. ثم 
نرجع إلى ما تقضي به طريقنا أن خرق العادة في 
الأولياء لا يكون إلا لمن خرق العادة في نفسه 
بإخراجها عن حكم ما تعطيه حقيقتها وهو 
تصرّفها في المباح أو ما يلقي إليها الشيطان 
بالتزيين من إتيان المحظور أو ترك الواجب فمن 
خرق في نفسه هذه العادة خرق الله له عادة في 
الكون بأمر يسمّى كلامًا على الخاطر أو مشيًا 
في الهواء أو ما كان. (عرء فتح۰۲ 2511١‏ 59) 


مقام الذات 


E: ۱۱ : 1‏ مرآة 5 ها ۳ ۱ 
يرى الذي أوجد الأرواح والصورا 
إذا أزال صدى الأكوان واتحدت 


۹۲ 





ومن يشابه صفات الح فاعلة 

لكل شيء يكن في الوقت مفتكرا 
ومن يشابه مقام الذات يحظ بها 

في الوقت من سلب الأوصاف مفتقرا 
(عر» دي ۰۱۷ ۲۳) 


مقام الرسل 
- أين مقام الرسل من مقام الأنبياء؟ الجراب هو 


بالازاء إلا أنه في المقام الرابع من المراتب فان 
المراتب أربع التي تعطي السعادة للانسان 
وهي : الايمان والولاية والتبوّة والرسالة وإما 
من مقام الأنبياء فهم من أنبياء التشريع في الرتبة 
الثانية ومن مقام الأنبياء في الرتبة الثالثةء 
والعلم من شرائط الولاية ولیس من شرطها 
الايمان فإن الايمان مستنده الخبر فلا يحتاج 
إليه من الخبر اما بالمحال كالأينية لله أو 
بالامكان وهو الاخبار ببعض المغيبات التي 
يمكن أن ينسب إليها المخبر ما ينسب» فأول 
مرتبة العلماء بتوحيد الله الأولياءء فان الله ما 
انَخْذ ولا جاهلا وهذه مسئلة عظيمة أغفلها 
علماء الرسوم فإنه یدخل تحت فلك الولاية كل 
موخد لله بأي طريق كان وهو المقام الأول ثم 
النبوّة ثم الرسالة ثم الايمانء فهي فينا أعني 
مرتبة الولاية على ما رتبناه وهي هناك ولاية ثم 
إيمان ثم نبوّة ثم رسالة: وعند علماء الرسوم 
وعامّة الناس الخارجين عن الطريق الخاص 
المرتبة الأولى إيمان ثم ولاية ثم نبرّة ثم 
رسالة. (عرء فتح۲ ۰ ۰۸۲ (IY‏ 





صفاته بصفات الحق فاعتبرا 
من شابه الملا الأعلی فغايته 


مقام ! لزهد 
- في مقام الزهد فقد آن له لبس المرقعة إن رغب 
فيها . فلیراع ما پلزمه في لبسها لثلا يصير هجينًا 
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أو يخرج بهرجا. وقد وهت هذه القاعدة 
وارتفع التمييز وانحلّ النظام ووقع الرضى من 
جنبة الأتباع بالأرفاق ومن جنبة المتبوعين 
بالأثباع. ومن ذلك ينتشر الفساد ويظهر العناد. 
فملبس المرقعة يجب أن يكون قد أذّب نفسه 
بالآداب وراضها بالمجاهدات والمكابدات 
وتحمّل المشاق وتجرّع المرارات. ويكون قد 
جاوز المقامات وتأّب بالمشايخ الذين 
يصلحون للاقتداء وصحب رجال الصدق 
وعرف أحكام الدين وحدوده وأصول 
المذهب وفروعه. ومن لم يكن بهذه الصفة 
فحرام عليه التصدّي للمشيخة والارادة. 
(سهرن. ادا ۰۲۸ ۸) 


مقام الغائب 

- مقام الغائب المستدل بالأثرء المحجوب عن 
العیان بالخبر وترجمته: هو. وهو خطاب 
الجمهور هو أَليمَنُ رد ه هو له لیف 
8 إل إلا هر4 (الحشر: ۲۳-۲۲). (خطء 
ررض ۰۲۰۳ ۱۲) 


مقام القوة 

- للفتوّة مقام القوّة وما خلق الله من الطبيعة أقوى 
من الهواء وخلق الانسان أقوى من الهواء إذا 
كان مومتّا. کذا ورد في الخبر النبوي عن الله 
تعالى مع الملائكة لما خلق الارض وجعلت 
تميد. (عرء فتح۰۱ )١5 254١‏ 


مقام المتوسط 

- مقام المتوسّط ركوب الأهوال في طلب المُراد 
ومراعاة الصدق فى الأحوال واستعمال الأدب 
في المقامات. (سهرن» اد ۰۱۲ ۱۷) 


مقام توح 


مقام المحمود 
عواقب المقامات كلها وإليه تنظر جميع 
الأسماء الالهية المختصّة بالمقامات وهو 
لرسول الله صلى الله عليه وسلم ويظهر ذلك 
لعموم الخلق یوم القيامة» وبهذا صخت له 
السيادة على جمیع الخلق یوم العرض . (عر ؛ 
فتح ۰۲ ۸۲ ۲۲) 


مقام المريد 


متعة . (سهرن ادا ۰۱۲ ۱۵) 


مقام المنتهي 

- مقام المنتهي الصحو والتمکین و(جابة الحقْ من 
حیث دعاه» قد استوی فى حاله الشدة والرخاء 
والمنع والعطاء اه زار تا أكله كجوعه 
ونومه کسهره؛ قد فنیت حظوظه وبقیت حقوقه. 
ظاهره مع الخلق وباطنه مع الحق؛ وكلٌ ذلك 
منقول من أحوال النبيّ صلی الله عليه وسلّم 
وأصحابه» أوّله كان متخلّيًا في غار حراء ثم 
صار مع الخلق ولا فرق عنده بين الخلوة 
والجلوة وكذلك أصحاب الصفة صاروا فى 
حالة التمكين أمراء ووزراء فإ المخالطة لا 
توثر فيهم. (سهرنء اداء ۰۱۲ ۱۸) 


مقام نوح 

- مقام نوح عليه السلام مرتبة من المراتب الالهية 
وهو التنزيه يظهر منه الأحكام الالهية بمقتضى 
مرتبة من غير نقص منها ولا زيادة عليهاء على 
أن الزيادة نقص» فعدم الجمع كمال بالنسبة إليه 


مقام الوحدة الجامعة 


والجمع نقص بالنسبة إلى مرتبته ومقامه وهو 
تفضيل التنزيه إذ لا تفضيز في الجمع › فلو آتی 
بالجمع فقد نقص عن مقامه لعدم اتبنه بالتنزیه 
على وجه التفضیل» كما أن محمدًا عليه السلام 
لو لم ياي بالجمع لتزل عن درجته فمعنی قوله 
لو أن نوخا جمع لقومه بين الدعوتین لا جابوه» 
أي لو كان مرتبة نوح مقام الجمع لاجابوه فزال 
في زمن نوح وغیره من الأنبياء لاجاب قوم هذا 
الزمان لجمعه بين الدعوتين. (ثم قال عن 
نفسه) أي ثم أخبر عن دعوته قومه (أنه دعاهم 
ليغفر لهم) أي ليستر لهم الحق حقيقة الأمر (لا 
ليكشف لهمء وفهموا ذلك منه) أي قصد نرح 
من دعوتهء (فلذلك) أي لاجل فهمهم معنى 
الدعوة (جعلوا أصابعهم في آذانهم واستغشوا 
يا بهم » وهذه كلها صورة السر التي دعاهم 
إليها). هذا هو المعنى الذي يفهمه الخواص. 
(صوف» قصء ۰۷۰ ۲) 


مقام الوحدة الجامعة 


- مقام الوحدة الجامعة للأسماء والصفات» وهو 
مقام المحقّقين الذين لا يرون الأكوان والأعيان 
إلا بعد مشاهدته تعالى» ومشاهدة أسمائه 
وصفاته. قال خليفة رسول الله الصديق رضى 
الله عنه "ما رأيت شيئًا إلا ورأيت الله قبله" 
وقال العارفون: "إن الأكوان آثار الاسماء 
والصفات.ء وتدل عليها فالعارف 
المحقّق یری الله قبل آثاره ویستدل به عليهاء 
والمحجوب يراها قبله ویستدل بها عليه » وهذا 
مقام خاصة الخاصة. آهل الرسوخ والتمكين» 
الذين كلما شربوا من حمر الحقيقة ازداد 
صحوهم» وتجوهر عقلهم. ويقال لصاحب 


۹۳۹ 


الواحدة هو في مقام البقاء لکونه یری قیام 
الحق على كل شيء» فهي بحر والاشیاء 
الكونية بأسرها آمواج» یقیمها البحر ویقعدها 
وکلها به قائمة. (يشرء حق. ۰۲۱۰ ۲) 


مقامات 

- ما معنی المقامات؟ يقال : معناه مقام العبد بين 
يدي الله عر وجلٌء فیما يقام فيه من العبادات 
وجل. وقال الله تعالی : لدَلِكَ لمن حَافَت مَقَابى 
وساف ويد (إبراهيم : ۱4). (طوسء لمعء 
۵ ۳ 

- المقامات مثل التوبة والورع والزهد والفقر 
والصبر والرضا والتوگل وغیر ذلك. (طوس» 
لمع ؛ c19‏ ۰( 

2 الأحوال للاولیاء والمقامات للابدال . (جي. 
فتو» (ro Y1‏ 

- المقامات فإتها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالی وتا مت الا مَقَامُ 
موم > (الصافات : )١54‏ وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حذ الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالی من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وکثرة الاستغفار. ثم الانابة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذکر وقیل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة . وقیل : التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه . ثم محاسبة التفس وهو تفقد زيادتها من 
نقصانها وما لها وعلیها. ثم الارادة وهي 
استدامة الکذ وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
القلب ممّا خلت عنه الید. ثمّ الصدق وهو 
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استواء السرّ والاعلان . ثم التصبّر وهو حمل 
اللفس على المکاره. وتجرع المرارات وهو 
آخر مقامات المریدین. ثم الصبر وهو ترك 
الشکوی. ثم الرضی وهو التلذّذ بالبلوی. ثم 
الاخلاص رهو إخراج الخلق من معاملة 
الحق . ثم التوئل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عما سواه. (سهرن. ادا ۰۲۰ )٩‏ 
المقامات مکاسب والأحوال مواهب؛ وعلی 
الترتیب الذي درجنا عليه كلها مواهب. [ذا 
المکاسب محفوفة بالمواهب؛ والمواهب 
محفوفة بالمکاسب فالاحوال مواجیده 
والمقامات طرق المواجید. ولکن فى 
المقامات ظهر الكسب وبطنت المواهب»ء 
وفی الأحوال بطن الكسب وظهرت 
ال ات4 فالا خراك مراهت عة ارجا 
والمقامات طرقها. (سهروء عوا 
(TV oe‏ 

المقامات منها ما يتصف به الانسان هى الدنيا 
والآخرة كالمشاهدة والجلال والجمال والأنس 
والهيبة والبسط» ومنها ما یتصف به العبد إلى 
حين موته إلى القيامة إلى أرّل قدم يضعه في 
الجنة ويزول عنه كالخوف والقبض والحزن 
والرجای ومنها ما يتصف به العبد إلى حين 
موته كالزهد والتوية والورع والمجاهدة 
والرياضة والتخلي والتحلي على طريق 
القربةء ومنها ما يزول لزوال شرطه ويرجع 
لرجوع شرطه كالصبر والشكر والورع. (عرء 
فتح۰۱ ۰۳6 ۷) 

المقامات مکاسب وهی استیفاء الحقوق 
المرسومة شرعًا على التمام فاذا قام العبد في 
الأوقات بما تعيّن عليه من المعاملات وصنوف 
المجاهدات والرياضات التي أمره الشارع أن 


مقامات 


يقوم بها وعيّن نعوتها وأزمانها وما ينبغي لها 
وشروطها التمامية والكمالية الموجبة صختهاء 
فحينئٍ يكون صاحب مقام حيث أنشأ صورته 
كما أمر. (عرء فتح۰۲ ۰۳۸۵ ۳۵) 


المقامات لا يزال المريد يترقى فيها من مقام 
إلى مقام إلى أن ينتهي إلى التوحيد والمعرفة 
التي هي الغاية المطلوبة للسعادة والمريد لا 
بد له من الترقي في هذه الأطوار. وأصلها كلها 
الطاعة والاخلاص ويتقدمها الإيمان ويصاحبها 
وينشأ عنها الأحوال والصفات نتائج وثمرات» 
ثم ينشأ عنها أخرى وأخرى إلى مقام التوحيد 
والعرفان. وإذا وقع تقصير في النتيجة أو خلل 
فيعلم أنه إنما أتى من قبل التقصير فيما قبله 
وكذلك فى الخواطر الانسانية والواردات 
القلبياء فلهذا یحتاج المرید إلى محاسية نفسه 
في سائر آعماله وأن ینظر في حقانقها لأن 
حصول النتائج عن الأعمال ضروري وقصورها 
من الخلل فيها كذلك المريد يجد ذلك . (زاد. 
بغ» ۰۱۸ ۸) 


المقامات فهو أن تلاحظ حين الذکر وجمیم 
العبادات أن الله تعالى ناظر إليك وحاضر لك 
وهر مقام الاحسان لقول سيد الأكوان الاحسان 
إن تعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فانه 
پراك أي إذا لم يكن لك قرّة على ملاحظة 
أنك ناظر إليه فاعبده ملاحظًا أنه ناظر إليك بأن 
تلاحظ أن نظره تعالى محيط بك من جميع 
جهاتك وأنت في وسط ذلك النظر تذوب 
وتصغر حتى لا يبقى لوجودك أثر ثم تترقی عن 
ذلك إلى تخيّل أنك في نور ربك البسيط 
الوحداني المجرّد من غير تعلق بشي ء٠‏ وغير 
مكيّف بكيفية أصلا وغير منقسم للأقسام التي 
تتبدّد بل هو محيط بجمیع الموجودات من 


مقامات أهل الصفاء ۹۲۸ 


الجسمانية والروحانية الذي هو بكل شيء مقامات الطريق بسرعة من غير بطء» فربما قطع 
محيط. (نقش» جا ۰۲۰ ۱۸) فى ساعة ما لا يقطعه غيره فى شهر وأكثرء 
.۰ "السالك من طریق الذكرء کالطائر المج 
إلى حضرات القرب» والسالك من غير طريق 
- الحقيقة دقيقة» طرقها مضيقة؛ فيها نيران الذكر كالرّمن الذي يزحف تاره ويسكن أخرى» 
شهيقةء ودونها مفازة عميقة. الغريب مع بعد المقصد فربما قطع مثل هذا عمره كله 
سلکها» یخبر عن قطع مقامات الارن ولم یصل إلن مقصوده" وکان الجنید رضي الله 
مثل مقام الأدب والرهب والسبب والطلب عه إذا سأله فقير أن يدعو له یقول: "آسأل الله 
والعجب والعطب والطرب والشره والتره أن يدلّك عليه يا أخى من آقرب الطرق وذلك 
والصفاء والصدق والرفق والعتق والتصریح لینطفی عنه نيران البعد والجفا". (شعرء 
والترویح والتمتي والشهود والوجود والعذ قدس۱ ۸۸ ۳) 
والکد والرد والامتداد والاعتداد والانفراد 
والانقیاد والمراد والشهود والحضور والریاضة مقامات الیقین 
والحياطة والافتقاد والاصطلام والتدبُر والتحيّر - مقامات اليقين تسعة: وهي التوبة والزهد 
والتفکر والتبضر والتصبّر والتعَبّر والرفض والصبر والشکر والخوف والرضا والرجاء 
والفض والتيقظ والرعاية والهداية والبدایة: والتوکل والمحبة ولا يصح کل واحدة من 
فهذه مقامات أهل الصفاء والصفوية. (حلاء هذه المقامات إلا باسقاط التدبیر مع الله 


مقامات أهل الصفاء 


طوا» كول ه) والاختیار . (عطا تتو ء ۰۸ (T3‏ 
مقامات سبعة قت > 


- الاحسان فمبني على أربعة أركان: الاسلام - العار العظيم والمقت الكبير: هو نقض العهد 


والتوگل والرضا «التفويض والاخلاص في مالا تَيْمَئرت» (الصف: ۳). وقال: اأ 


جمیع الأحوال . (جیع. کا٣‏ ۸۶ ۲۳) آکاش پیز تحزن اشک 2 نف کت ان 
مقامات السر ود (البقرة: 44). وفي تجهیلهم بقوله 
- مقامات الس مثل الصدر والقلت هي عبارة أفلا تعقلون عار عظیم . (قاش » اصط 

باللسان» وإنما حقيقتها إشارات إلى الأنوا ٠‏ ۳ 

وقد وضعها الله من خزائن نوره. (ترم» فرق» ‏ _ 

Ek (t44 

- الظالم لنقسته : أصحاب الذنوب المصرون 

مقامات الطريق عليها. والمقتصد: المؤدّي للفرائض› 


- "إذا ذکر المرید ربه بشدة وعزم » طویت له المجتنب للمحارم . والسابق للخيرات: هو 
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۹۳۹ 


المؤدّي للفرائض والنوافل. (تیم» فرقان» 
oe‏ لق 


مقرب 

- الدرجات عندهمء أولها: الصوفي للتجرید» 
ثم المحقّق» لمعرفة الوحدةء ثم المقزب؛ وهو 
الذي اجتزأ بالعين من عين عينه عن الأثر. 
(خط. روض› ۰1۰7۲ )٠١‏ 


مقصد أسمى 

- المطلب الأعلى والمقصد الأسمى هو معرفة 
الرب الجليل ثم القيام بعبادته قيام عبد ذليل. 
(زاد بغ» ۰۱۱ ۵) 

- المقصد الاسمی هو التقزب إلى الله تعالی» 
وانما الخلاف في العلم الموصل إلى ذلك 
المطلب العزیز. (زاد» بغء ۰۱۲ ۷) 

مقلد 

- الرسول وجه إلى قومه» والنبي تعبد في نفسه 
إلى یومه» والولي آیقظه الرسول من نومه 
فالرسول هر الامام» والولي هو المأموم 
والنبي إمام مأموم. محفوظ غير معصوم 
والرسول من هذا النمط هو المطلوب ومنه 
والیه یکون الهرب المرغوب» فالمومن به 
صدقه وانصرف. والعالم قام له البرهان فأقرٌ 
بصدقه واعترف والجاهل نظر فيه وانحرف» 
والشاك تحيّر فيه فتوقف» والظان تخيّل وما 
عرف» والناظر تطلّع وتشوف والمقلّد مع كل 
صنف تصرف إن مشى متبوعه مشىء» وان 
وقف وقف» فهو معه حيثما كان ما فى النجاة 
واما في التلف. (عر» لط ۵۰ 6۱۲ 

مکاشضات 

- من لطائف المکاشفات أن يخطر له خاطر فیجد 
مرقومًا في نحو ثوبه الأمر به أو النهي عنه كما 


مكاشفات 


وقع لأبي مدين رحمه الله تعالى حين خطر له أن 
يطلق امرأته فرأى أبو العباس الخشاب 
مخطوطًا في ثوب الشيخ أمسك عليك 
زوجك» وكما وقع لابن عربي رضي الله عنه 
أنه كان مشغولا بتأليف كتاب فقيل له اكتب هذا 
باب يدق وصفه ويمنع كشفه فلم يعرف ما 
يكتب بعد ذلك وبقي مذّة متحيرًا حتى انحرف 
مزاجه فرأى آمامه لوحًا نورا منصويًا وفيه 
سطور خضر نورية مكتوب فيها ذلك ثم رفع؛ 
(ومنهم) من يكشف عن عالم الح للغائب 
عنه فلا يحجبه الجدران ولا الظلمات عما 
يفعله الخلق في قعر بيوتهمء (ومنهم) من إذا 
دخل عليه رجل وكان قد زنى أو سكر أو سرق 
أو شتم أو مشى إلى معصية أو ظلم مثلا يرى 
ذلك في العضو الذي منه العمل مخططًا 
بسياج. وكان هذا المقام غالبًا على أبي يعزى 
شيخ ابن عربي رضي الله عنهما وهذه المكاشفة 
خاصة للمحققین بالورع» (ومنهم) من إذا 
تحرّك بحضرته رجل أو سكن يعرف من ذلك 
منزلته وأين مآل تلك المنزلة في الوجود فيقطع 
على ذلك الشخص بها فيكون الأمر كما قال لا 
يخطئ أبدًا. وقد اتّفق لبعض شیوخ الاستاذ 
أبي مدين رحمه الله في حق رجل تجرّك في 
مجلسه فأمر بإخراجه وقال سترون ومن حاله 
بعد كذا سنة فاستفصله بعض الحاضرين» قال 
إنه يدعي المهدية فكان كما قال بعد عشرين سنة 
وهذا من علوم الالهام اللدنيةء (ومنهم) من 
يساق له في اليقظة مشروبات من شجر عسل 
ولبن وماء فيشربهاء (ومنهم) من يتجلى له عالم 
المعاني المجرّدةعن المادة فلا يشتغل بذلك» 
(ومنهم) من يقف على أسرار الأحجار المعدنية 
وغيرها فیعرف خاصية كل حجر وسرّه 


مكاشفة 


ومضازه. (ومنهم) من يرزق مقام الفهم عن الله 
تعالى وصحة السمع لاياته فيسمع نطق 
الجمادات على مراتب نطقها في العوائد 
وخرقها وخرق العادة فيها قسمان: قسم 
راجع إلى السامع وقسم راجع إليهاء فالراجع 
إلى السامع فهمه لحقائقها والراجع إليها نطقها 
في نفسها على طريق الكرامة. ومن ذلك تسبيح 
الحصى فى کف بعض الصحابة. فإذا تحقّق 
العبد بهذا المقام سمع جميع الموجودات تسبح 
بلسان ناطق كنطق زيد وعمروء (ومنهم) من 
يكشف له عن عالم النباتات فتناديه کل شجرة 
وعشبة بما تحمله من خواص المضارٌ والمنافع 
فتقول له يا عبد الله أنا أنفع لكذا أنا أضرّ بكذا . 
(نبهء کرااء ۰۳۱ )١6‏ 


مكاشفة 


- اليقين هو المكاشفة. والمكاشفة على ثلاثة 
أوجه: مكاشفة العيان بالأبصار يوم القيامة. 
ومكاشفة القلوب بحقائق الايمان بمباشرة 
اليقين بلا كيف ولا حذ. والحالة الثالثة: 
مكاشفة الآيات بإظهار القدرة للأنبياء عليهم 
الصلاة والسلام بالمعجزات» ولغيرهم 
(No ۲‏ 

المحاضرة ابتداء ثم المكاشفة ثم المشاهدی 
فالمحاضرة حضور القلب وقد یکون بتواتر 
البرهان وهو بعد وراء الستر وان كان حاضرًا 
باستيلاء سلطان الذكر ثم بعده المكاشفة وهو 
حضوره بنعت البيان غير مفتقر في هذه الحالة 
إلى تأمّل الدليل وتطلب السبيل ولا مستجیر من 
دواعي الريب ولا محجوب عن نعت الغيب» 
ثم المشاهدة وهي حضور الحق من غير بقاء 


۹۳۰ 


تهمة فإذا أصححت سماء السر عن غیوم الستر 
فشمس الشهود مشرقة عن برج الشرف وحق 
المشاهدة ما قاله الجنید رحمه الله: وجود 
الح مع فقدانك فصاحب المحاضرة مربوط 
بآياته وصاحب المکاشفة مبسوط بصفاته 
وصاحب المشاهدة ملقی بذاته وصاحب 
المحاضرة یهدیه عقله وصاحب المكاشفة 
يدنيه عمله وصاحب المشاهدة تمحوه 
معرفته . (قشر» قش ۰۶۳ ۱۰) 

المحاضرة تطلق على حضور القلب في لطائف 
البیان» والمکاشفة تطلق على تحير السر في 
خطر العیان فالمحاضرة تکون في شواهد 
الآيات» والمكاشفة فى شواهد المشاهدات. 
وعلامة المحاضرة دوام التفكّر في رؤية الآيةء 
وعلامة المكاشفة دوام التحيّر في كنه العظمة. 
وهناك فرق كبير بين من يتفكّر في الأفعال» 
وبين من يتحير في الجلال» فواحد من هذين 
يكون رديف الخلة» والاخر قرين المحبة. 
(هج. کش ۰۲ ۰1۱۸ ۱) 

المحاضرة والمکاشفة والمشاهدة: فالمحاضرة 
لارباب التلوین» والمشاهدة لارباب التمکین 
والمكاشفة بينهما إلى أن تستقر؛ فالمشاهدة 
والمحاضرة لاهل العلم» والمکاشفة لأهل 
العین » والمشاهدة لعين الحقّ : أي حق اليقين . 
(سهروء عوا۰۲ ۰۳۳۳ ۲۱) 

المکاشفة: تُطلق بازاء تحقیق الأمانة بالفهم 
وتُطلق بإزاء تحقیق زيادة الحال» وتُطلق بازاء 
الاشارة. (عر» تع» ۰۱۷ ۱۲) 

المكاشفة عند القوم تطلق بازاء الأمانة بالفهم 
وتطلق بازاء تحقیق زيادة الحال وتطلق بازاء 
تحقیق الاشارة. اعلم أن المكاشفة متعلقها 
المعاني والمشاهدة متعلقها الذوات فالمشاهدة 
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۹۳۱ 


للمسمّی والمکاشفة لحکم الاسمای 
والمکاشفة عندنا أتمّ من المشاهدة الا لو 
صخت مشاهدة ذات الحق لکانت المشاهدة 
أتمّ وهي لا تصحٌ فلذلك قلنا المکاشفة أتم 
لانها آلطف فالمکاشفة تلطف الکلیف 
والمشاهدة تحتف اللطیف. وبقولتا هذا تقول 
طائفة كبيرة من أهل الله مثل آبي حامد وابن 
فورك والمنذري وقالت طائفة بالنقيض وانما 
قلنا إنها أتمّ لأنه ما من أمر تشهده الا وله حکم 
زائد على ما وقع عليه الشهود لا يدرك إلا 
بالكشف. (عرء فتح۰۲ ۲۱۰4۹۲) 


- المكاشفة: وهی مهاداة السرٌ بين المتباطنين. 
ورقته الأولى: مكاشفة تدلّ على التحقيق 
الصحیح ؛ وتكون مستديمة. الثانية: هي 
الأولى إذا دامت. الثالثة : مكاشفة عين» لا 
مكاشفة علم» وغايتها المشاهدة. (خط 
روض› ۰۶٩۹۳‏ ۱۰) 


- المحاضرة هي حضور القلب وقد یکون بتواتر 
البرهان ثم المکاشفة وهي حضوره بنعت البيان 
لا بالنظر في الدلیل؛ ثم المشاهدة وهي حضور 
الحق من غير بقاء تهمة فاذا أصحّحت سماء 
الحقيقة عن غیوم الستر آشرقت شمس 
المشاهدة في بروج المقابلة. وقال الجنيد 
حقيقة المشاهدة وجود الحق مع فقدانك» 
فصاحب المحاضرة يهديه قلبه وصاحب 
المكاشفة یدنیه علمه وصاحب المشاهدة یفنیه 
سرّه. وقیل إن المشاهدة إدراك الغیوب بأنوار 
الأسرار عند صفاء القلوب من الأدناس 
والأقذار وخلوصها من الأضداد والأغيار فى 
مراقبة الجبار فيصير كأنه ينظر إلى الغيب من 
وراء ستر رقيق من صفاء المعرفة وقوة اليقين. 
ولهذا قالوا إن المشاهدة تتولد من المراقبة ولم 


مكاشفة العلم 


يزد أحد فى بيان حقيقة المشاهدة. (نقش» 
جاء (Teor‏ 

- المكاشفة تكون بمعنی المطالعة. وتكون بمعنى 
المشاهدة. وتكون بمعنى الاطلاع على أسرار 
العباد. والحق إنها الفراسة. (شاذء قوان؛ 
14€( 


مكاشفة بالوجد 

- المكاشفة بالوجد وهي تحقيق الاشارة أعني 
إشارة المجلس لا الاشارة التى هى نداء على 
رأس البعد لأنه لا يبلغ مداها الصوتء وذلك 
أن مجالس الحق على نوعين: النوع الواحد لا 
يتمكن فيه إلا الخلوة به تعالى فهذا لا تقع فيه 
الاشارة وذلك إذا جالسته من حيث هو له على 
علمه به. والنوع الثاني ما تمكن فيه المشاركة 
في المجلس وهو إذا تجلّی للعبد في صورة 
أمكن أن تحضر فى تلك المجالسة جماعة قلوا 
أو كثروا ولو كان واحدًا زائدًا على هذا 
الجليس ففى مثل هذا المجلس تكون الإشارةء 
فإ ٠الجلين‏ الا رو ماد زا له يمك :أن 
یجتمعا على قدم واحدة حتى لو اطلع كل واحد 
من الجلساء على حال الآخر مع الله ما احتمله 
وكفر به وأنكره. (عرء فتح۰۲ ۰1۹۸ ۵) 


مكاشفة الحال 

- زيادة الحال هی أن تشهد ذانًا ما على حال ما 
فتطلع من ذلك الحال إلى ما يؤول إليه آمره 
لأجل ذلك الحال فسمّي مثل هذا زيادة الحال 
ومكاشفة بالحال. (عر. فتح۰۲ ۰4۹۷ ۲) 


مكاشفة العلم 
- مكاشفة العلم فهي تحقیق الأمانة بالفهم وهو 
أن تعرف من المشهود ما تجلی لك ما آراد 





مکالمة 


بذلك التجلّى لك لأنه ما تجلّى لك الا ليفهمك 
ما ليس عندكء فالمشاهدة طريق إلى العلم 
والکشف. فذلك الطريق وهو حصول العلم في 
النفس وكذلك إذا خاطبك فقد أسمعك خطابه 
وهو شهود سمعي فان المشاهدة للقوى الحسَية 
ارالك تقو الجعنوية فا اسف 
إلا لتفهم عنه وإذا أفهمك بأي نوع تجلی لك 
من إدراك صور الحواس فإنما ذلك الفهم أمانة 
منه عندك لتلك الأمانة أهل لا ينبغي لك أن 
تردعها إلا لأهلها. (عرء فتح۰۲ )١ ١٤۹۷‏ 


مكالمة 


- المكالمة وهو ما يرد على قلبك من طريق 
الخاطر الرباني والملكي فهذا لا سبيل إلى ردّه 
ولا إلى إنكاره فإن مكالمات الحق تعالى لعباده 
وإخباراته مقبولة بالخاصية لا يمكن لمخلوق 
دفعها بدا وعلامة مكالمة الحق تعالى لعباده أن 
يعلم السامع بالضرورة أنه كلام الله تعالى وأن 
يكون سماعه له بليّته وأن لا يقيّد بجهة دون 
غيرها ولو سمعه من جهة فإنه لا يمكنه أنه 
يخصّه بجهة دون آخری» ألا ترى إلى موسى 
عليه السلام سمع الخطاب من الشجرة ولم يقيّد 
بجهة والشجرة جهة ويقرب الخاطر الملكي من 
الخاطر الرباني في القبول ولكن ليست له تلك 
القوة إلا أنه اعتير قبل بالضرورة وليس هذا 
الأمر قيمًا يرد من جناب الحق على طريق 
المكالمة فقط بل تجلياته أيضًا. كذلك فمتى 
تجلّى شيء من أنوار الحق للعبد علم العبد 
بالضرورة من أول وهلة أنه نور الحق سواء كان 
التجلي صفاتيًا أو ایا علميًا أو عييًا فمتی 


ضف 


الالهي فان طريق المبتدئ في العمل به أن 
يعرضه على الكتاب والسئّة فإن وجد شواهده 
منهما فهو إلهام إلهي وإن لم يجد له شاهدًا 
فلیتوقف عن العمل به مع عدم الانکار لما 
سبق . وفائدة التوقّف أن الشيطان قد يلقى فى 
قلب المبتدئ شيئًا يفهمه أنه إلهام هي فیخشی 
ذلك أن يكون من هذا القبيل وليلزم صحة 
التوجّه إلى الله تعالى والتعلّق به مع التمسّتك 
بالأصول إلى أن يفتح الله عليه بمعرفة ذلك 
الخاطر. (جيع» كا١‏ 26 51) 


مكان 
- "المكان" هو لأهل الكمال والتمكين 


والنهاية» فإذا كمل العبد في معانيه تمكن له 
المكان لأنه قد عبر المقامات والأحوال فيكون 
صاحب مکان» قال بعضهم : 

(طوس. لمع ۱۰4۱۲) 


- المکان: عبارة عن منزلة في السباط لا تکون 


إلا لامل الکمال الذین تحقّقوا بالمقامات 
والاحوال وجاوزوها إلى المقام الذي فوق 
الجلال والجمال فلا صفة لهم ولا نعت. 
(عر تع ۶ (o‏ 


- ما المکان؟ قلنا : متزلة فى البساط لا تکون إلا 


لأهل الکمال الذین تحقّقوا بالمقامات 
والأحوال وجازوها إلى المقام الذي فوق 
الجلال والجمال فلا صفة لهم ولا نعت. 
(عرء فتح۰۲ ۱۹۰۱۳۳ 


تجلی عليك شيء وعلمت في أول وهلة أنه نور مکانه 
الحق أو صفته أو ذاته فان ذلك هو التجلي - المکانة: هي المنزلة التي هي أرفع المنازل عند 
فافهم» فان هذا البحر لا ساحل له وأما الالهام الله وقد یطلق علیها المکان وهو المشار إليه 


| اج : 


arr‏ ملائكة 


بقوله تعالی : «في مَفْمَدِ صِنْقِ عند یل م4 
(القمر : ۵۵). (قاش اصط› ۰۸۸ )۱١‏ 
- المکانة هي المنزلة التي هي أرفع المنازل عند 


ملائكة 


- موجود مجرّد عن المادّة وهي العقول المفارقة 
الروحانيّة القابلة للتشکیل والتصوير ذوات 


الله وقد تطلق علی المکان. (نقش» جاء 
۹ 1۹( 


مكر 


- المکر : إرداف النعم مع المخالفة وإبقاء الحال 
مع سوء الأدب وإظهار الآيات والكرامات من 
غير أمر ولا حدّ. (عرء تعء ۱۱۰۱۸) 
المكر يطلقه أهل الله على أرداف النعم مع 
المخالفة وإبقاء الحال مع سوء الأدب وإظهار 
الآيات من غير أمر ولا حدّ. واعلم أنه من 
المكر عندنا بالعبد أن يرزق العبد العلم الذي 
يطلب العمل ويحرم العمل به وقد يرزق العمل 
ويحرم الاخلاص فيه فإذا رأيت هذا من نفسك 
أو علمته من غيرك فاعلم أن المتصف به ممكور 
به (عرء فتح۰۲ ۰۵۲۹ ۳۳) 

المکر : هو رداف النعم مع المخالفت وابقاء 
الحال مع سوء الادب. وإظهار الایات 
والکرامات من غير آمر ولا حدّ. (قاشء 
اه ۱۳۹۵۸۸ ۲ 

المکر هو آرداف النعم مع المخالفة وابقاء 
الحال مم سوء الادب واظهار الآيات 
والکرامات من غير أمر ولا حد. (نقش» 
جاء ۰۹٩‏ ۲۱) 


مکمل 


- المکمل من هؤلاء الورئة من يناجي بجمیع 
اللغات وهو المحمدي خاصة لأن شرع محمد 
تضمر جمیم الشرائم . (جیع» اسف 
(IV ۹‏ 


الرقائق النوريّة وهي المعبّر عنها بالملاتكة 
وهي لا تتحيّز ولا تختصّ بمکان دون مکان 
لذاتها ولیس لها شکل مختصن به ولا صورة وان 
كانت الصورة التي تظهر فیها متحيّزة وهو سر 
شريف لطیف. وبهذه النسبة هي المُوّى 
الروحائيّة الناريّة المعبّر عنها بالجنّ غیر أنها 
تحت قهر الطبيعة فان الحرارة من صفات 
ذواتها والملائكة ليست كذلك. (عرء نشاء 
۰ ۰۱۱ 


الملائكة هي آرواح القوی القائمة بالصورة 
الحسّيّة والقوی النفانيّة والعقليّة» وانّما 
شمیت ملائكة لكونها روابط موصّلات تربط 
الأحكامٌ الربّانيّة والآثار الالهيّة بالعرالم 
الجسمانئيّات. فان المَلّك باللغة هو القرّة 
والشدّة فلمّا فویّث هذه الأرواح بالأنوار 
الربانية وقویت الاثار الالهيّة بها على ایقاع 
آحکامها وایصال آنوارها سيت ملانکة. وهم 
ينقسمون إلى عُلوي روحي وشفلن طبیعی 
عنصريّ ومثالي نورانی فمنهم المهيّمون 
ومنهم المسخُرون ومنهم المولّدة من الاعمال 
والاقوال والانفاس. ظهورٌ الح في العالم 
الروحانی ليس کظهوره في العالم الطبیعی فائه 
في الأول بسيط نورانيّ نزیه فِعْليَ وخدانی؛ 
وفى الثانى مركب ظلمانی انفعالی . (عرء نشاء 
(e‏ 20 

الملاتكة وهي العقول المخلوقة من العماء. 
وکان القلم الالهي أوّل مخلوق منها اصطفاه 
الله وقدّمه وولاه على دیوان إيجاد العالم كله 
وقلده النظر في مصالحه وجعل ذلك عبادة 


ملائكة تابعة لادم 


تكليفه التی تقرّبه من الله فما له نظر إلا فى ذلك 
وجعل بسيطا حتى لا يغفل ولا ينام ولا ينسى 
فهو أحفظ الموجودات المحدثة واضبطه لما 
مسطرة في اللوح المحفوظ عن التبديل 
والتحريف ومما كتب فيه فأثبته علم التبديل 
أي علم ما يبدل وما يحرّف في عالم التغییر 
والاحالة فهو على صورة علم الله لا يقبل 
التبديل» فلما ولاه الله ما ولاه أعطاه من 
أسمائه المدبّر والمفصّل من غير فكر ولا روية 
وهو في الانسان. (عرء فتح۰۲ ۰٤۲۲‏ ۲۹) 


ملائكة تابعة لادم 

- الملائكة تابعة لآدم في المعنى لذلك أمرت 
بالسجود ليطابق الصورة بالمعنى (فكانت 
الملائكة له) بالنسبة إلى الانسان الكبير وهو 
صورة العالم (كالقوى الروحانية والحسية التي 
هي فى النشأة الانسانية) العنصرية» فلا مجاز 
في إسناد الزعم إلى النشأة في قوله فيما تزعم 
حتى احتاج الكلام إلى تقدير المضاف من 
الأهل أو الافراد لكون المراد النشأة الموجودة 
في الخارج؛ لأن النشأة الكلية الموجودة في 
العقل (وكل قوة منها) أي من القوى الروحانية 
والجسمانية التى فى النشأة الانسانية ولا حاجة 
لتعميم القوى إلى ما خرج من النشأة الانسانية 
لأن المراد بيان المشبّه به وهو القوى الانسانية 
ليعرف منه أحوال المشبّه وهو القوى الخارجة 
عن النشأة الانسانية» كالملائكة التي نازعت في 
آدم (محجوبة بنفسها). لذلك (لا ترى) أي لا 
تعلم (أفضل من ذاتها) بل تعلم أن ذاتها أفضل 
من غيرها وترجح بذلك نفسها على غيرها 
وليس ذلك العلم صوايًا منها. (وإن فيها) أي 


۹۳ 


في النشأة (فیما تزعم) أي في زعمها وهو بدل 
الاشتمال من قوله فيها وهو خبران فلا معنى 
لبيان الشارح قوله فيما تزعم بقوله كما في 
زعمها (الأهلية) منصوبة على أنها إسم أن 
(لكل منصب عال ومنزلة رفيعة لما عندها من 
الجمعية الالهية) فلا ترى أفضل من ذاتها. 
فادّعت أنها مستحقّة بها بالفعل لاحتجابها 
بالجمعية الالهية كما احتجبت قواها بنفسها. 
لكن هذه الدعوى والزعم ليس بصواب منها فإن 
الأنبياء وأهل التحقيق إذا ادّعوا لا يدّعون الا 
ما يتحقّقون به فلم يكن الانسان أهلا بالفعل 
بمنزلة رفيعة إلا بالتحقيق بها وبعد تحصيلها 
بمباشرة الأسباب لا بسبب الجمعية الالهية إذ 
ما من موجود إلا وعنده من الجمعية الالهية في 
التحقيق» وإنما اختصّت بالذكر بالنشأة 
لظهورها فيها دون غيرها. (صوف» فص 
OA 1۹‏ 


مللال 

- الملال : فهو فصم في عروة الوفای وقدح في 
حسن العهد؛ وهو شر في الأخلاق» والوفاء 
إمام الشیم . (خحط روض » ل ۳ 


ملامة 
- الملامة فعلى ثلاثة أوجه: الأول: استقامة 
السيرء والثانى: القصدء والثالث: الترك. 
فملامة استقامة السير: هي أن يودي فرد عمله 
بخ :ويحافظ على الذين »رای المعاملة» 
فيلومه الخلق في ذلك. ويكون هذا مذهب 
الخلق فيه» وهو فارغ منهم. وملامة القصد: 
هي أن يحصل لفرد جاه كبير بين الخلق؛ 
ويصير مرموقًا بینهم» ويميل قلبه إلى الجا 





o 


ويتعلّق طبعه بهم» ويريد أن يفرغ قلبه منهم 
وینشغل بالحقّء فیتکلف طریق الملامة - حتی 
في الشيء الذي ليس فيه ضرر في الشرع - لينفر 
الخلق منه» ويكون هذا طريقه مع الخلق» وهم 
فارغون منه. وملامة الترك: هي أن يكون الكفر 
والضلال الطبيعى متمكّنان من شخص حتى 
يقول بترك الشريعة واتباعهاء ويقول أن ما يفعله 
ملامة . ويكون هذا طريقه فيها. أما من يكون 
طريقه الاستقامة» وعدم مزاولة النفاق» والکف 
عن الریاء» فلا خوف عليه من ملامة الخلق, 
ویکون في کل الأحوال على مسلکه ويستوي 
لديه أي اسم پسمونه به. (هج» کش۰۱ 
COI oT!‏ 

"الملامة ترك السلامة" . وإذا تعمّد شخص 
ترك سلامته» وأحاط نفسه بالبلاياء وتبراً من 
المألوفات والراحات جميعًا - آملا في کشف 
الجلال وطلب المآل - حتى يبأس من الخلق 
برد الخلق. ويقطع طبع إِلْمّته منهم» فإنه کلما 
كان أكثر انقطاعًا عنهمء كان أكثر اتصالّا 
بالحق. فكل ما يقبل عليه كل خلق العالم - 
وهو السلامة - يعرض عنه أهل الملامت 
لتکون همومهم مخالفة للهموم» وهمتهم 
مخالفة للهمم» ویکونوا وجدانیین في 
أوصافهم. (هج. کش۰۱ ۰۲۳ ۲۲) 


ملا متى 


- الصوفي غير الملامتي فإنّ الملامتي هو الذي لا 
يظهر خيرًا ولا يضمر شرًا والصوفيّ هو الذي 
لا يشتغل بالخلق ولا يلتفت إلى قبولهم ولا إلى 
ردّهم. (سهرن.ء اداء ۰۷ ۱۷) 

- الملامتي هو الذي لا يظهر خیرا. ولا يضمر 
شرًا. وشرح هذاء هو: أن الملامتي تشربت 


ملامتى 
عروقه طعم الاخلاص» وتحمّق بالصدق فلا 
(سهرو عوا۰۱ ۲۲۰۵ (FT‏ 


قال جعفر الخلدي: سألت أبا القاسم الجنيدء 
رحمه الله قلت : أبين الا حلاص والصدق 
فرق؟ قال: نعم الصدق أصل وهو الأولء 
والاخلاص فرع وهو تابع» وقال: بينهما فرق. 
لأن الاخلاص لا يكون الا بعد الدخول فى 
العمل ثم قال إنما هو إخلاص» ومخالصة 
الإخلاص» وخالصة كائنة في المخالصةء 
فعلى هذا الاخلاص حال الملامتي» ومخالصة 
الاخلاص حال الصوفي. والخالصة الكائنة في 
المخالصة ثمرة مخالصة الاخلاص . وهو فناء 
العبد عن رسومه برؤية قيامه بقيومه بل غيبته عن 
رؤية قيامه وهو الاستغراق في العين عن الآثار 
والتخلّص عن لوث الاستتار وهو فقد حال 
الصوفي. والملامتي مقيم في أوطان إخلاصه 
غير متطلع إلى حقيقة خلاصه. وهذا فرق 
واضح بين الملامتي والصوفي. (سهروء 
(A ۰۲۲۷ «IgE‏ 


الفرق بين الملامتي والقلندري: أن الملامتي 
يعمل في كتم العبادات» والقلندريٰ يعمل في 
تخريب العادات والملامتي يتمسك بكل 
أبواب اليرّ والخير» ويرى الفضل فيه» ولكن 
يُحْفي الاعمال والأحوال ويوقف نفسه مواقف 
العوامٌ في هيئته وملبوسه وحرکاته» وأموره 
سترًا للحال لتلا يفطن له» وهو مع ذلك متطلع 
إلى طلب المزيدء باذل مجهودّه في كل ما 
يتقرّب به العبيد. والقلندري لا يتقيّد بهيئة ولا 
يبالي بما حرف من حاله وما لا یعرف ولا 
ينعطف إلا على طيبة القلوب وهو رأس ماله. 
والصوفيٌ یضع الأشياء مواضعها ويدبّر 


ملامتية 


الأوقات والأحوال كلها بالعلم يقيم الخلقٌ 
مقامَهُم وبقیم أمرّ الحق مقامّه» ویستر ما ينبخي 
أن سرخ ويُظهر ما ينبغي أن يُظهرء ويأتي 
بالأمور في مواضعها بحضور عقل» وصحة 
توحیدٍ» وكمال معرفة ورعاية صدق وإخلاص . 
(سهروء عواكء ۰۲۳۱ )۱٤‏ 


ملامتية 


- الملامتية لهم مزيد اختصاص بالتمشك 
بالاخلاص» يرون كتم الأحوال والاعمال. 
ويتلذذون بكتمهاء حتى لو ظهرت أعمالهم 
وأحوالهم لأحد استوحشوا من ذلك كما 
يستوحش العامي من ظهور معصيته. (سهرو؛ 
عواا ۰۲۲۵ ۱۸) 

قيل "إن من أصول الملامتية أن الذکر على 
أربعة أقسام: ذكر باللسان» وذكر بالقلب» 
وذكر بالسرّء وذكر بالروح" . فإذا صح ذكر 
الروح سكت السرّ والقلب واللسان عن الذكرء 
وذلك ذكر المشاهدة. وإذا صح ذكر الس 
سكت القلب عن الذكرء وذلك ذكر الهيبة. 
وإذا صح ذكر القلب فتر اللسان عن الذكرء 
وذلك ذكر الآلاء والنعماء. وإذا غفل القلب 
عن الذكر أقبل اللسان على الذكرء وذلك ذكر 
"العادة". (سهروء عواك 5159 #) 
الملامتية هم سادات الطائفة لأنهم أصحاب 
الحكمة وهي وضع الشيء في محله وإعطاء كل 
ذي حق حقه كما أعطى الحق كل شيء خلقه 
فهم أصحاب التمكين في التلوين» وقد اتخذوا 
الحق وکیلا عن أمره وتحقّقوا بأعلى مراتب 
العبودية وغابوا عن كل شيء فهم في الدنيا التي 
هي مواطن التكليف والتعريف بحسبها وفي 
الاخرة بحسبها لا يظهرون بما هو للدار الاخرة 
في الدنيا وهم أرباب العلم والحكمة وأصحاب 


۹۳۹ 


الحلم وعدم الهمّة لأن الهمّة لا تكون إلا لمن 
لم يكمل عرفانه ولا رجح ميزانه وهم رضوان 
الله عليهم ني أعلى مقامات العرفان وأعظم من 
أظهر الملء في الميزان ووسع كل شيء حتى 
الحق وما وسعه شيء. (جیم. اسف. 
C111‏ 

الملامتية وقد يقولون الملامية وهم سادات آهل 
طريق الله وأئمتهم وسيّد العالم فيهم ومنهم وهو 
محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم وهم 
الحكماء الذين وضعوا الأمور مواضعها 
وأحكموها وأقرّوا الأسباب في أماكنها 
ونفوها في المواضع التي ينبغي أن تنتفي 
عنهاء ولا أخلّوا بشىء مما رتبه الله فى خلقه 
على حسب ما رتبوه» فما تقتضيه الدار الأولى 
تركوه للدار الأولى وما تقتضيه الدار الآخرة 
تركوه للدار الآخرة فنظروا في الأشياء بالعين 
التي نظر الله إليها لم يخلطوا بين الحقائق. 
فالملامية مجهولة أقدارهم لا يعرفهم إلا 
سيّدهم الذي حباهم وخصّهم بهذا المقام ولا 
عدد يحصرهم بل يزيدون وينقصون. (نبه. 
کرااء ۶1 )٩‏ 


ملامية 


- الأمناء الملامية: هم الذين لم يظهر على 


ظواهرهم مما في بواطنهم أثر البتة» وهم أعلى 
الطالبة ء وتلامذتهم هم الذين يتقلبون في أطوار 
الرجولية. (عر نع ۶ ۳ 


- الملامية وقد يقولون الملامتية وهي لغة ضعيفة 


وهم سادات أهل طريق الله وأئمتهم وسيد 
العالم فيهم ومنهم وهو محمد رسول الله صلى 
الله عليه وسلم. وهم الحكماء الذين وضعوا 
الأمور مواضعها وأحكموها وأقرّوا الأسباب 
في أماكنها ونفوها في المواضع التي ينبغي أن 
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يفيل 


تنفى عنها ولا أخلوا بشىء مما رثبه الله فى 
خلقه على حسب ما رتبوه. فما تقتضيه الدار 
الأولى تركوه للدار الأولى وما تقتضيه الدار 
الآخرة تركوه للدّار الآخرة فنظروا في الأشياء 
بالعين التي نظر الله إليها لم يخلطوا بين 
الحقائق فإنه من رفع السبب في الموضع الذي 
وضعه فيه واضعه وهو الحق فقد سمّه واضعه 
وجهل قدره ومن اعتمد عليه فقد أشرك وألحد 
وإلى أرض الطبيعة أخلد. فالملامتية قرّرت 
الأسباب ولم تعتمد عليها فتلامذة الملامتية 
الصادقون یتقلبون في أطوار الرجولية وتلامذة 
غيرهم یتقلبون في أطوار الرعونات النفسية 
فالملامية مجهولة أقدارهم لا يعرفهم إلا 
سيدهم الذي حاباهم وخضهم بهذا المقام 
ولا عدد يحصرهم بل يزيدون وينقصون. (عر» 
فتح ۰۲ 11 ۱۵) 


رجال لا یزیدون على الصلوات الخمس إلا 
الرواتب لا یتمیزون عن المؤمنين المزذین 
فرائض الله بحالة زائدة یعرفون بها یمشون في 
الاسواق ویتکلمون مع الناس لا يبصر آحد من 
خلق الله واحدًا منهم بتمیزون عن العامة بشيء 
زائد من عمل مفروض أو سنة معتادة في العامة 
قد انفردوا مع الله راسخين لا یتزلزلون عن 
عبوديّتهم مع الله طرفة عين ولا يعرفون للرياسة 
طعمًا لاستيلاء الربوبية على قلوبهم وذلتهم 
تحتهاء قد أعلمهم الله بالمواطن وما تستحقّه 
من الأعمال والأحوال وهم يعاملون كل موطن 
بما يستحقّهء قد احتجبوا عن الخلق واستتروا 
عنهم بستر العرام فإنهم عبيد خالصون 
مخلصون لسيدهم مشاهدون إيّاه على الدوام 
في أكلهم وشربهم ويقظتهم ونومهم وحديثهم 
معه في الناس يضعون الأسباب مواضعها 


ملامية 





ويعرفون حكمتها حتى تراهم كأنهم الذي خلق 
كل شيء مما تراهم من إثباتهم الأسباب 
وتحضيضهم عليها يفتقرون إلى كل شيء لأن 
كل شيء عندهم هو مسمی الله ولا يفتقر الب 

في شيء لأنه ما ظهر عليهم من صفة الغنى بالله 
ولا العرّة به ولا أنهم من خوراص الحضرة 
الالهية أمر يوجب افتقار الأشياء إليهم» وهم 
يرون كون الأشياء لا تفتقر إليهم ويفتقرون إليها 
کون الله قال للناس أن الْمُقراكُ إل أ واه 
هر ای الحیده (فاطر : ۱۵ فهم وان 
استغنوا بالله فلا یظهرون بصفة یمکن أن یطلق 
علیهم منها الاسم الذي قد وصف الله نفسه به 
وهو الاسم الغني وأبقوا لأنفسهم ظاهرًا وباط 
الاسم الذي سمّاهم الله به وهو الفقير وقد 
علموا من هذا أن الفقر لا يكون إلا إلى الله 
الغني ورأوا الناس قد افتقروا إلى الأسباب 
الموضوعة كلها وقد حجبتهم في العامة عن الله 
وهم على الحقيقة ما افتقروا في نفس الأمر إلا 
إلى من بيده قضاء حوائجهم وهو الله. قالوا 
فهنا قد تسمی الله بكل ما يفتقر إليه في الحقيقة 
والله لا يفتقر إلى شىء فلهذا افتقرت هذه 
الطائفة إلى الأشياء وله تفتقر إليهم الأشياء 
وهم من الأشياء والله لا يفتقر إلى شيء ويفتقر 
إليه كل شيء. فهؤلاء هم الملامية وهم أرفع 
الرجال وتلامذتهم أكبر الرجال يتقلبون في 
أطوار الرجولية وليس ثم من حاز مقام الفتوّة 
والخلق مع الله دون غيره سوى هؤلاء فهم 
الذين حازوا جميع المنازل ورأوا أن الله قد 
احتجب عن الخلق في الدنيا وهم الخواص له 
فاحتجبوا عن الخلق لحجاب سيدهم فهم من 
خلف الحجاب لا يشهدون في الخلق سوی 
سيدهمء فإذا كان في الدار الآخرة وتجلى 


۳ 


ملحا 


الحق ظهر هؤلاء هناك لظهور سيدهم فمكانتهم 
في الدنیا مجهولة العین . (عر» فتح ۰۳ 
o‏ 14( 


الملامية لا يتميّزون عن أحد من خلق الله بشيء 
فهم المجهولون حالهم حال العوام واختضوا 
بهذا الاسم لأمرين الواحد يطلق على تلامذتهم 
لكونهم لا يزالون يلومون أنفسهم في جنب الله 
ولا يخلصون لها عملا تفرح به تربية لهم لان 
الفرح بالأعمال لا يكون إلا بعد القبول وهذا 
غائب عن التلامذة. وأما الأكابر فيطلق عليهم 
في ستر أحوالهم ومكانتهم من الله حين رأوا 
الناس إنما وقعوا في ذم الأفعال واللوم فيما 
بينهم فيها لكونهم لم يروا الأفعال من الله وإنما 
يرونها ممّن ظهرت على يده فناطوا اللوم والذم 
بهاء فلو كشف الغطاء ورأوا أن الأفعال لله لم 
تعلّق اللوم بمن ظهرت على يده وصارت 
الأفعال عندهم في هذه الحالة كلها شريفة 
حسنة . وكذلك هذه الطائفة لو ظهرت مكانتهم 
من الله للناس لاتخذوهم آلهة فلما احتجبوا عن 
العامة بالعادة انطلق عليهم في العامة ما ينطلق 
على العامة من الملام فيما يظهر عنها مما 
یرجب ذلك وان المكانة تلومهم حيث لم 
يظهروا عزتها وسلطانها. فهذا سبب إطلاق 
هذا اللفظ في الاصطلاح عليهم وهي طريقة 
مخصوصة لا يعرفها كل أحد انفرد بها أهل الله 
وليس لهم في العامة حال يتميّزون بها. (عرء 
فتح ۰۲ ۳۵ ۲۷) 


الملامية وهم الطبقة العالية من آهل الله تعالی 
وهم سادات القوم في کل حال آو مقام من فناء 
وبقاء وجمع وفرق» رالی ذلك آشار بقوله: 
(ومنهم) أي ومن الورثة والدعاة (الداعي بلغة 
محمد) ومن مقامه وذوقه وحاله (صلی الله 


۹۳۸ 


تعالی عليه وسلم وهم الملامية أهل التمکین 
والحقائق). (جیع؛ اسف ۰۲۹۸ ۵) 

الأمناء هم الملامية وهم الذين لم یظهر مما في 
بواطنهم أثر على ظواهرهم وتلامذتهم في 
مقامات أهل الفتوّة. قال صاحب العوارف 
الملامي هو الذي لا يظهر خيرًا ولا يضمر 
را وذلك أن الملامي تشرّبت عروقه طعم 
الإخلاص والحب وتحقّق بالفتوة والصدق فلا 
يجب أن يطلع أحد على حاله وأعماله. (نقش» 
جاء ۵ ۱۲) 

الملامية وهم الذین لا يظهرون أحوالًا وأسرارًا 
بل يحفظون أسرارهم لكمال ذوقهم وغيرتهم 
وهم سادات الأئمة. (نقش» جاء ۱۰۱۱۰) 


ملحاً 


الملجأ: اعتماد القلب بحصول مراده . (هج : 
کش ۰۲ ۰1۲۸ )١١‏ 


مق 


الملق فالتحيّب إلى المعاشرین مع التغافل عما 
يلحقه من عار الاستخفاف. (غزاء ميز» 
OY VA‏ 


ملك 


الملك: هو من لا يمكن الاعتراض عليه فيما 
يفعل. (هج» کش۰۲ ۰1۳۱ )٩‏ 

الملك : لانه یعطی الملك كما تقزر عند أهل 
التجارب والکشف ممّن برع في آحکام النجوم 
وأسرار التنجيم من حكماء بابل ء ومن سبقهم 
ولحقهم من أهل الصين. (سهري؛ هيك. 
44 0°( 

الملك : عالم الشهادة. (عر» تع» ۰۲۲ ۱۵) 
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- وگل الله مع كل فلك ملكاء یرجم آمرهم إلى 
ثلاثة أملاك. الملك الواحد موكل بالأنفس 
والآخر موكل بالأرواح» والثالث موكل 
بالميزان ومدّة تدبيرهم في العالم خمسة عشر 
آلف سنة» يتصرّف بين أيديهم سبعة أملاك 
كهول» وقد كملت قواهم وتحكّمت عقولهم» 
وحسن تدبیرهم» وهم في التقسيم على حكم 
الخدماء المتقدّمين في الدرجات والتساوي» 
فلما اطلعت ف سرّهمء وكشفت ما خفي 
على الناس من آمرهم؛ نزلت إلى الكون لاری 
تأثيرهم المودع في ذلك الدور» وذلك أن الله 
تعالى ساوى في الدقيقة بين عالم الأسرارء 
وبين عالم الأنوار» وسكن قلق المشتاق» 
وخمدت نيران الاشتياق» وطرأت على القلوب 
التغيّرات» وقلّت المعارف» وتوئّفت 
التترلات. واحتجبت المقامات المتخيّلات 
وانقطعت موارد علوم العلل والشفای وذهبت 
أسرار الأقدام. (عرء لط ۰۱۲۰ ۷) 


الانسان وهو مخاطب من ثلاث جهات: روح 
ونفس وجثمان» في كل عم من هذه الأعلام 
الأربعة. ولهذا كانت مدينة مربّعة. وللشيطان 
في كل غلم سبعةٌ مدق وللملّك في كل لم 
سبعه وزعة ملکان للروح؛ ومریدان» وملكانٌ 
تلجسم ومریدان» وملك للنفس ومرید وملك 
واحد سادس بين الروح واللفس ویقابله مَريدٌ 
عنيد» وملك سابع بين النفس والجسم ویقابله 
مَرِيدٌ عَنيد. (عر لط» ۰۱۲۸ ) 


المعدن عنده (ابن عربي) هو العقل» والملك 
هو الخيالء والخيال ايم للعقل ؛ وهو بزعمه 
يأخذ عن الذي هو أصل الخیال» والرسول 
يأخذ عن الخيالء »> فلهذا صار عند نفسه فوق 
النبي» ولو كان خاصة النبي ما ذكروه» ولم 


ملك الآلاء 


يكن هو من جنسه» فضلا عن أن يكون فوقه» 
فكيف وما ذكروه يحصل لآحاد المؤمنين؟! 
والنبوّة أمر وراء ذلك . (تیم» فرقان. ۰۸۰ ۱۱) 
المَلّك المسمّى بالروح (اعلم) أن هذا الملّك 
المسمی في اصطلاح الصوفية بالحق المخلوق 
به والحقيقة المحمدية نظر الله تعالی إلى هذا 
الملّك بما نظر به إلى نفسه فخلقه من نوره 
وخلق العالم منه وجعله محل نظره من العالم 
ومن آسمائه آمر الله وهو آشرف الموجودات 
وأعلاها مكانة وأسماها منزلة ليس فوقه ملك 
هو سيّد المقرّبين وأفضل المكرّمين أدار الله 
عليه رحا الموجودات وجعله قطب فلك 
المخلوقات له مع كل شيء. خلقه الله تعالى 
وجه خاص به يلحقه وفي المرتبة التي أوجدها 
الله تعالى فيها يحفظ له ثمانية صور هم حملة 
العرش منه خلق الملائكة جميعها عليها 
وعنصریها فنسبة الملائكة إليه نسبة القطرات 
إلى البحر ونسبة الثمانية الذين يحملون العرش 
منه نسبة الثمانية التي قام الوجود الإنساني بها 
روح الإنسان» وهي العقل والوهم والفكر 
والخيال والمصورة والحافظة والمدركة 
والنفس. (جیع. كالاء ۲۱۰۹) 


- الملك هو عالم الشهادة. (نقش» جا 


(YY ٩ 


ملك الآلاء 
- ما صفة ملك الالاء الجواب روحاني وذلك أن 


الملك لا يتصف به إلا الجماد خاصة وهو أشدٌ 
الخلق طواعية لله سبحانه المعترف بأنه ملك لله 
سبحانه على أن جميع ما سوى الله ملك لله 


ولکن الفضل في انملك آن یعلم آنه ملك ران 
یکون معاملته مع الله معاملة من هو ملك لله 


ملك الروح ۹:۰ 





(عر » فتح ۰۲ (TI o10‏ ملك النفس 
- الخصمان هما : منك الروح» وملّك النفس. 
ملك الروح يقتتلان على هذه القرية» (وأشار بيده الشریفت 


- الخصمان هما: مك الروح. وملّك النفس. إلى صورته الشریفة). فان غلب ملّك الروح» 
یقتلان على هذه القرية» (وأشار بيده الشريفة» كانت القرية له. وان غلب ملك النفس كانت 
إلى صورته الشریفة). فان غلب مك الروح القرية له. (يشرء نفح ۰1٩‏ ۱۸) 
كانت القرية له. وان غلب ملك النفس» كانت 


القرية له. (يشرء نفح؛ )١8.59‏ ملكة 
- الملكة: أي ملكة صحبة الانوا لدوام 
ملك القدس مشاهدتها للانوار العالية التي هي معشوقهاء 


- ملك القدس فالمتطهرون من البشر من أهل الله ودوام شروق الأنوار اللذيذة منها وعليها. 
من ملك القدس وأهل البيت من ملك القدس ‏ (سهري؛ هيك ۱۰۱۰۱ 
والأرواح العلا كلها من غير تخصيص من ملك 
القدس فتختلف صفات ملك القدس باختلاف ملكوت 
ما تقبله ذواتهم من التقدیس ولما نعت الله - الملکوت: عالم الغیب. (عرء تع» ۱5۰۰۲۲) 
اسم الملك بالاسم القدوس والملك يطلب - الملکوت: عالم الغیب. (قاش؛ اصط. 
الملك فيضاف الملك إلى القدس كما يضاف «A4‏ 1( 
إلى الالاء وغیرها . (عرء فتح۲ ۰ ۸ ۰۱۵ - يطلقون اسم الغیب على مرتبة الجمع فقط 
والملکوت على المجرّدات فقط وعلی النفوس 
ملك مطلق المدبّرة فقط . (جیع» اسف ۰۳۲۹ ۱۵) 
- الملك المطلق: أي أن الأشياء الصادرة منه هي - الملكوت هو عالم الغيب. (نقش؛ جاء 
له أيضّاء "فصح تعليل کون الأشياء له بکون ۰ ٩‏ ۲۲) 
الأشياء منه" كذا في شرح الاشارات 
(للسهروردي) "والعبد وماله لمولاهء على ملكية وملكة 
أنك علمت من قاعدة الاشراق أن النور الأشد - الملكية والملکة: الملكيةء أى الرتبة الملكية: 
لا يمكّن النور الأنقص من التأثير " . (سهري» وهى كمال انش عن لرك الطبيعة وكيا 
علدا اللا (فيجىء؟) بالحياة العقلية الصرفة. (سهريء 
هيك ۱۰۱ )٤‏ 
ملك الملك 
- ملك الملك: هو الحقّ فى حال مجاراة العبد مَمَّدَ أول 
على عن كان نه متا من به. (عرء تعء - المادّة الأولى فكان الاولی أن یلوا عليه 
۱۷۲ المُمَدَ الاوّل في المُحْدَئئات لكتهم سَمَرْه 
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بالصفة التي أوجده الله تعالی لهاء وهذا ليس 
ببعيد أن يسمّى الشيء بما قام به من الصفات 
وإِنّما غتر عنه بالمادّة الأولى لات الله تعالى 
خخلق الأشياء على ضَرْيَيْن منها ما خلق من غير 
واسطة سبب وجعله سيا للق شيء نز 
والاعتقادٌ الصحيح أنه تعالی يفعل الأشياء عند 
الأسباب لا بالأسباب خلافا لمُخالفي أهل 
الحنّ» واّذي بص أن آل موجود مخلوق من 
غير سبب متقدم : ثم صار سبيًا لغيره ومادّة له 
ومتوف ذلك ال علیه ل اد الذي تقڌم 
كتوُف الشبّع على الأكل والريّ على ارب 


ممكن 


العهود المعنوية وهي حقيقة الانسان (الکامل) 
كما قال لولاك لما خلقت الافلاك قال الشیخ 
أبو طالب المكي قدّس الله روخه في کتاب 
"قوت القلوب " : إن الأفلاك تدور بأنفاس بني 


دم" . وقال الشيخ محيي الدين قدّس الله روحه 


في استفتاح کتاب "نسخة الحق" الحمد لله 
الذي جعل الانسان الکامل معلم الملك وأدارَ 
سبحانه وتعالی تشریفا وتنويهًا بانفاسه 
الفلك". کل ذلك (شارة إلى ما ذکر. 
(قاش» اصطء ۰۷۵ ۳) 


عادةً وکتوفنب العالم علی اليم والحي علی 
الحياة غق وأمثال هذا. (عر» تدب » 
(NE ۲۳‏ 


ممسوك لاجله 


- الماسك والممسوك به والممسوك لأجله: هر 
العهود المعنوية وهي حقيقة الانسان (الكامل) 

ممد الهمم كما قال لولاك لما خلقت الافلاك قال الشيخ 

- ممد الهمم : هو النبي صلی الله عليه وسلم لأنه ‏ آیو طالب المكي قاس الله روخه في کتاب 
الواسطة فى إفاضة الحق الهداية على من يشاء ‏ "قوت القلوب " : إن الافلاك تدور بأنفاس بني 
من عباده وإمدادهم بالتور والاید. (قاش, آدمُ". وقال الشیخ محبي الدین قدّس الله روحه 
اصطء ۰۸٩‏ ۵) في استفتاح کتاب "نسخة الحق" الحمد لله 

- مم الهمم هر النبي ضلی الله عليه وسلم لان الذي جعل الانسان الکامل معلم الملك وأدارَ 
الواسطة في إفاضة الحق» الهداية على من يشاء سبحانه وتعالی تشریفا وتنويهًا بأنفاسه 
من عباده وإمدادهم بالنور والاید. (نقش. جا الفلك". كل ذلك إشارة إلى ما ذکر. 
۳۳۹۹( (قاش » اصط ۰۷۵ ۳) 


ممدوحية المال 

- ممدوحية المال نما هو بالنسبة إلى أهل 
الکمال» وآما إلى أمثالنا فانما هو وبال ونکال 
ولا سیما أن تحصیله في هذه الازمان قلیلا ما 
یمکن بدون العصیان والامتهان. (زاد» بغ» 
۹ 0( 


ممکن 

- الممکن إذا وجد لا بد من حافظ یحفظ عليه 
وجوده وبذلك الحافظ بقاژه فى الوجود كان 
ذلك الحافظ ما كان من الاکوان» فالحفظ خلق 
لله فلذلك نسب الحفظ إليه لأن الاعیان القائمة 
بانفسها قابلة للحفظ بخلاف ما لا یقوم بنفسه 
من الممکنات فانه لا یقبل الحفظ ویقیل 
الوجود ولا یقبل البقاء فليس له من الوجود غير 


ممسوك به 
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ممکتات 


زمان وجرده ثم ینعدم» ومتعلّق الحفظ إنما هو 
الزمان الثانى الذي يلى زمان وجوده فما زاد 
فاش حفيظ رقيب والعين القائمة بنفسها محفوظة 
مراقبة وحافظ الكون حفيظ زمان وجوده والحق 
مراقب بفتح القاف للعبد غير محفوظ له فإنه لا 
يقبل أن يكون محفوظًا فإنه الصمد الذي لا مثل 
له. (عرء فتح۰۳ ۰۲۲۱ ۱۲) 

- الواجب لا يصح أن یکون عين الممکن ولا 
عين المحال والمحال لا يصح أن یکون عين 
الممکن الببّة» هذا لا یقول به من شم الرائحة 
من العلم فکیف یقول به أهل الله وخاصته. 
(جیع ؛ اسف ۰71 ۱۷) 


۹:۲ 


المنعکس إليه لکثافتها هو الادراك الثبوتي الذي 
صخ به توجّه الأمر على الموجود العلمي الذي 
كان في ظلمة العدم عند نفسه لا عند الحق فإنه 
بالنسبة إلى الحق موجود. وهذا معنى قول 
الشيخ رضي الله عنه أن الحق أوجد الأشياء لا 
نفسها لا له. (جيعء اسفاء ۰۱۷ ۱۰) 


فانها مشهودة للحق تعالی من کونه یری نانا لا 
نعلّل الرژية بالوجود وانما نعلل الرژية 
للأشياء» يكون المرئى مستعدًا لقبول تعلق 
الرقية بد سواء كان معدوما لنفسة أو مروا 
فكل ممكن مستعد للرؤية» فالممكنات وان لم 


تتناهى فهي مرئية لله تعالى لا من حيث نسبة 





العلم بل من نسبة أخرى ت تسمی رؤية كانت ما 
کانت . (جیع ۰ اسف ۰۲۵ )٠١‏ 


ممکنات 

- الممکنات فوجدناها لم نکن ثم کانت فعلمنا 
سبحانه كان ولا هي . (جیم» اسف ۰۷ ۲) 
- الممکتات ما برحت من الحضرة العلمية وإنما 


من آناب إلى الله 


- بدء من آناب إلى الله عر وجل؟ قال : ابتداء من 


ظهرت صورها في مراة الوجود الحق فتلك 
الصور الظاهرة فى مراة الوجود لا وجود لها الا 
فى شعور الأعيان الثابتة بل هي هی ألا تراك 
إذا أبصرت صورتك فى المرآة تتخيّل أنه قد 
وجد فى المرآة صورة تماثلك وإذا دققت النظر 
علمت أنه الشعاع لما خرج من الباصرة واتّصل 
بالمرآة الصقيلة انعكس لصلابتها إلى الناظر 
فأبصر نفسه فى مكانه لا أنه أبصر نفسه فى 
المرآة بل المرآة كانت سبب إبصاره لنفسه في 
مكانه وعلى حالته التي هو عليهاء ولهذا إذا 
بعد الناظر عن المرآة يرى صورته تبعد في 
داخل المرآة بقدر ما بعد عنها فالناظر هو 
الموجود العلمي والمرآة هو الحق سبحانه 
وتعالى والشعاع الخارج من الباصرة إلى المرآة 


أقبل على ربّه» وعمل لطلب مرضاته: معرفة 
الله عر وجل . ومعرفته بنفسه» کیف سوء 
رعيتها؟ وضعفها في طلب حياتها في آخرتهاء 
فأدبها بأدب اللهء واستقامت إلى محيّة الله عر 
وجلّ. (محاء نا ۰۱۷۳ ۵) 


مناجاة 


- المناجاة والمراقبة من حيث تضع قلبك» وهو: 


أن تضعه دون العرش فتناجي من هناك. وفي 
رد القلب إلى المراقبة مراجعتان: آولاهما: 
مراقبة النظر. مع تذکر العلمء قال تعالی: 

کم یم بذات آلشذرر (مود: ۵) وقال 
تعالی : بعلم ما ن نکم ارو (البقرة: 
٠‏ ثم تذکر العظمة لوجود الحلاوة. ومقام 
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آخر: يروى أن الله سبحانه أوحى إلى إبراهيم 
عليه السلام: يا إبراهيم» أو تدري لم اتخذتك 
خلیلا؟ قال: لا يا رب . قال: لطول قيامك بين 
يدي . قال: فقيل: نما كان قيامه بالقلب» 
ولیس بالصلاة. (محاء نفسء ۰۷۰ ) 
- "المناجاة" مخاطبة الاسرار عند صفاء الأذكار 
للملك الجبّار» قال آبو عمرو بن علوان سمعت 
الجُتيّد رحمه الله ليله إلى الصباح یقول في 
مناجاته : إلهي وسيّدي تريد أن تقطعني عنك 
بوصلك أو ترید أن تخدعني عنك بترك هَيْهات 
قلت لابی عمرو: ما معنی هیهات؟ قال: 
التمكين . (طوس» لمی ۰1۲ ۱) 
- لما سَهْونًا عن مُتَاجِاةٍرَبُنَا 
وثارّعَلينانَائِرٌالمَمَلاتِ 
تلم عرش القرب منا فبادَرَتْ 
محاجورنًا تَنْصَبٌ بالعَبّراتِ 
فشرع مولانا السجود لِسَهُوِنًا 
فقحارٌ اللعِينٌ الرجسُ بالحسرات 
(عرء لطء 1۰۱۱۱) 


منازل 
2 قف بالمتازل وانذب الأطلالاء 
وسل السربوع الدارساتٍ شوالا 
(یقول : قف بي لداعي الحق من قلبه بالمنازل» 
يريد المقامات التي ينزلها العارفون بالله في 
سيرهم إلى ما لا يتناهى من علمهم بمعبودهم. 
وقوله : واندب الأطلالاء وابك على ما بقي 
فیها من آثارهم حیث لم یکن لي معهم قدم فیما 
نزلوا فيه . ثم یقول : وسل الربوع» يعني 
المنازل» إن لم تر عنا فيها للنازلين حتى تخبرك 
المنازل عنهم بما كانوا عليهم معها من الآداب 
وسنى الأحوال ليكون لك بذلك تأديب 


منازل الأولياء 


ومعرفة . وسماها دارسات لتغيرها عن الحال 
التي كانت علیها حين نزولهاء فإن المنازل بعد 
فراق النازلين يذهب الأنس بها لذهابهم إذ لا 
وجود لها من كونها منازل إلا بهم). (عرء ترء 
(Y ۷۸‏ 


منازل الأعمال 
- منازل الاعمال. أمّا أصحاب السندس فهم 


أهل الخلق الحسن» وأمّا أصحاب الريحان 
فهم الصائمون» وأمًا أصحاب السرر فهم 
المتحابون في الله» وأمًا أصحاب البكاء فهم 
المذنبونء وأمًا أصحاب الضحك فهم أهل 
التوبة. (حمزء شرق ۰۷۷ 5؟) 


منازل الأولياء 


- منازل الاولیاء على نوعين : حشية ومعنوية 


فمنازلهم الحسّية في الجنان وان كانت الجنة 
مائة درجةء ومنازلهم الحشية في الدنیا 
أحوالهم التي تنتج لهم خرق العوائد. فمنهم 
من يتبرز فیها کالابدال وأشباههم ومنهم من 
تحصل له ولا يظهر عليه شيء منها وهم 
الملامتية وأكابر العارفين وهي تزيد على مائة 
منزل وبضعة عشر منزلا» وكل منزل يتضمّن 
منازل كثيرة فهذه منازلهم الحسّية في الدارين. 
وأما منازلهم المعنوية في المعارف فهي ماثتا 
آلف منزل وثمانية وأربعون ألف منزل محقّقة لم 
ینلها أحد من الأمم قبل هذه الأمّة وهي من 
خصائص هذه الأمّة ولها أذواق مختلفة لكل 
ذوق وصف خاص يعرفه من ذاقه وهذا العدد 
منحصر في أربعة مقامات : مقام العلم اللدني 
وعلم النور وعلم الجمع والتفرقة وعلم الكتابة 


الالهیت ثم بين هذه المقامات مقامات من 


منازل التوابین 


جنسها تنتهي إلى بضع ومائة مقام كلها منازل 
للاولیاء ويتفرّع من كل مقام منازل کثيرة معلومة 
العدد. (عن فتح ۰۲ هه 


منازل التوابین 


- منازل التوابین اعلم أن الناس مختلفین في ذلك 
على الخیر لا صبوة له الا الزلة عند الشهوة 
كالزلّة التي لم يعرٌ من مثلها النبیون 
والصدیقون نم يرجع إلى قلب طاهر لم 
تعتوره الشهوات ولم يغتذ اللذات من الحرام 
ولم تعتقبه الذنوب ولم یمل قلبه الران ولم 
تغلب عليه القسوة فرعاية حقوق الله عز وجل 
والقيام بها على هذا أسهل والمحنة عليه أخفٌ 
ودواعي النفس له أقِلّ وأضعف لان قلبه طاهر 
والله عر وجلّ عليه مقبل وله محبٌ ومتول 
والولي لا يخذل وليه والحبيب لا يسلم إلى 
الهلكة حبيبه. ... وآخر تائب من بعد صبوته 
وراجع إلى الله سبحانه عن جهالته ونادم على ما 
سلف من ذنوبه في آیامه قد أعطاه العزم أن لا 
يعود إلى تضييع شيء من فرضه ولا معاودة 
عادتها لترده برغبتها إلى لذتها وهو يقمعها 
ويجاهدها ویخوفها عواقب ما كان منهاء 
وعدوّه يذكرها ما فاتها ويدعوها إلى ما تركت 
من شهواتهاء وهو یذگرها قبيح ما كان منها 
ويعظم من الله عرّ وجل عليها بنقلتها عمًا 
یسخط به ربها عليهاء فما لبث الا قلیلا أن 
عن الشهوات التي تنقص عزمه حتى يمذه الله 
عر وجل بمعونته فيسهل عليه سبيل الطاعة كما 
ضمن لمن آناب إليه فقال عر وجل ئن 


4 
هدو اهر هی انیم هر (محمد: 
۷ ... والثالث مصرّ على ذنبه مقیم على 
سيّئاته یغلبه الهوی وضعف الخوف مقر مع 
ذلك بان لله عر وجل معادًا يبعثه فيه وهولا 
يتغشاه به ومقامًا يوقفه فيه ويسأله عمّا كان منه 
وثوابًا وعقاباء يصرفه من بعد السؤال إلى 
أحدهما ثم يحل فيه مخلذا إلا ما شاء الله 
الملك الكريم من بعد التخليد في العذاب 
الأليم. فهذا إقرار بالإيمان في قلبه قد زايل به 
الجحد وصدّق به الرث جل وعرّ والقلب 
بالشهوات مشغول عن الفكر والران له مانع عن 
الذكر الا الخطرة تهیج من الايمان بذكر 
المعادء ثم لا تجد موضمًا تستقرٌ فيه لما غلبت 
على قلبه من القسوة وتتابع فيه من الغفلة» فقلبه 
هائج باشتغال الدنيا لا يلزمه ذكر التخويف ولا 
يتفرّغ للفكر ولا يجد حلاوة الذكرء وكيف 
يكرن للذكر فيه مستقرٌ والأشغال تنازعه 
والغفلات تغلب عليه فهذا محتاج إلى ما 
يحل به عقود الاصرار من قلبه فيتوب إلى ربّه 
من ذنبه» فيلحق بصاحبيه اللذين من قبله الناشی 
على غير صبوة والمنيب بالتوبة إلى خالقه 

تعالى. (محاء رعاء ۱۹ ۱) 


- المنزل عبارة عن المقام الذي ينزل الحق فيه 


إليك أو تنزل أنت فيه عليه ولتعلم الفرق بين 
إليك وعليهء والمنازلة أن يريد هو النزول إليك 
ويجعل في قلبك طلب النزول عليه فتتحرّك 
الهمة حركة روحانية لطيفة للنزول عليه فيقع 
الاجتماع به بين نزولين نزول منك عليه قبل أن 
تبلغ المنزل ونزول منه إليك أي توجّه اسم الهی 
قبل أن يبلغ المنزل» فوقوع هذا الاجتماع في 
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qo‏ من 


بالأسماء كلها وعدمه بالتحقّق ببعضها دون 
بعض . (نقش» جا ۰۰ ۰۲ 


غير المنزلین 1 یسم منازلة . (عر» فتح ۰۲ 
۷ ۳3 


مناصفهة 

- المناصفة: هي الانصاف أعني حسن المعاملة 
مع الحق والخلق . (قاش ۰ اصط ۰۸٩‏ ۸) 

- المناصفة هي الانصاف أعني حسن المعاملة مع 


مناسبة ذاتية 


- المناسبة الذاتية : بين الحق وعبده من وجهین؛ 
إما بأن لا تؤثر أحكام تعين العبد وصفات کثرته 





في أحكام وجوب الحق ووحدته بل يتأثّر منها 
وتنصبخ ظلمة كثرته بنور وحدتهء وإما بأن 
يتصف العبدٌ بصفاتِ الحق ويتحقّق بأسمائه 
كلها فان انمق الأمران فذلك العبد هو الكامل 
المقصود لعينه. وإن انمق تام الأول بدون 
الثاني فهو المحبوب المقرب وحصول الثاني 
بدون الأول محال. وفي كلا الأمرين مراتب 
كثيرة: أما في الأمر الأول فبحسب شدّة غلبة 
نور الوحدة على الكثرة وضعفها وقوة استيلاء 
أحكام الوجوب على أحكام الامكان وضعفه. 
وأما فى الأمر الثانى: فبحسب استيعاب تحققه 
با لاسما كلها وه" بالععی بیس ورن 
البعض . (قاش» اصط 9٠‏ 0) 1 
- المناسبة الذاتية بين الحق وعبده من وجهين: 
ما بأن لا تؤثر أحكام تعيّن العبد وصفات کثرته 
في آحکام وجوب الحق ووحدته بل تتأثّر منها 
ویضیع ظلمة کثرته بنور وحدته» وإما أن يتصف 
العبد بصفات الحق ویتحقّق بأسمائه كلها . فان 
اتفق الامران فذلك العبد هو الکامل المقصود 
بعينه» وان افق الأول بدون الثاني فهو 
المحبوب المقزب وحصول الثاني بدون 
الأول محال. وفی كلا الأمرين مراتب 
كثيرة . آما في الامر الأول فبحسب شدّة غلبة 
نور الوحدة على الكثرة وضعفها وقوّة استيلاء 
أحكام الوجوب على أحكام الامكان وضعفه. 
وأما في الأمر الثاني فبحسب استيعاب تحقّقه 


منة 


- المنة بالضم القوة أي له القوة على هبة العقل 


الحق والخلق . (نقش » جاء ۰4٩4‏ ۲۵) 


نب ۳ 
- طال شَؤقي ابط لا تقر وا تفر 


ونظام وینسبر وا 
(وصف هذه المعرفة الذاتية بأنها ذات نثر 
ونظام» وهما عبارتان عن المقید والمطلق: 
فمن حيث الذات وجود مطلق ومن حيث 
المالك مقید بالملك فافهم ما أشرنا إليه في هذا 
فانه عزیز ما رأينا أحدًا نبّه عليه قبلنا في کتاب 
من کتب المعرفة بالّه تعالی. وأما قوله: 
ومنبر» يعني درجات الاسماء الحسنی والرقي 
فيها التخلّق بها فهي منبر الکون . والبیان عبارة 
عن مقام الرسالة. لغزنا هذه المعارف كلها 
خلف حجاب النظم بنت شیخنا العذراء البتول 
شيخة الحرمین وهي من العالمات 
المذكورات). (عرء تر» (AF‏ 


وإبداعه ونصب النقل وتشريعه وبالکسر الأنعام 
أي الأنعام والجود بذلك يقال منّ عليه من 
أنعم» والمنان اسم من أسماء الله ویجوز أن 
یکون من قبیل قوله بل اه یش عي 
(الحجرات: ۰)۱۷ (والطول) أي الجود (ومنه 
القوة والحول) على استعمال ما وهبه والاهتداء 


بما نصبه وشرعه لأن المنّةَ له لا لغیره. (جيع» 
اسف ۰۳۹ )٤‏ 


تاس 


- المتسب هو من بلغ حدّ الترجيح في أقوال 
مذهب إمامه ولم بخرج عن قواعده» وغير 
المتتسب هو من أنشأ مذهيًا مستقلا لم يسبقه 
إليه أحدء وال أعلم. (شعر. قدس۰۲ 
۳۸ 


مننه 


- المنتهي الواصل محمول قد جاوز المقامات 
وهو في محل التمکین لا تغيّره الاحوال ولا 
تؤثّر فيه الأهوال. (سهرن ادا ۰۱5 ۱۲) 
- مقام المنتهي الصحو والتمکین واجابة الحقٌّ من 
حيث دعاهء قد استوی فى حاله الشدّة والرخاء 
والمنع والعطاء والجفاء والوفاءء أكله کجوعه 
ونومه کسهره؛ قد فنیت حظوظه وبقیت حقوقه 
ظاهره مع الخلق وباطنه مع الحقّء وکل ذلك 
منقول من آحوال النبن صلى الله عليه وسلّم 
وأصحابهء أوّله كان متخليًا في غار حراء ثم 
صار مع الخلق ولا فرق عنده بين الخلوة 
والجلوة» وكذلك أصحاب الصفة صاروا فى 
حالة المكين أمراء ووزراء فان التخالطة لا 
تؤثّر فيهم. (سهرنء ادا ۰۱ ۱۸) 


منتهى 


الفتاءء والمتن. وی والمتهنى حك ورد 
ينتهي إليه مسير الأولياء وهو الاستقامة التي 
طلبها من تقدّم من الأولياء والأبدال أن يفنوا 
عن إرادتهم وتبدّل بإرادة الحق عر وجلّ. 
فيريدون بإرادة الحق أبدًا إلى الوفاة فلهذا سمّوا 
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آبدا لا رضي الله عنهم. فذنوب هؤلاء السادة 
أن یشرکوا إرادة الحق بارادتهم على وجه السهر 
والنسيان وغلية الحال والدهشة فيدركهم الله 
تعالى برحمته بالتذكرة واليقظة فيرجعوا عن 
ذلك ويستغفروا ربهم إذ لا معصوم عن الارادة 
!لا الملائكة عصموا عن الارادة والأنبياء 
عصموا عن الهوى وبقية الخلق من الانس 
والجن المكلفين لم يعصموا منهما غير أن 
الأولياء بعضهم يحفظون عن الهوى والأبدال 
عن الارادة ولا يعصمون منهما على معنى يجوز 
في حقهم الميل إليهما في الأحيان ثم يتداركهم 
الله عز وجل باليقظة برحمته. (جيء قتوء 
(f ۵‏ 1 


منتهى المعرقة 


منتهى المعرفة: هي الحضرة الواحدية ویسمی 
منشأ السوی پاعتبار انتشاء النفس الرحماني 
الذي منه تظهر صور المعاني» قانها تظهر 
بالوجود. ومنزل التدلي لتنزل الحق فيه إلى 
صور الخلق» ومنزل التداني لدنو الخلق فيه من 
ال وفعت لیرد تلاضام فصان جرد 
الحق منه» إلى غير ذلك من الأسماء. (قاش 
اصطء ۰۸۹ ۱۸) 


منتهی المعرفة هي الحضرة الواحدية وتسمی 
منشأ السوى باعتبار انتشاء النفس الرحماني 
الذي منه تظهر صور المعاني فإنها تظهر 
بالرجود ومنزل التدلي لتنزل الحق فيه إلى 
صورة الخلق» ومنزلة التداني لدنو الخلق من 
الحق ومنبعث الجود لابتداء فيضان جود الحق 
إلى غير ذلك من الاسماء. (نقش» جاء 
۳۰44( 


| اج 





۹:۷ 


منزل الأمر 





منجی 
- المنجی: خلاص القلب من حل الافة. (هج» 
کش ۰۲ ۰71۲۸ ۱۲) 


منخیات 

- المنجيات. فهو التوبة والندم على الذنوب» 
والصبر على البلاءء والشكر على التعماء» 
والخوف» والرجاءء والزهد في الدنياء 
والاخلاص. والصدق فى الطاعات» ومحبة 
الله وتعظیمه والرضا بأفعالهء والشوق الیه, 
والخشوع والتواضع له. (غزاء ۱ح۰۲ 
۰ ۲۱) 

- من المهلکات النظر في عشرة - فانه إن سلم 
منها سلم من غیرها - وهي: البخل» والكبر» 
والعجب. والریاء والحسد» وشدة الغضب» 
وشره الطعام وشره الوقاعء وحب المال» 
وحب الجاه. ومن المنجيات عشرة: الندم على 
الذنوب» والصبر على البلاء» والرضا 
بالقضاء. والشکر على النعمای واعتدال 
الخوف الرجاءء والزهد في الدنياء 
والاخلاص في الأعمال» وحسن الخُلق مع 
الخّلق» وحب الله تعالى» والخشوع له. (غزاء 
اج 4۵۸ ۱۱) 

- المنجیات عشرة: الندم على الذنوب» والصبر 
على البلای والرضی بالقضاءء والشکر على 
اللعمای واعتدال الخوف والرجاء والزهد فى 
الدنياء والاخلاص فى الأعمال» وحسن 
الخلق مع الاو وحب الله تعالىء 
والخشوع. (قد. نهجء ۰۰۷ ۱۳) 


منزل 
- المتزل عبارة عن المقام الذي ينزل الحق فيه 
إليك أو تنزل آنت فيه عليه ولتعلم الفرق بين 


إليك وعلیه. والمنازلة أن يريد هو النزول إليك 
ويجعل في قلبك طلب النزول عليه فتتحرّك 
الهمة حركة روحانية لطيفة للنزول عليه فيقع 
الاجتماع به بين نزولين نزول منك عليه قبل أن 
تبلغ المنزل ونزول منه إليك أي توجه اسم إلهيّ 
قبل أن يبلغ المنزل» فوقوع هذا الاجتماع في 
غير المنزلين يسمّى منازلة. (عرء فتح۲: 
(TY ۷۷‏ 


منرل الابتداء 

- (منزل الابتداء) ویشتمل على منازل منها منزل 
الغلظة والسبحات ومتزل التنزلات والعلم 
پالتوحید الالهی ومنزل الرحموت ومنزل 
الحق والفزع. (عرء فتح۱ ۰۱۷ ۳۲) 


منزل الاستخبار 

- «منزل الاستخبار) وهو پشتمل على منازل منها 
منزل المتازعة الروحانية ومنزل حلية السعداء 
كيف تظهر على الاشقیاء وبالعکس ومنزل 
الکون قبل الانسان. (عرء فتح۰۱ ۰۱۷۸ ۲۹) 


منزل الأفعال 

- (منزل الأفعال) وهو یشتمل على منازل منها 
منزل الفضل والالهام ومنزل الاسراء الروحاني 
ومنزل التلطّف ومنزل الهلاك . (عر» فتح۱» 
(Y* ۶‏ 


منزل الاأمر 

- (منزل الامر) وهو یشتمل على منازل منزل 
الارواح البر زخية ومنزل التعلیم ومنزل السري 
ومنزل السبب ومنزل النمائم ومنزل القطب 
والامامین . (عرء فتح۰۱ ۱۰۰۱۷۹) 


منزل التقریب 


منزل التقریب 

- منزل التقریب هذا المنزل یشتمل على منرلین : 
منزل خرق العوائد ومنزل أحدية کن. (عره 
فتح ۰۱ ۷۵ (CYT‏ 


منزل التقریر 

- (منزل التقرير) وهو یشتمل على منازل متها 
منزل تعداد النعم ومنزل رفع الضرر ومنزل 
الشرك المطلق. (عرء فتح۰۱ ۰۱۷۷ ۳۳) 


ر 

- (منزل التزیه) هذا المنزل يشتمل على منازل 
منها منزل الشكر ومنزل البأس ومنزل النشر 
ومنزل النصر والجمع ومنزل الربح والخسران 
والاستحالات. (عرء فتح۰۱ ۱۷۰ ۱۳) 


منزل الدعاء 

- (منزل الدعاء) هذا المنزل يحتوي على منازل 
منها منزل الانس بالشبیه ومنزل التغذي منزل 
مكّة والطائف والحجب ومنزل المقاصیر 
والابتلاء ومنزل الجمع والتفرقة والمنع ومنزل 
النواشي والتقدیس. (عرء فتح۰۱ ۰۱۷4 )٩‏ 


منزل الدهور 

- (متزل الدهور) يحتوي هذا المنزل على منازل : 
منها منزل السابقة ومنزل العزّة ومنزل 
روحانیات الأفلاك ومنزل الأمر الالهی ومنزل 
الولادة ومنزل الموازنة ومنزل البشارة باللقاء . 
(عرء فتح۰۱ ۰۱۷۲ ۳۵) 


منزل المشاهدة 

- «منزل المشاهدة) وهو منزل واحد هو منزل فناء 
الکرن فيه یفنی من لم يكن ویبقی من لم يزل. 
(عر فتح۰۱ ۳۸ 


۹:۸ 


منزلة 

- سمعت آبا يزيد یقول: ورد علي رجلٌ من 
آرباب المال فقال: يا أبا یزید! بماذا وجدت 
هذه المنزلة؟ فقال أبو یزید: دع عنك وجود 
المنزلة؛ ولکن أكرمني الحق بثماني کرامات» 
ار يا أبا يزيد! أوله: رات نفسي 
ارا ورأيتُ الخلق قدا نيدوالا ر 
رضيتٌ بأن اف بالنار بدل خلقه کا 
عليهم؛ والثالث: كان قصدي إدخال المَرّح في 
قلب المؤمن؛ والرابع: لم أمسك شيئًا قط 
لغدِ؛ والخامس: أردت رحمة الله بالناس أكثر 
مما أردتها بنفسي ؛ والسادس: بذلتٌ جهدي 
في إدخال السرور على المؤمن وإخراج الغم 
من قلبه؛ والسابع: ابتدأت بالسلام على من 
لقيني من المؤمنين من شفقتي عليهم ؛ والثامن: 

قلت لو عَمَْرَ الله لي يوم القيامة وأذن لي 

بالشفاعة لشفعت آولا من آذاني وجفاني؛ ثم 

بَرّني وأكرمني. (بسطء شطح. ۰۲۷ ۲۰) 


تصات 


- المجالي الكلية والمطالم والمنضات: هي 
مظاهر مفاتیح الغیوب التي انفتحت بها مغالیق 
الأبواب المسدودة بین ظاهر الوجود وباطنه . 
وهي خمسة: الأول: هو مجلى الذات 
الأحديةء وعین الجمع ؛ ومقام أو أدنى» 
والطامة الکبری» وتجلي حقيقة الحقائق 

غاية الغایات ونهاية النهایات . الثانی : مجلی 
البرزخية الأولىء ومجمع البحرین؛ ومقام قاب 
قوسين» وحضرة جمعية الاسماء الالهیة. 
الثالث: مجلی عالم الجبروت وانکشاف 
الارواح القدسية. الرابع: مجلی عالم 
الملگوت والمدیرات السماوية» والقائمین 


| اجه ۱ 


۹1۹ 


بالأمر الالهي في عالم الربوبية. الخامس: 
مجلی عالم الملك بالکشف الصوري وعجاب 
عالم المثال والمدبّرات الكونية في العالم 
السفلی. (قاش اصط ۷۷ء ۷) 


منی 





الذاتية وكيفية انتشاء جمیع الصفات والاأسماء 
فى رتب الذات ومن آشهده الله على ترتب 
الأسماء والصفات في جميع رتب الذات فقد 
دله على أقرب السبل من المنهج الأول. 


(قاش» اصط» )٠١ ۰۸٩‏ 
منقطع وحداني 
- المنقطع الوحداني: هو حضرة الجمع التي 
لیس للغير فيها عين ولا أثرء فهي محل انقطاع 
الأغيار وعين الجمع الأحدية. ويسمّى منقطع 
الاشارة» وحضرة الوجودء وحضرة الجمع. 
(قاش» اصط فى ۱۶) 
- المنقطع الوحداني هو حضرة الجمع التي ليس 
للغير فيها عين ولا آثر» فهي محل انقطاع غير 
الاشارة وحضرة الوجود وحضرة الجمع . 
(نقشء جاء ۰۹۹ ۲۸) 


- المنهج الأول هو انتشاء الواحدية عن الوحدة 
الذاتية وكيفية انتشاء جميع الصفات والأسماء 
فى رتب الذات. ومن أطلعه الله على ترتب 
الأسماء والصفات في جميع مراتب الذات فقد 
دله على أقرب السبل من المنهج الأول. 


(نقش » جالء ۰۹٩‏ ۲۵) 


< القناء وال والح راهن جد ورد 
ينتهي إليه مسير الأولياء وهو الاستقامة التي 
طلبها من تقدّم من الأولياء والأبدال أن يفنوا 
عن إرادتهم وتبدّل بإرادة الحق عر وجل. 


منكسرة قلوبهم 
- المنکسرة قلوبهم فان الله تعالى لا يكون عندك 


حتى تنکسر جملة هواك وإرادتك فإذا انکسرت 
ولم یت فيك شيء ولم يصلح فيك شيء 
أنشأك الله فجعل فيك إرادة فتريد بتلك الارادة» 
فإذا صرت في تلك الارادة المنشأة فيك كسرها 
الرب تعالى بوجودك فيها فتكون منكسر القلب 
بدا فهو لا يزال يجدّد فيك إرادة ثم يزيلها عند 
وجودك فيها هكذا إلى أن يبلغ الكتاب أجله 
فيحصل اللقاء. فهذا هو معنى عند المنكسرة 
قلوبهم من أجلي . ومعنى قولنا عند وجودك 
فيها هو ركونك وطمأنينتك إليها. (جي» فتو» 
۱۵۹ 


منهج اول 
المنهج الأول : هو انتشاء الواحدية عن الوحدة 


فیریدون بارادة الحق أبدًا إلى الوفاة فلهذا سمّوا 
آبدالا رضي الله عنهمء فذنوب هولاء السادة 
أن یشرکوا إرادة الحق بارادتهم على وجه السهر 
والنسیان وغلبة الحال والذهشة فیدرکهم الله 
تعالی برحمته بالتذکرة واليقظة فیرجعوا عن 
ذلك ویستغفروا ربهم إذ لا معصوم عن الارادة 
إلا الملائكة عصموا عن الارادة والانبیاء 
عصموا عن الهوى وبقية الخلق من الانس 
والجن المکلفین لم یعصموا منهما غير أن 
الأولياء بعضهم یحفظون عن الهوی والابدال 
عن الارادة ولا يعصمون منهما على معنی يجوز 
في حقهم المیل إليهما في الاحیان ثم یتدارکهم 
الله عر وجل بالیقظة برحمته. (جي. فتوء 
1٥‏ ) 


مهاجر 


۹9۰ 





مهاجر 

- المهاجر من هجر السوء والمجاهد من جاهد 
نفسه في الله تعالی وأقام الصلاة التي هي خدمة 
المعبود وبذل المال سرا وعلانية وقلیلا وكثيرًا 
وأن لا یشتغل عن ذلك بتجارة الدنیا. (مك 
قواء ۰۲۱۸ ۱۶) 


میج 
- "المهّج"*: جمیع المحبوبات اليك : من 
النفس؛ والمال» والولد. (طوس؛ لمع 


۱ ۶ 


مهد 

- المهدي هو الذي يصلي بعیسی هو الذي دلت 
عليه الاحادیث . قال: وما صححه السعد 
التفتازاني من آن عیسی هو الامام المهدي لانه 
أفضل فامامته آولی فلا شاهد له فیما عّل به 
لأن القصد بامامة المهدي بعیسی إنما هو (ظهار 
أنه نزل تابعًا لنبيّنا بشریعته غير مستقلَ بشيء من 
شريعة نفسهء واقتداؤه ببعض هذه الأمّة مع 
كونه أفضل من ذلك الامام الذي اقتدی به فيه 
من إذاعة ذلك وإظهاره ما لا يخفى على أنه 
يمكن الجمع بأن يقال أن عيسى يقتدي 
بالمهدي آرلا لاظهار ذلك الغرض ثم بعد 
ذلك يقتدي المهدي به على أصل القاعدة من 
اقتداء المفضول بالفاضل» وبه يجتمع 
القولان. (حمن شرق ۰۲۰۷ ۱۱) 


ا 


مهلکات 

- من المهلکات النظر في عشرة - فإنه إن سلم 
منها سلم من غیرها - وهي: البخل. والکبر» 
والعجب. والریای والحسد وشدة الغضب. 


وشره الطعام» وشره الوقاع» وحب المال؛ 
وحب الجاه. ومن المنجیات عشرة : الندم على 
الذنوب» والصبر على البلاء. والرضا 
بالقضاء» والشکر على النعمای واعتدال 
الخوف الرجاءء والزهد في الدنیا؛ 
والاخلاص في الاعمال» وحسن الخْلق مع 
الخَلقَء وحب الله تعالی» والخشوع له . (غزا؛ 
اعت ۰-5۸ 

- من المهلكات النظر في عشرة» فإنه إن سلم 
منها سلم من غيرهاء وهي البخل» والكبرء 
والعجب. والرياء: والحسد»: وشدة القضيء 
وشره الطعام؛ وشره الوقاع» وحب المالء 
وحب الجاه. (قدء نهج ٤٠۷‏ 4) 


مهيمون 

- المهيمون: الملائكة المهيمة فى شهود جمال 
الحق» وهم الذين لم يعلموا أن الله خلق آدم 
لشدّة اشتغالهم بمشاهدة الحق وهيمانهم وهم 
العالون الذين لم یکلفوا بالسجود لغيبتهم عمّا 
سوى الحق وولههم بنور الجمال. فلا يسعون 
شيئًا مما سواه وهم الکروییُون . (قاش» اصطء 
ل 10( 

- المهيمون هم الملائكة المهيمة في شهود جمال 
الحق الذين لم يعلموا أن الله خلق آدم لشدّة 
اشتغالهم بمشاهدة الحق وهيمانهم» وهم 
العالون الذين لم يكلفوا بالسجود لغيبتهم عمًا 
سوى الحق وولههم بنور الجمال. فلا يسعون 
شيئًا مما سواه وهم الكروبيون. (نقش. جاء 
1۰۰( 


موارد 


- الموارد ترد على قلب الفقير من أربع جهات: 


| اج 0 





461 


ملک ورحماني» ونفساني» وشيطاني. ومن 
لا يُصلَي ولا يقرأ الوظيفة والورد؛ لا يستطيع 
تفريق هذه الخواطر عن بعضهاء ومعرفة 
الصحيح منها من الفاسد. (يشر» حق» 
۲۲۳۵ 
- الموارد ترد على قلب الفقیر من أربع جهات: 
ملکي ورحماني» ونفساني » وشيطاني. ومن 
لا ٌصلي. ولا يقرأ الوظيفة والورد؛ لا یستطیع 
تفريق هذه الخواطر عن بعضها البعض» ومعرفة 
الصحيح منها من الفاسد. (يشرء نقح › 
۳ ۹ 


مواطن 

- المواطن عبارة عن محل أوقات الوارد الذي 
يكون فيه وينبغي لك أن تعرف ما يريده الحق. 
(جیع ۰ اسف ٥۲‏ ۲) 

- المواطن عبارة عن محل أوقات الوارد أي 
القادم من العدم إلى الوجود بالخلق الجدید. 
ومذا المحل هو (الذي یکون فیه) الوارد حالة 
حدوثه فافهم فانه دقیق. (وينبغي لك) أيها 
الطالب بعد معرفتك بالمواطن (أن تعرف ما 
يريده الحق منك في ذلك المواطن) الذي أنت 
حال فيه (فتبادر إليه) وتأتي به على أحسن 
الوجوه (من غير تثبيط) أي تشاغل بأمر يعيقك 
عنه. فإن ذلك يؤدّي إلى هلاكك ولا كلفة 
تجدها في نفسك لصعوبة ما يطلبه الحق منك 
فإن ذلك يؤدّي إلى تهاونك وتكاسلك عن 
الاتيان به على الفور. (جیم» اسف ۰۵۲ ۱5) 

- المواطن التي وعدناك أن نعرفك بها (وإن 
كثرت) من حيث جزثياتها وخرج إحصاؤها عن 
الطاقة البشرية (فإنها ترجع) من حيث الاجمال 
إلى (ستة) مواطن. - تأتي مفصّلة تحت 


موت 


(جیع » اسف ۰۵۳ ۱۰) 


مواعظ 

- المواعظ سياط تضرب بها القلوب فتوثر في 
القلوب کتأثیر السياط في البدن والضرب لا 
يؤر بعد انقضائه کتأثیره في حال وجوده لکن 
يبقى أثر التألم بحسب دنه وضعفه. فکلما 
قوي الضرب كانت مدّة بقاء الألم أكثر. 
(حنب» معاء ۰۱۳ ۱۳) 


مواهب 

- المواهب فجمع موهبة وهي آمر لیس بخارق 
للعادة ولکنه فلیل مستبعد فى العادة يتميّز به 
بعض الناس ولا بتضی ذلك بالأولياء بل يكون 
لهم ولغيرهم. (نو» بست ۰5۰ )١9‏ 


موت 

- الموت الذي لا حياة فيه موتي عن جنسي من 
الخلق فلا أراهم في الضرٌ والنفع . وموتي عن 
نفسي وهوائي وإرادتي ومناي في الدنيا 
والأخرى فلا أحسَ في جمیع ذلك ولا 
أجد. وأما الحياة التي لا موت فيها فحياتي 
بفعل ربي عرّ وجل بلا وجودي فيه والموت في 
ذلك وجودي معه عرّ وجل فكانت هذه الإرادة 
أنفس إرادة أردتها منذ عقلت. (جىء فتوء 
(A ۳۹‏ 1 

- الموت : باصطلاحهم قمع هوی النفس فإن 
حياتّهًا به ولا تمیل إلى لذاتها وشهواتها 
ومقتضیات الطبيعة البدنية إلا به» وإذا مالت 
إلى الجهة السفلية جذبت القلب الذي هو 
النفس الناطقة إلى مرکزها فیموت عن الحياة 
الحقيقية العلمية التي له بالجهل. فاذا ماتت 


3 


موت أبيض 


النفسُ عن هواها بقمعه» إنصرف القلب بالطبع 
والمحبة الأصلية إلى عالمه - عالم القدس 
والنور والحياة الذاتية التي لا تقبل الموت 
اصلا. وإلى هذا الموت آشار أفلاطون بقوله 
مت بالارادة تحي بالطبیعة . قال الامام جعفر 
نكميو ور 
التوبة. قال الله تعالی : اترا إل باریم اسر 
نش (البقرة : 06) فمن تاب فقد قتل نفشه : 
ولهذا إذا صتفوا الموت أصناقًا فأخصّوا مخالفة 
النفس بالموت الأحمر ولما رجع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم من جهاد الكفار: قال 
"رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر " 
(العجلوني كشف الخفای ج2155 /١‏ 
6 ۲ قالوا: يا رسول الله وما الجهاد الأكبر؟ 
قال: مخالفة النفس". وفى حديث آخر: 
ااه من جامد قیه فين مات غرم مرن 
فقد حيي بهدايته عن الضلالة وبمعرفته عن 
الجهالة (سنن الترمذي» كتاب فضائل الجهاد. 
۷ قال الله تعالى ار من کان میا 
یی (الأنعام: ۱۲۲) يعني ميا بالجهل 
فأحييناه بالعلم وقد سمّوا أيضًا هذا الموت 
بالموت الجامع لجميع أنواع الموتات. 
(قاش» اصطء ۰۹۱ ۳) 


الموت عبارة عن خمود النار الغريزية التی 
یکون بها سبب الحياة في دار الدنیا وتلك 
الحياة عبارة عن نظر الارواح إلى نفسها في 
الهیاکل الصورية. والماسك لذلك النظر فى 
هذه الهياكل الصوريةء هي الحرارة الغريزية ما 
دامت على حکم الاعتدال الطبيعي وهو آعني 
اعتدال الحرارة کونهما مستوية فى الدرجة 
الرابعف لأن انصرافها في الدرجة الاولی هو 
قوة الحرارة العنصرية وهي في تلك الدرجة لا 


۲ 





تقبل المزاج بركن آخر من أركان العناصر فهي 
هناك آخذة فى حدها من الانتهاء. وأشباههما 
الثانية هي الحرارة النارية القابلة 
للامتزاج ولولا امتزاجها ببقية الارکان لم يكن 
للنار وجود لأن کل واحد من التار والماء 
والهواء والتراب مركب من العناصر الأربعة 
التي هي الحرارة والبرودة واليبوسة والرطوبة. 
ولکن کل ما غلب فيه ركن الحرارة حتی 
اضمحل الباقي سمّي بالطبيعة النارية وکل ما 
غلب ركن البرودة فيه حتی اضمحلت البراقي 
سمّي بالطبيعة المائية وکل ما غلب فيه حکم 
ركن الرطوبة على البواقي حتی اضمحلت 
البواقي سمّي بالطبيعة الهوائية وکل ما غلب فيه 
حکم اليبوسة على البراقي حتی اضمحلّت 
البواقي سمي بالطبيعة الترابية . (جیع» کا۲ 
(A cor‏ 

الموت هو اصطلاحهم قمع هوى النفس فان 
حياتها به ولا تمیل إلى لذّاتها وشهواتها 
ومقتضيات الطبيعة البدنية إلا به. فإذا مالت إلى 
الجهة السفلية جذبت القلب الذي هو النفس 
الناطقة إلى مركزها فيموت من الحياة الحفيقية 
العلمية له بالجهلء فإذا ماتت النفس عن هواها 
بقمعه انصرف القلب بالطبع والمحبة الأصلية 
إلى عالمه عالم القدس والتور والحياة الذاتية 
التي لا تقبل الموت أصلاء وإلى هذا الموت 
أشار أفلاطون بقوله مت بالارادة تحيا 
بالطبيعة. (نقش» جاء ۰۱۰۰ ۱۲) 


فى الدرجة الثانية 


- الموت هو انتقال وخروج من الظلمات إلى 


النور . (یشر نفح » ۱ 19( 


موت آبیض 
- الموت الابیض : 


الجوع لانه ینور الباطن 
ويبيض وجة القلب. فإذا لم يشبع السالك بل 


| اج 0 





۹۰۳ 


موت اسود 





لا يزال جائِعًا فقد مات بالموت الأبيض فحیتتذ 
تحى فطنتهء لأن البطنة تميت الفطنة فمن ماتت 
بطنته حییت فطنته. (قاش» اصطء ۹۲ )٤‏ 
- الموت الأبيض هو الجوع لأنه ينوّر الباطن 
وییّض وجه القلب فإذا لم يشبع السالك بل لا 
يزال جائعًا مات الموت الأبيض فحینتذ تحيا 
فطنته» لأن البطنة تميت الفطنة» فمن ماتت 
بطنته حييت فطنته فاعمل. (نقش» جاء 
۳۱۳۰۰( 


موت اخضر 
- الموت الأخضر: لبس المرقّم من الخرق 
الملقاة التي لا قيمة لها فاذا قنع من اللباس 
الجمیل بذلك واقتصر على ما یستر عورته 
وتصمٌ فيه الصلاة فقد مات بالموت الأخضرء 
لا خضرار عيشه بالقناعة ونضرة وجهه بنضرة 
الجمال الذاتي الذي حي به واستغنى عن 
التجمّل العارضي كما قيل: 
إذا المرء لم يدنس من اللؤم عرضّة 
فكل رداء يرتديه جميل 
ولمّا رَوْىَ الشافعي رضي الله عنه في ثوب خلق 
لا قيمة له فعابه بعض الجهال بذلك قال: 
لِئن كان ثوبي قوق قيمته الفلس 
فلي فيه نفس دون قيمتها الأنس 
فشوبك شمس تحت آنواره الدجى 
وثوبي ليل نحت ظلمته الشمس 
(قاش. اصط ۰٩۲‏ ۸) 
- الموت الاخضر هو لبس المرقع من الخرق 
الملقاة التي لا قيمة لها . فإذا قنع عن اللباس 
الجميل بذلك واقتصر على ما يستر العورة 
وتصح فيه الصلاة فقد مات الموت الأخضر 
لاخضرار عيشه بالقناعة ونضارة وجهه بنضرة 


الجمال الذاتي الذي حيى به واستغنی عن 
التجمل العارضی . (نقش» جاء 0۱۰۰ ۲۵) 


موت آسود 
- الموت الاسود: هو احتمال الأذى من الخلق 


لأنه إذا لم يجد في نفسه حرجا من آذاهم ولم 
تتألّم نفسه بل تلتذ به لكونه يراه من محبوبه كما 
قبل: 
أجد الملامة في هواك لذيذة 

جا كدف ل مدب سس لكر 
أشبهت أعدائي فصرث أحبهم 

إذا كان حظي منك حظي منهم 
وأهنتني وأهنت نفسي عامدًا 

يا من يهان عليك من آکرم 
فقد مات بالموت الأسود وهو الفناء في الله 
لشهوده الأذى معه برؤية فناء الأفعال في فعل 
محبوبه بل برؤية نفسه وأنفسهم فانين في 
المحبوب وحيئئذٍ يحي بوجود الحق من إمداد 
حضرة الود المطلق. (قاش» اصط ٩۳‏ ۱) 
الموت الأسود هو احتمال أذى الخلق لأنه إذا 
لم يجد في نفسه حرجا من أذاهم ولم تألم 
نفسه بل يلتذ به لكونه يراه من محبوبه كما قیل : 
أجد الملامة في هواك لذيذة 

حبّا لذکرك فليلمني اللوم 
آشبهت أعدائي فصرت أحبهم 

إذ كان حظي منك حظي منهم 
وأهنتني فاهنت نفسي عامدا 

مامن یهون عليك ممن یکرم 
وقف الهری بي حيث أنت فليس بي 

فق تاخ عنه ولا مستقلم 


فقد مات الموت الاسود وهو الفناء فى الله 


لشهوده الأذی منه برژية فناء الأفعال فى فعل 
محبوبهء بل برژية نفسه وأنفسهم فانین في 
1 لمحبوب يحيا بوجود الحق من !مداد حضرة 
الوجود المطلق . (نقش » جا ۰۱۰۱ ۲) 


- الموت المعنوي قال رضي الله تعالی عنه 
وأرضاه . إذا مت عن الخلق قیل لك رحمك 
الله وأماتك عن الهوی وإذا مت عن هواك قيل 
لك رحمك الله وأماتك عن إرادتك ومناك وإذا 
مت عن الارادة قيل لك رحمك الله وأحياك 
حياة لا موت بعدها وتغنى غناء لا فقر بعده 
وتعطى عطاء لا منع بعده وتراح براحة لا شقاء 
لا جهل بعده وتؤمن أمتّا لا خوف بعده وتسعد 
فلا تشقى وتعز فلا تذل وتقرب فلا تبعد وترفع 
فلا توضع وتعظم فلا تحقر وتطهر فلا تدنس 
لتحقّق فيك الامانی وتصدق فيك الأقاويل 
فتكون کبریتا أحمرء فلا تكاد ترى وعزيرًا فلا 
تمائل وفريدًا فلا تشارك ووحيدًا فلا تجانس 
فردًا بفرد ووترًا بوتر وغیب الغیب وسر السر . 
فحينئذٍ تکون وارث كل نبي وصدیق ورسول 
بك تختم الولاية واليك تصوّر الابدال وبك 
تنکشف الکروب وبك تسقی الغیوث وبك تنبت 
الزروع وبك یدفع البلاء والمحن عن الخاص 
والعام . (جي. فتو» 1° (AA‏ 


موج اول 

- الموج الأول موج الشهوات الداعية إلى 
الصفات البهيمية والاشتغال باللذات الحسّية 
وقضاء الأوطار الدنيوية» حتى (إنهم) يأكلون 
ويتمتّعون كما تأكل الانعام . وبالحرِيٌ أن يكون 


104 


هذا الموج مظلمًا لأن حب الشيء يعمي 
ويصم. (غزاء مش ۰۸۷ )٩‏ 


موح ثانٍ 
- الموج الثاني موج الصفات السَبعية الباعثة على 
الغضب والعداوة والبفضاء والحقد والحسد 
والمباهاة والتفاخر والتکاثر. وبالحري أن 
یکون مظلمًا لان الغضب غول العقل. 
وبالحري أن یکون هو الموج الاعلی: لان 
الغضب في الاکثر مستول على الشهوات حتی 
إذا ماج أذهل عن الشهوات وأغفل عن اللذات 
المشتهاة. وأما الشهوة فلا تقاوم الغضب 
الهائج أصلا. (غزاء مش» ۰۸۷ ۱۲) 


- موجبات الغيرة: فنتائج النزق وثمرات زمانات 
المروءة ومصائد بذر الادلال ودلائل سوء 
العشرة. (خط» روض» (I104!‏ 


موحودات 

- (المرجودات كلها كلمات الله التى لا تنفد 
فإنها) أي الموجودات صادرة (عن كن وكن 
كلمة الله) فنسب كلمة كن إلى الله اما بحسب 
مرتبة ألوهيته وإما بحسب نزوله إلى صورة من 
يقول كن لاحياء الموتى» وإليه أشار بقوله (فهل 
تنسب الكلمة إليه تعالى بحسب ما هو عليه) من 
مقام ألوهيته بدون النزول وتکلم بلسانه بكلمة 
كن فأحيا الموتى وخلق الطير من صورة عيسى 
عليه السلام (فلا تعلم ماهيتها) حينئذ» إذ كلمته 
عين ماهيته فلا تعلم ماهيته فلا تعلم کلمته ؛ (أو 
ينزل هو تعالى إلى صورة من يقول) له (كن 
فيكون قول كن حقيقة لتلك لصورة التي نزل) 
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46 موطن أول 


الحق (إليها وظهر فیها) وتکلم بكن لاحیاء 
الموتی وخلق الطیر. (فبعض العارفین يذهب 


موضع الابتلاء 
_- حال المشاهدة والقرب وذلك يخرج العید إلى 


إلى الطرف الواحد) وهو أن الله متکلم بكلمة 
كن في مقام ألوهيته وهو المحبي والخالق لا 
العبد. (وبعضهم إلى الطرف الآخر) وهو أن 
الله متنرّل في صورة من يتكلّم بكلمة كن» 
فالخالق والمحبي هو العبد بإذن الله. (وبعضهم 
يحار في الأمر) أي في صدور الأمر الخارق 
من العبد كالاحياء وخلق الطير (ولا يدري) من 
أيّ شيء هو أمن الحق أم من العبد لأن هذا 
العارف يعلم أن الاحياء من الخصائص الالهية 
فشاهد صدوره من العبد فيحار في نسبته إلى الله 
وإلى العبد لعدم ذوق هذا العارف من تلك 
المسئلة. (وهذه) أي الاحياء والخلق (مسكلة لا 
يمكن أن تعرف) بكنه الحقيقة (إلا ذوقًا كأبي 
يزيد حين نفخ في النملة التي قتلها فحييت) 
بسبب نفخهء (فعلم عند ذلك) التفخ (بمن ینفخ 
فنفخ فکان) أبو يزيد (عيسوي المشهد) فعلم منه 
أن كل ما صدر من الأولياء مثل هذا كان 
بواسطة روحانية عيسى عليه السلام هذا هو 
الاحياء الصوري. (وأما الاحیاء المعنوي 
بالعلم فتلك الحياة الالهية الذاتية العلمية 
النورية التي قال تعالی فیها) أي في حق هذه 
الحياة ار من كن ماه بالجهل «اكَحَبَيَنَُ4 
بالحياة العلمية تال اء وهو العلم 
«یممْی بي أي بالنور «في الاس (الانعام : 
۲ فيدرك بذلك النور ما في آنفسهم. (فكل 
من يحبي نفسًا ميتة بحياة علمية في مسئلة 
خاصة متعلّقة بالعلم بالله فقد أحياه بها وكانت) 
هذه الحياة العلمية لم وا يَمْيِى يده في 
لایس أي بين أشكاله). (صوف» فصء 
۷ 14( 


صفاء القلب بعلم اليقين وصفاء القلب یرفعه 
مقامات في مشاهدة العین حتی لا يخطر بقلبه 
إلا خاطر حى فان عصاه عصی الح وفي ترك 
هذا والغضٌ عنه كدر القلب وفی کدره ظلمته 
وذلك مقامات في القسوة وهي أول البعد. 
وبلغني أن ما من فعلة وان صغرت إلا وينشر 
لها ثلائة دواوین: الدیران الأول لم والثاني 
كيف والثالث لمن. فمعنی لم أي لم فعلت 
وهذا موضع الابتلاء عن وصف الربوبية بحکم 
العبودية» أي أكان عليك أن تعمل لمولاك أم 
كان ذلك منك بهواك فإن سلم من هذا الديوان 
بأن كان عليه أن يعمل كما أمر به سئل عن 
الديوان الثانی» فقيل له كيف فعلت هذا وهو 
مكان المطالبة بالعلم وهو البلاء الثاني» أي قد 
عملته بأن كان عليك عمله فكيف عملته أبعلم 
أم بجهل؟ فان الله تعالى لا يقبل عملا لا على 
طريقته وطريقة العلمء فان سلم من هذا نشر 
عليه الديوان الثالث فقيل لمن وهذا طريق 
التعبّد بالاخلاص لوجه الربوبية وهو البلاء 
الثالث. (مك» قوا» ۳۲۲۰ 


موطن أول 
- الموطن الأول من موطن ألستٌ بربكم وهو 


الذي كنت فيه قبل وجودك العنصري في صورة 
الذرة مع زمرة الأرواح وعلمت ما يطلبه الحق 
منك فيه حين أعلمك من حيث إنه عينك 
بمحض الجود والمئّة فبادرت إلى الاتيان به 
على الفور ولم تتوقف لأنه أراده وطلبه بلا 
واسطة وحكم إرادته لا يرد خصوصضًا إذا قارنه 
الطلب برفع الوسائط والذي طلبه منك في ذلك 
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ثالث 


الموطن الاقرار بربوبیته. (جیع» اسف 
(OY «cof‏ 


موطن تالت 

- الموطن (الثالث) هو (البرزخ) الحائل بين الدنيا 
والاخرة قال الشيخ رضي الله تعالى عنه اعلم 
أن البرزخ عبارة عن أمر فاصل بين آمرین 
كالخط الفاصل بين الظلٌ والشمس» وكقوله 
تعالى في اختلاط البحرين يا برع لا 
بان (الرحمن: ۲۰) ومعنى لا يبغيان آي لا 
يختلط أحدهما مع الآخرء لهذا الحاجز الذي 
فصل بينهما ولا يدركه حسّ البصر فإذا أدركه 
ومجهول ومعدوم وموجود ومنفي ومثبت 
و معقول وغير معقول سمي برزخا وهو 
الخيال» فإنك وان أدركته وكنت عاقلا تعلم 
آنك آدرکت شیا وجودیا وقع بصرك عليه 
وتعلم قطفا أنه ما ثم شيء جملة واأصلا. 
(جیع. اسف ۰98 ۱۷) 


۹۰۹ 


موطن رایع 
- الموطن الرابع موطن الحشر وهو جمع الناس 


(بارض الساهرة) وهي وجه الأرض» وسمّيت 
ساهرة لأن فیها سهرهم ونومهم وأصلها 
مسهورة ومسهور فیها فصرف من المفعولية 
إلى الفاعلية كما قیل عيشة راضية أي مرضية. 
قال الشيخ رضي الله تعالی عنه اعلم يا أخي أن 
الناس إذا قاموا من قبورهم وأراد الله تعالى أن 
يبدل الأرض غير الأرض فتمد تلك الأرض 
بإذن الله تعالى ويؤتى بالجسر فيكون دون 
الظلمة فيكون الخلق علیه. ثم أن الله يبدل 
الأرض كما يشاء كيف يشاء بأرض أخرى 
تسمّى الساهرة وهي أرض في علم الله ما نام 
عليها أحد فيمدها الله سبحانه وتعالى مذ الأديم 
ويزيد في سعتها ما يشاء أضعاف ما كانت من 
إحدى وعشرين جزء إلى تسع وتسعين» فيمدّها 
مد الأديم لا ترى فيها عوبجًا. (جيع» اسفاء 
(A «OA‏ 





موطن سادس 


- الموطن السادس موطن الكثيب وهو تل من 
مسك أبيض تكون الخلائق عليه عند رؤية الحق 


موطن ثان 
- الموطن الثاني موطن الدنيا التي نحن الآن 


فيهاء والدنيا عند الشيخ من مقعر فلك الثوابت 
إلى وجه الأرض. (جیع» اسف ۵4 :۱) 


موطن خامس 

- الموطن الخامس الجنة وهي بين مقغر الفلك 
الأطلس ومحدّب فلك الثوابت» (والنار) وهي 
من مقتر :قنك ' الثوابت الی المرکز لان 
الصورة بعد الفصل والقضاء إلى جهنم . (جيع» 


)۸ ۰0٩۹ اسف‎ 


سبحانه وتعالی وهو (خارج الجنة) لانه في جنة 
عدن» وهي خارجة عن الجنات لانها قصبة 
الجنات وقلعتها وحضر: الملك وخواصه لا 
یدخلها العامة إلا بحکم الزیارة. (وفي کل 
موطن من هذه المواطن) الستة التي أشرنا إليها 
(موضع هي مواطن في المواطن ليس في القوة 
البشرية الوفاء بها) أي باحصائها (لکثرتها ولسنا 
نحتاج في هذا الموضم الذي نحن فيه إلى أن 
ین منها الا موطن الدنيا الذي هو محل 
التكليف والابتلاء) أي الاختبار. (والأعمال) 
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التي توجب العیم في المواطن التي بعده ولیس 
في المواطن موطن هو محل التکلیف إلا هذا 
الموطن. (جیع . اسف ۰8٩‏ ۱۳) 


موقن 

- آخرة المؤمن إذا قوي إيمانه سمّي موقّا ثم إذا 
قوي إيقانه سمي عارفاء ثم إذا فویت معرفته 
هخا 2 وإذا قري عل متكي عنسلا ۲ 
sS‏ 
سمّي غنيًا مقربّا مستأنسًا یستانس بقرب الله عر 
وجل یطلعه على أسرار حکمه وعلمه وسابقته 


ميزان الشريعة 


- الميزان هو ما به يتوسّط الانسان إلى معرفة 


الارادات الصائبة والأقوال السديدة والافعال 
الجميلة ويميّزها من أضدادهاء وهی العدالة 
التي هي ظلّ الوحدة الحقيقية المشتملة على 
علم الشريعة والطريقة والحقيقة لأنها لم يتحقّق 
بها صاحبها إلا عند تحققه بمقام أحدية الجمع 
والفرق. فان ميزان أهل الظاهر هو الشرع 
وميزان أهل الباطن هو العقل المنرّر بنور 
القدس وميزان الخاصة هو علم الطريقة وميزان 
خاصة الخاصة هو العدل الالهي الذي لا 
يتحقّق به إلا الانسان الكامل. (نقش؛ جاء 





ولاحقته وأمره وقدرهء ويكون ذلك على قدر ۰۰ ) 
حوصلاته وما يعطيه من قوّة قلبه وسعته قائم مع 
ربه عرّ وجل خارج بقلبه عن الخلق. (جي. ميزان الشريعة 


فت ۱۲۹ )۱٤‏ - میزان الشريجةة لا تزنسه 
توان الا تشک الال 

ميزان وإنك إن أصبت به لوقت 

- الميزان عبارة عن إقامة العدل في ذاتكم» وأن اه تف ق بالضلال 


الصراط عبارة (عن أخذكم) في تطهير خلقكم 
وصفاتکم. (عرء لط ۰۱۳4 ۱) 

المیزان: ما به یتوصّل الانسان إلى الاراء 
الصائبة» والاقوال السديدة» والافعال الجميلة 
وتميّزها عن أضدادها وهو العدالة التى هی ظلّ 
الوحدة الحقيقية المشتملة على علم الشريعة 
والطريقة والحقيقة لأنها لم يتحقّن بها صاحبها 
إلا عند تحققه بمقام أحدية الجمع والفرق» فان 
ميزان آهل الظاهر هو الشرع وميزان أهل 
الباطن هو العقلٌ المنرّر بنور القدس» وميزان 
الخصوص هو علم الطريقةء وميزان خاصة 
الخاصة هو العدل الالهی الذي لا يتحقّق به إلا 
الإنسان الكامل. (قاش» اصطء ۰۵۳ )1١‏ 


تميّزت الخلائق في سناها 

فأين الواجبات من المحال 
إذا عاينت ما لا ايرتضيه 

إلهك قد حلالي عين حالي 
بمراه الذي عاينت مله 

وفيه مايذم من الفعال 
أتتك وصيتي تسسمو اعتلاء 

على ما كان من كرم الخلال 
فسوء الظن يحرم منك شرعا 

وحسن الظن يلحق بالحلال 
(عر» دي: ۰۲۲۰ ۱) 


ن 


ن 

- ن في قوله تعالی لت وا 4 (القلم: ۱) هو 
العلم الاجمالي في الحضرة الأحدية» والقلم 
هو الحضرة التفصيلية. (نقش» جاء 
(Te ۲‏ 


نار 

- إلهي! إن كنت عبدتك خوف النار فأحرقني 
بالتار» أو طممًا في الجتة فحرّمها علىّ. ران 
كنت لا أعبدك إلا من أجلك» فلا تحرمني من 
مشاهدة وجهك. (راب» عشق» ٩۱‏ ۲۱۸ 


ناس في ا لدب 

- الناس في الأدب على ثلاث طبقات: أهل 
الدنیا وأهل الدین وأهل الخصوصيّة من آهل 
الدین. فأمًا أهل الدنیا فأكثر آدابهم فيها 
الفصاحة والبلاغة وحفظ العلوم وأخبار الملوك 
وأشعار العرب. وأمًا أهل الدين فأكثر آدابهم 
مع العلوم رياضة النفوس وتأديب الجوارح 
وتهذيب الطباع وحفظ الحدود وترك الشهوات 
واجتناب الشبهات والمسارعة إلى الخيرات. 
وأمّا أهل الخصوصيّة من أهل الدين فآدابهم 
حفظ القلوب ومراعاة الأسرار واستواء السر 
والعلانيّة . (سهرن» ادا ۰۱۸ ۳( 


ناسوت 
- أبناء النواسيت: جمع ناسوت» والمراد به 


النشأة الانسانيةء وقيل أول من تكلم به 
النصارى حيث قالوا في عيسى عليه السلام: 
تدرع اللاهوت بالناسوت ثم استعمله الشيخ 
النوري (السهروردي المقتول) وتبعه من ثلاه 
من الصوفية ثم اشتهر. (سهري. هيك» 
۰۶ ۰۰ 

- کالرغاء للابل والثواج للکباش والعیاء للشیاه 
والصوت للانسان أو النطق أو الکلام فذلك 
القدر من الحياة السارية في الاشیاء یستی 
الروح (لاهوتًا) لکون الحياة صفة إلهيةء 
فيسمّى الروح بسبب اتصافه بالحياة السارية 
فى الاشیاء لاهوتا (والناسوت هو المحل 
القائم به ذلك الروح)ء فالناسوت هو البدن 
(فسمي الناسوت روا بما) أي بسبب الذي 
(قام) هو (به) أي الناسوت وقد یسمّی 
المجموع روخا لقوله عليه السلام وهو روح 
منه. (صوف» فص ۰۲۵۱ ۲۱) 


ناظر 
- الناظر : تغيّر الحق . (عر» تع“ ۳ ۲ 


ناموس 

- الناموس لا تم لا بالاوامر والنواهي. والامر 
والنهي لا ينفذان الا بالوعد والوعيد. والوعد 
والوعيد لا يتمكنان الا بالترغيب والترهيب. 
والترغيبٌ والترهيب لا ينجّعان الا فيمن يخاف 
ویرجو. والخوف والرجاء لا يظهران ولا 
يُعرّفان الا عند اباع الأمر والتهي. فمن لا 
یخاف شیّا ولا يرجو آملا فهو لا یرغب ولا 
پرهب . ومن لا برغب ولا يرهب» فلا ينبجع 
فيه الوعد والوعيدء ولا ينجع فيه الأمر 
والنهي. ومن لا يأتمر لواضعي النواميس ولا 
ينتهي عن نواهيهم فلا يكون له نصيب في 


۹5۸ 
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الناموس الإلهى البنّة. (صفاء رس”. 
۱۳۷ 


تبات 

- النبات وهو الجسم النامي وهو آنزل من المعدن 
بمرتبة وهو النمو لأن المعدن هو الجسم 
المركب من الجواهر البسيطة. ولهذا ذهب 
جمهور الحكماء إلى أن في النبات روا ومن 
ثم امتنعت طائفة البراهمة عن قطع الأشجار 
حتى أن الواحد لو احتاج إلى شوكة لم يقتلعها 
لأن مذهبهم يقتضي أن لا يؤذوا الحيوانات ولا 
يأكلوهاء نهم لا يأكلون حيوانًا ولا يقتلونه ولو 
أذاهم ولا يأكلون ما يؤول إلى الحيوان كالبيض 
ثم امتنعوا من قطع الأشجار لما فيها من النمو 
زعمًا أن لها روخا وأن النمو إنما هو بواسطة 
الروح. وقد رأيت في بلادهم شجرة إذا قربت 
إليها لتمسكها تنقبض أوراقها أو تنكمش كأنها 
ذات روح على أنه عند المحققين ما في الوجود 
شيء من المحسوسات إلا وهو ذو روح سواء 
كان معدنًا أو نبانًا أو حيوانًا أو غير ذلك. 
(جیم مراء ۱۹۰۳۸) 

نبوة 

- آنوار النبوّة من نوره برزت» وآنواره من نوره 
ظهرت؛ ولیس في الانوار نور آنور وأظهر 
وأقدم في القدی سوی صاحب الحرم . همّته 
سبقت الهمم ووجوده سبق العدم» واسمه 
سبق القلب : لانه كان قبل الأمم والشیّم . ما 
كان فى الافاف» ووراء الافاق ودون الافاق: 
ارف رارف درواتسد ارات 
وأخوف وأعطف من صاحب هذه القصت 
وهو سیّد أهل البريّة» الذي اسمه أحمد» ونعته 





آوحد. وآمره آوکد. وذاته أجودء وصفاته 
أمجد» وهمته آفرد. يا عجبّا ما آظهره وأبصره 
وأطهره وأكبره وأشهره وأنوره وأقدره وأصبره. 
لم يزل كان مشهورًا قبل الحوادث والكوائن 
والاکوان؛ ولم يزل كان مذكورًا قَبْلَ الب 
وبَعْدَ البَعْدِهِ والجوهر والالوان. جوهره 
صفويّ» كلامه نبويٌ» علمه عُلويٌ عبارته 
عربی» فبلته لا مشرقي ولا مغربي؛ حسبه 
آبويِ» رفیقه ربوي» صاحبه آموي. بإرشاده 
أبصرت العیون» وبه عرفت السراتر والضمائر . 
والحق أنطقه. والدلیل أصدقهء والحق أطلقه. 
هو الدلیل» وهو المدلول. هو الذي جلا 
الصداً عن الصدر المعلول. هو الذي أت 
بکلام قدیم. لا محدث ولا مَقُول ولا مفعول» 
بالحق موصول غير مفصول» الخارج عن 
المعقول . هو الذي آخبر عن النهاية والنهایات 
ونهاية النهاية. رفع الغمام. وآشار إلى البيت 
الحرام. هو التمام» هو الهمای هو الذي آمر 
بكسر الاصنام» هو الذي کشف الغمام» هو 
الذي آریل إلى الانام» هو الذي ميّر بين 
الاکرام والاحرام. فوقه غمامة برقت» وتحته 
برقة لمعت وشرقت وأمطرت وأثمرت. العلوم 
كلها قطرة من بحرهء الجکم كلها غرفة من 
نهره» الازمان كلها ساعة من دهره. الحق به 
وبه الحقیقة؛ والصدق بهء والرفق به والفتق 
به» والرتق به. هو "الأول" في الوصلة 
"والاخر" في النبوّة "والظاهر بالمعرفة" 
"والباطن " بالحقيقة. ما وصل إلى علمه 
عالم» ولا اطْلّع على فهمه حاکم. (خلاء 
طوا. ۰۱۹۳ )٩‏ 


النبوّة قبول النفس القدسية حقائق المعلومات 
والمعقولات عن جوهر العقل الأول . والرسالة 


تبلیغ تلك المعلومات والمعقولات إلى 
المستفیدین والقابلین . (غزا» رس ۰۲6 ۱۰) 

- النبوّة أيضًا عبارة عن طرر یحصل فيه عين لها 
نور یظهر في نورها الغیب؛ وأمور لا يدركها 
العقل. (غزاء منق» ۰۱4۰ ۱۵) 

- من خواص البرّة فإنما يدرك بالذوق» من 
سلوك طريق التصرّف». لأن هذا إنما فهمته 
بأنموذج رزقته وهو النوم» ولولاه لما صدقت 
به. فإن كان للنبي خاصة ليس لك منها 
آنموذج؛ ولا تفهمها أصلاء فكيف تصدق بها؟ 
وإنما التصديق بعد الفهم: وذلك الأنموذج 
يحصل في أوائل طريق التصوّف» فيحصل به 
نوع من الذوق بالقدر الحاصل ونوع من 
التصديق بما لم يحصل بالقياس (إليه)» فهذه 
الخاصية الواحدة تكفيك للايمان بأصل النبرّة . 
(غزا. منق» ۰۱۶۷ ۱۱) 

- الایمان بالنبوة: أن يقر باثبات طور وراء 
العقل» تنفتح فيه عين يدرك بها مدرکات 
خاصة والعقل معزول عنهاء كعزل البصر عن 
إدراك الألوان؛ والسمع عن إدراك الأصوات» 
وجميع الحواس عن إدراك المعقولات» فإن لم 
يجوّز هذاء فقد أقمنا البرهان على إمكانه» بل 
على وجوده. وان جوز هذاء فقد آثبت. أن هنا 
أمورًا تسمی خواصء لا يدور تصرف العقل 
خواليها أصلاء بل يكاد العقل يكذبها ويقضي 
باستحالتها . (غزاء منق» ۰۱۱ ۱۸) ۱ 

- النبوّة: هي الاخبار عن حقائق الالهية عن 
معرفة ادات الق :و اانه وضقاته واکاند 
وهي على قسمین: نبوّة التعریف ونبوَة 
التشریع. فالاولی هي الانباء عن معرفة 
الذات والصفات والاسماء. والثانية جمیع 
ذلك مع تبلیغ الاحکام والتأدیب بالاخلاق 


۹۹۰ 


والتعلیم بالحكمة والقیام بالسياسة وتخصن هذه 
بالرسالة . (قاش» اصطء ۰۹6 ۳) 

النبوّة والولاية فوق طَّوْر العقل فالعقل إِمّا یقت 
أو يجرّز لاله ما أتى بشيء یهد به رتا من 
آرکان التوحید ولا ركنا من آرکان الشريعة؛ فما 
جُرْمُ المستمع له في مَعْرِض الانکار الا قله 
التصدیق فالصفة راجعة إليه والصوفی منز عمّا 
تی (عر» تدب» 11¥ ۰( 

هي (أسرار الغيوب) على فسمین : ظاهرة 
وباطنة . فالظاهرة یعرفها أهل الظاهر إذا نظروا 
وحقّقوا والباطنة لا تُعْرَف بدا بالنظر فان 
معرفتها موقوفة على الوهب لاله وهذا هو 
طَوْر النبوّة والولاية والفصل بینهما لا خفاء به 
فإنَ النب صلّی الله عليه وسلم متبوع تابغه الولی 
ومقتبس من مشکاته. (عر» تدب» ۰۲۰۸ ۷) 
النبوّة لا بد فيها من علم التکلیف ولا تکلیف 
فى حديث المحدئین جملة ورأسًا هذا إن آراد 
أنبياء الشرائع» فان آراد أصحاب النبرّة المطلقة 
فالمحدئون أصحاب جزء منها فالنبی الذي لا 
شرع له فيما يوحى إليه به هو رأس الأولياء 
وجامع المقامات مقامات ما تقضيه الأسماء 
الالهية ممّا لا شرع فيه من شرائع أنبياء التشريع 
الذين يأخذون بوساطة الروح الأمين من عين 
الملك» والمحدّث ما له سوى الحديث وما 
ينتجه من الأحوال والأعمال والمقامات فكل 
نب محدّث وما كل محدّث نبي. (عر» فتح ۰۲ 
۷۸ ۳۱ 

النبوّة منزلة يعينها رفیع الدرجات ذو العرش 
ینزلها العبد بأخلاق صالحة وأعمال مشکورة 
حسنة في العامة تعرفها القلوب ولا تنکرها 
التفوس وتدل علیها العقول وتوافق الأغراض 
وتزیل الامراض. فإذا وصلوا إلى هذه المنزلة 
فتلك منزلة الأنباء الالهي المطلق لكل من 


| اه ۱ 





٩۱ 


نبوّة بشرية 





حصل في تلك المنزلة من رفيع الدرجات ذي 
العرش» فان نظر الحق من هذا الواصل إلى 
تلك المنزلة نظر استنابة وخلافة ألقى الروح 
بالأنباء من أمره على قلب ذلك الخليفة المعتنی 
به فتلك نبوّة التشريع. (عر» فتح۲» ۰۹۰ ۱۹) 
- النبوّة نعت إلهيّ يثبتها في الجناب العالي الاسم 
السميع ويثبت حكمها صفة الأمر الذي في 
الدعاء المأمور به وإجابة الحق عباده فيما 
يسألونه فيه فإنها أيضًا من الله في حق العبد 
سؤال إلهي بصفة افعل ولا تفعل وتقول نحن 
سمعنا وأطعنا ويقول هو سبحانه سمعت 
واجبت. فإنه قال اجيب دعو الدع لا 
دعا (البقرة: :)١187‏ وصيغة الأمر من العبد 
في الطلب اغفر لنا ارحمنا اعف عنا انصرنا 
واهدنا ارزقنا وشبه ذلك» وصيغة النهی من 
العبد في الدعاء لا تزغ قلوبنا لا تجعلنا فتنة 
للقوم الظالمين لا تحزنا يوم القيامة. (عرء 
فتح ۰۲ ۰۲۵۲ ۲۵) 
مقام النبوة في برزخ 
فويق السرسول ودون السولي 
(تيمء فرقان ۰۷6 ۸) 
- النبوة هي الاخبار عن الحقاتق الالهية أي عن 
معرفة ذات الحق وأسمائه وصفاته وأحكامه 
وهي على قسمين: نبوّة التعريف ونبوّة 
التشريع. فالاولی هي الانباء عن معرفة 
الذات والصفات والاسماء. والثانية هی 
جمیم ذلك مع تبلیغ الاحکام والتادیب 
بالأخلاق والتعلیم بالحكمة والقیام بالسياسة 
وتخصٌ هذه بالرسالة. (نقش» جاء 
ءلم 


نبوة بشرية 
- النبوّة البشرية على قسمين قسم من الله إلى عبده 


من غير روح ملكي بين الله وبين عبده بل 
إخبارات إلهية يجدها في نفسه من الغيب أو في 
تجلیات لا یتعّق بذلك الاخبار حکم تحلیل 
ولا تحریم بل تعریف هي ومزید علم بالاله 
وتعریف بصدق حکم مشروع ثابت أنه من عند 
الله لهذا النبي الذي أرسل إلى من أرسل إليه أو 
تعريف بفساد حكم قد ثبت بالتقل صحته عند 
علماء الرسوم فيطلع صاحب هذا المقام على 
صخة ما صح من ذلك وفساد ما فسد مع وجود 
النقل بالطرق الضعيفة أو صحة ما فسد عند 
أرباب النقل أو فساد ما صح عندهم والاخبار 
بنتائج الأعمال وأسباب السعادات وحكم 
التکالیف في الظاهر والباطن ومعرفة الحذ في 
ذلك والمطلم كل ذلك بينة من الله وشاهد عدل 
هي من نفسهء غير أنه لا سبیل أن یکون على 
شرع يخصّه یخالف شرع بيه ورسوله الذي 
أرسل إلبه وأمرنا باثباعه فیتبعه على علم صحیح 
وقدم صدق ابت عند الله تعالی ثم إن لصاحب 
هذا المقام الاطلاع على الغیوب في أوقات 
وفي أوقات لا علم له بها ولكن من شرطه العلم 
بأوضاع الأسباب في العالم وما يؤول إليه 
الواقف عندها أدبًا والواتف معها اعتمادًا عليها 
كل ذلك يعلمه صاحب هذا المقام وله درجات 
الاتباع وهو تابع لا متبوع ومحكوم لا حاكم 
ولا بد له في طريقه من مشاهدة قدم رسوله 
وإمامه لا يمكن أن يغيب عنه حتى في الكثيب» 
وهذا كله كان في الأمم السالفة وأما هذه الأمّة 
المحمدية فحكمهم ما ذكرناه وزيادة وهو أن 
لهم بحكم شرع ال محمد صلى الله عليه 
وسلم أن یسئوا سنّة حسنة مما لا تحل حرامًا 
ولا تحرم حلالا ومما لها أصل في الاحکام 
المشروعة وتسنينه إِيَاها ما أعطاه له مقامه وإنما 


نبوة التشریع 


حکم به الشرع وقرّره ... والقسم الثاني من 
النبوّة البشرية هم الذین یکونون مثل التلامذة 
بين يدي الملك ينزل عليهم الروح الأمين 
بشريعة من الله في حق نفوسهم يتعبّدهم بها 
فيحلٌ لهم ما شاء ويحرّم عليهم ما شاء ولا 
يلزمهم اتباع الرسل» وهذا كله كان قبل مبعث 
محمد صلى الله عليه وسلم فأمًا اليوم فما بقي 
لهذا المقام أثر إلا ما ذكرناه من حكم 
المجتهدين من العلماء بتقرير الشرع ذلك في 
حقهم فیحلون بالدليل ما أدّاهم إلى تحليله 
اجتهادهم وان حرّمه المجتهد الآخر ولكن لا 
يكون ذلك بوحي إلهي ولا يكشف» والذي 
لصاحب الكشف في هذه الأمّة تصحيح الشرع 
المحمدي ما له حكم الاجتهاد فلا يحصل 
لصاحب هذا المقام اليوم أجر المجتهدين ولا 
مرتبة الحكمء فإن العلم بما هو الأمر عليه في 
الشرع المنزل يمنعهم من ذلك ولو ثبت عند 
المجتهد ما ثبت عند صاحب هذا المقام من 
الكشف بطل اجتهاده وحرّم عليه ذلك الحكم 
ولذلك ليس للمجتهد أن يفتي بالوقائع إلا عند 
نزولها لا عند تقدير نزولها وإنما ذلك للشارع 
الأصلي لاحتمال أن يرجع عن ذلك الحكم 
بالاجتهاد عند نزول ما قدر نزوله ولذلك حرم 
العلماء الفتيا بالتقليد» فلعل الامام الذي قلده 
في ذلك الحكم الذي حكم به في زمانه لو 
عاش إلى اليوم كان يبدو له خلاف ما أفتى به 
فيرجع عن ذلك الحكم إلى غيره فلا سبيل أن 
يفتي في دين الله إلا مجتهد أو بنص من كتاب 
أو سنّة لا بقول إمام لا يعرف دليله. (عر» 
فتح ۰۲ ۰۲۵6 ۱۷) 


۹.۲ 





ینزلها العبد بأخلاق صالحة وأعمال مشکورة 
حسنة في العامة تعرفها القلوب ولا تنکرها 
التفوس وتدل علیها العقول وتوافق الاغراض 
وتزیل الامراض. فإذا وصلوا إلى هذه المتزلة 
فتلك منزلة الانباء الالهي المطلق لكل من 
حصل في تلك المنزلة من رفیع الدرجات ذي 
العرش» فان نظر الحق من هذا الواصل إلى 
تلك المنزلة نظر استنابة وخلافة آلقی الروح 
بالانباء من آمره على قلب ذلك الخليفة المعتنی 
به فتلك نبوة التشريع . (عر» فتح ۲ ۰ ۹° (YY‏ 


الولاية إسم للوجه الخاص الذي بين العبد وبين 
ربهء نبوّة الولاية إسم للوجه المشترك بين 
الخلق والحق في الولي» ونبوّة التشريع سم 
لوجه الاستقلال في متعبداته بنفسه من غير 
احتياج إلى أحدء والرسالة إسم للوجه الذي 
بين العبد وبين سائر الخلق» فعلم من هذا أن 
ولاية النبي أفضل من نبوّته مطلقًا ونبوّة ولايته 
أفضل من نبوّة تشريعه ونبوّة تشريعه أفضل من 
رسالته» لأن نبوّة التشريع مختصّة به والرسالة 
عامة بغيره وما اختصّ به من التعبّدات كان 
أفضل ممّا تعلّق بغيره. (جیع» کا۰۲ 8245) 


نيوّة عامة 


- النبوّة العامة فأجزاؤها لا تنحصر ولا يضبطها 


عدد فإنها غير مؤقّتة لها الاستمرار دائمًا دنيا 
وآخرة وهذه مسئلة أغفلها أهل طريقنا فلا أدري 
عن قصد منهم كان ذلك أو لم يوقفهم الله عليها 
أو ذكروها وما وصل ذلك الذكر إلينا والله أعلم 
بما هو الامر عليه. ولقد حدّثني أبو البدر 


التماشكي البغدادي رحمه الله عن الشيخ بشير 





نيوة أ لتشريع 
- النبوّة منزلة یعینها رفیع الدرجات ذو العرش 


من ساداتنا بیاب الأزج عن إمام العصر عبد 
القادر أنه قال معاشر الأنبياء أوتيتم اللقب 


| اج : 
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وأوتينا ما لم تؤتواء فأما قوله أوتيتم اللقب أي 
حجر علينا إطلاق لفظ النبيَّ وان كانت النبوّة 
العامة سارية في أكابر الرجال وأما قوله وأوتينا 
ما لم تؤتوا هو معنى قول الخضر الذي شهد الله 
تعالى بعدالته وتقدّمه في العلم وأتعب الكليم 
المصطفی المقرّب موسى عليه السلام في طلبه 
مع العلم بأن العلماء يرون أن موسى أفضل من 
الخضر. فقال له يا موسى أنا على علم علمنيه 
الله لا تعلمه أنت فهذا عين معنى قوله أوتينا ما 
لم تؤتواء وإن أراد رضي الله عنه بالأنبياء هنا 
أنبياء الأولياء أهل النبوّة العامة فيكون قد صرّح 
بهذا القول إن الله قد أعطاه ما لم يعطهم فإن الله 
قد جعلهم فاضلا ومفضولا فمثل هذا لا ينكر. 
(عرء فتح ۰۲ ۰۹۰ ۲۷) 


نبوة الولاية 

- الولاية سم للوجه الخاص الذي بين العبد وبين 
ربه. نبوّة الولاية إسم للوجه المشترك بين 
الخلق والحق في الولي» ونبوة التشریع إسم 
لوجه الاستقلال فى متعبّداته بنفسه من غير 
احتیاج إلى أحدء والرسالة إسم للوجه الذي 
بين العبد وبين سائر الخلق» فعلم من هذا أن 
ولاية النبي أفضل من نبوّته مطلقًا ونبوّة ولايته 
أفضل من نبوّة تشريعه ونبوّة تشريعه أفضل من 
رسالته لأن نبوّة التشريع مختصّة به والرسالة 
عامة بغيره» وما اختصن به من التعبّدات كان 
أفضل مما تعلق بغيره. (جیع کا۰۲ 245 ۷) 


نيبي 


- قال أبو موسى: كان النبي صلى الله عليه وسلّم 
يلبس الصوف ويركب الحمار ويأتي مدعاة 
الضعیف . (كلاء عرف» ۷ ۲ 


نبي 


إلى یومه. والولي أيقظه الرسول من نومه 
فالرسول هو الامامء والولي هو المأموم 
والنبي إمام مأمومء محفوظ غير معصومء 
والرسول من هذا النمط هو المطلوب» ومنه 
وإليه يكون الهرب المرغوب فالمؤمن به 
صدقه وانصرفء والعالم قام له البرهان فأقرٌ 
بصدقه واعترف» والجاهل نظر فيه وانحرف» 
والشاك تحيّر فيه فتوقف. والظان تخيّل وما 
عرف» والناظر تطلّع وتشوّف, والمقلّد مع كل 
صنف تصرف إن مشى متبوعه مشی» وان 
وقف وقفء فهو معه حیثما كان إما فى النجاة 
وإما في التلف . (عر» لط (Veo‏ 


یفارق الولي النبي في المخاطبة الالهیت 
والمعارج» فإنهما يجتمعان في الأصول وهي 
المقامات» إلا أن النبي يعرج بالنور الأصليء 
والولي يعرج بما يفيض من ذلك النور 
الأصليء وان جمعهما مقام اختلفا بالوحدة 
في كل مقام» من فناء وبقای وجمع وفرق. 
والولی يأخذ المواهب بواسطة روحانية نيبف 
ومن مقاعهة يشيك إلا ما كان من الأولياء 
المحمدیین» فإنه لما كان نبيهم صلوات الله 
وسلامه عليه جامعًا لمقامات الأنبياء أورثهم 
الله مقامات الانبیای وأوصل إليهم آنوارهم» 
من لور نبیهم الوارث؛ وبوساطته. فانه هو 
الذي أعطى جميع الأنبیاء والرسل مقاماتهم في 
عالم الارواح . (خط » روض»› ۰۵۱۹ ۱۷) 


من شروط الولي أن یکون محفوظا كما أن 
من شروط النبي أن یکون معصومّا. واختلفوا 
هل یعلم ولایته؟ . وقالوا: بلاحظ نفسه بعين 
التصغيرء وان ظهر عليه شىء من الکرامات 
خاف أن يكون مكرّاء فهو يستشعر الخوف 





دائمّا » من سقوط ما حصل فيه . وقالوا: الولی 
فل يكرك مشهورك: ولا يكون شترا (أخط» 
روض؛ ۰۵۲۰ ۱۲) 

- الولي يخاطب من وراء ظهره بمتابعته والنبي 
یخاطب من بين يديه بحکم الاصل لا بالتبعية 
ولو بخاظب: من خلف. تیاب تیه واي 
یخاطب بلا حجاب أي بلا واسطة نبي آخرء 
فمخاطبة الأنبياء عليهم السلام شهادة ومخاطبة 
الأولياء غيب. (جيع» اسفاء ۰۲۸۶ ۱۷) 


- الفرق بين النبي والولي هو الفرق بين التابع 
والمتبوع فلا جامع بين النبي والولي من هذه 
الحيثية (وإن اجتمعا في الأصول وهي 
المقامات) مثل الاسلام والايمان والاحسان 
والتوكّل والرضا والتسلیم وآخواتها. (لكن 
معارج الانبیاء بالتور) أي العلم الوهبي 
(الاصلي) أي المفاض علیهم بحکم الاصل 
لا بالتبعية وما هم أنبياء الا بالعروج بهذا 
التور. (ومعارج الأولياء بما يقتضي) استعداد 
مقام الولاية (من النور الأصلي) أن یحصل لمن 
قام فيه فليس لمقام الولاية من النور الأصلي الا 
حصّة عینها استعداد مقام الولاية مجعول 
بالكسب» فما یعرج الولي الا بقدر ما یحصل 
له من النور الاصلی المناسب لکسبه وانما كان 
العروج بالتور لان معارج الحق مظلمة بالنسبة 
إلى آبصار العارفین» وهذا النور هو العلم 
الوهبي بنورها لهم وهو یوهب للانبیاء من غير 
استعداد ولهذا كانت النبوة غير مکتسبة وهو 
القول الصحیح . (جيع » اسف ۰۲۸۲ )٩‏ 
مس ينا وبي هس قعل خن 

لماح عن ا شم عازن 
معدن الأسرار کنز العارفين 

وي کی سنن« لا خی وان 
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رحمة أرسلته للعالمين 
من عات انار 
وعلی آصحابه أهل الیقین 
لبهم حح سي 
(يشر» مواء (foto‏ 


نبي ملك 
- الثبی الملك ‏ مثل داود وسلیمان ونحوهما 


عليهم الصلاة والسلام. (نيمء فرقان 
۰۱۷ 


نثر 
- طال شوفي لطلله ذاتِ تشر 


ونلظام وینبر ایتناز 
(وصفت :هده المعرفة الات باتها 'ذات قر 
ونظام» وهما عبارتان عن المقيد والمطلق. 
فمن حيث الذات وجود مطلق ومن حيث 
المالك مقيد بالملك فافهم ما أشرنا إليه في هذا 
فإنه عزيز ما رأينا أحدًا نبّه عليه قبلنا في كتاب 
من كتب المعرفة بالله تعالى. وأما قوله: 
ومنبر» يعني درجات الاسماء الحسنی والرقي 
فيها التخلّق بها فهي منبر الکون. والبیان عبارة 
عن مقام الرسالة . لغزنا هذه المعارف كلها 
خلف حجاب النظم بنت شیخنا العذراء البتول 
شيخة الحرمین وهي من العالمات 
المذکورات). (عر» تر» ۸۳ ۳) 


داد 


- النجباء : هم آربعون وهم المشغولون بحمل 


آثقال الخلق فلا یتصرّفون الا في حق الغیر. 
(عر » تم (YY IP‏ 


| اه ۱ 


۹10 


يزيدون ولا ينقصون على عدد بروج الفلك 
الائني عشر برجا كل نقيب عالم بخاصية كل 
برج وبما أودع الله في مقامه من الأسرار 
والتأثيرات وما يعطى للنزلاء فيه من الكواكب 
السيارة والثوابت» فان للثوابت حركات وقطعًا 
في البروج لا يشعر به في الحسن لأنه لا يظهر 
ذلك لا في آلاف من السنين وأعمار أهل 
الرصد تقصر عن مشاهدة ذلك» واعلم أن الله 
قد جعل بأيدي هؤلاء النقباء علوم الشرائع 
المنزّلة ولهم استخراج خبايا النفوس وغوائلها 
ومعرفة مكرها وخداعها. وأما إبليس فمكشوف 
العلم بحيث إذا ری أحدهم أثر وطأة شخص 
في الارض علم أنها وطأة سعيد أو شقی . مثل 
العلماء بالآثار والقيافة بالديار المصرية منهم 
كثير يخرجون الاثر في الصخور وإذا رأوا 
الأثر ويكون كذلك وليسوا بأولياء الله فما ظنّك 
بما يعطيه ألله هؤلاء النقباء من علوم الآثار. 
ومنهم رضي الله عنهم النجباء وهم ثمانية. في 
كل زمان لا يزيدون ولا ينقصون وهم الذين 
تبدو منهم وعليهم أعلام القبول من أحوالهم 
وإن لم يكن لهم في ذلك اختيار لكن الحال 
يغلب عليهم ولا يعرف ذلك منهم إلا من هو 
فوقهم لا من هو دونهم وهم أهل علم الصفات 
الثمانية السبع المشهورة والادراك الثامن 
ومقامهم الكرسي لا يتعدوه ما داموا نجباء 
ولهم القدم الراسخة في علم تسییر الكواكب 
من جهة الكشف والاطلاع لا من جهة الطريقة 
المعلومة عند العلماء بهذا الشأن» والتقباء هم 
الذين حاز واعلم الفلك التاسع والنجباء حازوا 
علم الثمانية الأفلاك التي دونه وهي كل فلك 


ندم 





فيه کوکب. (عر» فتح ۰۲ oA‏ 1( 

التاس وحمل آنقالهم ‏ المتصوفون في حتوق 
الخلق ولا غير . (قاش ‏ اصط ۰۹۶ 6۸ 

- النجباء فأربعون وقیل سبعون» وهم مشفولون 
بحمل أثقال الخلق فلا ینظرون إلا في الحق 
ولهم ثمانية أعمال آريعة باطنة وأربعة ظاهرة. 
فأما الظاهرة فهي الفتوّة والتواضع والأدب 
وكثرة العبادة. وأما الباطنة فالصبر والرضا 
والشكر والحیای وهم أهل مكارم الأخلاق 
والعرفان. (نتش» جاء ۰۳ ۳۰) 

- النجباء هم الاربعون القائمون باصلاح آمور 
الناس وحمل آثقالهم المتصرّفون في حقوق 
الخلق لا غير . (نقش » جلك ۰۱۰۱ ۲۰) 

- النجباء وهم ثمانية في كل زمان لا يزيدون ولا 
ينقصون وهم الذين تبدو منهم وعليهم أعلام 
القبول من أحوالهم وإن لم يكن لهم في ذلك 
۰ اختیار » لكن الحال يغلب عليهم ولا يعرف 
ذلك منهم إلا من هو فوقهم لا من هو دونهم. 
(نبه» كرالك :2 (YY‏ 


تجدة 
- النجدة فهو وسط بين الجسارة والانخذال وهو 
ثقة النفس عند استرسالها إلى الموت مهما 


وجب ذلك من غير خوف. (غزا میز ؛ 
۷۳ ۰۲ 


نجوى 

- النجوى: إخفاء الآفات عن اطلاع الغير. 
(هج. كش5. ۰۱۲۹ 4) 

ندم 


- الندم فهو توجع القلب عند شعوره بفوات 


نذارة ۹17 


المحیوب وعلامته طول الحسرة والحزن قال: الساء ظواهر الممکنات : والطيب ما 
وانسکاب الدمع وطول الیکاء والفکی فمن طاب منها, والصلاة الشهود فيها. (يشرء 
استشعر عقوبة نازلة بولده أو ببعض أعرّته طال نفح » ۵ (I‏ 

عليه مصیبته وبکازه. وأي عزیز أعرّ عليه من 

نفسه وأي عقوبة أشدّ من النار وأي شيء أدل ض 

على نزول العقوبة من المعاصي وأي متخيو - "النسبة": الحال الذي يتعرّف به صاحبه 


أصدق من الله ورسوله. (غزاء اح۰۲ مس سباك اال لومي اعد 


Ero ۰۱ ۰‏ \( 
- الندم هو توجع التلب عند شعوره بفراق 
المحبوب» وعلامته طول الحزن والبکاءی فان تسخ 


من استشعر عقوبة نازلة پولده أو من يعر عليه 


طال بکاژه واشتدّت ی وی عزيز أعدّ - المحو عند الطائفة رقع أوصاف العادة وإزالة 


العلة وما ستره الحق ونفاه قال تعالى «يتحوأ 
الله ما ناء وَيْبتٌ » (الرعد: ۳۹) فثبت المحو 
وأي مخبر أصدق من رسول الله ؟ ولو أخيره لان امب تاي EE‏ 
شیب أن واو 
الحال حزنه» وليس ولده بأعرّ من نقسه ر الثبوت والوجود وهو في الا حكام انتهاء مدز 
5 الحكم وفى الأشياء انتهاء المدّة» فإنه تعالى 
الطبيب باعلم من الله ورسوله» ولا الموت قال کا مر 4 بل ش4 ا 4 2 
باشد من النار» ولا المرض أدلٌ على الموت يجري إا أجل سى برعد: ۲) فهو 
المعاصی على سخط اله» والتعرّض بها يثبت إلى وقت معين ثم يزول حكمه لا عينه فإنه 
ا ا قاری ال ال عفن او بلق جریا 
للنار. (قدء نهج. ۰۲۷۵ ۵) يجري إلى أجل مسمّى فإذا بلغ جر 
الاجل زال جریانه وان بقي عینه فالعادة التي في 
العموم یمحوها الله عن الخصوص فمنهم من 
۱ | 020 تمحی عن ظاهره ومنهم من تمحی عن باطنه 
- النذارة وهو مقام في الدعوة إلى الله عز دجل . وتبقى عليه أوصاف العادة وهو وهم الکمال مع 
ولا يكون النذير إلا مخوفا ولا يكون المخوف . كونه صاحب محو كما أنه يكون المسخ في 
إلا خائفا والخائف عالم. والثاني الحذر وهو القلوب. (عرء فتح۲» ۰۵۵۲ ۳۳) 
حال من التصونه با مز وجل وهر اه ۳ وزوراي وه .وماد انقاق التلتی من بشید إلى 
(مك. قواء ۰۱۵۳ ۲) جسد آخرء وقد نفاه أهل الستّة وأثبته من 
الروافض الغلاف ومنع منه كبار الفلاسفة. 
0 والمثتون مختلفون: فمنهم المجوّزء ومنهم 
- النساء صوّر الممکنات» والطيب ما طاب الملزم. ثم اختلفوا آیضا اختلافا آخرء فم 
صو ب ٍ م. ثم خرء فمنهم 
منهاء والصلاة الشهود فيها . وفي رواية ثانية» من يقول: لا بد من حفظ الصورة النوعية في 


عليه من نفسه؟ وأي عقوبة أشد من النار؟ وأي 
سیب أدل على نزول العقوبة من المعاصي؟ 


نذارة 


| اج 





۹۷ 


الاشخاص: فلا تنتقل من شخص الانسان الا 
إلى شخص انسان. ویسمّی هذا الانتقال 
عندهم : “لسكا ومنهم من لا يرى ذلك 
بل قد يكون الانتقال من صورة إنسان إلى 
غيرها من صور الحيوان ویسمی ذلك: 
'مسحًا". ومنهم من جوز الانتقال منها إلى 
النبات ويسمى : “فقيس ”+ ومنهم من جوزه 
إلى سائر الجمادات وسمّاه: 'رسحًا'. 
والذين التزموا حفظ الصورة النوعية قالوا: 
إن كانت من النفرس الجاهلة الخبيثئة المؤذية» 
تعلقت ببدن دنيء. ثم قالوا: إن التفوس لا 
تزال تنتقل من جسد إلى جسد إلى أن تكمل 
النفس فتصير طاهرة عن جميع العلائق 
الجسمانية» فحيئئلٍ تتخلص إلى عالم القدس 
والطهارة الثابتة. ومن قال بانتقالها إلى البهائم 
من الحيوانء قال: ذلك عذاب لها لانها 
تكون هنالك في نهاية الظلمة والشدّة» وهذا 
كله خبط كثيرء وتخليط طويل من غير أصل 
يستند إليه» ولا دليل؛ بل هو تحكّم على الله في 
خلقه وتقول عليه فيما هو من غیبه» لا سيما 
وهو إخبار عن أمر وقوعي يطلب فيه من الأدلة 
ما يقتضي الجزمء ولا يكفي ما يفيد الظن 


نعت 


- "النعت" اخبار الناعتين عن أفعال المنعوت 


نعلان 


(وصف هذه المعرفة الذاتية بأنها ذات نثر 
ونظام» وهما عبارتان عن المقيد والمطلق؛ 
فمن حيث الذات وجود مطلق ومن حيث 
المالك مقيد بالملك فافهم ما أشرنا إليه في هذا 
فإنه عزيز ما رأينا أحذا نبّه عليه قبلنا في كتاب 
من كتب المعرفة بالله تعالى. وأما قوله: 
ومنبر» يعني درجات الاسماء الحسنى والرقي 
فيها التخلّق بها فهي منبر الكون. والبيان عبارة 
عن مقام الرسالة. لغزنا هذه المعارف كلها 
خلف حجاب النظم بنت شيخنا العذراء البتول 
شيخة الحرمين وهى من العالمات 
المذكورات). (عرء ترء ۸۳ ۴) 


وأحكامه وأخلاقه ويُحتمل أن يكون النعت 
والوصف بمعنى واحد الا أن "الوصف " يكون 
مُجْمّلا و"النعت* یکون مبسوطاء فاذا وصف 
جَمَعَ وإذا فَرَّقَ بسط. (طوس» لمع 
(MA ۳۷‏ 


- النعت : ما طلب النسبة» کالاول . (عر» تم 


باد اللات م یاف لها وات ۲۱۵ 
یکفی فيه الظتیات . (خط روض» ۰۲۱۰ )۱٤‏ 
تعلان 


نطاق الجيروت 
- فوق نطاق الجبروت: أي فوق دائرة العقول» 


- النعلان فالوصفان المتضادان كالرحمة والنقمة 


سماها دائرة لاحاطتها على ما دونها . (سهري ١‏ 
هي ۰۱۰۶ ۳) 


نظام 
- طال وی الط له ذات تک 
ونظام وميتنبّر وتيان 


القدمين والنعلين أن القدمين عبارة عن 
المتضادات المخصوصة بالذات والنعلان 
عبارة عن المتضادات المتعدية إلى 
المخلوقات» يعني أنها تطلب الأثر في 
المخلوقات» فهي نعلان تحت القدمين لأن 
الصفات العقلية تحت الصفات الذاتية وكون 


نعمه 


نعم 

التعلین من ذهب هو نفس طلبها للأثر فهي 
ذاهبة أي سارية الحکم في الموجودات فلها 
الحکم في کل موجود وجد بأي نوع كان من 
الموجودات . (جیع : كاك ۰۶ ۲) 


نعم 

- النعم تنقسم إلى ما هي غاية مطلوبة لذاتها وإلى 
ما هى مطلوبة لأجل الغاية؛ أما الغاية فانها 
سعادة الآخرة ويرجع حاصلها إلى أربعة أمور: 
بقاء لا فناء له» وسرور لا غم فیه. وعلم لا 
جهل فيه» وغنى لا فقر بعده. وهي النعمة 
الحقيقية. (غزاء ۱ح۰۲ ۸۰۱۰۸) 

- النعم قسمان: دنيوية ودينية . فالدنيوية ضربان : 
نعمة نفع ونعمة دفع. فنعمة النفع إن أعطاك 
المصالح والمتافع وهي ضربان: الحلقة السوية 
في سلامتها وعافيتهاء والملاذ الشهية من 
المطعم والمشرب والملبس والمنکح وغيرها 
من فوائدها. ونعمة الدفع أن صرف عنك 
المفاسد والمضار وهي ضربان: آحدهما في 
الفس بأن سلمك من زمانتها وساثر آفاتها 
وعللها. والثاني دفع ما يلحقك به ضرر من 
آنواع العوائق أو يقصدك بشر من أنس أو جن 
أو سباع أو هوام أو نحوها. (وأما) النعم 
الدينية فضربان: نعمة التوفيق ونعمة العصمة 
فنعمة التوفيق أن وفقك الله آولا للاسلام ثم 
للستة ثم للطاعة» ونعمة العصمة أن عصمك 
أولا عن الكفر والشرك ثم عن البدعة والضلال 
ثم عن سائر المعاصي. (غزاء من ۰۸۲ )۲١‏ 


- النعمة بالحقيقة هی السعادة الأخروية» وتسمية 
ما سواها تعمة وسعادة إما غلط وإما مجاز» 


۹3۸ 


كتسمية السعادة الدنيوية التى لا تعين على 
الآخرة نعمة فإن ذلك غلط مضه وقد يكون 
اسم النعمة للشيء صدقًا ولكن يكون إطلاقه 
على السعادة الأخروية أصدق فكل سبب 
يوصل إلى سعادة الآخرة ويعين عليها إما 
بواسطة واحدة أو بوسائط فإن تسميته نعمة 
صحيحة وصدق لأجل أنه يفضي إلى النعمة 
الحقيقية. (غزاء اح”ء 2000000 


لا تخلو حالتك إما أن تكون بليّة أو نعمة فإن 
كانت بلية فتطالب فيها بالتصبّر وهو الأدنى 
والصبر وهو أعلى منه ثم الرضا والموافقة ثم 
الفناء وهو للأبدال وان كانت نعمة فتطالب فيها 
بالشكر عليها. (جي. فتو. ۰۱۲۸ ۴۲) 

التكاليف شاقّة على العباد ویدخل في ذلك 
امتثال الأوامر والانكفاف عن الزواجر والصبر 
على الأحكام والشكر عند وجود الانعام فهي 
ذا أريعة : طاعة ومعصية ونعمة وبليّة وهي أربع 
لا خامس لهاء ولله عليك في كل واحدة من 
هذه الأربع عبودية يقتضيها منك بحكم الربوبية 
فحقّه عليك في الطاعة شهود الم منه عليك 
فيها وحقّه عليك فى المعصية الاستغفار مما 
صنعت فيها وحقّه عليك في البليّة الصبر معه 
عليها وحقّه عليك فى النعمة وجود الشكر منك 
فيهاء ويحمل عنك أعباء ذلك كله الفهم وإذا 
فهمت أن الطاعة راجعة إليك وعائدة بالجدوى 
عليك صبّرك ذلك على القيام بها» وإذا علمت 
أن الاصرار على المعصية والدخول فيها يوجب 
العقوبة من الله آجلا وانكشاف نور الایمان 
عاجلا كان ذلك سبيًا للترك منك لهاء وإذا 
علمت أن الصبر تعود عليك ثمرته وتنعطف 
عليك بركته سارعت إليه وعوّلت علیه. وإذا 
علمت أن الشكر يتضمّن المزيد من الله لقوله 
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تعالى لین س ڪر لزيد ك5 4 (إبراهيم 
كان ذلك سبيًا لمثابرتك عليه م 0 
(عطاء تنوء 25 51) 

- كل مطلوب یسمی نعمةء ولكن النعمة في 
الحقيقة هی السعادة الأخروية» وتسمية ما 
عداها نعمة تجوزء والأمور كلها بالاضافة إلينا 
تنقسم أربعة أقسام: أحدها: ما هر نافع في 
الدنيا والاخرة جميعًاء كالعلم» وحسن 
الخلق. وهو النعمة الحقيقية. الثاني : ما هو 
ضار فيهما جميعاء وهو البلاء حقيقة . القسم 
الثالث : ما ینفع في الحال» ویضر ر في المال» 
کالتلذف واتباع الشهوات» فهو بلاء عند ذوي 
الابصار» والجاهل يظته نعمة . ومثاله : الجائع 
إذا وجد عسلا فيه سم فانه يعدّه نعمة إن كان 
جاهلا» فإذا علم ذلك عدّه بلاة. القسم 
الرابع: الضارٌ في الحال. النافع في المآلء 
وهو نعمة عند ذوي الالباب بلاء عند 
الجهّال. (قد» نهج؛ ۲۱۰۲۹۹) 


تعيم 

- النعيم لا يكون إلا دائمًا وأمًا العذاب لمّا أن 
يكون دائمًا أيضًا وهو عذاب الكفار وبعض 
العصاة أو منقطع وهو لبعض العصاة. (حمزه 
شرق» 2051١‏ 5) 


نفاق 

- من النفاق اختلاف السرّ والعلانية واختلاف 
اللسان والقلب والمدخل والمخرج» فدقائق 
النفاق وخفايا الشرك عن نقصان التوحيد 
وضعف اليقين أوجبت المخاوف على 
المؤمنين خشية مقت الله تعالى وخوف حبوط 
الأعمال. (مك. قوكء ۰۲۳۶ ۲۵) 

- من التفاق اختلاف السرّ والعلانية واختلاف 


اللسان والقلب واختلاف المدخل والمخرج. 
(غزا. اح ۰۲ ۲ ) 


- إذا كان التوحید بباب الدار والشرك داخل الدار 


فهر النفاق یعیته . (جی» فت» ۰۲ ۳۰( 


وشقاق والأخذ مع عدم الهوى وفاق وإنفاق 
وتركه رياء وثفاق. (جيء2 فترء ۹۲ (TY‏ 


- فرق بين النفخ والدّعاء ولهذا نّا أنّ اللفخ في 


البَدْء والاعادة الاعادة كالَدَاءة سوا 
ولهذا قال كما اک تَعُودُونَ وقال في غلق 
عيسى عم الطيرٌ ففخ يها كك علا يدق 
(المائدة: ۱۱۰) وهو إيجاد مخصوص . والذّاء 
0 لابزهيم عم ر هن 

یتک سيا (البقرة: ۰ وما كان أَذْمَبٌ 
شيئًا الا فساد عين الترکیب . وأمًا الاجزاء 
فهي باقية بأعيانها ولیس حکم الجوهر بعد 
زوال الحياة منه التي كان یلها حسًا لنا مثل 
الجوهر الذي لم يكن له ذلك اصلا مع نا نعلم 
أنّه ما من شيء الا سبّح بحمده إيمانًا ولا نعلم 
الكيفيّة ولا يكون التسبيح الا من حي . (عرء 
عق» ۰۷۰ ۱۷) 


تقس 
- يا نفس! كم تنامين! وإلى كم تقومين! يوشك 


أن تنامي نومة لا تقومين منها إلا لصرخة يوم 
النشور . (راب ‏ عشق ۰ 4۹( 


لأن القلب هو الملك والنفس هي المملکة. 
(ترمء فرق ۰۳۷ 1) 


- النفس ولاية التکلف بالدخول في الصدر. 


| اج 0 


نفس 


والتفس معدنها فى الجوف وموضع القرب» 
وهيجانها من الدم وقوة النجاست فیمتلی 
الجوف من ظلمة دخانها وحرارة نارها ثم 
تدخل في الصدر بوسوستها وأباطيل أمانيها 
ابتلاء من الله إِيّاه حتى يستعين العبد بصدق 
افتقاره ودوام تضرعه لمولاه؛ فيجيبه الله تعالى 
ویصرف عنه شرها. وکذلك الشیطان يدخل 
بوسوسته في صدر العبد. وهو آخر ولاية حذ 
اللفس. لأن النفس الأمّارة بالسوء شکل 
الشیطان» وهما شیطانان» قال الله تعالی : 
سَيطينَ آلإ وَالْجِنَ» «لانعام: ۱۱۲). 
(ترم» فرق» (V ot‏ 

العلم الذي تتهيّأ عبارته وقراءته وروايته وبيانه» 
ويمكن في صاحبه النسيان» لأن النفس هي 
التي تحمله وتحفظه وهي مطبوعة على 
النسيان» فربما ينساه بعد التحفّظ وبعد جهد 
کثیر . (ترم» فرق» (AcE‏ 

تزداد به تكبرًا وترقعًا وتأبی قبول الحقّ. وکلما 
ازدادت حقذًا على الاخوان وتماديًا على 
الباطل والطغیان. (ترم» فرق» ۰٤۹‏ ۳) 
النفس جوهرها ريح حارّة مثل الدخان؛ 
ظلمانية سيّئة المعاملت» وروحها في الاصل 
حسن المعاملة وصحخة التضرع ؛ ولا تزداد 
صلاحًا الا بمخالفة العبد هواها والاعراض 
عنها وقهرها بالجوع والشدائد. (ترم؛ فرق» 
۱۸۳ 

صفاء النفس فلأنها لب.جوهر الإنسانء فان 
اسم الانسان إنما هو واقع على النفس والبدن. 
فأما البدن فهو هذا الجسد المَرئئ المؤلف من 
اللحم والدم والعظام والعروق والعصَّب 


۹۷. 





والجلد وما شاکله. وهذه كلها أجسام أرضيّة 
مُظلمة ثقيلة متغيّرة فاسدة. وأما النفس فانها 
جوهرة سماوية روحانيّة حيّة نورانية خفيفة 
متحرّكة غيرٌ فاسدة علامة درّاكة لصور الأشياءء 
وإن مثّلها في إدراكها صُوّر الموجودات من 
المحسوسات والمعقولاتٍ کمثل المرآةء فان 
المرآة إذا كانت مستوية الشّكل م مَجلوة الوجه» 
تتراءى فيها صُوّر الأشياء الجسمانية على 
حقيقتها؛ وإذا كانت المرآة مُعوجّة الشكل» 
أرت صُوّر الأشياء الجسمانية على غير 
حقيقتهاء وأيضًا إن كانت المرآة صَدِئةَ 
الوجه فإنه لا يتراءى فيها شيء البئّة. فهكذا 
أيضًا حال النفس» فإنها إذا كانت عالمة ولم 
تتراكم عليها الجهالات طاهرة الجوهر لم 
0 بالأعمال السيّئة» صافية الذات لم 
تتصدّأ بالاخلاق الرديئة؛ وكانت صحيحة 
الهمّة لم تعوّجٌ بالآراء الفاسدة فإنها تتراءى 
في ذاتها صُوّر الأشياء الروحانية التي في 
عالمهاء فتدركها النفس بحقائقهاء وتشاهد 
الأمور الغائبة عن حراشها بعقلها وصفاء 
جوهرهاء كما تشاهد الأشياء الجسمانية 
بحواسّهاء إذا كانت حواسّها صحيحة سليمة . 
وأما إذا كانت النفس جاهلة غير صافية 
الجوهر» وقد تدئست بالأعمال السيّئة أو 
صَيئت بالأخلاق الرديئة أو اعوّجّت بالآراء 
الفاسدة واستمرّت على تلك الحال» بقيت 
محجوبة عن إدراك حقائق الأشياء الروحانية 
وعاجزة عن الوصول إلى الله تعالى» ويفوتها 
نعيم الآخرة. (صفاء رس۰۲ ۰5 ۸) 


النفس مجبولة على الحركة وقد أمرت بالسكون 
وهو ابتلاؤها لتفتقر إلى مولاها وتبرأ من حولها 
وقواها. (مك» قوا» 4 (YA‏ 
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- التجربة والقياس متطابقان على أن للنفس 
الانسانية أن تنال من الغيب نیلا ماء في حالة 
المنام. فلا مانع من أن يقع مثل ذلك النيل في 
حال اليقظةء إلا ما كان إلى زواله سبيل» 
ولارتفاعه إمكان. (سین » اش 1۱14% < (A‏ 


- النفس ترويح القلوب بلطائف الغيوب وصاحب 
الأنفاس أرق وأصفى من صاحب الأحوال» 
فكان صاحب الوقت مبتدأ وصاحب الأنفاس 
منتهیّا وصاحب الأحوال بينهماء فالأحوال 
وسائط والأنفاس نهاية الترقي فالأوقات 
لأصحاب القلوب والأحوال لأرباب الأرواح 
والأنفاس لأهل السرائرء وقالوا أفضل 
العبادات عد الأنفاس مع الله سبحانه 
وتعالی» وقالوا خلق الله القلوب وجعلها 
معادن المعرفة وخلق الأسرار وراءها وجعلها 
محلا للتوحيد فكل نفس حصل من غير دلالة 
المعرفة وإشارة التوحيد على بساط الاضطرار 
فهو میت وصاحبه مسؤول عنه. سمعت الاستاذ 
آبا على الدقاق رحمه الله یقول: العارف لا 
يسلم له النفس لأنه لا مسامحة تجري معه 
والمحبٌ لا بدّ له من نفس إذ لولا أن يكون له 
نفس لتلاشى لعدم طاقته. (قشر قش› 
(Yet‏ 


- اللفس نفس الشيء في اللغة وجوده وعند القوم 
ليس المراد من إطلاق لفظ النفس الوجود ولا 
القالب الموضوع. نما أرادوا بالتفس ما كان 
معلولا من أوصاف العبد ومذمومًا من أخلاقه 
وأفعاله ثم إن المعلولات من أوصاف العبد 
على ضريين : أحدهما يكون کسبّا له كمعاصياته 
ومخالفاته. والثانى أخلاقه الدنيئة فهى فى 
أنفسها مذمومة فإذا عالجها العبد ونازلها تتتفي 
عنه بالمجاهدة تلك الأخلاق على مستمرٌ 


نفس 


العادة. والقسم الأول من أحكام النفس ما نهي 
عنه نهي تحريم أو نهي تنزيه» وأما القسم الثاني 
من قسمي النفس فسفساف الأخلاق والدنيء 
منها هذا حذه على الجملة ثم تفصيلها فالكبر 
والغضب والحقد والحسد وسوء الخلق وقلة 
الاحتمال وغير ذلك من الأخلاق المذمومة. 
(قشرء قشنء ۰1۸ ۸) 


النفس من وجهة اللغة هي وجود الشيء 
وحقيقته وذاته. وهي - فيما جرت عليه 
عادات الناس وعبارتهم - تحتمل معاني كثيرة 
تختلف عن بعضها البعض وتستعمل بمعاني 
متضادة: فالنفس عند طائفة بمعنی الروح؛ 
وعند فریق بمعنی المروءة» وعند قوم بمعنی 
الجسد؛ وعند جماعة بمعنی الدم. أما مراد 
محقّقي هذه الطائفة من هذا اللفظ فليس شيًا 
من هذا كلهء وهم متفقون على أنه في حقيقتها 
منبع الشر وقاعدة السوء. وتقول طائفة إنها عين 
مودعة في القالب کالروح» وتقول طائفة أخرى 
إنها صفة للقالب مثل الحياة. وهم متفقون على 
أنها السبب فى ظهور الأخلاق الدنيئة والافعال 
الغدمومة «وهده.- على تمن "اليد 
المعاصي» والآخر: أخلاق السوء. مثل 
الكبر والحسد والبخل والغضب والحقد وما 
يشبه هذا من المعاني المذمومة في الشرع 
والعقل. ويمكن دفع هذه الأوصاف عن النفس 
بالرياضة مثلما تدفع المعصية بالتوبق. لأن 
المعاصي من أوصاف الظاهر وهذه الاخلاق 
من أوصاف الباطن؛ وما يظهر في الباطن من 
الأوصاف الدنيئة يتطهّر بالأوصاف السنية 
الظاهرة» وما يظهر على الظاهر يتطهّر 
بالأوصاف الحميدة الباطنة. والنفس والروح 
كلتاهما من اللطائف (المودعة) في القالب على 


1۷۲ 


نفس 


نحو ما في العالم من شیاطین وملائكة وجة 
ونار» ولکن |حداهما محل الخيرء والاخری 
محل الشرّء کالعین: فهي محل البصرء 
والأذن: محل السمعء والحلق محل الذوق» 
وغير هذا من الأعيان والأوصاف المودعة في 
قالب الآدمي. (هج. کش۰۲ ۰1۲۷ ۲) 


النفس» وهو أيضًا مشترك بين معانٍء ویتعلّق 
بغرضنا منه معنیان: أحدهما: 
المعنى الجامع لقوّة الغضب والشهوة في 
الانسان. ... وهذا الاستعمال هو الغالب 
على أهل التصوّف؛ لأنهم يريدون بالنفس 
الأصل الجامع للصفات المذمومة من 
الإنسان» فیقولون: لا بد من مجاهدة النفس 
وكسرهاء وإليه الاشارة بقوله عليه السلام: 
"أعدى عدوّك نفسك التى بين جنبيك * (حديث 
أخرجه البيهقي في كتاب الزهد من حديث ابن 
عباس» وفيه محمد بن عبد الرحمن بن غزوان 
أحد الوضاعين). المعنى الثاني : هي اللطيفة 
التي ذكرناها التي هي الانسان بالحقیقت 

نفس الانسان وذاته» ولكنها توصف 0 
مختلفة بحسب اختلاف آحوالها ؛ فإذا سكنت 
تحت الأمر وزایلها الاضطراب بسیب معارضة 
الشهوات سمّیت النفس المطمئئّة. قال الله 
تعالی في مثلها : ياي فش امه آزجيی ال 
ريك را ی (الفجر: ۲۷ - ۲۸) والنفس 
بالمعنی الاوّل لا یتصور رجوعها إلى الله 
تعالى؟ فانها مبعدة عن ال وهي من حزب 
الشيطان. وإذا لم يتم سكونها ولكنها صارت 
مدافعة للنفس الشهوانية ومعترضة عليها سميت 
النفس اللوّامة؛ لأنها تلوم صاحبها عند تقصيره 
في عبادة مولاه. قال الله تعالى: »ول نِم 
نس امه (القيامة: ۲). 


آنه پراد به 


وإن ترکت 


الاعتراض وأذعنت وأطاعت لمقتضى 
الشهوات ودواعى الشيطان سمیت النفس 
الأمارة بالسوء. قال الله تعالى إخبارًا عن 
يوسف عليه السلام أو امرأة العزيز: «وَمآ رن 
بو آن النّنس مارد باش (يوسف: ۵۳) 
وقد يجوز أن یقال : المراد بالأمّارة بالسوء: 
هي اللفس بالمعنی الاول» فإذن التفس بالمعنی 
الاوّل مذمومة. غاية الذي وبالمعنى الثاني 
محمودة لانها نفس الانسان أي ذاته وحقیقته 
العالمة بان تعالی وسائر المعلومات. (غزاه 
اج1 ۰ 0۷ 


النفس التي هي لوح العلوم ومقرّها ومحلها 
وذلك أن الجسم ليس بمحل للعلم لأن 
الأجسام متناهية ولا تسع كثرة العلوم بل لا 
يحتمل لا النقوش والرقوم والنفس قابلة لجميع 
العلوم من غير ممائعة ولا مزاحمة وملال 
وزوال. (غزاء رس: ۰۵ ۱۵) 


أعنى بالنفس ذلك الجوهر الکامل الفرد الذي 
لیس من شأنه إلا التذگر والتحقّظ والتفگر 
والتمییز والروية. ویقبل جمیم العلوم ولا يمل 
من قبول الصور المجردة المعرّاة عن المواد. 
وهذا الجوهر رئيس الأرواح وأمير القوی. 
والکل یخدمونه ویمتلون آمره. وللفس الناطقة 
أعني هذا الجوهر عند کل قوم اسم خاص. 
فالحكماء يسمّون هذا الجوهر النفس الناطقة . 
والقرآن يسمّيه النفس المطمئتّة والروح 
الأمري. والمتصوّفة تسمّيه القلب والخلاف 
في الاسامي والمعنی واحد لا خلاف فيه. 
فالقلب والروح عندنا والمطمتتّة كلها أسامي 
التفس الناطقة . والنفس الناطقة هي الجوهر 
الحي الفعال المدرك. وحیثما نقول الروح 
المطلق أو القلب فإنما نعني به هذا الجوهر 


| اجه ۱ 





۹۷۳ 


والمتصوفة يسمّون الروح الحيواني نفسًا 
والشرع ورد بذلك. فقال آعدی عدرك 
نفسك. وأطلق الشارع اسم اللفس بل آأکُدها 
بالاضافة . فقال نفسك التی بين جنبيك . وانما 
آشار بهذه اللفظة إلى القوة الشهوانية والغضبية 
فإنهما ینبعثان عن القلب الواقف بين الجنبين. 
(غزاء رس ۰5 ۱۷) 


التفس هو القلب الذي تعرفه بعين الباطن 
وحقيقتك الباطن لان الجسد أول وهو الآخر 
والفس آخر وهو الاول. ويسمّى قلبّا ولیس 
القلب. هذه القطعة اللحمية التى في الصدر من 
الجانب الأيسر لأنه يكون في الدواب والموتى 
وكل شيء تبصره بعين الظاهر فهو من هذا 
العالم الذي يسمّى عالم الشهادة. وأما حقيقة 
القلب فليس من هذا العالم لكنه من عالم 
الغيب» فهو في هذا العالم غريب وتلك القطعة 
اللحمية مركبة وكل أعضاء الجسد عساكره وهو 
الملك. ومعرفة الله تعالى ومشاهدة جمال 
الحضرة صفاته والتكليف عليه والخطاب معه. 
وله الثواب وعليه العقاب» والسعادة والشقاء 
تلحقانه. والروح الحيواني في كل شيء تبعه 
ومعه. ومعرفة حقيقته ومعرفة صفاته مفتاح 
معرفة الله سبحانه وتعالى. فعليك بالمجاهدة 
حتى تعرفه لأنه جوهر عزيز من جنس جوهر 
الملائكة. وأصل معدنه في الحضرة الالهية من 
ذلك المكان جاء وإلى ذلك المكان يعود. 
(غزاء کیم» ۵. ۷) 


الفس کالمدينة والیدین والقدمین وجمیع 
الاعضاء ضیاعها والقوة الشهوانية واليها 
والقوة الغضبية شحنتها. والقلب ملکها. 
والعقل وزيرها والملك يدبرهم حتى تستقرٌ 
مملكته وأحواله لأن الوالي وهو الشهوة 


نفس 


کذاب فضولی مخلّط. والشحنة وهو الغضب 
شرير قثال خرّاب فإن تركهم الملك على ما 
هم عليه هلكت المدينة وخريت فيجب أن 
يشاور الملك الوزير ويجعل الوالي والشحنة 
تحت يد الوزير» فإذا فعل ذلك استقرزت 
أحوال المملكة وتعمّرت المدينة وكذلك 
القلب يشاور العقل ويجعل الشهوة والغضب 
تحت حكمه حتى تستقرٌ أحوال النفس ویتصل 
إلى سبب السعادة من معرفة الحضرة الالهیت 
ولو جعل العقل تحت يد الغضب والشهوة 
هلكت نفسه وكان قلبه شقيًا في الآخرة. 
(غزاء کیم» ۰۷ ۲۱) 


الفس ام من آن يدرك بالواین الشمن بل 
تدرك بالعقل أو پستدل عليها بآثارها وأفعالهاء 
ولها نسبتان نسبة إلى الجنبة التي تحتها ونسبة 
إلى الجنبة التي فوقها ولها بحسب كل جنبة قوة 
بها ينتظم العلاقة بينها وبين تلك الجنبة» فهذه 
القوة العملية هي القوة التي لها بالقياس إلى 
الجنبة التي دونها وهي البدن وتدبيره وسياسته 
وأما القوة العالمة النظرية التي سنذكرها فهي 
لها بالقياس إلى الجنبة التي فوقها لتفعل 
وتستفيد منهاء أعني بالجنبة الملائكة الموكلة 
بالتفوس الانسانية لافاضة العلوم عليهاء فان 
العلوم [نما تحصل فيها من الله تعالى بواسطة. 
قال الله تعالى وما کان لسر أن يمه امه الا 
وا او من نی چاب أو بل رمولا» 
(الشورى: ۵۱). (غزاء مین ۱۰۰۲۱ 

النفس والروح مکانان لالقاء الملك والشیطان 
فالملك يلقي التقوى إلى القلب والشیطان يلقي 
النجور إلى النفس فتطالب النفس القلب 
باستعمال الجوارح بالفجورء وفي البنية 
مكانان: العقل والهوى يتصرّفان بمشيئة حاكم 





نفس 


وهو التوفيق والاغواء وفي القلب نوران 
ساطعان وهما: العلم والایمان. فجميع ذلك 
أدوات القلب وحواسه والاته والقلب فى 
وسط هذه الآلات كالملك وهذه جنوده يردون 
إليه أو كالمرآة المجلوة وهذه الالات حولها 
تظهر فيراها ويقدح فيها فيجهدها. (جي. 
غنكف ۰۹۰ ۲۰) 

- الفس لله خلقًا وملكا وللنفس ادعاء وتمني 
وشهوة ولذَّة بملابستها. فاذا وافقت الحقّ عر 
وجل في مخالفة النفس وعداوتها فکنت لله 
خصمًا على نفسك. (جي. فتو. ۰۲۳ ۲۲) 
- الروح معدن الخیر والتفس معدن الشر والعقل 
جيش الروح والهوی جيش النفس والتوفیق من 
الله مدد الروح والخذلان مدد النفس والقلب 
في آغلب الجیشین . (سهرن» ادال ۰۳۳ ۱۱) 
- النفس لا تبطل لانها ليست ذات محل فلا ضد 
لها . ومبدژها دائم فتدوم به. ولیس بینها وبين 
البدن إلا علاقة شوقية لا یبطل ببطلانها 
الجوهر. وتعلم أن لذَّة کل قوة انما تکون 
بحسب کمالها وإدراكهاء وکذا آلمها ولذّة کل 
شیء وألمه بحسب ما يخصّه. (سهري هيك 
۳۰( 

- الفس حجاب مان أرضيّ أعتق منه الارل 
والقلب حجاب نورانی سماوي أعتق منه 
الآخر. (سهروء عوال )١ ١٠۲٤١‏ 

- النفس لطيفة مودعة فى القالب؛ منها الاخلاق 
والصفات اش همه ی كما أن الروح لطيفة 
مودعة فى القلب. منها الأخلاق والصفات 
المحمودة» كما أن العين محل الرؤية» والأذن 
محل السمع. والأنف محل الشمء والفم محل 
الذوق» وهكذا النفس محل الارصاف 
المذمومة والروح محل الأوصاف المحمودةء 


۹۷ 


وجميع آخلاق النفس وصفاتها من أصلين» 
آحدهما الطيش» والثاني الشرهء وطیشها من 
جهلها. وشرهها من حرصهاء وشبهت النفس 
في طيشها بکرة مستديرة على مکان آملس 
مصوب. لا تزال متحركة بجبلتها ووضعها 
وشبهت في حرصها بالفراش الذي يلقي نفسه 
على ضوء المصیاح ولا يقنع بالضوء الیسیر 
دون الهجوم على جرم الضوء الذي فيه هلاكه» 
فمن الطيش توجّه العجلة وقلّة الصبرء والصبر 
جوهر العقل؛ والطيش صفة التفس وهواها 
وروحها لا يغلبه لا الصبرء إذ العقل يقمع 
الهری» ومن الشره يظهر الطمع والحرص» 
وهما اللذان ظهرا في آدم حيث طمع في 
الخلود» فحرص على أكل الشجرة. (سهروء 
عواا. ۰۲۹۱ ۱۹) 


النفس: ويقال النفس للمنتهي» والوقت 
للمبتدي» والحال للمتوسط؛ فكأنه إشارة 
منهم إلى أن المبتدی یطرقه من الله تعالی 
طارق لا يستقرٌء والمتوسط صاحب حال غالب 
حاله عليه» والمنتهي صاحب نفس متمکن من 
الحال لا يتناوب عليه الحال بالغيبة والحضورء 
بل تكون المواجيد مقرونة بأنفاسه مقيمة لا 
تتناوب عليهء وهذه كلها أحوال لأربابها. 
(سهروء عورا ۰۳۳۶ ) 


النفس ذات كمال ونقص على حسب ما يرد في 
داخل الكتاب فكمالها بالعقل والعلم ونقصها 
بالجهل والشهوات» وكما أن نقص القمر قد 
يكون سببه في الكسوف الارض وهو الاسفل 
من العالم كذلك نقص النقس اّما هو من 
ارتکاب الشهوات ومحلها أسفل سافلین؛ وکما 
آشرقت الارض ينور الشمس: کذلك آشرقت 
الاجسام بنور الروح . (عر؛ تدب؛ ۰۱۱۰ ۱۵) 





۹۷۰ 


- عالّم اللفس فعالم النفس ینقسم قسمَيْن: مُطَيعٌ 
وعاص » فالمطیع يسمّى عالّم الجبروت وعالم 
النفس على الجملة هو البرزخ عندهم والعاصي 
هم أعداء هذه المدينة. (عرء تدب ۰۱۵۶6 )٩‏ 
- النفس: روح يسلطه الله تعالى على نار القلب 
لیطفی شررها. (عرء تع» ۰۱۵ ۲۰) 
- اللفس: ما كان معلولا من آوصاف العبد. 
(عر تع» ۰ 
- فيا نفس بذا الحق لاح وجوده 
فعني فتش فی تلقان في آنا 
أنا في أنا في أنا في أنا نفسي 
(عر دي» ۰۱ 
- يا نفس يا برزخا بين الضراء والشراء اضطفاك 
الله دون أهل الارض . (عرء روء ۱۰۸۲) 
- قد یطلقون النفس على اللطيفة الانسانية. . 
فاعلم أن لفظة النفس في اصطلاح القوم على 
الوجهین من عالم البرازخ حتی النفس الكلية 
لأن البرزخ لا يكون برزخا إلا حتی یکون ذا 
وجهین لمن هو برزخ بينهما ولا موجود الا 
الله. وقد جعل ظهور الأشياء عند الأسباب فلا 
یتمکن وجود المسبّب إلا بالسبب فلكل موجود 
عند سبب وجه إلى سببه ووجه إلى الله فهو 
برزخ بين السبب وبين الله. فأوّل البرازخ في 
الأعيان وجود النفس الكلية فإنها وجدت عن 
العقل والموجد الله فلها وجه إلى سببها ولها 
وجه إلى الله فهي أوّل برزخ ظهر. فإذا علمت 
هذا فالنفس التى هی لطيفة العبد المديّرة هذا 
الجسم لم يظهر لها عين إلا عند تسوية هذا 
الجسد وتعديله فحيئئل نفخ فيه الحق من روحه 
فظهرت النفس بين النفخ الالهي والجسد 
المسوّى ولهذا كان المزاج يؤثّر فيها 


نفس 


وتفاضلت النفوس فإنه من حيث النفخ الالهيّ 
لا تفاضل وإنما التفاضل في القوابل فلها وجه 
إلى الطبيعة ووجه إلى الروح الالهي فجعلناها 
من عالم البرازخ» وكذلك المعلول من أوصاف 
العبد من عالم البرازخ فإنه من جهة النفس 
مذموم عند القوم وأكثر العلماء ومن كونه مضافا 
إلى الله من حيث هو فعله محمود فكان من عالم 
البرازخ بين الحمد والذمٌ لا من حيث السبب 
بل الذم فيه من حيث السبب لا عينه فكل 
وصف يكون لنفس العبد لا يكون الحق للنفس 
في ذلك الوصف مشهودًا عند وجود عينه فهو 
معلول» فلذلك قيل فيه إنه نفس أي ما شهد فيه 
سوى نفسه وما رآه من الحق كما يراه بعضهم 
فيكون الحق مشهودًا له فيه. وكذلك إذا ظهر 
عليه هذا الوصف لعلّة كونية لا تعلق لها بالله 
في شهودها ولا خطر عندها نسبة ذلك إلى الله 
فهو معلول لتلك العلّة الكونية التى حرّكت هذا 
العبد لقيام هذا الوصف به كمن يقوم مريد 
العرض من أعراض الدنيا لا يحرّكه قولا أو 
فعلا إلا ذلك الغرض وحبه لا يخطر له جانب 
الحق في ذلك بخاطر فيقال هذه حركة معلولة 
أي ليس لله فیها مدخل في شهودك. (عر» 
فتح۰۲ 2554 1) 


وصلنا السماء المتوشطة. والحضرة العادلة 
المقسطة. سما التبي آي العلا والمهات وهما 
أسنى الآباء والامهات فى إيجاد الحياة» فلما 
وصلنا هذه السماء المطلوبةء واستأذن لا 
صاحب الحكمة المحبوبةء» فأذن السيد 
فدخلنا» وقام لقدومنا وقعدناء وقال: من أين 
جاء هذا الركب المحفوظء المصان الملحوظ؟ 
فقلنا: من بلد الجسد الغريب» فقال: مرحبًا 
بالزائرين من بلد الحبيب» ما أحسنها من مدينة 


نفس 


حصينة - «(النفس) - ء قامت أركانها على 
وهذا العالم علی جنسین : رفيع ونازل» وهذا 
السلطان من الجنس الرفیع؛ وقامت بها 
الصفات الالهیت. فدعیت بالحي (العالم) 
المرید القادر المتکلّم البصیر السمیع؛ 
فا حکمت بتسع قری مرضعة غاذية» ونامية» 
ومصورة وناطقة» وعاقلة» وحافظة ومفكرة. 
و مخيّلة» و محسف فجاءعت حسنة الترصيع » 
وأتقنت بقوة تجذب المنافع وقوة تمسكهاء 
وقوة تهضم ما حصل في المعدت خوفا من 
المضار (وقوة تدفعها وشرح ترئیب هذه 
المدينة یطول لکثرة ما فیها) من الفصول» 
الحقائق الالهیات؛ ما خلق الله خلقّا آشرف 
منهاء ولا أخدِتٌ حکم عن أحد مثل ما أحدث 
عنهال أوتيت جوامع الكلمء وأودعت فتون 
الحکم؛ يا طول شوقي إليهاء ويا حسرتي 
عليها. (عرء لط» ۰۱۱۲ ۱۰) 
والنفسن في البرزخ الگونی قابلةً ۱ 
والروح في الفلكِ العلويٌ مَقَبُول 
والعقل بين أمِيتَيْهِ جلیشهما , , 
والحسنٌ فى الفلك السفلی مَعْلُولَ 
(عر» لطء ۰۱7۲۵ )١5‏ 
انفس: ترویح القلب بلطائف الغيوب وهو 
للمحب الأنس با لمحبوب . (قاش» اصط› 
۰۱۱۰۹۶ 
اللفس : هو الجوهر البخاري اللطیف الحامل 
لقوة الحياة والحسن والحركة الارادیة . وسماها 
الحکیم الروح الحيوانيةء وهي الواسطة بين 
القلب الذي هو النفس الناطقة وبين البدن 
المشار إليها في القرآن بالشجرة الزيتونية 


۹۷۹ 
المرصوفة بكرنها رس لت 


ولا ٍَ4 (النور: ۰۳6 لازدیاد رتبة الانسان 
فيه وترکبه بها؛ ولکونها ليست من شرق عالم 
الارواح المجردة ولا (من) غرب عالم 
الأجساد الكثيفة. (قاش اصط› 8۹۰ ۵) 
النفس لفظ مشترك يقال على آشیای كما تقال 
العين على الذهب والماء والجارحة» وهی فى 
اللسان حقيقة الشي»» وعین ذاته. تقول جاء‌ني 
زید نفسهء وفال: 
نفس عصام ودت عصامًا 
وعلمته الج ود والإاقداما 
وفي استعمال أهل التصوّف الخلقي: الاصل 
الجامع للصفات الذميمة من الانسان» ولذلك 
قالوا : مجاهدة التفس. ... وفی استعمال 
القدماء والمتاخرين “من الحكماء: جوعر 
نوراني حيّ إلهي لا تبيد قواها ولا تنقطعء 
وهي كلية وجزئية على خلاف بينهم فيه. 
فالكلية نفس العالم بأسره» وهي التي لا تبيد 
قواها ولا تتعطّل أفعالهاء لصدورها عن 
المرجود الأعظم. أول صادر عن إبداع الله 
وهو العقل» وقبولها منه الفيض المتّصل المتاح 
من بحر نور الله » وهي محيطة بالفلك المحیط» 
وقوتها سارية ني جميع أجراء المالم وأشخاضه 
بالتدبیر والصنعة والاحکام نافذة في کل ما 
تحویه من الاجسام ولها قوتان: احداهما: 
علامة تکمل بها ذاتها بما تبرز من حدّ القوة 
إلى حد الفعل من العلوم الخفية والاراء 
الصحيحت. والصنائع المحکمت والاخری 
فعالة بها تتم الاجسام وتکملها بما ینتقش 
فیها من الصور والاشکال والهیات والزينة 
والجمال» یسری ذلك منها فیما دونها من 
الفلك المحیط إلى مركز كرة الأرض» کسریان 


1۷۷ 


ضوء الشمس في جميع أجزاء الهراء» والعقل 
الفقال يمدّها بالقوة والنور دائمًا بحسب 
استمداده من خالقه وخالقها الذي هو سبب 
وجود كل شيء. والجزئية: نفس شخص 
(شخص) من أشخاص العالم كالكواكب 
والافلاك وهي التي تفيده الحياة» وتديّره 
بتدبیر النفس الكلية» إذ هي صادرة عنها صدور 
الكلية عن العقل» ولكل جسم حي متحرّك 
نفس» والمقصود المجتلب هي النفس الناطقة 
التي تخصٌ الانسان وهي صورته وحقيقته» 
وس الحياة والحركة والارادة والفكر والروية» 
والمعنى المتّصل منه بالعوالم الالهية. (خطء 


روضء ۰۱۱۷ ۸) 


قال بعض غلاة الصوفية وهي کرتهم المتلقفة» 
وغانيتهم الثقفة: جوهر النفس مجهول الذات 
ینقسم إلى ثلائة أقسام: من عالم الامر آمر 
بمعنی الکلمة وهي المفيدة الوجود لكل 
موجود؛ وأمر بمعنی المفارق للمادة» وهو 
كل ذات لا تقصل بجسمء ولا هي جسم ولا 
في جسم . وأمر هو أجنبي طرفه عند الولي» 
ومنتهاه المشيئة الأولى الواجبة» وغايتها الوتر. 
وقالت طائفة أخرى منهم: جوهر النفس معنى 
بعلل ولا يفهم ويعلم ولا يعلمء وجهله بذاته 
وجوده في عالم الملك» ومعرفته بذاته وجوده 
في عالم الملكوت وخروجه عن جملته حلوله 
في الجبروت» وزواله عن جميع ذلك. وموته 
الذي يعقل منه ما يعقل من العدم المطلق 
وصوله لغايته. (خطء روضص؛ )521١١9‏ 

النفس قبل أن تكتسب العلوم الضرورية» 
والقضايا الوجدانيةء تسمى نفسًا بسيطة 
ساذجة. وعقلا غريزيًا إذا حصل لها كمال 
التمييزء وتمام الحواس» واستقامت فكرتها 


تمس 


ورويتهاء وحققت المعاني الكلية» وعقلا 
بالملكة إذا حصل لها التصرّف في 
المرجودات على اختلافها (علمًا)» وريطت 
الأسباب بمسیباتها. وفصلت القبیح من ضدهء 
ونظمت القیاس البرهاني» واقتتصت النتانج من 
الحدؤة آلونظی هب بوتلشت: عزن الرهان. من 
الشکوك وعقلا مكتسيًا إذا تعسّقت بالحکمة 
وکلفت بالکمال» وقهرت الطباع. وحصلت 
على استيفاء معنى الانسانية. وعقلًا بالفعل إذا 
حصلت لها المعلومات الإلهية الكليةء 
وتوخدت بهاء ولم يتميّز علمها من معلومها. 
وتصوّرت الأمور الروحانية» والجواهر 
الثمف فقو مان بالك كلت ر 
روضء ۰۱۲۲ ۵) 


النفس: والنفس التروح . ورقته الاولی نفس في 
حال استتار. مملوء من الکظم معلق بالعلم. 
والثانية: نفس في حال التجلي شاخص عن 
السرورء إلى المعاينة؛ مملوء من نور الوجودء 
شاخص لمنقطع الاشارة. الثالثة: نفس مطهر 
بالقدس» قائم بإشارة الأزل» وهو صدف 
النور. (خط ؛ روضء ۰1٩۲‏ ۱۲) 


النفس : جوهر نوراني شبیه بجوهر الروح» الا 
أن فيه صلوخا لتدبیر الجسم. فالنفس ظاهر 
الروح» والروح باطن النفس» والنفس باطن 
الجسم والجسم ظاهر النفس . (خحط ‏ روض ۰ 
۲ 10( 

نفس الانسان لها عندهم قوتان: قوة قهر وعز 
وقوة مسبة وشوق . وأصل ماتین القوتین هو أن 
الجواهر العالية المفارقة للمواد التی هی میادی 
الموجودات وأصل المكونات» لكل واحد 
منهما حالتان: الاولی: بالسبة إلى ما فوقه 
والاخری: بالنسبة إلى ما تحته» فالتي بالسبة 


نفس 


إلى ما فوقهء هي الشوق والمحبة والعشقء 
لأجل ما يشرق على السافل من نور العالي 
واحسانه: ولکونه أصلا له هو بدا مشتاق الیه 
مستکمل به. والتي بالنسبة إلى ما تحته القهر 
والاشتمال والاستيلاءء لأنه فقير إليه. (خطء 
روض»› ۰۵۷۸ ؟) 

النفس خاطر من خواطر العقل . (جیع؛ اسف 
۲ ۱۳) 


کل موجود سوی الله في كل آن نفس هو عين 
وجوده ثم ینعدم ویوجد مثله ووجوده عين 
تنقسه» فان الله تعالی نفس عن حقائق 
الممكنات بنفسه ما كانت تجده من كرية 
العدم ونفسه عين وجودهم الاضافي فهو 
سبحانه وتعالی في کل آن متنفس والممکن 
في کل آن متتقس. واعلم أن كل سالك إلى الله 
سواء كان سلوکه بالفکر أو الذكر فانه في كل آن 
ينعدم ویوجد مثله فله في كل آن طریق لأنه لا 
يصح من شخصین أن يتفقا من جمیع الوجوه 
ولو اتفقا لما امتاز کل واحد عن الآخرء واذا 
كان اختلاف الأشخاص واجب فالاستمدادات 
مختلفة وإذا كانت الاستعدادات مختلفة 
فالتجلّى مختلف وإذا كان التجلّى مختلف 
فالطريق الموصلة إليه مختلفة. (جيعء اسفء 
(OY AAT‏ 

النفس تسمّى في الاصطلاح على خمسة 
أضرب: نفس حيوانية ونفس أمّارة ونفس 
ملهمة ونفس لوّامة ونفس مطمئئّة وكلها آسماء 
الروح» إذ لیس حقيقة النفس إلا الروح ولیس 
حقيقة الروح إلا الحق فافهم . فالنفس الحيوانية 
تطلق على الروح باعتبار تدبيرها للبدن فقط. 
وأما الفلسفيون فالنفس الحيوانية عندهم هي 
الدم الجاري في العروق وليس هذا بمذهبنا ثم 


۹7۸ 


الفس الأمّارة تسمّی به باعتبار ما يأتيه من 
المقتضیات الطبيعية الشهوانية بالانهماك فى 
الملاذ الحيوانية وعدم المبالاة بالأوامر 
والنواهي ثم النفس الملهمة تسمّی به باعتبار 
ما يلهمها الله تعالى به من الخير فكل ما تفعله 
النفس من الخير هو بالالهام الالهي وكل ما 
تفعله من الشر هو بالاقتضاء الطبيعي» وذلك 
الاقتضاء منها بمثابة الأمر لها بالفعل فكأنها 
هي الأمّارة لنفسها بفعل تلك المقتضيات» 
فلهذا سمّيت أمّارة وللالهام الالهي سمّيت 
ملهمة ثم النفس اللوّامة سمیت به باعتبار 
أخذها في الرجوع والاقلاع فكأنها تلوم نفسها 
على الخوض في تلك المهالك فلهذا سيت 
لوّامة. ثم النفس المطمئثة سمّيت به باعتبار 
سكوتها إلى الحق واطمئنانها به وذلك إذا 
قطعت الأفعال المذمومة رأسًّا والخواطر 
المذمومة مطلقّا. فإنه متى لم تنقطع عنها 
الخواطر المذمومة لا تسمّى مطمئتة بل هى 
لوّامة» ثم إذا انقطعت الخواطر المذمومة مطلفًا 
تسمّی مطمئئة ثم إذا ظهر على جسدها الآثار 
الروحية من طي الأرض وعلم الغيب وأمثال 
ذلك فليس لها إسم إلا الروح؛ ثم إذا انقطعت 
الخواطر المحمودة كما انقطعت المذمومة 
واتصفت بالأوصاف الالهية وتحقّقت 
بالحقائق الذاتية فاسم العارف إسم معروفه 
وصفاته صفاته وذاته ذاته» والله يقول الحق 
وهو يهدي السبیل . (جیع ؛ کا۲ ۰:۳ ۲۰) 


مراکز النفس آربع: مركز للشهوة في 
المخالفات ومرکز للشهوة في الطاعات ومرکز 
في المیل إلى الراحات ومرکز في العجز عن 
أداء المفروضات . (نقش» جا ۰۳۳ :۲) 
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۹۷۹ 


محل الاخلاق المذمومة آمارة بالسوء جاحدة 
ظالمة عن الهدی ذات آجزاء. (نقش جاء 
«oo‏ \( 

- النفس وهي على ثلاثة أقسام: نفس العام وهي 
الامّارة ونفس الخاص وهي اللوامة ونفس 
الأخصّ وهي المطمئتة بالایمان. (نقش» جاء 
(YY 1Y‏ 


- النفس هو ترويح القلوب بلطائف الغيوب وهو 
للمحبٌ الأنس بالمحبوب فاعرف. (نقش» 
جاء ۰۱۰۱ ۲۱) 

- النفس هي الجوهر البخاري اللطیف الحامل 
قوّة الحياة والحس والحركة الارادية» وسمّاها 
الحكيم الروح الحيوانية وهي الواسطة بين 
القلب الذي هو النفس الناطقة وبين البدن 
المشار إليها في القرآن بالشجرة الزيتونة 
الموصوفة بكونها مباركة لا شرقية ولا غربية 
لازدياد رتبة الانسان وبركته بهاء لكونها ليست 
من شرق عالم الأرواح المجردة ولا من غرب 
عالم الأجساد الكثيفة. (نقش» جا 
11۹41( 


النفس هي الجوهر البخاري اللطیف الحامل 
لقوّة الحياة والحسن والحركة الارادية» وسمّاها 
الحكيم الروح الحيواني فهو جوهر مشرق 
للبدن وعند الموت ينقطع ضوءه عن ظاهر البدن 
وباطنه» وأما وقت النوم فينقطع ضوءه عن 
ظاهر البدن دون باطنه. فثبت أن الموت والنوم 
من جنس واحد لأن الموت هو الانقطاع الكلي 
والنوم هو الانقطاع الناقص فثبت أن القادر 
الحکیم در تعلق جوهر التفس بالبدن. (نقش» 
جا ۰۱۸۲ (6٤‏ 


ی 
ویحتمل أن تکون اللفس لطيفة مودعة في قالب 
البدن وهي محل للأخلاق الذميمة» كما أن 
الروح لطيفة مودعة فيه وهي محل للأخلاق 
الحميدة. ومثال النفس والروح من الأجسام 
اللطيفة الملائكة والشيطان فالروح أشرف من 
النفس والنفس على ثلاثة أقسام النفس الامّارة 
وهى محل الأخلاق الذميمة كالشهوة والغضب 
والكبر والحسد ... والتفس اللرّامة 
والنفس المطمئتة وهو نور من أنوار القدس 
فائض على جرم القلب» والنفس اللوامة هي 
المطمئيّة إذا دنست بأوساخ المعاصي تلوم 
صاحبها على ما فعل. والنفس بمعنی الجسد 
وهو العالم الأصغر وهو مثال وأنموذج للعالم 
الأكبر وفيه من العجائب ما لا يدركه إلا 
الراسخون في العلم وإلى ذلك وقعت الاشارة 
الالهية. (نقش» جاء ۰۲۷۰ ۱) 


إن تطورات الروح من النفس والعقل والقلب 
والروح والسرّء كل طور له حذ ينتهي إليه في 
العلم والادراك آما النفس فحدٌ علمها 
وادراکها زينة ظاهر الکون اغترازا بمتعة 
ظاهرت وغفلة من عبرة باطنةء واشتغالا 
بحظوظها . وأما العقل فحدٌ علمه وادراکه 
التوجه إلى خالقه بترك الاغیار وطلب الانوار» 
نقد انطلق من العقال وشد في طلب مولاه 
الرحال؛ وأما الروح فحدّ علمها وادراکها 
مواجهة آنوار الملکوت طالبة أسرار الجبروت 
قد استراحت من تعب السیر» لکنها لم تتمگن 
من السر؛ وأما السر فحدّ علمه وإدراكه 
الجبروت نفذت البصيرة من الوقوف مع آنوار 
الملکوت: وهذا منتهی السیر. (يشر» حق. 
۷ ۳ 


- النفس في اصطلاح أهل الحقيقة ما كان معلومًا 


ومذمومًا من آوصاف العبد وأقواله وآفعاله. - النفس وهي الروح ياقوتة رفيعة» جعلها الله في 


نفس الهي 


صدف بشريّتكء فاذا صحبت الأبرار الأخيار» 
فقد صنتها ورفعتها واعتنیت بها لأن مقام 
الشهود والوصول الی الله تعالى » لا ينال الا 
بصحبة فرد کامل آکمل» والمراد بأنها لا تنال 
على آکمل وجوههك وأتم شهودها والا فریما 
تنال بطریق الجذب لشخص مجذوب لا ينتفع 
به في الارشاد» فوجود الشیخ الرکن الأول في 
الطريق» وعلوم القوم لا تؤخذ عن الكتب» 
وانما تؤخذ عن الرجال. ولا بد للسالك من 
شيخ بصير يدلّه على اللائق بصلاح أحواله في 
مقام الاستقامة وقطع مسافة النفس. (يشرء 
حقء /ا52371١)‏ 

- النفس بيتها الشرع. والروح من عالم الأمرء 
والقلب بيت العزة. (يشرء نفح» ۰۷۲ ۸) 


نفس إ لهي 

- (من أراد أن يعرف النفس الالهي) بحقيقته 
(فليعرف العالم) الذي هو صورته وإنما توقف 
معرفة النفس الالهي إلى معرفة العالم (فإنه) أي 
لأنه (من عرف نفسه) وهو جزء من العالم (فقد 
عرف ربه)» فإن نفسه تفصيل وتعريف لربه فمن 
عرفها عرفه. ولما يوهم قوله (الذي ظهر فیه) 
صفة للرب فسّره ليعلم ابتداء أنه صفة للعالم لا 
للرب فقال (أي العالم ظهر في نفس الرحمان 
الذي نفس الله به) أي بسبب الرحمان (عن 
الأسماء الالهية). (صوف» فصء )١١754‏ 


نفس امارة 

- النفس الأمارة: هي التي تميل إلى الطبيعة 
البدنية وتأمر باللذات والشهوات الحشية. 
وتجذب القلب إلى الجهة السفلية. فهي 
مأوى الشر ومنبع الأخلاق الذميمة والأفعال 


۹۸۰ 
السّيئة. قال الله تعالی لى الس تاره 
باس (يوسف: ۳). (فاش» اصطء 

(1¥ ۵ 


النفس الأمّارة هي التي أعرضت عن الله 
بالكلية» ولم تؤت حظا من نوره» فغلب عليها 
حب المحسوسات وشهوات الاجسام وضلّت 
في ظلمات الأوهامء وأنكرت اللذات 
الروحائية. والعوالم العقلية» وأعضل داؤها 
على أطباء اللهء وأرباب رسالته» فيئسوا من 
صحتها وقطعوا بهلاكهاء وتكائفت الحجب 
بينها وبين الحق» وأفسد الصدأ صفح مرآتهاء 
حتى استأصل جوهرهاء وأيأسها من إصلاح 
الصقال» ولم تتعيّن لها جنبة تنظر إليهاء الا 
الجنبة السفلی. فهى هاوية أبدّاء منتكسة 
مطرودة عن جناب الله» لا مطمع في نجاتها 
بحال. نعوذ بالله من سوء قضائه وهي أنفس 
الأشقياء وهذه النفس لا يقع عليها 
الاختيار فإنها حجر صلدء غير قابلة للفلح ولا 
مائلة لشمس الحق. (خط» روضء ۰۱۶۳ 4) 
النفس الأمارة هي التي تميل إلى الطبيعة البدنية 
وتأمر باللذات والشهرات الحتية وتجذب 
القلب إلى الجهة السفلیت» فهي مأوى الشر 
ومنبع الاخلاق الذميمة والافعال السیتة. قال 
الله تعالی إن اننس لسار ياش (یوسف: 
۳ (نقشء جاء ۰۱۰۱ ۳۰) 

مراتب النفس سبعة : أمّارة» ولوامق وملهمت 
ومطمئتة» وراضية» ومرضية» وکاملة . فالنفس 
الأمّارة؛ هي التي تأمر صاحبها بمتابعة هواه 
ومخالفة أوامر دينهء فیبیع آخرته بشهوة صغیرة» 
قال الله تعالى في كتابه العزيز إن لس تاره 
باش (يوسف: ۰۳. والنفس اللوّامة 
للمؤمن» لأن القلب الميت لا يحسنٌّ بطاعت 
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۹۸۱ 


ولا بمعصية» وقلب المؤمن حي؛ فاذا أطاع 
المؤمن ربه تنعّم قلبه وان عصاه تألّم فلامته 
نفسه لتردّه إلى الطاعات على أن للنفس 
اللوامة أشياء من الأمّارة. ... الملهمة؛ هي 
التي ها مورا وَتَتوَهَا4 (الشمس: ۸) 
لبعدها عن مقام الثبوت والتمکین ویلزمها 
الاجتهاد والتصفية. أما اللفس المطمئئة؛ فهي 
فى أول درجة من الكمالء إنما یلزمها أن تکون 
راضية مرضية في جميع الأحكام» هنالك يكون 
صاحبها محمودًا بترقيه بعد أن كان حامدًا قال 
تعالی ما انش امن أتجيح إل ريك راسي 
ميه نع في عبیی ونش جت (الفجر: ۲۷ - 
۰ وأما النفس الکاملة؛ فهي في أعلا مرتبة 
في العبودية» ویکون صاحبها من أهل الشهود 
والعرفان والوصول إلى الله تعالىء قائمًا 
بوظائف ربوبيته سبحانه ظاهرًا باطنّاء بعد أن 
أغلق جميع الأبواب على شیطانه» ولم يجعل 
له عليه سلطانًا . (يشرء حقء ۲۱۰۲۷۷) 


نفس أمّارة بالسوء 

- النفس الأمّارة بالسوء هی الداعية إلى المهالك 
المعينة للأعداء المتبعة للهوى المتّهمة باصناف 
الأسواءء وقال أبو حفص من لم يهم نفسه 
على دوام الأوقات ولم يخالفها في جميع 
الأحوال ولم يجرّها إلى مكروهها في سائر 
أيامه كان مغرورًا ومن نظر إليها باستحسان 
شيء منها فقد أهلكها. (قشر» قشء ۰۷۷ ۲۰) 

- النفس الأمارة بالوء التي هي الشهوة 
والغضب . (غزاء ميزء ۰۶۷ ”9) 


نفس إنسانية 
- النفس الانسانية من حيث هي إنسانية فينقسم 
قواها إلى قوة عالمة وقوة عاملة وقد تسمّى كل 


واحدة منهما عقلا ولكن على سبيل الاسم 
المشترك إذ العاملة سمّيت عقلا لكونها خادمة 
للعالمة مؤتمرة لها فيما ترسم . فأما العاملة فهي 
قوة ومعنى للنفس هو مبدأ حركة بدن الانسان 
إلى الأفعال المعيّنة الجزئية المختصّة بالفكر 
والرويّة على ما تقتضيه القوة العالمة النظرية 
التي سنذكرها. وينبغي أن يكون سائر قوی 
البدن مقموعة مغلوبة دون هذه القوة العملية 
بحيث لا تنفعل هذه القوة عنها وتلك القوی 
كلها تسكن وتتحرّك بحسب تأديب هذه القوة 
وإشارتهاء فان صارت مقهورة حدثت فيها 
هيات انقيادية للشهوات تسمّى تلك الهیات 
أخلاقًا رديئة» وان كانت متسلّطة حصلت لها 
هيئة استيلائية تسمّى فضيلة وخلقّا حستا ولا 
يبعد أن يجعل الخلق اسمًا لما يحصل في سائر 
الشهوات والقوى من الانقياد والتأذب أو هذه 
القوة من الاستيلاء والتأدیب» وبالجملة لا يبعد 
أن يكون الخلق واحدًا وله نسبتان إذ هيئة 
الاستيلاء من هذه القوة يلازمها هيئة الانقياد 
من سائر القوى وهو المراد بالخلق المحمود. 


(غزاء میز » ۲۰ £( 


نفس بعد الصلاح 


واستحلت ما كانت تشمئرٌ منه» وأنست مما 
كانت منه نافرة» وزهدت فيما كانت فيه راغبة: 
فطهر قلبه» وأنار منه اليقين بالغيب» فشاهد ما 
غاب من الآخرة بعقلهء فقوي تعظيم الله في 
قلبه » واشتد خوفه منهء ورجاؤه ایام فهاج منه 
الحیاء من من الله. وأزعجه الخوف من کل 
قاطع یقطعه من قرب ربه» وسبب يشغله عنه 
وبعثه الرجای ونشطه للدوب والا جتهاد. 
وأهاجه الحب على مناجاة سيّده» والانس 





بهء والوحشة ممن سواه» فأطال مناجاتهء 
وآقبل الله تعالی عليه بفوائده واتصال المزید 
في قلبه فأنار فيه ذکره» وعظم فيه حبه مع شدة 
الشفق أن يحال بینه وبینه» فاشتد شوقه إلى 
مولاه» وطال حزنه ووله عن الدنیا عقله إعظامًا 
واجلالا لهیته مع الشفق والوجل أن یقطع عن 
قرير عینه وذکره» ففزع» فمرة تنفضه الرعدة 
برجفان قلیی ومرة بهیج منه بسیلان دموعه 
بالحرقات» وطورا یثور بالزفرات» وتارة یزول 
عقله يحسب الجاهل بأمره أن طيمًا من الحزن 
قد اعترض له وقد خامرته فى أكثر أحواله 
البهتت. وغلبت عليه الكآبة» فلو أبصرته أيها 
المغرور بدنياه» المخدوع عن طريقه في سراد 
ليله» وقد هدأ العباد ولم يهدأ فژاده. وسكن 
الخلق ولم يسطم جوفه» واستراحت الخليقة 
ولم يفتر حنين قلبه» وقام بين يدي ربه بقلبه 
المحزون» وفؤاده المغموم» منكسًا رأسه» 
مقشعرًا بدنه» قد ثني علقه وحنى صلبهء 
والحياء قد غلب على قلبه فافتتح كتاب ربه مع 
تعظيمه لما يتلو اجلالا للمتكلّم به» فما لبث أن 
هاجت عليه أحزانه؛ واشتعلت خرقات فؤادى 
وأسبل دمعهء وخر في بكائه خشية أن تسمعه 
أذن غير سمع ربهء فأنفاسه متومهّجةء وزفراته 
بحرق فؤاده متّصلة. (محاء ناء ۱۰۳۲) 


۹۸۲ 





الوحداني بالحقيقة» المتكثرة بصور المعاني 
التي هي الاعیان وأحوالها في الحضرة 
الواحدية. سمي به تشبيهًا بنفس الانسان 
المختلف بصور الحروف مع کونه هواء 
سَاذجّا في نفسهء ونظرا إلى الغاية التي هي 
ترویح الأسماه الداخلة تحت حطة الاسم 
الرحمن عن کربها. وهو كمون الاشیاء فيها 
وكونها بالقوة كترويح الانسان بالنفس. (قاش» 
اصطء 45 ۱۳) 

النفس الرحماني هو الوجود الاضافي 
الوحداني بحقيقته المتكثر بصور المعاني التي 
هي الأعيان وأحوالها في الحضرة الواحدية 
سمّي به تشبيهًا بنفس الانسان المختلف بصور 
الحروف مم کوئه هواء يناك كا في نفسه طا 
إلى الغاية التي هي ترویح الاسماء الداخلة 
تحت حيطة اسم الرحمن عن کربها وهو کون 
الاشیاء فيها رکونها بالقوة کلزوم الانسان 
بالتتفس . (نقش» جاء ۰۱۰۱ ۲۲) 


- نفس صالحة من حيث یشتاق إلى الکمال ویقلق 


من النقص» وریحرص علی الخیر » ویهتم 
بالنجاة» ولا ينهض لغير ذلك . (حط روض» 
(f ۷‏ 





عبن ووي نفس كاملة 

1 OO EES 
وبالنفس ا میت وأذركث وبالقوّة ومطمئتة» وراضية» ومرضية؛ وكاملة. فالنفس‎ 
المتكرة فف ما أجل الحق ا دار رور نمی ای زمر صباحيها. اة جراد‎ 
الاشیاء مراتبها واعطت كل ذي حى حقه. ومجالقة آزامر ده فيبيع آخرته بشهوة صغيرة»‎ 
جرد عى ۲۲۶۱۹۸ قال الله تعالی في کتابه العزیز 4 َف کار‎ 

- التفس الرحماني: هو الوجود الاضافيی بلسو (یوسف: ۳). والنفس اللوّامة 


| اه 0 


AF 


للمؤمن» لأن القلب الميت لا يحسّ بطاعت 
ولا بمعصية» وقلب المؤمن حيّ؛ فاذا أطاع 
المؤمن ربه تم قلبه» وان عصاه تألّم فلامته 
نفسه لترده إلى الطاعات» على أن للتفس 
اللوامة أشياء من الأمّارة. ... الملهمة؛ هي 
التي مها جُورَمَا وَتَتوَِهَا4 (الشمس: ۸) 
لبعدها عن مقام الثبوت والتمكين ويلزمها 
الاجتهاد والتصفية. أما النفس المطمئنّة؛ فهى 
فى أول درجة من الكمال» إنما يلزمها أن تكون 
راضية مرضية في جميع الأحكام» هنالك يكون 
صاحبها محمودًا بترقيه بعد أن كان حامدًا قال 
تعالى اا لنش الْمظَمِيئّةُ ازجی إل ريك ره 
ية دس فى عبدى وانعي جى (الفجر: ۲۷ - 
۰ وأما النفس الكاملة؛ فهى فى أعلا مرتبة 
في العبودية» ويكون صاحبها من أهل الشهود 
والعرفان والوصول إلى الله تعالی» قائ 
بوظائف ربوبيته سبحانه ظاهرًا باطتاء بعد أن 
أغلق جميع الأبواب على شبطانه. ولم يجعل 
له عليه سلطانًا . (يشرء حق؛ ۰۲۷۸ )٠١‏ 
النفس الکاملة. فهي في أعلى مرتبة في 
العبودية» ويكون صاحبها من أهل 1 
والعرفان والوصول إلى الله تعالى» قا 
بوظائف ربوبيته تعالى» ظاهرّا باطتاء بعد ا 
أغلق جميع الأبواب على شیطانه» ولم يجعل 
له عليه سلطا . (يشرء نفح» )421١7١‏ 


- إن العقل الأول مظهرا لاسم الله والنفس الكلي 
مظهرًا لاسم الرحيم كما أن آدم مظهرًا لاسم 
الله وحواء مظهرا لاسم الرحيم هذا من وجه 





الأحد والواحد ومن وجه الانسان مظهرًا لاسم 
الله والعقل مظهر الرحمن والنفس مظهر 
الرحيم. (جيع» اسف؛ ۰۲۳ ۷) 


5 كلية 


- النفس الكلَيّة التي بين الهباء والعقل فالهباء 


ظلمة والعقل نور محض والنفس بينهما 
کار فمتی ما 3 لیب على اللطيفة 


ذي حي حقّه. (عر» ۳ e‏ 


- اللوح المحفوظ وهو اللفس الكلية وهو الروح 


المنقوخ منه في الصور المسوّاة بعد كمال 
تعدیلها فيهبها الله بذلك ا أية صورة شاء 
من قوله ق آی ضور ما ما رک رک رلک (الانفطار : 
۸ وتوخهه على إيجاد الهاء من الحروف وهاء 


الکنایات وتوجهه على إيجاد البطین من المنازل 
المقدرة. اعلم أن هذه النفس هي اللوح 
المحفوظ وهو آول موجود انبعائي وأوّل 
موجود وجد عند سیب وهو العقل الأول 
وهو موجود عن الأمر الالهي والسبب فله وجه 
إلى الله خاص عن ذلك الوجه قبل الوجود وهو 
وكل موجود في العالم له ذلك الوجه سواء كان 
لوجوده سبب مخلوق أو لم يكن. واعلم أن 
الأسباب منها خلقية ومنها معنوية نسبية 
فالأسباب الخلقية كوجود مخلوق ما على 
تقذم وجود مخلوق قبله له إلى وجوده نسبة ما 
بأي وجه كان ما بنسبة فعلية أو بنسبة بخاضية 
لا بد من ذلك وحيئئذٍ يكون سببًا وإلا فليس 
بسبب. (عرء فتح۰۲ ۰4۲۷ ۲۷) 


- اللوح المحفوظ عند العقلاء النفس الكلية وهي 


أوّل موجود انبعائي منفعل عن العقل وهي 


نفس لوّامة 





كما ثني الوجود بالحادث وثني العلم بالقلم 
الحادث ثم رتب الله الخلق بالایجاد إلى أن 
انتهت التوبة» والترتیب الالهي إلى ظهور هذه 
النشأة الانسانية الادمية فانشآها فى أحسن 


تقویم . (عرء فتح۰۳ ۰۳۹۹ ۲۹) 


نفس لوامة 


النفس اللوامة هي آقرب إلى الحقٌء لکنها 
مخادعة مداهنةء لا يعرفها إلا العارفون من 
الأكياس. (ترم» فرق» ۰۸۳ )٤‏ 

النفس اللوامة: هي التي تنوّرت بنور القلب 
تنوّرًا قدر ما تنبّهت به عن سنة الغفلة» فتیقّظت 
وبدأت بإصلاح حالها مترددة بين جهتي 
الربوبية. والخلقية وكلما صدرت منها سيئة 
بحكم جبلتها الظلمانية وسجيّتها تداركها نور 
التنبيه الالهي» فأخذت تلوم نفسهاء وتتوبٌ 
عنها مستغفرة راجعة إلى باب الغفار الرحيم؛ 
ولهذا نوّهها الله تعالى بذكرها بالاقسام بها في 
قوله تعالی : و میم التي ارم (القيامة : 
۲ (قاش اصط ۹۵ ۱۱) 

النفس اللوّامة هي التي تلوم صاحبها على 
التقصير في معاملة الله. قال تعالى: ولا أم 
تس الم (القيامة: ۲) وهی التى أقبلت 
على لذّات المحسوسات. إقالا وسطًا وبقى 
فيها حظّ من اليقظة والفطنة» تدرك به المعاني 
العقلية . وهي موضوع الرياضة. والمرجرّ لها 
الخلاص . .. . ولهذه التفس جنبتان ونظران: 
نظر إلى الاعلا» بما فیها من اليقظة» ونظر إلى 
الاسفل بما فیها من الاعراض الطبيعية. وهي 
وان كانت محجوبة عن الکثیر من الانوار 
الإلهية» ففي قوّتها أن تتزگی بالرياضة 
وتستضيء في ظلماتها بنور الهداية النبویت 


۹۸4 


وتلتحق برتبة السعادة على قدر ما توصلها إليه 
الرياضة من معارج الكمال. فمنها ما تعلق 
بأولى عرى الفوزء وتعذی درج الشقوةء 
واستقرّ في حيز النجاة. قال (الله) تعالى: 
کمن مرح عن ألكار رل الج ند تاره 
(آل عمران: ۱۸۵). ومنها من آمعنت به 
المعارج إلى الدرجات العلی . قال الله تعالی : 
اولك عم رح آمل مم اب مه عم 
EER‏ رَفِيقَا» (طه : ۷۵). ومنهم من تخطی 
الكثير من مراتب أهل السعادة إلى الغاية من 
النظر إلى وجه الله والتنقم بتجليات نوره. 
(خطء روض»› ۰۱85 ۲) 


النفس اللوّامة هي التي تنّرت بنور القلب تنوّرًا 
ما قدر ما تنبهت به عن سنة الغفلة فتیقّظت 
وبدأت باصلاح حالها مترددة بين جهتي الربوبية 
والخلقيةء فکلما صدرت سيّئة منها بحکم 
حیاتها الظلمانية وسجیتها تدارکها نور التنبيه 
الالهي فأعذت تلوم نفسها وتتوب عنها 
مستغفرة راجعة إلى باب الغفار الرحیم. 
(نقش» جاء ۰۱۰۲ ۲) 


مراتب النفس سبعة: أمّارق ولوامف وملهمت 
ومطمئئّة» وراضية» ومرضية وکاملة. فالنفس 
الأمّارة؛ هی التي تأمر صاحبها بمتابعة هواه 
ومخالفة آوامر دينه» فيبيع آخرته بشهوة صغيرة» 
قال الله تعالی في کتابه العزیز إن ان مره 
لشي (يوسف: 0). والنفس اللوّامة 
للمؤمن» لأن القلب الميت لا يحسنٌ بطاعت 
ولا بمعصية» وقلب المؤمن حيّ؛ فاذا أطاع 
المومن ربه تنگم قلبه» وان عصاه تألم فلامته 
نفسه لتردّه إلى الطاعات على أن للتفس 
اللوامة أشياء من الأمّارة. ... الملهمة؛ هي 





۹۸۰ 


مر مرو مر 


التي مها رما رها (الشمس: ۸) 
لبعدها عن مقام الثبوت والتمکین ویلزمها 
الاجتهاد والتصفية . أما اللفس المطمئئة؛ فهي 
في آول درجة من الکمال انما یلزمها أن تکون 
راضية مرضية في جمیع الاحکام» هنالك یکون 
صاحبها محمودا بترقيه بعد أن كان حامدًا قال 
تعالى يا اش المطمية آزچی إل ريك راب 
َيه د في يليك وي 4 (الفجر: ۲۷ - 
۰ وأما النفس الكاملة؛ فهي في أعلا مرتبة 
في العبودیت ويكون صاحبها من أهل الشهود 
والعرفان والوصول إلى الله تعالی قائمًا 
بوظائف ربوبيته سبحانه ظاهرًا باطنّاء بعد أن 
أغلق جميع الأبواب على شيطانه؛ ولم يجعل 
له عليه سلطانا. (یشر» حق؛ ۰۲۷۷ ۲۳) 


ود لمنند 
- النفس المطمئنة هی التی طهّرها الله من خبت 
الظلمات فصارت نورانية» فشا کلت الروح» 
تمشي في طاعة الله منقادة من غير إباء منها 
فصارت مطيعة بطاعة الله» وهي نفس الصدّيق 
الذي ملا الله سره وعلانيته . (ترم» فرق» 
Af‏ 0( 


أعني بالنفس ذلك الجوهر الكامل الفرد الذي 
ليس من شانه إلا التذقر والتحفّظ والتفگر 
والتمييز والروية. ويقبل جميع العلوم ولا يمل 
من قبول الصور المجورّدة المعرّاة عن المواد. 
وهذا الجوهر رئيس الأرواح وأمير القوى. 
والكل يخدمونه ويمتثلون أمره. وللنفس الناطقة 
أعني هذا الجوهر عند كل قوم اسم خاص. 
فالحكماء يسمّون هذا الجوهر النفس الناطقة. 
والقرآن يسمّيه النفس المطمئتّة والروح 
الأمري. والمتصوّفة تسمّیه القلب والخلاف 


نفس لمثنة 


في الأسامي والمعنى واحد لا خلاف فيه. 
فالقلب والروح عندنا والمطمئئة كلها أسامي 
النفس الناطقة. واللفس الناطقة هی الجوهر 
الحي الفعال المدرك. وحیثما نقول الروح 
المطلق أو القلب فإنما نعني به هذا الجوهر. 
والمتصوفة يسمّون الروح الحيواني نفسًا 
والشرع ورد بذلك. فقال أعدى عدوك 
نفسك. وأطلق الشارع اسم اللفس بل أكدها 
بالاضافة . فقال نفسك التي بين جنبيك . وانما 
آشار بهذه اللفظة إلى القوة الشهوانية والغضبية 
فانهما ینبعثان عن القلب الواقف بين الجنبین . 
(غزا» رس ۰۷ 0) 

النفس المطمثنة : هي التي تم تنوّرها بنور 
القلب لا زائدة حتی انخلعت عن صفاتها 
الذميمة وتخلقت بالاخلاق الحميدة وتوجهت 
إلى جهة القلب بالكلية مشايعة له في الترقي إلى 
جناب عالم القدس مترّهة عن جانب الرجس 
مواظبة على الطاعات مسالکة إلى حضرة رفیع 
الدرجات حتی خاطبها ربها بقوله تعالی 
لاا انش اي ازجی إل ريك وی مب 
دس ف یف وای می4 (الفجر: ۲۸) 
للتجرّد. (قاش؛ اصط ٦4ء‏ ) 

النفس المطمئنة هي التي تم تنژرها بنور القلب 
حتی انخلعت عن صفاتها الذميمة وتخلفت 
بالاخلاق الحميدة وتوجّهت إلى جهة القلب 
بالكلية مشايعة له في الترقي إلى جناب عالم 
القدس متنزّهة عن جانب الرجس مواظبة على 
الطاعات مساكنة إلى حضرة رفیع الدرجات. 
(نقش» جاء )٦ ۱١۲‏ 

مراتب النفس سبعة: أمَّارة» ولوّامة» وملهمق 
ومطمئتة» وراضية» ومرضیت وکاملة . فالتفس 
الأمّارة؛ هي التي تأمر صاحبها بمتابعة هواه 


نفس ملهمة 


ومخالفة أوامر دینه؛ فيبيع آخرته بشهوة صغيرة» 
قال الله تعالی في کتابه العزیز #إِنَّ ألنَقْسَ ار 
بألشويء» (يوسف: ۰۳). والنفس اللوّامة 
للمؤمن» لأن القلب الميت لا بصن بطاعةء 
ولا بمعصية» وقلب المؤمن حيّ؛ فإذا أطاع 
المؤمن ربه تنعّم قلبه» وإن عصاه تألّم فلامته 
نفسه لتردّه إلى الطاعات» على أن للنفس 
اللوّامة أشياء من الأمّارة. ... الملهمة؛ هي 
التي ها وها وَتَتَرهَاك (الشمس: ۸) 
لبعدها عن مقام الثبوت والتمكين ويلزمها 
الاجتهاد والتصفية. أما النفس المطمئئة؛ فهي 
في أول درجة من الكمالء إنما يلزمها أن تكون 
راضية مرضية في جميع الأحكام؛ هنالك يكون 
صاحبها محمودًا بترقيه بعد أن كان حامدًا قال 
تعالى أا التفش المطية آنجی إل ريك وه 
مس ادلی في ری ودش جى (الفجر: ۲۷ - 
۰ وأما النفس الكاملة؛ فهي في أعلا مرتبة 
في العبودية» ويكون صاحبها من آهل الشهود 
والعرفان والوصول إلى الله تعالىء قائمّا 
بوظائف ربوبيته سبحانه ظاهرا باطتًاء بعد أن 
أغلق جميع الابواب على شیطانه» ولم يجعل 
له عليه سلطانًا . (يشرء حق: 1۰۲۷۸) 

النفس المُطمئئةء فهي في أوّل درجة من 
درجات الكمال. إنما يلزمها أن تكون راضية 
مرضيّة في جمیم الأحكام. هنالك. يكون 
صاحبها محمودًا بترقیه بعد أن كان حامدًا. 


قال الله تعالى: مایا افش اليه ازجی إل 
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الأمّارة؛ هي التي تأمر صاحبها بمتابعة هواه 
ومخالفة أوامر دينه» فيبيع آخرته بشهوة صغيرة» 
قال الله تعالى في كتابه العزيز إن نس لَأَمَّارَة 
بألشي» (يوسف: 6۴ والنفس اللوّامة 
للمؤمن؛ لأن القلب الميت لا يحسسٌ بطاعف 
ولا بمعصية» وقلب المؤمن حيّ؛ فإذا أطاع 
المؤمن ربه تنعّم قلبه» وان عصاه تألم فلامته 
نفسه لتردّه إلى الطاعات. على أن للنفس 
اللوامة أشياء من الأمّارة. ... الملهمة؛ هى 
التي مها وها وهای (الشمس: ۸) 
لبعدها عن مقام الثبوت والتمكين ويلزمها 
الاجتهاد والتصفية. آما النفس المطمئئة؛ فهى 
في أول درجة من الكمال» إنما يلزمها أن تكون 
راضية مرضية في جميع الاحکام؛ هنالك يكون 
صاحبها محمودًا بترقيه بعد أن كان حامدًا قال 
تعالى ييا اش میک أتجى إل ريك وه 
ميه ادلی في کدی ونم جیه (الفجر : ۲۷ - 
۰ وأما النفس الکاملة؛ فهي في أعلا مرتبة 
في العبودية» ویکون صاحبها من آهل الشهرد 
والعرفان والوصول إلى الله تعالی» قائمًا 
بوظاتف ربوبیته سبحانه ظاهرا باطنّاء بعد أن 
آغلق جمیم الابواب على شيطانه» ولم یجعل 
له عليه سلطانا. (يشرء حق. ۰۲۷۸ ۶) 


- الفس الملهمة. هي التي قال تعالی فيها 


موم مر 


لامها جُورَهَا وفوا (الشمس : ۰6۸ لبعدها 
عن مقام الثبوت والتمکین؛ ویلزمها الاجتهاد 
والتصفية . (یشر » نفح » ۰ ۰۱۲ 





تفس ناطقة 
- الفس الناطقة ليست علاقتها مع البدن» علاقة 


انطباع » بل ضرب من العلائق آخر. (سین » 
اش ۰ ۱ ۲۳۲ 


- مراتب اللفس سبعة: أمَّارة» ولوامت وملهمت 
ومطمئئة › وراضية» ومرضية» وكاملة. فالنفس 
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- أعنى بالنفس ذلك الجوهر الکامل الفرد الذي 
۳ من شأنه الا التذگر والتحفظ والتفگر 
والتمییز والروية. ویقبل جمیع العلوم ولا يمل 
من قبول الصور المجردة المعرّاة عن المواد. 
وهذا الجوهر رئيس الارواح وأمير القوی. 
والکل یخدمونه ويمتثلون آمره. وللتفس الناطقة 
أعني هذا الجوهر عند کل قوم اسم خاص. 
فالحكماء يسمّون هذا الجوهر النفس الناطقة. 
والقرآن يسمّيه النفس المطمئتّة والروح 
الامري. والمتصوّفة تسمّيه القلب والخلاف 
فى الأسامی والمعتی واحد لا خلاف فيه. 
فالقلب والروخ عندنا والمطمئتة كلها آسامي 
اللفس الناطقة. والتفس الناطقة هي الجوهر 
الحي الفغال المدرك. وحیثما نقول الروح 
المطلق أو القلب فانما نعني به هذا الجوهر. 
والمتصوّفة یسمون الروح الحيواني نفسّا 
والشرع ورد بذلك. فقال آعدی عدوك 
نفسك . وأطلق الشارع اسم اللفس بل أكدها 
بالاضافة . فقال نفسك التی بين جنبيك . وانما 
آشار بهذه اللفظة إلى القرة الشهوانية والغضبية 
فانهما ینبعثان عن القلب الواقف بين الجنبین. 
(غزاء رس ۰۷ )٤‏ 


النفس الناطقة الانسانية أهل لاشراق النفس 
الكلية علیها ومستعدّة لقبول الصور المعقولة 
عنها بقوة طهارتها الاصلية وصفائها الاولی. 
ولکن یمرض بعضها في هذه الدنیا . ويمتنع عن 
إدراك الحقائق بأمراض مختلفة وأعراض شتی . 
ویقی بعضها على الصحة الأصلية بلا مرض 
وفساد. ويقبل أبدًا ما دامت حيّة. والنفوس 
الصحيحة هي النفوس النبوية القابلة للوحي 
والتأييد. (غزاء رس ۰۲ ۱۳) 


- التفس الناطقة جوهر لا يتصوّر أن تقع عليه 


نفس ناطقة 
الاشارة الحشية؛ من شأنه أن يدبر الجسم 
ويعقل ذاته والأشياء» وكيف یتوهم الانسان 
هذه الماهية القدسية جسمًا (وهى) إذا طربت 
طريًا روحيّاء تكاد تترك عالم الأجسام وتطلب 
عالم ما لا يتناهى. (سهري؛ هيك» ۰۵۱ ۲) 
أنا ورقاء (النفس الناطقة) المثاني 


لي سکم مستفاد 
في الأقاصي والاواني 
فنا تفن ان یت تر 
بحقائلق حطسان 
زارف آل جين 
كن اكمس ازيف الت ان 
(عرء ديء ۰۳۷ ۲۲) 
التفس الرحمانی كانت حياة هذه النشأة 
وبالتفس الناطقة عَلِمَتْ وأَذْرَكَتْ وبالقوة 
المفكرة فصَّلَتْء ما أجمل الحقّ فيها فأتزلت 
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نفوس 


الاشیاء مَراتبها وأعطت کل ذي حقٌّ حّه. 
(عرء عق ۰ 55 ۹ 

- العقابٌ: يعبّر عندهم عن العقل الأول تاره 
وعن الطبيعة الكلية أخرى. وذلك أنهم يعبّرون 
عن النفس الناطقة بالورقاء والعقل الأول 
يخطفها عن العالم السفلي والحضیض 
الجسماني إلى العالم العلوي وأرج الفضاء 
القدسى كالعقاب. وقد تخطفها الطبيعة 
وتصطادها وتهوی بها إلى الحضیض السفلي » 
كثيرًا فلهذا يطلق العقاب عليهماء والفرق 


۹A۸ 
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نفوس بشرية 
- اللفوس البشريةء إذا نالت الغبطة العلياء فى 


حياتها الدنياء كان أجل أحوالهاء أن تكون 
عاشقة مشتاقة» لا تخلص عن علاقة الشوق» 
اللهمّ في الحياة الأخرى. ويتلو هذه النفوس 
نفوس أخرى بشرية» متردّدة: بين جهتي 
الربوبية. والسفالة على درجاتها. ثم يتلوها 
التفوس المغموسة في عالم الطبيعة المنحوسةء 





اش ؛ fo‏ ۳۲( 
موس نفوس ناطقة 


الكدورات إنما اكتسبتها من قربها من عالم 
الأجسامء وبعدها من المبدأء يعدًا نسييًا لا 
زمئيّاء كما يحدث في دنان الراح» من لطافة 
أعاليهاء وتفاضلها بعد في الهبائية والکدرق 
إلى العكر والثقائية. وعند صفائها. تتشيّه 
بالملاً الأعلىء وتنتقش فيها أمثلة الكائنات 
المتعشّقة فيه بنوع ماء وتشاهد المحجوبات» 
وتوثر في العوالم السفليةء وعند ذلك يصلح لها 
اسم الكمال الانساني» وهو التشبّه بالعالم 
الأقدس. (خطء روض› ۰4۲۳ ۳) 

- يذهلها (النفوس) عن النظر إلى ذاتها . إذ النظر 
إليها حجاب عن كمال الشهود» فتفنى عن 
نفسهاء ثم ترى علمها بالفناء شائبًا في صفو 
الشهود. فتفنى عن رؤية فنائهاء فتصل بذلك 
إلى بقائها السرمدي. فإذا جازت هذا المقام 
وهر قناء الفنای وعدم منها الخلق بالکلیقف 
وتجلى لها الحق فشهدته موصوفا بالصفة التي 


يشغلها عن عللها هذه القوى البدنية» فإذا قويت 
النفس بالفضائل الروحانية»ء وضعف سلطان 
القوی البدني» وغلبتها بتقلیل الطعام وتکثیر 
السهرء تتخلّص أحيانًا إلى عالم القدس 
وتتصل بأبيها المقدس وتتلقّى منه المعارف» 
وتتصل بالنفوس الفلكية العالمة بحركاتها 
وبلوازم حركاتهاء وتتلقّی منها المغيبات في 
نومها ويقظتها كمرآة تنتقش بمقابلة ذي نقش. 
(سهري» هيك» على (Y‏ 


التفي: نفي صفة البشرية. وبالائیات: اباك 
سلطا الحعيفة» ان الخو ذعات: الكل 
ونفي الكل لا يقع إلا على الصفات لأن الفناء 
لا يكون على الذات فى حال بقاء البشریة 
فيجب نفي الصفات المذمومة بإثبات الخصال 


المحمودة: يعني نفي الدعوى في محبة الحى 
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تعالی باثبات المعتی » لأن الدعوی من رعونات 
اللفس. وجريًا على عاداتهم في حکم 
الأوصاف جعلوها مقهورة لسلطان الحقٌّء 
ویقولون إن نفی الصفات البشرية یکون باثبات 
بقاء الحقّ. (هج» کش۰۲ ۰1۲۳ ۲۲) 
النفی : ما يقتضي عدم المنفی . (هج» کش ۰۲ 
۰ 0۹4( 
معناه لا أوَّلَ له في وجوده فتعلّق العلم بفي 
الأوّليّة عنه وعلمناها أيضًا فان الأَوّليّة موجودة 
متاايعن رجودها فنا أوضحها شا لها من حال 
إلى حال ومن مكان إلى مكان ومن نظر إلى نظر 
فقد عرفنا حقيقة النفي وحقيقة الأوَليّة نم حملنا 
النني على الاو ووصفنا الحقّ بها وهي صفة 
سلب وقد یغلم الشيء بنظیره وبضده. (عر » 
تدب ء ۰۱۹۰۰۵۸ 

بالاثبات ما إن لم أكن مرتايًا 
فإذا قنی من حيرة قامت بنا 

لشهوده فى الأكشرين عذابا 
فلبشت فى نار الطبيعة عنده 

منأجل هذا مدّةأحقابًا 
لما خصّصت الأكثرين ولم أقل 

عم الوجود مظاهر أكبابًا 
إنى طعمت من الشهود مطاعمًا 
وشهدته في غير صورة عقدنا 

فرأيت أمرًا فى الك هود عجابا 
فوددت أني لم أزل في غيبة 

فى غيبه أو لا أزال ترابا 
(ع دي» ۲۷ (YT‏ 


نفي العز 


- من عالج نفي العز من نفسهء ووفقه الله لذلك» 


فنال نفيه» سهل عليه المسیر في طریق محبة الله 
عر وجل؛ ومحبّة الایمان» وسبیل الاستقامت 
ومدارج الصالحين» وهان عليه معالجة الصدق 
في عمله» واطمآتت نفسه إلى التذلل 
والتواضع؛ وطاب له طریق العدل لانه لا 
يقدر أن يحب للناس ما يحب لنفسه وفیه العژ 
ولا يقدر على كظم الغيظ وفيه العرّء ولا يقدر 
على قبول الحق وفيه العرّ.ء ولا يقدر على 
التواضع الذي هو شرف التقوى وحليتها وفيه 
العزّء ولا يقدر أن يدوم على الصدق وفيه 
العزّء ولا يقدر على ترك الحسد وفيه العزّء ولا 
يقدر على ترك الحقد وفيه العزّء (ولا يقدر على 
ترك الغضب وفيه الع ولا يقدر على ترك 
الحمية وفيه العرّ). ولا يقدر على ترك العصبية 
وفيه العزّء ولا يقدر على سلامة القلب وفيه 
العزء ولا يقدر على النصح وفيه العزّء ولا 
يسلم من الازراء على الناس وفيه العرّ. (محاء 
نفس» ۰۱۰٩‏ ۱) 


نقياء 


- التُقَباء: هم الذين استخرجوا خبايا النفوس 


وهم ثلاثمائة. (عرء تعء ۱۹۰۱۳) 

النقباء وهم اثنا عشر نقیبّا في كل زمان لا 
يزيدون ولا ينقصون على عدد بروج الفلك 
الائي عشر برجا كل نقيب عالم بخاصية كل 
برج وبما أودع الله في مقامه من الأسرار 
والتأثيرات وما يعطى للنزلاء فيه من الكواكب 
السيارة والثوابت» فان للثوابت حركات وقطعًا 
في البروج لا يشعر به في الحسن لأنه لا يظهر 
ذلك الا في آلاف من السنین وأعمار أهل 
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الرصد تقصر عن مشاهدة ذلك واعلم أن الله 
قد جعل بأيدي هولاء النقباء علوم الشرائع 
المنزّلة ولهم استخراج خبايا النفوس وغوائلها 
ومعرفة مكرها وخداعها . وأما إبليس فمكشوف 
عندهم یعرفون منه ما لا يعرفه من نفسه وهم من 
العلم بحيث إذا رأى أحدهم أثر وطأة شخص 
في الأرض علم أنها وطأة سعيد أو شقيّ مثل 
العلماء بالاثار والقيافة بالديار المصرية منهم 
كثير يخرجون الأثر في الصخور وإذا رأوا 
شخصًا يقولون هذا الشخص هو صاحب ذلك 
الأثر ويكون كذلك وليسوا بأولياء الله فما ظنّك 
بما يعطيه الله هؤلاء النقباء من علوم الآثار» 
ومنهم رضي الله عنهم النجباء وهم ثمانية. في 
كل زمان لا يزيدون ولا ينقصون وهم الذين 
تبدو منهم وعليهم أعلام القبول من أحوالهم 
وإن لم يكن لهم في ذلك اختيار لكن الحال 
يغلب عليهم ولا يعرف ذلك منهم إلا من هو 
فوقهم لا من هو دونهم وهم أهل علم الصفات 
الثمانية السبع المشهورة والادراك الثامن 
ومقامهم الكرسي لا یتعذوه ما داموا نجباء 
ولهم القدم الراسخة في علم تسيير الکواکب 
من جهة الکشف والاطلاع لا من جهة الطريقة 
المعلومة عند العلماء بهذا الشأنء والنقباء هم 
الذين حازوا علم الفلك التاسع والنجباء حازوا 
علم الثمانية الافلاك التي دونه وهي کل فلك 
فيه كوكب. (عر؛ فتح۰۲ ۰۷ ۲۸) 


النقباء: هم الذين تحمّقرا بالاسم الباطن 


فأشرفوا على بواطن الاشراف مطلم الناس 
واستخرجوا خفایا الضماثر لانکشاف الستاثر 
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وتحمّقوا باسم الباطن فأشرفوا على باطن الناس 
فاستخرجوا خفایا الضمائر لانکشاف الستاثر 
لهم عن وجوه السرائر. وهم ثلاثة أقسام : 
نفوس علية وهي الحقائق الأمرية ونفوس سفلية 
وهي الخلقية» ونفوس وسطية وهي الحقائق 
الإنسانية» وللحق تعالى فى كل منها أمانة 
منطوية على أسرار إلهية وكونية وهم ثلثمائة. 
(نقش » جا «o‏ 6۱۵ 

النقباء هم الذين تحمّقوا باسم الباطن فأشرفوا 
على بواطن الناس واستخرجوا خفایا الضمائر 
لانكشاف الستائر لهم عن وجوه السرائر وهم 
كلكمائة . (نقش› جا ce‏ 6 

النقباء وهم إثنا عشر نقيبًا في كل زمان لا 
يزيدون ولا ينقصون على عدد بروج الفلك 
الاثني عشر برجًا كل نقيب عالم بخاصية برج» 
النقباء علوم الشرائع المنزّلة ولهم استخراج 
خبايا النفوس وغوائلها ومعرفة مكرها 
وخداعهاء وأما إبليس فمكشوف عندهم 
العلم بحيث إذا رأى أحدهم أثر وطأة شخص 
في الأرض علم أنها وطأة سعيد أو شقي» مثل 
العلماء بالآثار والقيافة وبالديار المصرية منهم 
كثير یخرجون الأثر في الصخورء وإذا رأوا 
شخصًا يقولون هذا الشخص هو صاحب ذلك 
الأثر ويكون كذلك وليسوا بأولیاء لله تعالى» 
فما ظنّك بما يعطيه الله لهؤلاء النقباء من علوم 
الآثار. (نبی کراا ۰6۰ ۱۵) 





لهم عن وجود السرایر وهم ثلثماية . (قاش» 
اصط كف 1) 


- معنى نقشبند ربط النقش وهو صورة الكمال 


- النقباء هم الذين استخرجوا خبايا النفوس الحقيقي بقلب المريد. (زاد» بغ ۰8۱ ۷) 
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- النقش هو صورة الطابع إذا طبع به على شمع 

ونحوه» وربطه بقاؤه من غير محو فصار من 
كمل نقشه منهم ب يسمى نقشبند أي لازم النقش 
ومربوط النقش . (زاد» بغ » (NTE!‏ 


- النقشبندية فهم فرقة عظيمة من فرق السادة 
الصوفية قدست أسرارهم ومدار طريقتهم (على 
التحمّق) بكمال الايمان بالله وبرسوله وبما جاء 
من عند الله ومن الرسول صلى الله تعالى وسلم 
وهو الايمان الحقيقي وكمال تمكّن حقيقته في 
القلب» بحيث تظهر نورانية تلك الحقيقة في 
جميع الأعضاءء إنما يكون بملازمة طاعة الله 
سبحانه وتعالى وابتغاء مرضاته ومتابعة رسوله 
صلى الله عليه وسلم ومخالفة النفس الأمارة. 
(والايمان الحقيقي عندهم) مركب من ثلاثة 
أركان: (الأول) إيمان إعطائي وهو الذي كتبه 
الله تعالى بنور روحاني في قلوب المؤمنين عند 
ابتداء خلقتهم. (والثاني) تصديق بوحدانية 
الحق سبحانه وبما جاء به الرسول الأعظم 
صلی الله عليه وسلم. (والثالث) إقرار باللسان 
بلا إله إلا الله محمد رسول الله فإن اجتمعت 
هذه الأركان الثلاثة صار الايمان حقيقبًا. 
(وعلی التحقّق) بكمال الاسلام الذي هو تحقّق 
العبد بجميع الأحكام الشرعية مع إظهار العجز 
والافتقار والذل والانكسار والتسليم من حيث 
الظاهر والباطن ولا يحصل كمال الاسلام إلا 
بذبح النفس بسيف المجاهدة على إتباع السنّة 
السنية والعمل بالعزيمة. (زاد. بغ. ۰۲۵ ۲۱) 
- دلیل لما اختاره السادة النقشبندية من آکابر 
الصوفية حیث قالوا الخلوة في الجلوة والعزلة 
في الخلطة» فالصوفي کائن بائن وغریب قريب 


وعرشي فرشي . (راد بغ » (TI FV‏ 


- النقشبندية لسبتها إلى القطب الکبیر والغوث 


الشهیر ذي الفیض الجاري المعروف بشاه 
البخاري قدّس سره وکان مولده في شهر محرم 
سنة ثمان عشرة وسبعمائة (فی قصر عارفان) من 
آعمال بخارى» وتوفي فیها یوم الائئین من ربیع 
الأول سنة (حدی وتسعین وسبعمائة وکان رضی 
الله تعالی عنه أويسيًا - نسبة إلى اويس القرني 
- . (زاده بغ (Tot!‏ 


نقض العهد 
- نقض العهد من أعظم الذنوب» وهو معدود من 


آنواع الردّة عن بعض دينه؛ فيوشك أن يرتدٌ عن 
دينه كله وقد ورد "المعاصي بريد الكفر" أي 
مقدمته . (شعر قدس۰۱ ۱۳۵۸۰ 


نقط 
- ذکر الثقط وهو الأصلء لا يزيد ولا ینقص 


ولا يبيد. المنکر بقي في دائرة البراني» وأنکر 
حالي حين لم يرني. وبالزندقة سماني. 
وبالسوء رماني. وصاحب الدائرة الثانية ظنْ 
آني عالم رباني . والذي وصل إلى الثاللة حیب 
أني في الاماني. والذي وصل إلى دائرة 
القيقة تین زغاب عن عیایین.. (سلک طؤاء 
۹ 0 ۱ 
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- الدائرة ما لها باب. والنقطة التى فى وسط 


الدائرة هي معنى الحقيقة» ومعنى الحقيقة شيء 
لا تغيب عنه الظواهر والبواطن ولا تقبل 
الأشكال. (حلاء طول ۰۱۹۸ ۲) 


نکاح ساري في جمیع الذراري 
نكاح ساري في جمیع الذراري 


- النکاح الساري في جمیع الذراري: هو التوجه 
الحي المشار إليه في قوله كنت کنژا مخفيًا . 
يشير إلى سبق الخفاء والغيبة والاطلاق على 
الظهور والتعيّن سبقًا أزليًا ذاتيًا. فأحبيت أن 
أعرف يشير إلى ميل أصلي وحب ذاتي هو 
الوصلة بين الخفاء والظهور المشار إليه بأن 
أعرف فتلك الوصلة هي أصل التکاح الساري 
في جميع الذراري» فان الوحدة المقتضية لحب 
ظهور شؤون الأحدية التي تسري في جميع 
مراتب التعيّنات المترتبة وتفاصيل كلياتها بحيث 
لا يخلو منها شيءٌ» وهي الحافظة لشمل الكثرة 
في جميع الصور عن الشتات والتفرقة فاقتران 
تلك الوحدة بالكثرة هو وصلة النكاح آولا في 
مرتبة الحضرة الواحدية بأحدية الذات فى صور 
التعيّنات وبأحدية جميع الاسماء ثم بأحدية 
الوجود الاضافي في جميع المراتب والأكوان 
بحسبها حتى في حصول النتيجة من حدود 
القياس والتعليم والتعلم والغذاء والمتغذي 
والذكر والأنثى بهذا الحب المقتضي للمحبّة 
والمحبوبية؛ بل العلم المقتضي للعالميّة 
والمعلوميّة هو أول سريان الوحدة في الكثرة 
وظهور التثليث الموجب للاتحاد بالتأثير 
والفاعلية والمفعولية» وذلك هو النكاح 
الساري في جمیع الذراري . (قاش » اصطء 
<AV‏ 1( 
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النکاح الساري في جميع الذراري هو التوجه 
الحبي المشار إليه بقوله: "كنت كنرًا مخفيًا 
فأحببت أن آعرف" فان قوله كنت كرا مخ 
يشير إلى سبق الخفاء والغيبة والاطلاق على 
الظهور والتعيّن سبقًا أزليًا ذاتيًا وقوله فأحببت 
أن أعرف يشير إلى ميل أصلي وحب ذاتي هو 


تميمهة 
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الوصلة بين الخفاء المشار إليه بقوله كنت کنزا 
مخفيًا وبين الظهور المشار إليه بأن أعرف 
فتلك الوصلة هي النكاح الساري في جميع 
الذراري» فان الوحدة المقتضية لحب ظهور 
شوون الاحدية تسري في جميع مراتب 
التعيّنات المرتبة وتفصیل کلیاتها بحيث لا 
یخلو منها شيء وهي الحافظة لشمل الکثرة في 
جميع الصور عن الشتات والتفرقة» فاقتران 
تلك الوحدة بالكثرة هو وصلة النکاح آولا في 
مرتبة الحضرة الواحدية بأحدية الذات فى صور 
التعيّنات وبأحدية جميع الأسماء بأحدية 
الوجود الإضافي في جميع المراتب والأكوان 
بحسبهاء حتى في حصول النتيجة من حدود 
القیاس والتعلّم والتعليم والقدوة والمقتدى 
والذکر والانشی. فهذا الحب المقتضي للمحبة 
والمحبوبية بل العلم المقتضي للعالمية 
والمعلومية هو أوّل سریان الکثرة في الوحدة 
وظهور التثلیث الموجب للایجاد بالتأثیر 
والفاعلية والمفعوليةء وذلك هو النکاح 
الساري في جمیع الذراري. (نقش جاء 
(OY e1۲‏ 


نکول 
- النکول فهو الانقباض فیما لا يجب عنه 


الانقباض خوفا من الهلاك. (غزا: ميزء 
۶ ۲ 


- النميمة نما یطلق في الاکثر على من ینم قول 


الغیر إلى المقول فیه. كما تقول فلان كان 
یتکلم فيك بکذا وكذاء ولیس النميمة مختصّة 
به . بل حذها کشف ما یکره کشفه» سواء کرهه 
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المنقول عنه أو المنقول إليهء أو کرهه الث» 
وسواء كان الکشف بالقول أو بالكتابة أو بالرمز 
أو بالایماء. وسراء كان المتقول عن الاعمال 
أو من الاقوال وسواء كان ذلك عيبًا ونقصًا 
في المنقول عنه أو لم يكن» بل حقيقة النميمة 
إفشاء السرّ وهتك الستر عمًا يكره كشفهء بل 
كان ما رآه الانسان من أحوال الناس مما یکره 
فينبغي أن يسكت عنه الا ما في حكايته فائدة 
ای أو دفع لمعصية. (غزاء احاء 
۵ ۱۳) 


نهایات 
- النهایات : المعرفت الفناء البقای التحقيق» 
التلییس » الرجود. التجرید » التفرید» الجمع؛ 


التوحيد. (يشر» حق» ¥‘ (AY‏ 


تهاية السفر الأول 

- نهاية السفر الأول: هو رفع حجب الكثرة عن 
وجه الوحدة. (قاش»› اصط› ۰۹۸ ۱) 

- نهاية السفر الأول هي رفع حجب الكثرة عن 
وجه الوحدة. (نقش ‏ جاء ۰۱۰۲ ۲) 


نهاية السفر الثالث 

- نهاية السفر الثالث: هو زوال التقيّد بالضدین 
الظاهر والباطن بالحصول في أحدية عين 
الجمع . (قاش » اصط 5۹۸ 45۵ 

- نهاية السفر الثالث هي زوال التقيّد بالضدين 
الظاهر والباطن بالحصول في أحدية عين 
الجمع . (نقش » جاء ۰۱۰۲ ۲1( 


نهايهة السفر الثاني 

نهاية السفر الثاني : هو رفع حجاب الوحدة عن 
وجوه الكثرة العلمية الباطنية . (قاش ‏ اصط ‏ 
۳۹۸ 


- نهاية السفر الثاني هي رفع الوحدة عن وجوه 
الكثرة العلمية الباطنة. (نقش» جا 
۱۱۲۰۵۵۲ 


نهاية السفر الرابع 

- نهاية السفر الرابع : عند الرجوع عن الحق إلى 
الخلق في مقام الاستقامة هو أحدية الجمع 
والفرق بشهود اندراج الحق في الخلق؛ 
واضمحلال الخلق في الحق حتی یری العین 
الواحدة في صور الكثرة» وصور الکثرة في عين 
الوحدة. (قاش» اصط 58 4۷ 

- نهاية السفر الرابع عند الرجوع عن الحق في 
الخلق هي اضمحلال الخلق في الحق حتی 
يرى عين الوحدة في صورة الكثرة وصورة 
الكثرة في عين الوحدة. (نقش» جاء 
(YY ۲‏ 


نهي عن المنكر 

- الشريعة تشتمل على اثنتي عشرة خصلة هي 
جامعة لأوصاف الايمان: أول ذلك الشهادتان 
وهي الفطرة والصلوات الخمس وهي الملة 
والزكاة وهي الطهرة والصيام وهو الجنّة والحج 
وهو الكمال والجهاد وهو النصر والأمر 
بالمعروف وهو الحجة والنهي عن المنکر 
وهو الوقاية والجماعة وهى الألفة والاستقامة 
وهي العصمة وأكل الحلال وهو الورع والحب 
والبغض في الله وهو الوثيقة . (مك» قر۲ 
۰ ۰۲۸ 


نهي .عن کشف البرقع 
- النهي عن کشف البرقع عن الوجه قال رضي الله 
عنه وأرضاه. لا تکشف البرقع والقناع عن 


نوافل 


وجهك حتی تخرج من الخلق وتولیهم ظهر 
قلبك في جميع الاحوال ویزول هواك ثم تزول 
إرادتك ومناك فتفنی عن الاکوان دنیا وأخرى 
فتصیر کاناء مثلم لا يبقى فيك غير إرادة ربك 
عر وجل فتمتلي به عر وجل وبحكمه إذا خرج 
الزور دخل النور فلا يكون لغير ربك في قلبك 
مكان ولا مدخل. (جيء فتوء 208 ۱۳) 


نواقل 


- إن النوافل ما یکون لعینها 

أصل يشاهد في الفرائض كلها 
فالفرض كالأجرام إن تابلتها 

بالنور والنفل المزاد کظلها 
يبدو بصورتها ولیس فريضة 

فیعود فرضا في الحساب کمثلها 
جاء الحديث به فبين فضلها 

شرعًا وميزأصلها من طلها 
فإذا أتيت بهن فاعلمأنه 

ذخرالاله لكم نتيجةفعلها 
فيكون عين قواك ربك فاغترف 

من طلها حتى تفوز بوبلها 
اعلم أيدك الله بروح القدس أن للنوافل حكمًا 
في الحضرة الالهية جامعًا ينوب صاحبها فيه 
ماف ای من داق عرف کیره" وعجر با 
يستحقّه واهبه من الشكر عليهء ثم إن النوافل 
تتفاضل وتعلو بعلو فراتضها إذ كانت التوافل 
كل عمل له أصل في الفرائض عن ذلك الأصل 
يتولّد وبصورته يظهر كما ظهرنا نحن بصورة 
الحق فنحن له نافلة وهو أصلنا ولهذا نقول فيه 
أنه واجب الوجود لنفسه ونحن واجبون به لا 
بأنفسنا فبهذه الدرجة يتميّر عنا ونتميّز عنه» وما 
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عدا النوافل فيسمّى عبادة مستقلة وسننا 
مبتدآت. (عرء فتح۰۲ ۰۱۲۲ ۳۰) 


نوال 

- النوال هو کل ما ينيله الحق أهل القرب من 
خلع الرضا وقد یطلق على كل خلعة یخلعها الله 
على أحد وقد یخصن بالافراد. (نقش» جاء 
(YA 1۹۲‏ 


نوالة 

- النوالة: الخلع التي تخصن الأفراد وقد يكون 
الخلم مطلقة . (عر» نع ۰ (OE‏ 

- النوالة: كل ما ينيل الحق آهل القرب من خلع 
الرضی . وقد يطلق على كل خلعة يخلعها الله 
على أحدٍ. وقد یخصن بالافراد "نُ' في قوله 
تعالی : ت و 4 (القلم : ۰0۱ ن هو العلم 
الاجمالي في الحضرة الاحدیف والقلم حضرة 
التفصیل . (قاش ‏ اصط ۹۸ ۱۱) 


نور 

- النور يشير إلى الظهور» والظهور آمر (ضافي: 
إذ یظهر الشيء لا محالة لغیره ویبطن عن غيره: 
فیکون ظاهرّا بالاضافة وباطنًا بالاضافة. 
واضافة ظهوره إلى الادراکات لا محالة. 
وأقوى الادراکات وأجلاها عند العوام 
الحواسنٌ ومنها حاسّة البصر . والاشیاء 
پالاضافة إلى الحن البصري ثلاثة أقسام: 
منها ما لا يبصر بنفسه کالاجسام المظلمة. 
ومنها ما يبصر بنفسه ولا یبضر به غیره 
کالاجسام المضيئة مثل الکواکب وجمرة النار 
إذا لم تكن مشتعلة. ومنها ما يبصّر بنفسه 


ويبصّر به أيضًا غيره كالشمس والقمر والنيران 
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المشتعلة والسراج. والنور إسم لهذا القسم 
الثالث . ثم تارة بطلق على ما يفيض من هذه 
الاجسام المنيرة على ظواهر الاجسام الکثيفت 
فيقال استنارت الأرض ووقع نور الشمس على 
الأرض ونور السراج على الحائط والثوب. 
وتارة يطلق على نفس هذه الاجسام المشرقة 
لأنها أيضًا في نفسها مستنيرة. وعلى الجملة 
فالتور عبارة عما يبصّر بنفسه ويبصّر به غيره 
کالشمس. (غزا مش » (ut‏ 

سر النور وروحه هو الظهور للادراك وکان 
الا دراك موقوفا علی رجود النور وعلی وجود 
العين الباصرة أيضًا: إذ النور هر الظاهر 
العميان ولا مظهرًا. فقد تساوى الروح الباصرة 
والنور الظاهر فى كونه رکتا لا بد منه للادراك 
ثم ترجح عليه في أن الروح الباصرة هي 
المدركة وبها الادراك . وأما اللور فليس بمدرك 
ولا به الادراك ‏ بل عنده الادراك. فكان اسم 
النور بالنور الباصر أحقّ منه بالنور المبصّر. 
(غزا» مش» (Nott‏ 

العقل أولى بان یسمّی نورًا من العين الظاهرة 
لرفعة قدره عن النقائص . (غزا مش (cT‏ 
الأنوار السماوية التي منها تقتبس الانوار 
الأرضيّة إن كان لها أن تترتب بحیث یقتبس 
بعضها من بعض. فالاقرب من المنبع الأول 
أولى باسم النور لانه أعلى رتبة. (غزاء مش 
00« 1( 

إسم النور على غير النور الأول مجاز محض : 
إذ كل ما سواه إذا اعتبر ذاته فهو في ذاته من 
حيث ذاته لا نور له: بل نورانيته مستعارة من 
غیره ولا قرام لنورانیته المستعارة نفسها بل 
بغيرها. ونسبة المستعار إلى المستعیر مجاز 


نور 


محض .۰ (غزاء مش ۰ كم 01( 


- النور راجع إلى الظهور والاظهار ومراتبه 


فاعلم أنه لا ظلمة أشدّ من ظلمة العدم لانه 
مظلم : لأن المظلم سمّي مظلمًا لأنه ليس بظهر 
للابصار إذ ليس يصير موجودًا للبصير مع أنه 
موجود في نفسه . فالذي ليس موجودا لغيره ولا 
لنفسه كيف لا يستحقٌ أن يكون هو الغاية في 
الظلمة؟ وفي مقابلته الوجود فهو النور: فإن 
الشيء ما لم يظهر في ذاته لا يظهر لغيره. 
(غزاء مش ۰۵۷ 5) 

النور هو مفتاح أكثر المعارف. فمن ظنّ أن 
الكشف موقوف على الأدلّة المجرّدة فقد ضيّق 
رحمة الله (تعالى) الواسعة؛ ولما ستل رسول 
الله صلى الله عليه وسلّم عن "الشرح " ومعناه 
في قوله تعالى: فمن برد أله أن يَهَدِيَمٌ بش 
در لاسر (الأنعام: .)١١5‏ قال "هو 
نور يقذفه الله تعالى في القلب" فقيل: "وما 
علامته؟" فقال: "التجافی عن دار الغرور؛ 
والإنابة إلى دار الخلود" (أخرج هذا الحديث 
ابن جرير وعبد الرزاق وابن أبي حاتم. وساقه 
الامام ابن كثير بأسانيده في تفسيره ج ۳ ص 
09 وهو الذي قال صلی الله عليه وسلم 
فيه: "إن الله تعالى خلق الخلق في ظلمة ثم 
رش عليهم من نوره" (ورد هذا الحديث في 
مسند أحمد بالنص التالي : "إن الله تعالى خلق 
خلقه في ظلمة فألقى عليهم من نوره. فمن 
أصابه من ذلك النور یومثذ اهتدى ومن أخخطأه 
ضلّ. " عن ابن عمر). فمن ذلك النور ينبغي 
أن يطلب الکشف. وذلك النور ينبجس من 
الجواد الالهي في بعض الأحايين» ويجب 
الترضد له. (غزاء منق» (IY «AT‏ 


- يا قیوم. أيّدنا باللور. وتنا على النور» 


نور 


واحشرنا إلى النورء واجعل منتهی مطالبنا 
رضاك» وآقصی مقاصدنا ما یعدنا لأن نلقاك. 
(سهري» هيك » هع ۲) 

الجواهر العقلية المقدّسة وان كانت فعالت إلا 
أنها وسائط جود الأول وهو الفاعل بها» وکما 
أن النور الاقوی لا يمكّن النور الاضعف من 
الاستقلال بالانارت فالقوة القاهرة الواجبة لا 
تمکن الوسائط من الاستقلال لوفور فیضه 
وکمال قوّته» وهو ما لا یتناهی بما لا يتناهى. 
فكل شأن فيه شأنه . (سهري: هيك. ۰۱۳ ۱۰) 


النور الفائض من لدنه» وجدنا فى آنفسنا بروقا 
ذات بريق وشروفًا ذات تشريق» وشاهدنا 
آنوازا وقضينا أوطارًا. فما ظنّك بأشخاص 
كريمة الهيئة دائمة الصورة» ثابتة الاجرام آمنة 
من الفسادء لبعدها عن عالم التضاد؟ فهي لا 
شاغل لهاء فلا ينقطع عنها شروق أنوار الله 
المتعالية» وأمداد اللطائف الالهية ولولا أن 
مطلوبها غير منصرمء لانصرمت حركاتهاء 
فلكل معشوق من العالم الأعلى يغاير معشوق 
الآخرء وهو نور قاهرء وهو سببه وممدّه بنوره» 
وواسطة بينه وبين الأول تعالى» من لدنه يشاهد 
جلاله. وينال برکاته» فينبعث من كل إشراق 
حركة» ویستعد بكل حركة لاشراق آخرء فدام 
تجدّد الاشراقات بتجدّد الحرکات ردام تجدد 
الحرکات بتجدّد الاشراقات. ودام بتسلسلها 
حدوث الحادثات في العالم السفلي . (سهري» 
هيك ۰۷۰ ۲) 

الحرة الباسطة: لعلها فهلوية ومعناها على ما 
نقل في شرح الاشراق... عن زرادشت 
الأذربيجانى صاحب كتاب الزندء الشی- 
الكامل والحكيم الفاضل» نور يطلع من ذات 
الله تعالى» وبه يروس الخلق بعضهم بعضاء 


۹۹۹ 


ویتمکن کل واحد من عمل أو صناعة بمعونته. 
وما يتخصّص الملوك الافاضل یسمی "کیان 
خرة" على ما قال في الالواح (العمادیة): 
"الملك الظاهر کیخسرو المبارك. آقام 
التقدیس والعبودية فأتته منطقية رب القدس» 
... ونطقت منه الغیب وعرج ۰۰ . إلى العالم 
الاعلی منتقشًا بحكمة اللهء وواجهته آنوار الله 
مواجهت فأدرك منها المعنى الذي يسمّى "كيان 
خرة " وعوالق في النفس تخضع لها الاعناق" 
إلى هذا انتهى كلامه. وإنما سمّوه بذلك. لأن 
"خوره" في لغتهم "النور" وأضافوه إلى 
"الکیان" وهو 'السلاطين" بلغتهم» بتقديم 
المضاف إليه على المضاف على ما هو دأب 
تلك اللغة. ووصفه بقوله: "الباسطة" لأنها 
توجب انبساط النفس وسعة إحاطتها علمًا 
وتأثيرًا. (سهري» هيك› ۰۹۷ 5) 
ما عليه من نارهاء فهو ون 
هكذاالتور خمد التيران 
(كأن قاثلا قال له: إن هذا المحل الذي جعلته 
مرعی لغزالك ناري» فقلنا له ما عليه من ذلك 
فان النور أقوى في الفعل منه. ومذه الموارد 
نورانية تواردت من حضرة النورء فلا شک أن 
النار الطبيعية التي بين أضلع هذا المحب لا 
تقوی لها ولا تنعدم فان المحبة تشعلها 
وتقویها. فغاية الأمر أن تخمد» يريد أنه لا 
آثر لها فیه. ألا تری في الحسن كيف يذهب 
نور الشمس نور النار في رأي العين وان كنا 
نعلم أن لها نورًا ولكن اندرج الأضعف في 
الأقوى في أعيننا فنراها كأنها خامدة وفي نفس 
الأمر على ما هي عليه من الاشتعال). (عرء 
ترء آم 1( 


- إن لله تعالى نورین : نورًا يهدي به ونورًا يهدي 
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۹۹۷ 


إليه وله في القلب عینان : عين بصيرة وهو جلْم 
اليقين والعین الاخری عين الیقین؛ فعين 
البصيرة تنظر بالنور الذي يهدي به وعین 
اليقين تنظر بالنور الذي يهدى إليه. (عرء 
تدب» ۰۲۲۱ ۷) 
التور : كل وارد إلهي يرد الکون على القلب . 
(عر » تع» ۱ 4( 
هزم الضون دكي :الا مجر 
فأتی الليل طالبّا للتهار 
(عرء دي ۱ "2۱۳۲+" 
النور يدرك ويدرك به والظلمة تدرك ولا يدرك 
بها وقد يعظم النور بحيث أن يدرك ولا يدرك به 
ويلطف بحيث أن لا يدرك ويدرك به ولا يكرن 
إدراك إلا بنور في المدرك لا بد من ذلك عقلا 
وحسّاء سئل صلی الله عليه وسلم هل رأيت 
ربك فقال: نور أني أراه فته بهذا القرل على 
غاية القرب فإنه أقرب إلى الانسان من حبل 
وربده رح أرب ره يك ولكن لا يد4 
(الواقعة: ۸۵). (عرء فتح۰۳ ۰۲۷ ۲۰) 
النور: اسم من آسماء الله تعالی وهو تجلیه 
باسیه الظاهر. أعني الوجود الظاهر في صور 
الاکوان کلها . وقد یطلق على کل ما یکشف 
المستور من العلوم الدينية والواردات الالهية 
التي تطرد الکون عن القلب . (قاش» اصط 


۸ 10( 
"النور" . وهو: الظاهر الذي ظهرت به 
الأشياء. ومن استقامت نفسه على التزكية 


بالطاعات من ظلمة الطبائم» حتی يقابل بنورها 
نور الروح٠‏ م الله عليه باستغراق الشهود في 
المحبة. (خطء روض؛ ۰۳۱۲ ۵) 

إخوان التجرید تشرق علیهم آنوار ولها 
أصناف : نور بارق» وأعظم منه نور يرد على 


نور 
أهل البدايات» وينطوي كلمعة بارق لذیذ 
ويرد على غيرهم أيضًا نور أعظم منف وأشيه 
منه بالبرق إلا أنه برق هائل» وربما سمع منه 
کصوت رعدء ودوي في الدماغ ونور وارد 
لذیذ. يشبه ورود ماء جار على الرأس» ونور 
ثابت زمانًا طویلا. شدید القهر» یصحبه خدر 
في الدما ونور لذیذ جدّا. تصحبه بهجة 
لطيفة» وقد یحصل من سماع طبول وأبواق» 
وأمور هائلة للمبتدی أو لتفكر أو تخيّل یورث 
عزّاء ونور لامع» في خطفة عظيمةء يظهر 
مشاهدة وإبصارًاء أظهر من الشمس» فى لذة 
مغرقة» ونور براق» كأنه متعلّق بشعر الانسان 
زمانًا طویلا. وأنوار سوائح تتتالى وتتراءى 
كأنها قبضت شعر رأسه وتجرّه شديدّاء وتؤلمه 
ألما لذیذا؛ ونور يشرق من النفس على جميع 
الروح التفساني» فیظهر كأنه تدرع بالبدن 
شيءء ويكاد يقيّد روح جميع البدن صورته 
نورية» وهو لذيذ جدّا؛ ونور مبدؤه صولةء 
وعند مبدثه يتخيّل الانسان كأن شيئًا ينهدمء 
ونور یتخیّل معه قل لا يكاد یطاق ونور معه قوة 
تحرك البدن حتى تكاد تتقطع مفاصله. (خطء 
روض» )٠١ 61١5‏ 


النور المنبسط على الأرض الذي في شعاع 
الشمس الساري في الهواء ليس له حقيقة 
الوجودية إلا بنور البصر المدرك لذلك» فإذا 
اجتمعت العينان عين الشمس وعين البصر 
استنارت المبصرات وقيل قد انبسط الشمس 
علیها ولهذا يزول ذلك الاشراق بوجود 
السحاب لان العين فارقت مشاهدة العين 
الاخری بوجود السحاب. (جيع» اسف 
۹۰ 


- النور سیب الکشف والظهور إذ لولا النور ما 


نور ابداعي آول 


آدرك البصر شیثا فجعل الله هذا الخیال نورًا 
يدرك به تصوير کل شيء أي آمر كان كما 
ذكرناه» فنوره ينفذ في العدم المحض فيصوّره 
وجودًا. فالخيال أحق باسم التور من جميع 
المخلوقات الموصوفة بالنورانية وأصحابنا 
غلطوا فى النظر فى هذا القرن. وأكثر العقلاء 
جعل ضيقه المركز وأعلاه الفلك الأعلى وأن 
الصور التي يحوي عليها هي صور العالم 
فجعلوا أوسع القرن الأعلى وضيقه أسفل 
العالم وليس الأمر كما زعموا. بل لما كان 
الخيال كما قلنا بصور الحق فمن دونه من 
العالم حتى العدم كان أعلاه الضيق وأسفله 
الواسع وهكذا خلقه الله تعالىء فأول ما خلق 
منه الضيق وآخر ما خلق منه ما اتسع. (جيعء 
اسف ۵ ۱۹) 

الئور هو حضرة الاحوال الظاهر حکمها في 
الاشخاص الانسانية وأکثر ما تظهر علیهم في 
سماع الالحان فإنها إذا نزلت علیهم تمرّ على 
الافلاك رلحرکاتها نفحات طيّبة مستلذة بها 
الاسماع فتکسو الاحوال وتنزل بها على 
النفوس الحيوانية في مجالس السماع. 
(جيعء اسف» ۰۲۶۱ ۱۱) 

النور هو إسم من آسماء الله تعالی وتجلیه باسم 
الظاهر آعني الوجود الظاهر في صور الاکوان 
كلهاء وقد یطلق على كل ما یکشف المستور 
من العلوم الذاتية والواردات الالهية التي هي 
تطرد الکون عن القلب. (نقش جاء 
۳۱۲ 

النور هو الوجود. وهو له تعالی» ولیس لنا منه 
شيء وهو یظهر في الامکان العدمي الذي لم 
یشم رائحة الوجود الحق. وهو باق على إمكانه 
فينا. فإذا ظهر الحق بشيء من الممکنات 


۹۹۸ 


المراتب الت فبها. ولو ظهر بولمه لعلم 
کل شيء. (یشر› نفح › (TT YY‏ 


تور ابداعي أول 


- هو قائم مدرك لنفسه ولبارثه: وهو النور 


الابداعي الاول» لا يمكن آشرف منه» وهو 
منتهى الممكنات» وهذا الجوهر ممكن فى 
نفسه واجب بالأول» فيقتضي نسبته إلى الأول 
ومشاهدة جلاله جوهرًا قدسیّا آخرء وبنظره إلى 
إمكانه ونقص ذاته بالنسبة إلى كبرياء الأول 
جرمًا سماويًا. وهكذا الجوهر القدسي الثاني 
يقتضي بالنظر إلى ما فوقه جوهرًا مجرّدّاء 
وبالنظر إلى نقصه جرمًا سماويًا ؛ إلى أن كثرت 
جواهر (مجرّدة مقدّسة) عقلية» وأجسام بسيطة 
فلكية وعنصرية. (سهري» هيك» ۰1۳ ۲) 
النور الابداعی الأول : هو الصادر الاول؛ عقل 
الفلك المحيط» وهو العقل الموجد من غير 
مادة. (سهري هيك» ۰۹۵ ۱۰) 


نور الاحکام 
- نور الاحکام وهو نور الاسلام في الصدر فانه 


يزداد بصحّة المعاملة وصدق المجاهدت 
وينقص نوره بالاعراض عن إقامة شرائعه 
وترك استعماله. فْمّثّله کمَعْل القمرء فإنه يزيد 
وینقص . (ترمء فرق» ۰۲۱ )٤‏ 


نور الاسللام 


- نور الاسلام ينتهي حدوده إلى مجاهدة النفس 


وصالح آعمالها؛ و(أهل الاسلام) هم في 
درجات متفاضلون. (ترم» فرق» ۰۸6 )٩‏ 
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۹۹۹ 


نور إلهي 

- النور الالهي المعبر عنه باللوح المحفوظ هو 
نور ذات الله تعالى ونور ذاته عين ذاته لاستحالة 
التبعيض والانقسام عليه فهو حق مطلق وهو 
المعبّر عنه بالتفس الكلية فهو خلق مطلق وإلى 
هذه الاشارة بقوله بل هو فان یی © في لوج 
و (البروج: ۰۲۲-۲۱ يعني بالقرآن 
نفس ذات المجد الشامخ والعرٌ الباذخ في لوح 
محفوظ في النفس الكلية أعني نفس الانسان 
الكامل بغير حلول تعالى عن الحلول 
والاتحاد . (جیم» ۲۱ ۰۷ ۲۱) 


نور الانوار 
م 
- نور الأنوار: هو الحق تعالى سبحائه. (قاش» 
اصط ۹۸ ۱۹) 


- نور الأنوار هو الحق تعالی. (نقش؛ جا 
(Y ۱۳‏ 


نور الایمان 


- نور الایمان ينتهي حدوده إلى التوقل 
والتفويض . (ترم» فرق» ۰۸۶ ۱۰) 


نور بصر العين 

- نور بصر العين موسوم بأنواع من النقصان: فإنه 
يبصر غيره ولا يبصر نفسه: ولا يبصر ما بعد 
منه» ولا يبصر ما هو وراء حجاب. ويبصر من 
الأشياء ظاهرها دون باطنها؛ ويبصر من 
الموجودات بعضها دون كلها. أشياء 
شاف E YU ay‏ روخ ع 
في إبصاره: فیری الکبیر صغيرًا والبعید قريبًا 
والساكن متحرّكًا والمتحرّك ساكنًا. فهذه سبع 
نقائص لا تفارق العين الظاهرة. فان كان في 


نور عارض 


الأعين عين منزهة عن هذه التقائص كلها فليت 
شعري هل هو أولى باسم النور أو لا؟. (غزاء 
مش ٠»‏ 6م 


نور الحياة 


eR 2‏ 
- الأنوار ثلثة: نور الحياة ونور العقل ونور 


اليقين» فأمًا نور الحياة الذي هو انعكاس شعاع 
النفس الحيواتيّة فعلله ثلث الران والحجاب 
والقّفْل فکلها مذكورة في القرآن الكريم 
وموادّها من الصفات البَشَريّةَ الظاهرة فى 
عالم الشهادةء فهذه الأمراض التي حصت 
للقلب في هذا المقام إتما ذلك من جهة النفس 
الأمّارة بالسوء البهيميّة. وآمّا النور الذي 
يحصل للقلب بانعكاس شعاعه من جوهر 
العقل فعلّته النفس الغضبيّة لها نار تطبخ القلبَ 
وخرقه فيصعد منه دخان على القلب يحول بين 
القلب والعقل فتقطم المادّة فطلم القلب 
وذلك الدخان هو الفطاء والكِنّ والغشاوة فان 
تكائف دی إلى العمیء «ولكن تنى ارب لی 
في لته (الحج: 43). وفي ذكر الصدور 
هنا (شارة ترکناها لك . وأمًا نور اليقين الذي 
هر الأمّد الاقصی فالعلة التي تحول بینه وبين 
عين اليقين من القلب عَدَمٌ الاخلاص والقبض 
بالتظر إلى الاعمال المحمودة والمذمومت فلو 
آعرض آزال الحجاب ووقع الانشراح واتصلت 
الأنوار وظهرت الآيات والعجائب. (عرء 
تدب» ۰۲۲۱ ۱۷) 


تور عارض 
- النور العارض ليس بغني في نفسه: والا لم 


یفتقر إلى الغاسق . ومعطي الانوار للبرازخ غير 
برزخ ۰ ولا جوهر غاسق» والنور المحض 


نور العقل 

حى» والحی هو الدراك الفعال والحياة أن 
یکرت القي* ار له فالتزر القن 
حيّء وکل حي فهو نور محض. والنور في 
نفسه لا تختلف حقيقتهء لا بالكمال ولا 
بالنقصانء فتعدّدت الانوار إلى نور مجرّد. 
وغير مجرّدء وكان الكمال المحض لنور 
الأنوار» وهو الحى المدرك بذاته لذاتهف 
الغني الواحدء نور الأنوار» القاهر لكل 
شيءء الذي لا يمكن عليه العدم» وهو 
الوحدانی فى ذاتهء من غير شرط. وما سواه 
تروط و رل روض› 6555 )٠١‏ 


نور العقل 

- الأنوار ل : نور الحياة ونور العقل ونور 
اليقين ٠»‏ فأمًا نور الحياة الذي هو انعكاس شعاع 
النفس الحيوانيّة فيلّله ثلث الران والحجاب 
والقُفْل فكلها مذكورة في القرآن الكريم 
وموادّها من الصفات البَشَّريّة الظاهرة في 
عالم الشهادة» فهذه الأمراض التي حصلت 
للقلب في هذا المقام إتما ذلك من جهة النفس 
الأمّارة بالسوء البهيميّة. وأمًا النور الذي 
يحصل للقلب بانعكاس شعاعه من جوهر 
العقل فعلته النفس الغضبيّة لها نار تطبخ القلب 
وتّخرقه فيصعد منه دخان على القلب يحول بين 
القلب والعقل فتقطم المادّة خیم القلبُء 
وذلك الدخان هو الغطاء والکن والغشاوةٍ فإن 
تکاثف آدّی إلى العمی» ل تَعْمَى الْقُلُوتُ 
اي في الصّدُورٍ . وفي ذكر الصدور هنا إشارة 
ترکناها لك. وأمًا نور اليقين الذي هو الامّد 
الاو ةي ر ویس شم تین 
من القلب عَدَمْ الاخلاص والقبض بالنظر إلى 
الاعمال المحمودة والمذمومة فلو أعرض 


۱۰۰۰ 


رال الحجاب ووقع الانشراح واتصلت الأنوار 


وظهرت الایات والعجائب. (عرء 
۱ ۰۱۳ 


ندب ۰ 


نور القلب 
- نور القلب نما هو مع تیقظه وحیاته. فاذا غفل 


مات وأظلمء وطفئ نوره فیلبس على العبد ما 
يدخل عليه العدوء أو يكون عليه فاختلس 
إبليس حیتثذ من العبد واستدام القلب بالغفلةء 
فتسور عليه بالائام. فإذا أصرّ على الاقامة 
عليهاء ورضي بها علاه الرين فأظلمه واستقر 
إبليس فيه ثم سلك به سبيل الاثام إلى أن يوصله 
ويوقعه في الكبائرء ولا شيء أعجب إلى إبليس 
من ظلمة القلب وسواده وانطفاء نوره» وتراکب 
الرين عليه ولا شيء أثقل على الخبیث من النور 
والبياض والنقاء والصفاءء وإنما مأواه فى 
الظلمة» والا فلا مأوى لهء ولا قرار في النور 
والییاض . (محا نفس ۰ متك ۹( 


نور محمدي 
- النور المحمدي الشریف؛ وهو آول صادر عنه 


سبحانهء وانما سمّي أمرّاء لان الله آوجده بأمر 
- کن - من لا شيء بغير واسطة شيء» وسمي 
بالقلم الاعلی وبالدرّة البیضای وبالعقل 
الأول» وبروح الارواح وبالاب الأكبرء 
وبإنسان عين الوجودء وغير ذلك من الاسماء 
المشهورة عند العارفين. 
4۹ 1۷( 


(يشر» حق» 


نور اليقين 
أ« 
- الأنوار ثلثة: نور الحياة ونور العقل ونور 


اليقين» فأمًا نور الحياة الذي هو انعكاس شعاع 





.۱ نون 





النفس الحيوانية فیلله ثلث الران والحجاب ٠‏ ومعاملاته تتفق مع الجنید. ومن نوادر طریقته 
والقفل فکلها مذکورة في القرآن الکريم أنه یوثر حقّ الصاحب على حقه. ویری 
وموادها من الصفات البشَرية الظاهرة في الصحبة بلا إيثار حرامّاء ویقول: الصحبة 
عالم الشهادةء فهذه الأمراض التي حصلت للدراویش فریضة والعزلة غير حميدة» وزیثار 
للقلب في هذا المقام اّما ذلك من جهة التفس الصاحب على الصاحب أيضًا فريضة. ويرد 
الامارة بالسوء البهيميّة. وأمًا النور الذي عه أنه قال: "إياكم والعزلة فان العزلة مقارنة 
یحصل للقلب بانمکاس شعاعه من جوهر الشيطان» وعليكم بالصحبة فإن في الصحية 
العقل فعلته التفس الغضبيّة لها نار تطبخ القلبَ رضاء الرحمن *. (هج» کش ۰۲ ۰4۲۰ ۲) 
وتخرقه فیصعد منه دخان على القلب يحول بين 

القلب والعقل فتنقطم المادّة نیم القلبّء نومة 

وذلك الدخان هو الغطاء والكِنَ والغشاوز فان - النومة اذا عت السالك عن a‏ فإنها ره 
تكائف ای إلى العَمىء ول تَمْمى ارب تترك) بعد انقضاء الغيبة (شيئًا) لأنها ذهول وهو 
الي في الصَّدُورٍ . . وفي ذكر الصدور هنا إشادة عدمى وأثره عدمى مثلهء بخلاف المشاهدة 
۳ ۷ ر نون القين الذي هرآ دود فإنها وجودية وأثرها مثلها ولما كانت النومة 
الأقصى فالعلة التي تحول بينه وبين عين اليقين ذهولا لهذا قال الشيخ رضي الله عنه (فیقع 
من القلب عَدَمُ الاخلاص والقبض بالنظر إلى ی 0 ۳ 

1 التیقظ عقیبها والاستغفار والندم). فانه من 
الاعمال المحمودة والمذمومف فلو أعرض سلك حتى وصل إلى حضرة الاسماء لغلة 
لزال الحجاب ووقع الانشراح واتصلت الانوار عشقه وحبه لتلك الحضرة وغفل فيها فقد غفل 
وظهرت الایات والعجائب. (عر » تدب » فى ا[ 3 ة التی يجب فيها كمال الشمور لأنها 


اقا هش حضرة الحاضرة لا بد أن یندم بعد انقضاء 
الذهول على فوت الزمان الذي انقضی في 
نوران الغفلة عن محبوبه ويستغفر الله من كل ذلك لأنه 
- النوران: نور الحس ونور العقل. (سهري» ذنب عظیم . ولا تظنَّ أن الذهول لا یکون الا 
هيك ۰۱۰۰ ۱۳) للمتوسطين فإنه يقع للكمل أيضًا. (جیم. 
اسف ۰۱۳٩۹‏ 5) 
نوریون 
نون 


- النوریون فینتمون إلى أبي الحسین النوري رضي 
الله عنه» وكان أحد یو علماء المتصوفت - النون : علم الا جمال . (عر » چ N°‏ 
وأشهر من النور بينهم» بمناقبه اللامعة - العقل من حيث إجمال العلوم في ذاته هو النون 
وحججه القاطعة. وكان له في التصرّف 2 ومن حيث إنه يفصل ذلك في اللوح هو القلم. 
مذهب مرضىء وقاعدة مختارة. وقاثون ‏ (جيعء اسف 1746 )١9‏ 


مذهبه هو تفضيل التصوّف على الفقرء - ليس للنون سوى تجلّ واحد من مقام أشرف 


فانه لا يدل تعدّد التجلیات ولا کثرتها على 
الأشرفية وانما الأشرف من له المقام الاعم 
فأمر الله تعالی النون أن یمده بثلاث ماية وستین 
علمّا من علوم الاجمال تحت کل علم تفاصیل 
ولکن معيّنة منحصرة لم یعط غیرها» یتضمن 
كل علم إجمالي من تلك العلوم ثلاثمائة وستين 
علمًا مفصّلاء فإذا ضربت ثلاث ماية وستين في 
مثلها فما خرج فهو مقدار علم الله تعالى في 
خلقه إلى يوم القيامة خاصة. (جیع» اسف 
مني رق 


نيّة 

- الصدق والنيّة إسمان» ونفسهما الإرادة 
الصادقة. (محاء نفس ۰۱۶۰ ۱۲) 

- اليه ما هی قال إرادة العبد أن يعمل بمعنی من 
المعانی إذا آراد أن يعمل ذلك العمل لذلك 
المعنى فتلك الارادة ني ما لله عر وجل وإما 
لغيره. (محاء رعا ۰۱26 ۱۱) 

- النية العزم على الفعل» وقال قوم: النية معرفة 
إسم العمل. (طوس» لمع» ۰۳۰۳ ۷) 

- الخواطر فما وقع في القلب من عمل الخیر فهو 
إلهامء وما وقع من عمل الشرٌ فهو وسواس 
وما وقع في القلب من المخاوف فهو الحساس 
وما كان من تقدير الخير وتأميله فهو نيّة» وما 
كان من تدبير الأمور المباحات وترجيها 
والطمع فيها فهو أمنية وأمل. وما كان من 
تذكرة الآخرة والوعد والوعيد فهو تذكر 
وتفکیر» وما كان من معاينة الغيب بعين 
اليقين فهو مشاهدة» وما كان من تحدث النفس 
بمعاشها وتصريف أحوالها فهو هج. وما كان 
من خواطر العادات ونوازع الشهوات فهو لممء 


۱۲ 





نفس أو خطور عدو بحسد أو خطرة ملك 
بهمس. (مك. قوا» ۰۱۲۰ ۳۲) 

النيّة والارادة والقصد عبارات متواردة على 
معنی واحد. وهو حالة وصفة للقلب یکتتفها 
أمران: علم وعمل. العلم: يقدّمه لانه أصله 
وشرطه. والعمل: يتبعه لأنه ثمرته وفرعه» 
وذلك لأن كل عمل أعني كل حركة وسكون 
اختياري فإنه لا یتم الا بثلائة أمور: علمء 
وارادة وقدرة. لانه لا يريد الانسان ما لا یعلمه 
فلا بد وأن يعلمء ولا يعمل ما لم يرد فلا بد 
من |رادة. ومعتی الارادة انبعاث القلب إلى ما 
يراه موافمًا للغرض ما في الحال أو في المال» 
فقد خلق الانسان نحي يوافقه بعض الأمور 
ویلائم غرضهء ویخالفه بعض الأمورء فیحتاج 
إلى جلب الملائم الموافق إلى نفسه ودفع 
الضارّ المنافي عن نفسه. فافتقر بالضرورة إلى 
معرفة وإدراك للمشيء المضرّ والنافع حتی 
یجلب هذا ویهرب من هذا. (غزاء اح۰۲ 
(YE ۶‏ 

النيّة عبارة عن الصفة المتوسّطة وهی الارادة 
وانبعاث النفس بحكم الرغبة والميل إلى ما هو 
موافق للغرض إما فى الحال وإما في المآل. 
(غزاء اح ۳۸۵ ١ )١4‏ 
ما مفتاح النيّة قلت اليقين. قال فما مفتاح 
اليقين قلت التوكّل. قال فما مفتاح التوكّل قلت 
الخوف: قال فما مفتاح الخوف قلت الرجاءء 
قال فما مفتاح الرجاء قلت الصبرء قال فما 
مفتاح الصبر قلت الرضاء قال فما مفتاح الرضا 
قلت الطاعة. قال فما مفتاح الطاعة قلت 
الاعتراف. قال فما مفتاح الاعتراف قلت 
الاعتراف بالوحدانية والربوبية» قال فما 
استفدت ذلك كله قلت بالعلم» قال فبما 


| اج : 





۱۰۳ 


يران 





استفدت العلم قلت بالتعلم» قال فما استفدت 
التعلّم قلت بالعقل» قال فبما استفدت العقل 
قلت العقل عقلان عقل تفرد الله بصنعه دون 
خلقه وعقل يستفيده المرء بتأديبه ومعرفته فإذا 
اجتمعا جميعًا عضد كل واحد منهما صاحبی 
قال فيما استفدت ذلك كله قلت بالتوفيق وفقنا 
الله وإياك لما يحب ويرضى. (جي» غن۰۲ 
۰-۹ °( 

- النيّة أول العمل» وبحسبها یکون العمل؛ وأهم 
ما للمرید من ابتداء آمره في طریق القوم: أن 
یدخل طریق الصوفية ويتزيًا بزیّهم ویجالس 
طائفتهم لله تعالى؛ فان دخوله في طریقهم هجره 
حاله ووفته . (سهرو عوا۰۲ ۹۳۳۹۰ 

- المرید في أول سلوك هذا الطریق یحتاج إلى 
إحكام النيّة واحکام الثبة : تنزیهها من دواعی 
الهوى. وكل ما كان للنفس فيه حظ عاجل» 
حتى يكون خروجه خالصًا لله تعالى. (سهرو» 
عوا۰۲ ۵ ۰۱ 

- نقر الخاطر عند آرباب الخواطر» وهو الهاجس 
عند من هو للقلب سائس» فان رجع عليه مرة 
أخرى فهو الارادت وقد قامت بصاحبه 
السعادة فان عاد تالف (فهو) الهم ولا 
يعود الا لامر مهم فان عاد رابعة» فهو العزم» 
ولا یمود الا لنفوذ الامر الجزم فان عاد 
خامست. فهو النيّة» وهو الذي یباشر الفعل 
الموجود عن هذه النيّة وبين التوجّه إلى الفعل 
وبين الفعل یظهر القصد وهو صفة مقدّسة 
یتّصف بها الرب والعبد . (عر» لط ۰1۵ ۷) 
- معنی النيّة فهو القصد وهو عزم القلب . (نو 
بست ۰۸ ۲۰) 

- النيّة حد آقسام کسبه وهي آرجحها لأنها تکون 
عبادة بانفرادها بخلاف القسمين الآخرين» لأن 


القول والعمل يدخلهما الفساد بالرياء ولا 
يدخل النيّة. (نو» بست ۰۱۰ 4۷ 

النيّة هي انبعاث النفس وميلها إلى ما ظهر لها 
أنه مصلحة لهاء ما فى الحال أو المآل. (قدء 
نهج. ۰۳۸۹ 0) ١‏ 

العمل سعي الارکان والنيّة سعی القلوب إلى 
الله . (زاده بغء ۳ (YI‏ ۱ 

الهاجس يعبّرون به عن الخاطر الأول وهو 
الخاطر الرباني والرحماني والمزعج ويسمّيه 
سهل السبب الأول وهو الخاطر فاذا تحقّق فى 
الفس سوه إرادة فاذا تردّد في الثالثة سوه 
هما وفي الرابعة سمّوه عزمًا وعند التوجّه إلى 
مراده سمّوه قصدًا ومع الشروع في الفعل سمّره 
نة وان لم يكن خاطر فعل سوه إلهامًا أو 
علومًا وهبية أو لدنیة فالالهام يكون عاما 
فألهمها فجورها وتقواها والوهبي واللدني 
خاص بالأولياء. (نقشء جا ۰۲۷ ۳۰) 
مبنى النيّة أربعة: القصد والعزم والارادة 
والمشيئة»ء كل ذلك بمعنى واحد. وللنيّة 
صورتان ترجه القلب بحسن التبقظ فبه 
والاخلاص في العمل لله ابتغاء ما عنده من 
الاجر والرضا . (نقش؛ جاء ۰۶۱ ۱۳) 


نيران 


النيران: الشمس والقمر: الشمس مثل العقل 
لكونه فالا مفیضّا» والآخر وهو القمر» مثل 
اللفس لکونه متفعلا مستفیضّا . (سهري. هيك» 
۵:۹ 
فا عليه هن نارهاء فهو نور 
هكّذاالتَورٌ ميد التيران 
(كأن قائلا قال له : إن هذا المحل الذي جعلته 
مرعی لغزالك ناري» فقلنا له ما عليه من ذلك 


| اج 


نیل 


۱۰۰ 





فان النور أقوى فى الفعل منه. وهذه الموارد 
نورانية توردّت من حضرة النورء فلا کال أن 
النار الطبيعية التي بين أضلع هذا المحب لا 
تقوی لها ولا تنعدم فان المحبة تشعلها 
وتقويهاء ففاية الامر أن تخمد يريد أنه لا 
آثر لها فيهء ألا تری في الحسس كيف يذهب 
تور الشمس نور النار في رأي العين وان كنا 
نعلم أن لها نورًا ولکن اندرج الاضعف في 


الاقوی في أعيننا فتراها كأنها خامدة وفي نفس 


الأمر على ما هي عليه من الاشتعال). (عرء 
ثرء ١م‏ 1( 


نَيْل 


- الیل فهو سرور النفس بالأفعال العظام. (غزاء 
میز» (OT YF‏ 


هاء 


- الهاء: اعتبار الذات بحسب الظهور والحضور 
والوجود. (قاش اصط. 6۵ ) 

- الهاء في لغة السريانية للتعظیم والتفخيم . 
(حمزن شرق ۰ (IA (Yo‏ 

- الهاء هو اعتبار الذات بحسب الظهور 
والوجود. (نقش» جاء ۰۱۰6۶ ۳۰) 


هاء الهوية 
- هاء الهوية کم تشیر لكل ذي 
إنية خفیت له في الظاهر 
هل لامحقت وجرد رسمك عندنا 
تبدولا وله یو الاخر 
(عرء فتح۰۱ ۰15 ۸) 


هاجس 
- الهاجس: يعبّرون به عن الخاطر الأول وهو 
الخاطر الرباني وهو لا يخطئ أبدًا. وقد يسمّيه 
سهل السبب الأول ونقر الخاطرء فإذا تحقّق 
فى النفس سموه اراد فاذا تردد في العالعة 
شم ماع وش الرائعة كوه تن وال د 
إلى الفعل إن كان خاطر فعل سمّوه قصدًاء ومع 
الشروع في الفعل سموه نية. (عرء تع» 
0۱۳۰۷۱ 
- ما الهاجس قلنا الخاطر الأوّل وهو الخاطر 
الربانی الذي لا يخطئ أبدًا ويسمونه السبب 


الاوّل ونقر الخاطر. (عرء فتح۰۲ ۰۱۳6 15) 
- نقر الخاطر عند أرباب الخواطر؛ وهو الهاجس 
عند من هو للقلب سائس» فان رجع عليه مرة 
أخرى فهو الارادف وقد قامت بصاحبه 
السعادةء» فان عاد ثالثه. (فهو) الهم ولا 
یمود إلا لأمر مهم فان عاد رایع فهو العزم» 
ولا یعود إلا لنفوذ الامر الجزمء فان عاد 
خامسة» فهو النيّة» وهو الذي یباشر الفعل 
الموجود عن هذه النيّة وبين التوجّه إلى الفعل 
وبين الفعل يظهر القصدء وهو صفة مقدّسة 
يتصف بها الرب والعبد. (عرء لطء ۰1۵ ۳) 
- الهاجس يعبّرون به عن الخاطر الأوّل وهو 
الخاطر الرباني والرحماني والمزعج ويسمّيه 
سهل السبب الأوّل وهو الخاطرء فإذا تحقّق في 
النفس سموه إرادة فإذا تردّد في الثالثة سموه 
همًا وفي الرابعة سمّوه عزمًا وعند التوجه إلى 
مراده سمّوه قصدًا ومع الشروع في الفعل سمّوه 
نيّةء وان لم يكن خاطر فعل سمّوه إلهامًا أو 
علومًا وهبية أو لدنیت. فالالهام يكون عامًا 
فألهمها فجورها وتقواها والوهبي واللدني 
خاص بالأولياء. (نقشء جاء ۰۲۷ ۲۷) 


هياء 

- اللفس الكلية التي بين الهباء والعقل فالهپاء 
ظلمة والعقل نور محض والنفس بينهما 
كالسُدْفة» فمتى ما لم يَغْلِبَ على اللطيفة 
ا أحدٌ الوصفین كان معتدلا رت كل 
ذي عو دق (عرء تدب» 23154 ۱) 

- العرش الرحمانيّ الجامع للموجودات الأربعة 
وهي الطبيعة والهباء والجسم والفلك. ينل ما 
لاح لعَيْنٍ في الهواء برق يماني ۳ م أوجد الله 
سبحانه الهباء ء فأوّل صورة بل صورةٌ الجسم هو 
الل والعرض والعمق فظهرث فيه الطبيعة 


١١١6م‎ 


هباء 


فكان طوله من العقل وعرضه من النفس وعمقه 
الخلاء إلى المركزء فلهذا كانت فيه هذه 
الثلاث الحقائق فكان مثا وهو الجسم الکلی . 
وأوّل شكل قَبِلَ هذا الجسم الشكل الكُريّ 
فكان الفلك فسمّاه العرش واستوى عليه 
سبحانه بالاسم الرحمن بالاستواء الذي بلیق 
به الذي لا يعلمه الا هو من غير تشبیه ولا 
تکییف وهو ول عالّم الترکیب فکان استواژه 
عليه من العماء وهو عرش الحياة وهو العرش 
السادس وهو عرش سي ليس له وجود الا 
بالنسبة ولذلك لم نجعله في العْرّش. وهذا 
البحر هو الفاصل بين الحقّ والخَلْقَ وهو 
حجاب الهرّة لتا وله فْمَنْ أراد متا الوصول إليه 
وقع في هذا البحر فيسب الفعل للكون وما بَِدِ 
الكون من الفعل شيء بل الفعل كله للواحد 
القهار وإذا أراد هو الوصول إلينا بما هو علي 
وفولنا إذا اراد قول مَجازي لا حقيقيّ بل هي 
إشارة لتوصيل مَعْنَى یب أن يُفْهُمَ عتا كان 
نزوله إلينا بنا فقيل يُنْزل واستوى. (عرء عق» 
ك5 (IA‏ 


الهباء وهو جوهر مظلم ملأ الخلاء بذاته ثم 
تجلی له الحق باسمه النور فانصيغ به ذلك 
الجوهر وزال عنه حكم الظلمة وهو العدم 
فاتصف بالوجود فظهر لنفسه بذلك النور 
المنصبغ به وكان ظهوره به على صورة 
الإنسانء وبهذا يسمّيه أهل الله الانسان الكبير 
وتسمی مختصره الانسان الصغير لأنه موجود» 
آودع الله فيه حقائق العالم الکبیر كلها فخرج 
على صورة العالم مع صغر جرمه والعالم على 
صورة الحق ؛ فالانسان علی صورة الحق . 
(عر» فتح ۰۲ ۰ (Tf‏ 


- الهباء : هي المادة التي فتح الله فیها صور 


۱-۹ 


العالم» وهو العنقاء المسماة بالهیولی . (قاش » 
اصط 6 ۷) 


الهباء جملة تفصیل ملکوت كل شيءء 
ولارتباطه ومناسبته بالحضرة العمائية التي 
نسبتها إلى طرفي الوجود والامکان» سواء 
كان آول حصة من الحضرة العمائية وتسمی 
تلك الحصة بمرتبة المثال» وکان الفعل إلى 
مظهري الارادة رالقدرة. وهما الرطوبة 
واليبوسة. (خط؛ روض» 0۸۹ ۱۸) 


الهباء وهو جوهر مظلم ملا الخلاء بذاته كم 
تجلى له الحق في اسمه النور فانصبغ به ذلك 
الجوهر وزال عنه حكم الظلمة وهو العدم 
فاتصفت بالوجود فظهر لنفسه بذلك النور 
المنصبغ به وكان ظهوره به على صورة 
الانسان: ولهذا تسمّيه أهل الله الانسان الكبير 
وتسمی مختصره الانسان الصفیر لانه موجود 
آودع الله فيه حقاثق العالم الکبیر كلها فخرج 
على صورة العالم مع صغر جرمه والعالم علی 
صورة الحق فالانسان على صورة الحق . 
(جیع» اسف ۰۸ )٤‏ 
لا وجودي أوجد الله العالم فيه » وأمير 
المؤمنين علي بن أبي طالب رضي الله عنه 
أول من سمّى هذا المكان الحكمي بالهبای فإن 
قلت بیّن لنا كيف یتصور وجود هذا الهباء الذي 
هو مكان العالم. قلت لك: أوليس الله قد خلق 
۰ فان كان 
العالم والعالم پأجمعه اسم لما سواه» إن كان 
آوجده الله في نفسه كانت نفسه محلا للحوادث 
تعالی عن ذلك واث كان آوجده في مکان 
مخلوق كان ذلك المکان من جملة العالم فما 
بقي الا أن نقول آوجده في مکان حکمي غير 
وجودي حتی یخرج ذلك المکان عن حذ العالم 


| اج ۱ 





۰۰¥ 


ویخرج عن أن يكون ذات الحق تعالی فافهمء 
هذا وجه اثبات هذا الفلك الهبائي بطريق رأي 
العقلاء والنظر. وأما عندنا فهو سبحانه أوجد 
العالم من علمه إلى عينه وعلمه عینه وعینه 
ذاته» والمراد من قولي آوجد العالم من علمه 
إلى عينه هو عبارة عن إضافة الحق تعالی نسبة 
الوجود إلى عینه» لأن الموجودات بأسرها لم 
تزل موجودة له في علمه وعلمه على الحقيقة 
عينه وعينه علمه لأنه بذاته يعلم وبذاته يسمع 
وبذاته يبصرء ولو قلت يسمع بسمع ويبصر 
ببصر ويعلم بعلم؛ قلنا: إن ذلك العلم والسمع 
والبصر عين ذاته لا غيرها فوجود العالم في 
الظاهر الكوني إيجاده لهم في بصره وهو عبارة 
عن إضافته تعالى نسبة وجودهم إلى بصره وهم 
قبل ذلك وبعده موجودون في علمه غير مفارقين 
للعلم حال إضافة نسبتهم إلى عينه وغير مفارقين 
لعينه حال إضافة نسبة وجودهم إلى علمه. 
(جیع» مراء ۰۲۲ ۱۰) 
- الهباء هو المادّة التي فتح الله فيها صور العالم 
وهو العنقاء المسمّى بالهیولی. (نقش» جاء 
0۳۱4 


5-7 

- الهتكة فالاعراض عن تزيين النفس بالأعمال 

الفاضلة والمجاهرة بأضدادها. (غزاء ميزء 
(A YA‏ 


هحران 
- الهجران نسیان المهجور. (نقش› جاء 
(f ۶‏ 


هجوم 
- البواده والهجوم البواده ما يفجأ قلبك من الغیب 
على سبیل الوهلة إما موجب فرح وإما موجب 


هداية 


ترح» والهجوم ما يرد على القلب بقوّة الوقت 
من غير تصنّع منك ويختلف في الأنواع على 
حسب قوّة الوارد وضحفه» فمنهم من تغیره 
البواده وتصرفه الهواجم ومنهم من يكون فوق 
ما يفجؤه حالا وقوّة آولثك سادات الوقت. 
(قشرء قش» ۰15 ۱۸) 

- الهجرم: ما یرد على القلب بقوة القوة من غير 
تصنّع منك. (عرء تع» 1۰۱۸) 

- البواده والهجوم والصحو والسكر والذوق 
والشرب وأمثالها إنما هي واردات الغيب ترد 
على القلوب فتؤثّر فيها أحوالا مختلفة فيمن 
قامت به ويسمّون ذلك الحال بالوارد وليس 
للعبد تعمّل في تحصيل هذه الواردات مع أنها 
ما ترد إلا على قلب مستعدٌ لقبولهاء فإذا ورد 
الوارد على القلب فجأة من غير تصنع فيعطيه 
ذلك الوارد حسرة فوت الوقت فإنه منبّه إن غفل 
عن حكم وقته فيه فلم يتأدّب مع وارد وقته أراد 
الحق أن ينبّهه عناية منه به فبعث إليه هذا الوارد 
رسولا من الله يكشف له عن فوت وقته وأنه 
ممّن أساء الأدب مع الله فيندمه على ما كان منه 
من فوت الوقت فيجبر له هذا الندم فضيلة ماء 
فاته من وقته حتى يكون كأنه ما فاته شیء. 
(عرء فتح۰۲ ۰۵۰۷ ۳) 1 


هداية 


- الهداية ثلاث منازل: (الأولى) تعريف طريق 
الخير والشرٌ المشار إليه بقوله عر وجل «وعَیت 
لب (البلد: ۱۰). وقد أنعم الله به على 
كافة عباده بعضهم بالعقل وبعضهم على ألسنة 
الرسل. ولذلك قال تعالى وما ود تم 
َآسْتَحَيوًا ام عى دى (فصلت: ۱۷). 
(والثانية) ما يمد به العبد حالا بعد حال بحسب 


هدوء 


ترقيه في العلوم وزیادته في صالح الاعمال 
وإياه عني بقوله تعالی ل انا راد هى 
وه تور (محمد: ۱۷). (والثالثة) هو 
النور الذي يشرق في عالم الولاية والنبوّة 
فيهتدي به إلى ما لا يهتدي إليه ببضاعة العقل 
الذي به يحصل التكليف وإمكان التعلّم . (غزاء 
ميزء )٩ ۰۸٩‏ 

- الهداية في الطریق عندنا في حقٌ المرید مع 
الشيخ والشيخ مع الله ليس هي في إصابة 
التأويل في الامر بوجه العلم الصحيح وائما 
الهداية فى امتثال الأمر من غير تأويل البنّة. 
(عر » تدب ۰ (o‏ 


هد و ء 


- الهدوء فسکرن النفس فیما تناله من اللات 
الجميلة . (غزا؛ ميز » ¥١‏ :۰۱۰ 


هد ی 
- الهدی بمعنی البیان قد يعطي السعادة وقد لا 


يعطيها إلا أنه يعطي العلم . (عر» فتح ۰1 
(To ۶‏ 


هلال 

- القمر مقام برزخ بين مسمّى الهلال ومستی 
البدر في حال زيادة النور ونقصه فسمي هلالا 
لارتفاع الأصوات عند رژیته في الطرفین 
ويسمّى بدرًا في حال عموم النور لذاته في 
عين الراتي وما بقي للقمر منزل سوى ما بين 
هذين الحكمين» غير أن بدريته فی استتاره عن 
إدراك الأبصار تحت شعاع الشمس الحائل بين 
الابصار وبینه يسمّى محمّا وهو من الوجه الذي 
يلي الشمس بدر كما هو في حال كونه عندنا 


١٠١م‎ 


بدرًا هو من الوجه الذي لا يظهر فيه الشمس 
محق» وما بين هذين المقامين على قدر ما 
يظهر فيه من النور ينقص من الوجه الآخر وعلى 
قدر ما يستتر به من أحد الوجهين يظهر بالنور 
من الوجه الآخر وذلك لتعويج القوس الفلکی 
فلا يزال بدرًا دائمًا ومحمًا دائمًا وذلك لسر أراد 
الله. (عرء فتح۰۳ ۰۱۱۰ ۳۰) 


هلع 


- الصبر ضربان؛ أحدهما: ضرب بدني» كتحمّل 


المشاق بالبدن والثبات عليها. وهو إما 
بالفعل: كتعاطي الأعمال الشاقّة إما من 
العبادات أو من غيرها. وإما بالاحتمال: 
كالصبر على الضرب الشديد والمرض العظيم 
والجراحات الهائلة. وذلك قد يكون محمودًا 
إذا وافق الشرع . ولكن المحمود التام هو 
الضرب الاخر: وهو الصبر النفسي عن 
مشتهيات الطبع ومقتضيات الهوى. ثم هذا 
الضرب إن كان صبرّا على شهوة البطن والفرج 
سمي عفة : وإن كان على احتمال مکروه 
اختلفت أساميه عند الناس باختلاف المكروه 
الذي غلب عليه الصبر. فإن كان في مصيبة 
اقتصر على ! الصبر » وتضاده حالة تسمی 
الجزع والهلع وهو إطلاق داعي الهوى 
ليسترسل في رفع الصوت وضرب الخدود 
رشق الجيوب وغيرهما. ون كان في احتمال 
الغنى سمّي ضبط النفس» وتضاده حالة تسمی 
البطر. وان كان فى حرب ومقاتلة سمی شجاعة 
ویضاده الجبن. وان كان في كظم الغيظ 
والغضب سمي حلمًا ویضاده التذمر. وإن كان 
في نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمّي سعة 
الصدر ویضاذه الضجر والتبرم وضيق الصدر. 


| اج ۱ 
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وان كان في إخفاء کلام سمّي کتمان السر 
وسمي صاحبه كتومًا. وان كان عن فضول 
العيش سمّي زهدًا ویضاده الحرص. وان كان 
صبرا على قدر يسير من الحظوظ سمي قناعة 
ویضاده الشره فأکثر أخلاق الایمان داخل في 
الصیر . (غزا اح۲ ۰ ۷.۰ (A‏ 

- الهلم فهو سوء احتمال الالام والموذیات. 
(غزاء ميز» ۷ 


هم 

- نقر الخاطر عند أرباب الخواطر وهو الهاجس 
عند من هو للقلب سائس» فإن رجع عليه مرة 
أخرى فهو الارادت وقد قامت بصاحبه 
السعادة فان عاد ثالثه. (فهو) الهم ولا 
يعود إِلّا لامر مهم فان عاد رأبعة» فهو العزم. 
ولا يعود الا لنفوذ الأمر الجزم» فإن عاد 
خامسة» فهو النيّة» وهو الذي يباشر الفعل 
الموجود عن هذه النية وبين التوجه إلى الفعل 
وبين الفعل يظهر القصد. وهو صفة مقدسة 
يتصف بها الرب والعبد. (عرء لط ۰71۵ ه) 


هم مفرد 

- "الهم المفرّد" و "لیر المجرّد" بمعنى واحد» 
وهو هم العيد :وسرّة 'إذا' تجرد “من . ج 
الأشغال وتفرّد بمراقبة ذي الجلال فلا تعارضه 
خواطر قاطعة ولا عوارض مانعة عن التوجه 
والاقبال والقَرْب والاتصال. (طوس؛ لمعء 
۱۱۵ 


ي 


- الهمة: ورقته الأولى: صون القلب من خسّة 
الرغبة فى الفانى. الثانية: همّة تورث أنفة من 


المبالاة بالعلل والثقة بالأملء والنزول عن 
العمل. الثالثة: همّة تنحو بالنعوت نحو 
الذات. (خط» روض» ۰1۸۹ ۱۳) 

- الهمة یطلقها القوم بإزاء تجرید القلب للمعنی 
ویطلقونها بإزاء ول صدق المرید ویطلقونها 
بإزاء جمع الهمم بصفاء الالهام. (جیع, 
اسف ۰۲۷۹ ۳) 

- الهمّة على ثلاثة مراتب : همّة تنبیه وهمة إرادة 
وهمّة حقیقت فاعلم أن همّة التنبيه هي تیقّظ 
القلب لما تعطیه حقيقة الانسان مما یتعلق به 
المنى سواء كان محالا أو ممكنًا فهى تجرد 
القلب للمنى. وأما همّة الارادة وهي أول 
صدق المريد فهي همّة جمعية لا يقوم لها شيء 
وهذه الهمّة توجد کثیرا في قوم يسمّون بأفريقيا 
الغرابية يقتلون بها من يشاءونء فان النفس إذا 
اجتمعت ثرت في أجرام العالم وأحواله ولا 
يعتاص عليها شيء حتى أرى من علم ذلك ممن 
ليس عنده كشف ولا قوة إيمان أن الآيات 
الظاهرة في العلم على أيدي بعض الناس إنما 
ذلك راجع إلى هذه الهمّة ولها من القوة بحيث 
أن لها إذا قامت بالمريد ثرا في الشيوخ الكمل 
فيتصرّفون فيهم بها . . . وأما همّة الحقيقة التي 
هي جمع الهمم بصفاء الالهام فتلك هم الشيوخ 
الأكابر من أهل الله الذي جمعوا هممهم على 
الحق وصيّروها همّة واحدة لأحدية المتعلق 
هربًا من الكثرة وطلبًا لتوحيد الكثرة وللتوحید. 
فإن العارفين أنفوا من الكثرة لا من أحديتها فى 
الصفات كانت أو فى النسب أو فى الأسماء. 
(جیم» اسف ۰۲۷۹ )٩‏ ۱ 

- الهمّة أعرٌ شيء وضعه الله في الانسان وذلك أن 
الله تعالى لما خلق الأنوار وقفها بين يديه فرأى 
كلامها مشتغلا بنفسه ورأى الهمّة مشتغلة باش 


همّة أرباب الهمم العالية 


فقال لها وعرّتي وجلالي لأجعلك أرفع الأنوار 
ولا يحظى بك من خلقي إلا الأشراف الأبرار. 
(جیع كاك ۰۲۱ ۳۰) 

- الهمّة: تطلق بازاء تجرید القلب للمنی وتطلق 
بازاء أول صدق المريدء وتطلق بازاء جمع الهم 
لصفاء الالهام . (عرء تع: ۱۱۰۱۸) 

- الهمة یطلقها القوم بإزاء تجرید القلب للمنی 
ویطلقونها بإزاء أوّل صدق المرید ویطلقونها 
بازاء جمع الهمم بصفاء الالهام فیقولون الهمّة 
على ثلاث مراتب : همة تنبه وهمة ارادة وهمة 
حقيقة . فاعلم أن همّة التنبّه هي تیقّظ القلب لما 
تعطيه حقيقة الانسان مما يتعلق به التمني سواء 
كان محالا أو ممكنًا فهى تجرّد القلب للمنى 
فتجعله هذه الهمّة أن ينظر فيما يتمنّاه ما حكمه 
فيكون بحسب ما يعطيه العلم بحكمه فإن أعطاه 
الرجوع عن ذلك رجع وإن أعطاه العزيمة فيه 
عزم فيحتاج صاحب هذه الهمّة إلى علم ما 
تمتاه. وأما همّة الارادة وهي أوّل صدق المريد 
فهي همة جمعية لا يقوم لها شيء وهذه الهمة 
توجد كثيرًا في قوم یسمون بافريقية الغرابية 
یقتلون بها من يشاؤون فان النفس إذا اجتمعت 
أثّرت في إجرام العالم وأحواله ولا یعتاض 
عليها شيء حتى ادى من علم ذلك ممّن ليس 
عنده كشف ولا قرّة إيمان. (عرء فتح”» 
(YY cof‏ 

الهمّة تعلّق القلب بالشيء المهتم به وكمالها 
اتصال القلب بالكلية بالله بالانفصال عن كل 
شيء سواه. (نقش» جاء ۰۵6 )٤‏ 

الهمّة وهي التوجه إلى الحق بالكلية مع الأنفة 
من المبالاة بحظوظ النفس من الاغراض 
والاعواض. وبالاسباب والوسائط کالعمل 
والامل والوئوق به وصورتها في البدایات 


۱۰۰ 





عقد الهمّة بالطاعة زالوفاه بعهد التوبة» وفى 
الأبواب تعلق القلب بالنعيم الباقي وصرف 
الرغبة عن الفاني والجد في الطلب عند 
التواني» رفي المعاملات همّة باعثة على 
الاستقامة في العمل مع دوام المراقبة وقوة 
الثقة بالل في التوكّل والتسليم» وفي الأخلاق 
صرف الهمّة بالكلية إلى إحراز السعادات 
والكمالات وفي الأصول همّة جاذبة صاحبها 
إلى جناب الحق بقوّة اليقين وروح الأنس مانعة 
عن الفتور في السير والزيغ في القصد ودرجتها 
في الأحوال صيرورة الهموم هما واحدا 
باستيلاء العشق» وفي الولايات همّة تتصاعد 
عن الأحوال والمقامات إلى حضرة الأسماء 
والصفات وفى الحقائق همّة تعلو الصفات 
وتنحو عن النعوت نحو الذات؛ وفي النهايات 
لا همّة إلا التأثّر بمؤثرية الحق في جميع 
الممكنات. (نقشء جاء ۲۹۱ ۲۷) 


همّة أرباب الهمم العالية 


- همّة أرباب الهمم العالية: هي درجته الثالثق 


وهي التي لا تتعلّق إلا بالحق» ولا تلتفت إلى 
غيره فهي أعلا الهمم حيث لا ترضى بالأحوال 
والمقامات ولا بالوقوف على الأسماء 
والصفات ولا تقصد إلا عين الذات. (قاش: 
اصط ۰81 )٤‏ 


همّة آرباب الهمم العالية هي الدرجة الثالثة 
وهي التي لا تتعلق الا بالحق ولا تلتفت إلى 
غیره. فهي أعلى الهمم حيث لا ترضی 
بالاحوال والمقامات ولا بالوقوف مع 
الاسماء والصفات ولا تقصد الا عين 
الذات . (نقش» جاء ۰۱۰۵ 4) 





۱۰۱ 





همّة الافاقة 

- همّة الافاقة: أول درجات الهمّة للسلوك وهي 
الباعثة على طلب الباقي» وترك الفاني. 
(قاش اصط› ۵ )٩‏ 

- همّة الافاقة هي آول درجات الهمّة وهي الباعثة 


على طلب الباقی وترك الفانی . (نقش » جاء 
ا 0( 


همّة الأنفة 
- همة الأنفة : هى الدرجة الثانية وهی التي تورث 
تیه الأنقة من طلت الاجر على العمل؛ 
حتى يأنف قلبه أن يشتغل بتوقع ما وعده الله من 
الثواب على العمل فلا يفرغ إلى مشاهدة 
الحق» بل يعبد الله على الاحسانء فلا یفرغ 
من التوجه إلى الحق طالبًا للتقرّب منه إلى طلب 
ما سواه. (قاش» اصطء 8۵ ۱۱) 
- همّة الأنفة هى الدرجة الثانية وهی التی تورث 
فاخا لاف هن طب الاج لى لعفل 
حتی یأنف قلبه أن یشتغل بتوقع ما وعده الله من 
الثواب على العمل مع الفراغ عن مشاهدة 
الحق» بل يعبد الله على الاحسان فلا ينزع من 
التوجّه إلى الحق طلبًا للقرب منه إلى طلب ما 
سواه . (نقش» جاء ۰۱۰۵ ۱) 


هو 

- قال آبو یزید: آنا لا أناء آنا آنا لأنی آنا هو 
انا هوء آنا هو هو . (بسط شطح؛ ۰۱۱۱ ۱۱) 
- كأني كأني. أو كأتي هوء أو هو زني: لا 
يروعنى إن كنت إنى يا أيها الظانَء لا تحسب 
أني "أنا" الآنء أو یکرن أو كان. (كأني هذا 
الجلد العارف أو هذا حالی. لا بأس إن كنت 
أناء ولكن لا أنا). (حلاء طواء ۰۱۹6 ۱۷) 


إذا تسجردت عن وجودي 


كنت أناالهو على الشهود 


(عر. دي ۰۵۰ ۲) 


اصطء ۰16 ۵) 


- (هو) جوهر له عرضان وذات لها وصفان 


هوية ذلك الجوهر علم وقوی. فاما علیم حکیم 
جری في آنابیب القوی فخرج على شکل ثلاثي 
القوی واما قوی ترشحت بعلوم حکمتها فرکبت 
البسیط على ثلث هويتها. إن قلت العلم أصل 
فالقوى فرع أو قلت القوى أرض فالعلم زرع. 
وهذا العلم علمان علم قولي وعلم عمليء 
فالعلم القولي هو الأنموذج الذي تركب على 
هيئة صورتك وتعرّى على إِنْيهَ صورتك» والعلم 
العملي هو الحكمة التي بها يهتدي الحكيم إلى 
الانتفاع بعلمه ويبلغ بها الأمير إلى الاختراع 
بحكمه. وهذه القوى أيضًا قسمان: قوي 
جملي تفصيلي وشرطه الاستعداد من حسن 
المزاج واستقامة الأصول وكمال الفعل مع 
صحة المنقول وقوى جملي تخييلي وشرطه 
القابلية من كون الجوهر له التحيّز والاثنين 
بينهما التميّز. وأما الذات التى لها وصفان فهو 
أنت وأنا فلي بك ولك بنا إلهنا فأنت من حيث 
هويتك لا من حيث ما يقبله معقول أنت من 
الأوصاف العبدية وأنا من جهة حقيقتي لا من 
جهة ما يقبله معقول. أنا من الأوصاف الربية 
هو المشار إليه بالذات وأنا من جهة [نيتي 
باعتبار ما يقبله معقول أنا من أحكام هو الله 
وأنت من حيث الخلقية هو العبد. (جیع. 
AIS‏ ¥ ۲۵) 


و 


1۰1۲ 





- الهو هو اعتيارها - الذات - بحسب الغيية 
والفقد. (نقش جا ۰۱:6 ۳۱) 


هو هو 
- الحقٌّ ما أسلمه إلى خلقهء لأنه می وأني هو 
وهو هو . (حلا» طواء ۰۱۹۳ ۱۲) 


هواء 

- الهواء: الغيب الذي لا يصح شهوده . (عر 
تع » ۳ ۰۱۵ 

هواجس 


- الخواطر خطاب يرد على الضماثر فقد یکرن 
بالقاء ملك وقد يكون بالقاء الشیطان ویکون 
آحادیث النفس ویکون من قبل الحقٌّ سبحانه 
فاذا كان من الملك فهو الالهام وإذا كان من 
قبل النفس قيل له الهواجس وإذا كان من قبل 
الشيطان فهو الوسواس وإذا كان من قبل الله 
سبحانه والقائه في القلب فهو خاطر حق. 
(قشرء قش ۰45 ۳۷) 

- الهراجس: هي الخواطر التفسانية. (قاش» 
اصط » ۰11 ۱۱) 

- الهواجس هي الخطرة التفسانية . (نقش. جاء 
(A «1۰0‏ 

- الخواطر فهي جمع خاطر وهو خطاب يرد على 
الضمائرء ثم إنه قد یکون بإلقاء ملك وقد یکون 
بإلقاء الشيطان وقد يكون بأحاديث النفس وقد 
يكون من الله. فالأوّل الالهام والثاني 
الوسواس والثالث الهواجس والرابع الخاطر 
الحق. فعلامة الالهام موافقة العلم وعلامة 
الوسواس ندبه إلى المعاصی وعلامة الهواجس 
ندبها إلى اتباع الشهوات وحظوظ النفس. 
وأجمع المشايخ على أن من كان قوته من 


الحرام لم يفرّق بين الالهام والوسوسة وأجمعوا 
على أن الخواطر المذمومة محلها النفس 
والخواطر المحمودة محلها القلب وأن النفس 


لا تصدق أبدًا. (نقش. جاء 6۷۰۱۲۰ 


هواجم 

- الهواجم: ما يرد على القلب بقوة الوقت» من 
غير تعمل من العبد. وهي البواده المذكورة. 
(قاش» اصطء ۰15 ۱۳) 

- الهواجم: ما يرد على القلب بقوة الوقت» من 
غير تصنّع منك» وتختلف في الأنواع» على 
حسب قوة الوارد وضعفه» فمنهم من تطيره 
وتصرفه الهراجم ومنهم من يكون فوق ما 
یفجژه حالا وقوة» وهم البواده» سادات 
الوقت . (خط روض› ۰9۱5 ۱۱) 

- الهواجم هي ما يرد على القلب بقوّة الوقت من 
غير تعمل من العبد وهي البواده المذکورة. 
(نقش» جاء ۰۱۰۵ ۸) 


هوجاء 

- الهوجاء: هي في اللغة الریح العاصفة التي تقلع 
البيوت والمراد منها التجرد المؤدّي إلى رفض 
القوى البدنية. ولا يتيسّر ذلك إلا بهبوب رياح 
الجذبات من المهب الأعلى . (سهري هيك 
42 


هورخش 
- هورخحش: اسم الشمس بلغة الفهلوية. 
(سهري» هيك» ۰۹٩‏ ۱۳) 


هوى 
۳ 11 واه 5١‏ 
نت تركتٌ هوی لیلی وسعدى بمعزل 
وعدت إلى مصحوب ار منزل 





۱۰۳ 


ونادت بى الاشراق: مهلا! فهذه 
منازل مَنْ تهوّئء رُوَنْدك! نانزل. 
(راب عشق ۰ ۲۰ ۹ 
- الصدق والهوی يتّفقان على عمل البر؟ قال: ان 
الله قادر على أن يسخر الهوی للصدق. وان 
كان فقلیل» والذي یعرف هذا القلیل في الناس 
هم قلیل. والذي یجهله کیر. لأن الارادة 
للعمل قبل العمل» والهوى والشهوة مما يلي 
العمل» والنية والصدق من ورائهما. (محاء 
نفسء ۰۱۳۵ ۱) 
الهوی عند جماعة عبارة عن آوصاف النفس» 
وعند آخری عبارة عن ارادة الطبع المتصرّف 
والمدبّر للنفس» کالعقل من الروح. وکل روح 
لا تکون في بنیتها قوة من العقل تکون ناقصة؛ 
وکل نفس لا تكون لها قوة من الهوی تکون 
ناقصة› فنقص الروح : نقص القربة» ونقص 
النفس : عين القربة . وللعبد دائمًا دعوة من 
العقل ‏ وأخرى من الهوى. فمن يتبع دعوة 
العقل یصل إلى الایمان والتوحید؛ ومن يتبع 
دعوة الهوی یصل إلى الضلالة والکفران» 
فالهوی حجاب الواصلین» ومرکب المریدین» 
ومحل اعراض الطالبین» والعبد مأمور 
بمخالفته» ومنهی عن رکوبه . (هج» کش ۰۲ 
(A ETA‏ 
الروح معدن الخير والنفس معدن الشرٌ والعقل 
جیش الروح والهوی جيش النفس والتوفیق من 
الله مدد الروح والخذلان مدد التفس والقلب 
فی آغلب الجيشين. (سهرن. ادا» ۳۳ء ۱۲) 
الهوى عندنا عبارة عن سقوط الحبٌ في القلب 
في أوّل نشأةٍ في قلب المحبّ لا غير . فاذا لم 
یشارهُ آم آخر وخلص له وَصمَا سمي حًا . 
فاذا بت شْمّی ودّاء فإذا عانق القَلبَ والاحشاء 


هوی 


والخواطرٌ لم يبق فيه شية الا تعلق القلبٌ به 
سمّى عشمًا؛ من العشق» وهي اللبْلابة 
المشركة. (عرء ثرء ٤ا١‏ ”6 ٠‏ 

الهرى وهو استفراغ الارادة في المحبوب 
والتعلّق به في أرّل ما يحصل في القلب وليس 
لله مته اسم . (عر فتح ۰۲ (I YT‏ 

الهوى ما هو غير عين الارادة وكل مراد إذا 
حصل لمن أراده فهو ملذوذ للنفس فكل إرادة 
فهي هوى لأن الهوی تستلذه التفوس وما لا لذّة 
لها فيه فليس بهواها وما سمي هوی إلا لسقوطه 
في النفس وليس سقوطه إلا منك في إرادة ربه 
فلا أعلا من الهوى لأنه يردّك إلى الحق فلا 
تشهد غيره فى التذاذه بذلك إلا أن الخلق 
حجبوا عن هذا الادر ال هم من الارادة نیهم 
ویسمونها هوی وليست بهوى والهوى للعارفين 
والارادة للعامة والذم لهم في الهوى فهم له 
عاملون. (عرء فتح4» ۰۲۸ ۲۳) 

الهوی : هرّ ميل النفس إلى مقتضیات الطبع» 
والاعراض عن الجهة العُلوية بالتوجه إلى 
الجهة السفلية . (قاش» اصط ۰171 ۸) 
المحبة فى لسان العرب کناية عن: الارادة 
الموگدة. تقول: آردت أن آفعل كذاء وأحببت 
أن أفعل كذا. والفرق بينهما: أن الارادة إن 
تعلقت بصفة أو فعل» كما تقول: أريد كرمك 
أو علمك أو قربك» قيّدت بما تعلّقت به. ون 
تعلّقت بالذات؛ خصّت في الأكثر بالمحبة. 
... وأما الهوى: فهو مشتقّ "من السقوط" 
قال الله عر وجل: «والّجر إا رى 
(النجم:۱). أي سقط جنح للغروب. 
ومعناه: ميل القلب وسرعة تقلبه لاجل 
المحبة» كما يسرع الهواء التغيّر لشدّة صفائه 
ولطافته. ومن التاج : هوى الرجل يهوي هویا 





هوية 


٠١1 





إذا سقط إلى أسفل . والهوة: الوهدة العميقة» 
وتهاوى القرم في الهوة» أي سقطوا. وقيل: 
مشتقٌ من الهوى» وهو: الوقوع. تقول: هوى 
الحائط يهوي هوياء إذا سقطء والمحب قد 
سقط في هوة الوجد. (خط: روض» 
(OV FA‏ 

- الهوى هو ميل التفوس إلى مقتضيات الطبع 
والاعراض عن الجهة العلوية بالتوجه إلى 
الجهة السفلية . (نقش» جا ١٠٠٠ء‏ ۷) 


هوية 
- الهويّة : الحقيقة في عالم الغيب. (عرء تع» 
۳۰ ۳۰( 


- الهوية هو الأول والاخر وما ثم إلا آنا وهو 
وکان ولم يكن ثم كنت وعند وجودي قسم 
الصلاة بيني وبینه نصفین وما ثم الا مصل کل 
فقد علم صلاته وتسبیحه وهو السمع والبصر 
مني فما أسمع الا نفسه فهو الأول والآخر ما 
هو أناء فإن الآلة لا حكم لها إلا بالصانع بها 
كما كان صانعًا فيها بها وبنفسه بها من حيث 
قبولها وبنفسه من حيث تجلیه بخطابه 
تعدّدت الأعيان والأمر واحد 
وأشهدت الأكوان وال شاهد 
فمائم إلا الله مائمّ غيره 
أقرّبتوحيد ماهو جاحد 
(عرء فتح۰۳ ۰۵1۷ ۲) 
- الذات الصرف الساذج إذا نزلت عن سذاجتها 
وصرافتها كان لها ثلاث مجال ملحقات 
بالصرافة والسذاجة. «المجلی الارل) 
الأحدية ليس لشىء من الاعتبارات ولا 
الإضافات ولا الأسماء ولا الصفات ولا 
لغيرها فيها ظهور فهي ذات صرف. ولكن قد 


نسيت الأحدية إليها ولهذا نزل حكمها عن 
السذاجة. (والمجلى الثاني) الهوية ليس لشيء 
من جميع المذكورات فيه ظهور إلا الأحدية 
فالتحقت بالسذاجة لكن دون الحقوق الأحدية 
لتعقل الغيبوبية فيها من طريق الاشارة إلى 
الغائب بالهوية فافهم. (المجلى الثالث) الانية 
وهي كذلك ليس لغير الهوية فيها ظهور البة 
فالتحقت أيضًا بالسذاجة لكن دون لحوق الهوية 
لتعمّل المتحدّث فيها والحضور والحاضر 
والمتحدّث أقرب إلينا رتبة من الغائب 
المتعقّل المبطون فافهم وتأمّل. (جیع» كا١‏ 
EY‏ 4( 


هوية الحق 
- هوية الحق غيبه الذي لا يمكن ظهوره لكن 


باعتبار جملة الأسماء والصفات فكأنها إشارة 
إلى باطن الواحدية» وقولي فكأنها إنما هو 
لعدم اختصاصها باسم أو وصف آو نعت آر 
مرتبة أو مطلق ذات بلا اعتبار آسماء أو صفات 
بل الهوية إشارة إلى جمیع ذلك على سبیل 
الجملة والانفرادء وشأنها الاشعار بالبطون 
والغيبوبية وهي مأخوذة من لفظة هو الذي 
للاشارة إلى الغائب وهي في حق الله تعالى 
إشارة إلى كنه ذاته باعتبار أسمائه وصفاته مع 
الفهم بغيبوبية ذلك. (جيع؛ کاا. 208 ۱۳) 


هیام وهيوم 


- الهيام والهيوم: وهو أن يذهل على وجهه لغلبة 


وهيمانًا ذهب به العشق أو غيره والهيام بالضم 
اشد العطش . (خط ‏ روض» (OY TET‏ 


| اس 
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كيف رأيتٍ المحبّة؟ قالت: ليس للمحبٌ 
وحبيبه بين» وإنما هو نطق عن شوق: ووصف 
عن ذوق. فمن ذاق عرف» ومن وصف فما 
اتصف. وكيف تصف شيئًا أنت في حضرته 
غائب» وبوجوده ذائب» یه وه ذاهب» 
وبصحوك منه سکران» وبفراغك له ملآن» 
وبسرورك له ولهان! فالهيبة تخرس اللسان عن 
الإخبار» والحيرة توقف الجبان عن الاظهار؛ 
والغيرة تحجب الابصار عن الأغيار» والدهشة 
تعقل العقول عن الاقرار. فما ثم الا دهشة 
دائمت وحيرة لازمت وقلوب هائمت وأسرار 
كاتمة» وأجساد من السقم غير سالمت 
والمحبت. بدولتها الصارمة. في القلوب 
حاكمة. (راب» عشقء ۱۷۳ 08 7 


الهيبة والأنس» وهما فوق القبض والبسط فكما 
أن القبض فوق رتبة الخوف والبسط فوق منزلة 
الرجاء فالهيبة أعلى من القبض والانس أتمّ من 
البسط وحق الهيبة الغيبة فكل هائب غائب» ثم 
الهائبون يتفاوتون في الهيبة على حسب تباينهم 
في الغيبة فمنهم ومنهم وحقّ الأنس صحو يحق 
فكل مستأنس صاح ثم يتباينون حسب تباينهم 
في الشرب ولهذا قالوا أدنى محل الأنس أنه لو 
طرح في لظی لم يتكدّر عليه أنسه. (قشرء 
قش ۰۳۰ )١9‏ 

الأنس والهيبة حالتان من آحوال صعاليك 
طريق الحق. وذلك أنه حين يتجلّى الحقٌ تعالی 
على قلب العبد بشاهد الجلال يكون نصيبه في 
ذلك الهيبة» وأیضا حين يتجلى على قلب العبد 
بشاهد الجمال يكون نصيبه في ذلك الأنس» 
ليكون أهل الهيبة من جلاله في تعب؛ وأهل 
الأنس من جماله في طرب. وفرق بين القلب 


الذي يحترق من جلاله في نار المحبة» والقلب 
الذي يضيء من جماله في نور المشاهدة. وقد 
قالت طائفة من المشايخ أن الهيبة درجة 
العارفين» والانس درجة المريدين» لأن كل من 
تكون قدمه في حضرة الحقٌّ وتنزيه أوصافه 
أثبت» يكون سلطان الهيبة على قلبه أقوى» 
ويكون طبعه أكثر نفورًا من الانس لأن الأنس 
يكون مع الجنس» ولما كانت مجانسة العبد 
ومشاكلته للحقّ مستحيلة فلا يتحقّق له أنس 
معه» وأنسه (أي الله) أيضًا بالخلق محال. وإذا 
أمكن الأنس فإنه يكون ممكنًا مع ذکره» وذكره 
غيره» لأنه صفة العبدء والانس مع الغير في 
المحبة كذب ودعوى ووهم. والهيبة أيضًا في 
المشاهدة عظمت والعظمة صفة الحقّ جلّ 
جلاله. وفرق كبير بين عبد يكون أمره من نفسه 
پنفسه» وعبد يكون آمره من فنائه ببقاء الحق . 
(هج» کش۰۲ ۰1۲۰ ۲۸) 

قال ذو النون الحیاء وجود الهيبة في القلب مع 
حشمة ما سبق منك إلى ربك . وقال ابن عطاء 
الله : العلم الاکبر الهيبة والحیاء؛ فإذا ذهب عنه 
الهيبة والحياء فلا خير فيه. (سهروء عوالاء 
۰۲ 10( 

الهيبة: هى آثر مشاهدة جلال الله فى القلب 
وق کون ع الخال الذي “هوا بان 
الجلال. (عرء تع ۶ ۰۱۳۱ 


ما صفة مجالس الهيبة؟ الجواب لما كانت 
الهيبة تورث الوقار سأل عن صفة مجلسه أي ما 
صفته في قعوده بين يديه فمن صفته عدم 
الالتفات واشتغال السر بالمشاهد وعصمة 
القلب من الخواطر والعقل من الأفكار 
والجوارح من الحركات وعدم التمييز بين 
الحسن والقبيح وأن تكون أذناه مصروفة إليه 


هیمان 


وعيناه مطرقتین إلى الأرض وعین بصیرته غير 
مطموسة وجمع الهم وتضاؤله في نفسه 
واجتماع أعضائه اجتماعًا يسمع له 0 00 
لا يتأوّه مع جمود العين عن الحركة و 

تعطیه المباسطة إلا دلال فان جالسه 11 
جهة كما کلمه بتقييد جهة من حضرة مثالية 
کجانب الطور الأيمن في البقعة المباركة من 
الشجرة فلیکن سمعه بحیث قيّده فان أطلق 
سمعه لاجل حقيقة آخری تعطیه عدم التقييد» 
وهو تعالی قد قيّد نفسه به في جانب خاص فقد 
أساء الأدب وليس هو في مجلس هيبة ولا 
يكوة"ضاحت: مجلس اة صاجب: ناء لکد 
صاحب حضور أو استحضار لا يجرّح ولا 
يجرح ولا يرفع ميزانًا ولا يسمّى إنسانًا فان 
الانسان مجموع أضداد ومختلفات. (عرء 
فتح۰۲ ۰۱۰۵ ۲۲) 


ما الهيبة قلنا هي مشاهدة جمال الله في القلب 
وأكثر الطبقة يرون الانس والبسط من الجمال 
ولیس كذلك. (عن فتح ۰۲ ۳ (o‏ 

الهيبة حالة للقلب يعطيها آثر تجلي جلال 
الجمال الالهي لقلب العبد. فإذا سمعت من 
يقول ان الهيبة نعت ذاتي للحضرة الالهية فما 
هو قول صحیح ولا نظر مصيب نما هي آثر 
ذاتي للحضرة إذا تجلّی جلال جمالها للقلب 
وهی عظمة یجدها المتجلی له فى قلبه إذا 
أفرطت تذهب حاله ونعته ولا تزيل عينهء فلما 
تجلّى ربه للجبل جعله ذلك التجلّي دكا فما 
أعدمه ولكن أزال شموخه وعلوّه وكان نظر 
موسى في حال شموخه وكان التجلي له من 
الجانب الذي لا يلي موسى فلما صار دا ظهر 
لموسى ما صير الجبل دكًا فخرٌ موسى صعقًا 
لأن موسى ذو روح له حكم في مسك الصورة 


۱۰۹۹ 





على ما هي عليه؛ وما عدا الحیوان فروحه عين 
بان اله افر آخر فكان الصعق لموسى مثل 
الدك للجبل لاختلاف الاستعداد إذ ليس للجبل 
روح يمسك عليه صورته فزال عن الجبل اسم 
الجبل ولم يزل عن موسى بالصعق اسم موسى 
ولا اسم الانسان فأفاق موسى ولم يرجع الجبل 
جبلا بعد دگه لأنه ليس له روح يقيمهء فإن 
حكم الأرواح في الأشياء ما هو مثل حكم 
الحياة لها فالحياة دائمة في كل شيء والأرواح 
كالولاة وقتا يتصفون بالعزل ووقثًا یتصفون 
بالولاية ووقتًا بالغيبة عنها مع بقاء الولاية. 
(عرء فتح ۳ ۰۵4۰ )٩‏ 


- الهيبة وجود تعظيم في القلب» يمنع من النظر 


إلى غير المحبوب» وهو مقام ذاتي للمحبة لا 
يفارقهاء ويقوى عند تجلي صفات الجلال» 
ولا ينقطع إلا مع عدم المشاهدة. (خطء 
روض› ”254 ۲) 

- الأحوال لا توهب لأربابها إلا من هذه السماء 
سواء كانت جلالية مثل القبض والهيبة والخرف 
أو جمالية مثل البسط والانس والرجاء. (جيع › 
اسف ۰۱۹6 ۷) 

هیمان 

- الهیمان هو إفراط الحب الذاتي الساري في 
جمیع الموجودات؛ وکان هذا غالبا في و 
إبراهيم عليه السلام لذلك طلب الحق في 
المظاهر النورية وأشار إلى شدّة سریان المحبة 
الالهية في وجوده عليه السلام. (صوفء 
فص» ۰۱۰۲ ۱۲) 


هیولی 
- الهیولی : عندهم اسم الشيء بنسبة إلى ما یظهر 
فيه من الصور؛ فكل باطن یظهر فيه صورة 





۱۰۷ 


یسمونه هیولی . (قاش» اصط ۰170 ۱۰) 

الحق سبحانه وتعالی جعل هذا الاسم هیولی 
كمال صور المعانی الالهية وکان کل من 
تجلیات الحق التی لنفسه فى نفسه داحلا تحت 
حيطة هذا الاسم وما بعده إلا الظلمة المحضة 
التى تسمی بطون الذات فى الذاتء وهذا 
الاسم نور تلك الظلمة فيه يبصر الحق نفسه وبه 
یتصل الخلق إلى معرفة الحق وهو باصطلاح 
المتكلّمين علم على ذات استحقّت الالوهيق 
وقد اختلف العلماء 0 هذا الاسم فمن قائل 
يقرل إنه جامد غير مشتق وهو مذهبنا لتسممى 
الحق به» قيل خلق المشتق والمشتق منه ومن 

قائل أنه مشتق من أله يأله إذا عشق بمعنى تعشق 
الكون لعبوديته بالخاصية في الجري على إرادته 
والذلة لعزّة عظمته» فالكون به من حيث هو هو 
لا يستطيع مدافعه لذلك لما نزل ماهية وجوده 
عليه من التعشق لعبودية الحق سبحانه وتعالى 
كما يتعشّق الحديد بالمغناطيس تعشَّقًا ذاتيّاء 
وهذا التعشّق من الكون بعبودیته هو تسبيحه 
الذي لا يفهمه كل» وله تسبيح ثانٍ وهو قبوله 
لظهور فيه» وتسبيح ثالث وهو ظهوره في الحق 
باسم الخلق وتسبيحات الكون كثيرة لله تعالى 
فلها بنسبة كل اسم لله تسبيح خاص يليق به 
بذلك الاسم الالهي فهي تسبيح لله تعالى 
باللسان الواحد في الآن الواحد بجميع تلك 
التسبيحات الكثيرة المتعدّدة التي لا يبلغها 


هيولى 


الاحصاء وكل فرد من أفراد الوجود بهذه الحالة 
مع الله» فاستدل من قال بأن هذا الاسم مشتق 
بقولهم إله ومألوه» فلو كان جامدًا لما تصرّف 
ثم قالوا إن هذا الاسم لما كان أصله أله ووضع 
للمعبود دخله لام التعريف فصار الالّه فحذف 
الألف الأوسط منه لكثرة الاستعمال فصار الله 
وفي هذا الاسم لعلماء العربية كلام كثير 
فلتکتف بهذا القدر من کلامهم للتبرك . (جيع » 
كاك ۰۱۷ ۱۳) 

من مراتب الوجود؛ وهي الهیولی وهي حضرة 
الكل والتصویر تتولّد هذه الصور منها كما 
تتولد الامواج : في البحر فإذا اقتضت الهیولی 
صورة من صور الوجود كان حتمًا على الطبيعة 
إبرازها في العالم بالقدرة والارادة الالهيةء لأن 
الله تعالى جعل اقتضاء الهيولى سيبًا لايجاد 
تلك الصورة كما جعل دعاء المضطرٌ سيًا 
لاجابته تعالى» فقال تعالى ظأمَّن یی 
َلْمْصْطرٌ 4 (النمل : 1۲). فاقتضاء الصورة من 
الهيولى دعاء لسان الحال لوجود ما اضطرّت 
إلى وجوده وهي الصورة التي تعيّنت في الهیولی 
وتقدیر الحق على الطبيعة بایجاد تلك الصورة 
هي الاجابة الالهيةء فالهیولی بالنسبة إلى 
الصورة والاشکال کالماء للاشجار يتغيّر 
بحسب کل شجرة. (جيع» مراء ۰۲۵ ۱۳) 
الهیولی هو عندهم إسم الشيء بنسبته إلى ما 
یظهر فيه صورة. (نقش جاء 4٩۰۱۰۵‏ 


و 


واجب 

- الواجب لا يصح أن يكون عين الممكن ولا 
عين المحال» والمحال لا يصح أن يكون عين 
الممكن البتة. هذا لا يقول به من شم الرائحة 
من العلم فكيف يقول به أهل الله وخاصته. 
(جيع؛ اسف ۰5 ۱۷) 


واجب الوجود 

- الصفة لا تجب بذاتها والا ما احتاجت إلى 
محلهاء فواجب الوجود ليس محل لصفات» 
ولا يجوز أن يوجد في ذاته صفات لهاء فإن 
الشیء لا بای عن ذاته. (سهري» هيك» 
0۹< 1( 


واجدون 

- الواجدون فهم على ثلائة أصناف: فصنف منهم 
وجذهم مصحوبهم » إلا أنه یعارضهم في 
الاحایین دواعي النفوس والاخلاق البشرية 
ومزاج الطبع فیکدر علیهم الوقت ويتغيّر علیهم 
الحال» والصنف الثاني وَجدُهم مصحوبهم الا 
أنه إذا طرأ علیهم ما یشاکل وجدهم من طوارق 
السمع تنعموا بذلك وعاشوا وانتعشوا ثم يتغيّر 
علیهم الوجدء والصنف الثالث وجذهم 
مصحوبهم على الدوام» وقد آفناهم ذلك 
الوجد: أن كل واجد قد فنى بما وجد. 
فليست فيهم فضلة عن موجودهم لأن كل 


شيء عندهم کالمفقود عند وجدهم بموجودهم 
بذهاب رؤية وجدهم. (طوس. لمعء 
۳۷۷ ۰ 


واحد 

- الواحد: اسم الذات بهذا الاعتبار. (قاش» 
اصط ۰۶۷ ۸) 

- "الواحد " وحقیقته الذي لا یقبل الکثرة ولا 
یحتمل القسمق والتقزب إليه به. (خطء 
روض ۰ ۳۹ 5( 

- الواحد هو إسم الذات بهذا الاعتبار . (نقش. 
جا ۰۱۰۳ 0( 


واحد الزمان 

- واحد الزمان هو الذي يظهر بالصورة الالهية في 
الأكوان هذا علامته في نفسه ليعلم أنه هوء ثم 
له الخيار في إمضاء ذلك الحكم أو عدم إمضائه 
والظهور به عند الغير فذلك له» فمنهم الظاهر 
ومنهم من لا يظهر ويبقى عبتا إلا أن أمره الحق 
بالظهور فيظهر على قدر ما وقع به الامر الالهی 
لا يزيد على ذلك شيئًا؛ هذا هو المقام العالي 
الذي يعتمد عليه فى هذا الطریق. لأن العبد ما 
خلق بالأصالة إلا ليكون لله فيكون عبدًا دائمًا 
ما خلق أن يكون ربًا فإذا خلع الله عليه خلعة 
السيادة وأمره بالبروز فيها برز عبدًا في نفسه 
سيدًا عند الناظر إليه فتلك زينة ربه وخلعته 
عليه. (عرء فتح ۰۳ ۰۱۳۲ ۵) 


- الواحدية: اعتبار الذات من حيث انتشاء 


الاسماء منها وواحديتها بها مع تکترها 
بالصفات . (قاش› اصط› (o EV‏ 


۱۰۸ 
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الأحدية تطلب انعدام الأسماء والصفات مع 
آثرها ومؤائرتها والواحدية تطلب فناء هذا 
العالم بظهور آسماء الحق وأوصافه والربوبية 
تطلب بقاء العالم والالوهية تقتضي فناء العالم 
في عين بقائه وبقاء العالم في عين فنائه والعزة 
تستدعي دفع المناسبة بين الحق والخلق 
والقيومية تطلب صحهة وقوع النسبة بين الله 
وعبده لأن القیوم من قام بنفسه وقام به غیره» 
ولا بد من جمیع ما افتضته کل من هذه 
العبارات . فنقول من حيث تجلي الاحدية ما ثم 
وصف ولا اسم؛ ومن حيث تجلي الواحدية ما 
ثم خلق لظهور سلطانها بصورة کل متصور في 
الوجود؛ ومن حيث تجلي الربوبية خلق وحق 
لوجود الحق ووجود الخلق» ومن حيث تجلي 
الالوهية ليس إلا الحق وصورته الخلق ولیس 
إلا الخلق ومعناه الحق» من حيث تجلي العرّة 
لا نسبة بين الله وبين العبد» ومن حيث تجلي 
القيومية لا بد من وجود المربوب لوجود 
صفات الرب ولا بد من وجود صفات الرب 
لوجود صفات المربوب. (ونقول) إنه من حيث 
اسمه الظاهر عين الأشياء ومن حيث اسمه 
الباطن أنه بخلافها. (جیع» كااء ۱۰۱۲) 


الواحدية عبارة عن مجلى ظهور الذات فيها 
صفة والصفة فيها ذات فبهذا الاعتبار ظهر كل 
من الأوصاف عين الآخرء فالمنتقم فيها عين 
الله والله عين المنتقم والمنتقم عين المنعم 
وكذلك ظهرت الواحدية فى النعمة نفسها 
والنقمة عینها كانت النعمة التي هي عبارة عن 
الرحمة عين النقمة التي هي عبارة عن عين 
العذاب والنقمة التي هي العذاب عبارة عن 
النعمة التي هي عين الرحمة» كل هذا باعتبار 
ظهور الذات في الصفات وفي آثارها وفي كل 


واحدية 


شيء مما ظهر فيه الذات بحكم الواحدية هو 
عين الآخر. ولكن باعتبار التجلي الواحدي لا 
باعتبار إعطاء كل ذي حق حقه وذلك هو 
التجلي الذاتي. (جيع. كاك ۰۲5 ۲۳) 


الفرق بين الاحدية والواحدية والالوهية أن 
الأحدية لا یظهر فيها شىء من الأسماء 
والصفات وذلك عبارة عن محض الذات 
الصرف في شأنه الذاتي. والواحدية تظهر فيها 
الأسماء والصفات مع مؤثراتها لكن بحكم 
الذات لا بحكم افتراقها فكل منها فيه عين 
الآخر. والألوهية تظهر فيها الأسماء والصفات 
بحكم ما يستحقه كل واحد من الجميع ويظهر 
فيها أن المنعم ضذ المنتقم والمنتقم فيها ضدّ 
المنعم وكذلك باقي الأسماء والصفات» حتى 
الأحدية فإنها تظهر في الألوهية بما يقضيه حكم 
الأحدية ویما يقضيه حكم الواحدية فتشمل 
الالوهية بمجلاها أحكام جميع المجالي؛ فهي 
مجلی اعطاء کل ذي حق حقه. والأحدية 
مجلی كان الله ولا شيء معه والواحدية مجلی 
قوله وهو الآن على ما علیه» كان قال الله تعالى 
ل سىء مك زا رهم (القصص : ۸۸). 
فلهذا كانت الأحدية أعلى من الواحدية لأنها 
ذات محض وكانت الألوهية أعلى من الأحدية 
لأنها أعطت الأحدية حقها إذ حكم الألوهية 
إعطاء كل ذي حق حقه. فكانت أعلى الاسماء 
وأجمعها وأعرّها وأرفعهاء وفضلها على 
الأحدية كفضل الكل على الجزء وفضل 
الأحدية على باقي المجالي الذاتية كفضل 
الاصل على الفرع وفضل الواحدية على باقي 
التجلیات كفضل الجمع على الفرق. (جیع؛ 


كاك ۰۲۷ ۶) 


- من مراتب الوجود هو التنزّل الثاني المعبّر عنها 


وارد 


بالواحدية ومنها تنشأ الکثرة بداية وفیها تنعدم 
الكثرة وتتلاشى نهاية» لأنها ذات قابلة للبطون 
والظهور فيصدق عليها كل واحد من هذين 
الشيئين وفيها تظهر الأسماء والصفات وجميع 
المظاهر الالهية بالشأن الذاتي لا بشؤونهاء 
فيكون فيها كل واحد عين الثاني كما بيّناه في 
غير موضع من مولفاتنا. ولهذا یسمی 
المحققون هذه المرتبة بالعين الثابتة وبمنشئ 
السوى وبحضرة الجميع والجود وبحضرة 
الاسماء والصفات. (جيع ؛ مراء (11o‏ 

- الواحدية هي اعتبار الذات من حيث انتشاء 
الأسماء منها وواحديتها بها مع تكثّرها 
بالصفات. (نقش » جا» (E 1F‏ 


وارد 

- "الوارد" ما يرد على القلوب بعد البادي 
فيستغرقها الوارد له عل وليس للبادي فعل» 
لأن البوادي بدايات الواردات» قال ذو النون 
رحمه الله: وارد حى جاء يزعج القلوب. 
(طوسء لمع: ۰4۱۸ ۱۶) 

- الوارد ما يرد على القلوب من الخواطر 
المحمودة مما لا یکون بتعمّد العبد وکذلك 
ما لا يكون من قبیل الخواطر فهو أيضًا وارد ثم 
قد يكون وارد من الحقّ ووارد من العلم 
فالواردات أعمّ من الخواطر لأن الخواطر 
تختصن بنوع الخطاب أو ما يتضمّن من معناه 
والواردات تکون وارد سرور ووارد حزن ووارد 
قبض ووارد بسط . (قشر» قشء ۰1۷ ۲۷) 

- الوارد: حلول المعاني بالقلب. (هج» کش۰۲ 
۹ ۷ 

- الوارد: ما یرد علی القلوب من الخواطر 
المحمودة من غير تأمّل» ویطلق بإزاء کل ما يرد 


۱۰۲۰ 


من كل اسم على القلب. (عر» تع“ ۳ 


- الوارد عند القوم وعندنا ما يرد على القلب من 


كل اسم إلهي فالکلام عليه بما هو وارد لا بما 
ورد فقد يرد بصحو وپسکر وبقبض وببسط 
وبهيبة وبانس وبأمور لا تحصی وکلها 
واردات غير أن القوم اصطلحوا على أن 
يسمّوا الوارد ما ذكرناه من الخواطر المحمودة» 
فاعلم يا أخي أن الوارد بما هو وارد لا يتقيّد 
بحدوث ولا قدم فان الله قد وصف نفسه مع 
قدمه بالاتیان والورود إتيان والوارد قد تختلف 
آحواله في الاتيانء فقد يرد فجأة کالهجوم 
والبواده وقد يرد غير فجأة عن شعور من الوارد 
عليه بعلامات وقرائن أحوال تدل على ورود 
أمر معيّن يطليه استعداد المحل وكل وارد إلهى 
لا ياتي الا بفاندة وما ثم وارد الالوى کون کان 
أو غير كوني . والفائدة التي تعمّ كل وارد ما 
یحصل عند الرارد عليه من العلم من ذلك 
الورود ولا يشترط فيه ما پسره ولا ما یسوءه فان 
ذلك ما هو حکم الوارد وانما حکم الوارد ما 
حصل من العلم وما وراء ذلك فمن حيث ما 
ورد به لا من حيث نفسه فيأتي الله يوم القيامة 
للفصل والقضاء بين الناس» فمن الناس من 
يقضي له بما فيه سعادته ومن الناس من يقضي 
له بما فيه شقاوته والاتيان واحد والقضاء واحد 
والمقضي به مختلف والوارد لا يخلو إما أن 
يكون متّصمًا بالصدور في حال وروده فيكون 
واردًا من حيث من ورد عليه صادرًا من حيث 
من صدر عنه فلا بد أن يكون هذا الوارد محدئًا 
من الله وإن لم يتصف بالصدور في حال وروده 
فإنه وارد قديم والورود نسية تحدث له عند 
العبد الوارد عليه فالواحد صادر وارد والاخر 
وارد لا غيرء وما ثم قديم يرد غير الاسماء 
الإلهية فان وردت من حيث العين فلا تختلف 
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۱-۰۱ 


في الورود وان وردت من حيث الحکم فتختلف 
باختلاف الأحكام فانها مختلنة الحقائق الا ما 
تکون عليه من دلالتها على العين فلا تختلف؛ 
وسواء كان الوارد قديمًا أو محدنًا فان الذي 
ورد به لا ٻڌ أن يكون محدثًا وهو الذي يبقى 
عند الوارد عليه وينصرف الوارد ولا بد من 
انصرافه وسبب ذلك بقاء الحرمة عليه فإنه لا بد 
من وارد آخر يرد عليه فلا بڌ من القبول عليه من 
هذا الشخص والاعراض عمّن يكون هناك 
فيقع عدم وفاء باحترام الوارد الأول فلهذا 
يرحل بعد أداء ما ورد بهء فإذا ورد الوارد 
الثاني وجده مفرعًا له فاستقبله وما ثم خاطر 
يجذبه عنه بتعلقه به فکل وارد يصدر عنه بحرمته 
وحشمته فيثنى عليه خيرًا عند الله فيكون ذلك 
الثناء سعادته. والواردات على الحقيقة إذا 
كانت محدثة فما هي سوى عين الأنفاس 
والذي ترد به من الأمور والأحكام هي التي 
تعرفها أهل الطريق بالواردات» فإن الأنفاس 
هى الحاملة لصور هذه الواردات فليست 
الواردات المحدثة فإنها بأنفسها بل هي صور 
الأنفاس فتختلف صورها باختلاف أحكام 
الاسماء الالهية فیها . (عرء فتح ۰۲ ۰۵1۲ ۱۵) 


- الوارد: (کل) ما برد على القلب من المعاني 
من غير تعمل العبد. (قاش اصط. ۰1۷ ۱۰) 
- الوارد إذا كان ملکیٌا فإنه يعقبه برد ولدّة. كما 
الوحي فإنه صلى الله عليه وسلم كان حالة تحنثه 
في غار حراء إذا أتى إليه جبريل عليه السلام 
بوحي أخذه البرد وأتى إلى بيت خديجة رضي 
الله تعالى عنها وهو يرتعد من البرد فيقول 
دتروني دتروني . (ولا تجد له) أي للوارد (ألمًا) 


أن الوارد الملكي لا يرد إلا على روحانيتك 


وارد 


وهي لا تألم منه لأنه من جنس عالمها بل 
تستلدٌ به وإنما انحرف المزاج لوروده لأنه لما 
ورد على النفس وشغلها بما ألقى إليها عن تدبير 
الهيكل وأخذها عنه دفعة واحدة انزعج المزاج 
لذلك وانحرف (ولا تتغيّر لك صورة) الوارد 
إن كان وروده عليك في عالم المثال وإن كان 
في عالم المجرّدات فلا تتغيّر لك صورة أثره 
فيك (و) إذا صدر عنك (يترك) لك (علمًا)» 
لأن الوارد الملكي لا يأتي إلا بخير. (جیم. 
اسف ۰۱۱۳ ۱) 


إذا كان الوارد (شيطائيًا فانه یعقبه تهریس في 
الأعضاء)ء والهرس الدق رمنه الهريسة (وألم 
وکرب وحيرة وذلة) وتتغيّر لك صورته (ويترك 
تخبيطًا). وذلك لأن الشیطان من مارج من 
نار فإذا ورد على القلب زاد حرارته وأخذه 
الخفقان وغلی ذلك الدم وتموّج مجاریه وتعبت 
العروق والاعصاب من شدّة حرکته وتموجه 
فإذا صدر عنه دفعة خدرت المفاصل وسکن 
اضطراب العروق فأدّى ذلك إلى ألم وتهریس 
في الأعضاء وكرب لغلبة الحرارة على القلب 
وحيرة في النفس لأنها متأهّبة لما يرد عليها من 
الحق . فإذا كان الوارد شیطانیّا ظّت النفس أنه 
إلهي فتوجهت إلى قبوله فرأت سرعة تغيّره 
واستحالته لانه مخلوق من نار فأدّى ذلك إلى 
تحيّرها ولهذا إذا صدر يترك تخبيطًا لانه حيّر 
النفس وأزعج المزاج ويعقبه ذلّة لأنه ذليل من 
حين طرد ولعن فلا يكون أثره إلا على وفق 
طبعه. (جيع» اسفاء ۸۰۱۱6) 

الوارد يرد كغلبة العطاس . لا يرد إذا ورد ولا 
يستجلب پالالتماس. الوارد يرد من حضرة 
اسمه القهار. ولهذا یمحق الأوصاف والآثار. 
الوارد يكون للسالك مع الأوراد. ولأهل 


۱.۳۲ 


وارد ملكي 


العتاية بلا اختیار ولا مراد. الوارد یکون من 
الملك والجان. ومن الحق فى حضرة العیان . 
الوارد ما آفاد الفوائد. وعلم غرائب الفرائد . 
السيادة تکون للرجال. بوصف الکمال . شتّان 
بين مسوّد لقضاء الاغراض . وبين مسوّد لصفاء 
جوهره من ساثر الاعراض. من طلب السيادة 
فتسوید العباد . فقد فقد الخیر ووقع في العناد. 
(شاذ» قوان ۰۸۸ ۵) 


وارد ملکی 


وام 


الوارد إذا كان ملكيًا فإنه يعقبه برد ولذَّة. كما 
كان حال النبي صلی الله عليه وسلم في بدء 
الوحي فإنه صلى الله عليه وسلم كان حالة تحنثه 
في غار حراء إذا أتى إليه جبريل عليه السلام 
بوحي أخذه البرد وأتى إلى بيت خديجة رضي 
الله تعالى عنها وهو يرتعد من البرد فيقول 
دثّروني دثّروني. (ولا تجد له) أي للوارد (ألما) 
لأن الوارد الملكي لا يرد إلا على روحانيتك 
وهي لا تتألّم منه لأنه من جنس عالمها بل 
تستلذ به» وإنما انحرف المزاج لوروده لأنه لما 
ورد على النفس وشغلها بما ألقى إليها عن تدبير 
الهيكل وأخذها عنه دفعة واحدة انزعج المزاج 
لذلك وانحرف «ولا تتغيّر لك صورة) الوارد إن 
كان وروده عليك في عالم المثال وإن كان في 
عالم المجرّدات فلا تتغيّر لك صورة أثره فيك 
(و) إذا صدر عنك (يترك) لك (علمًا). لأن 
الوارد الملكي لا يأتي إلا بخير. (جیع؛ 
اسفاء ۰۱۱۳ ۱۹) 


كات 


الواردات أعمّ من الخواطرء لأن الخواطر 
تختصن بنوع خطاب أو مطالبة» والواردات 


تكون تارة خواطر وتارة تكون وارد سرور 
ووارد حزن ووارد قبض ووارد بسط . (سهرو» 
عوا۰۲ ۰۲۹۸ ۳) 

اللفوس هی القابلة للواردات والواردات ترد 
بالاحوال فمن المحال أن يعم حال واحد بل 
لكل وارد حال يخصّهء ولهذا عيّن ما یسکر 
الواحد یصحی الآخر وما عم سکر ولا صحو . 
(عرء فتح4» ۰4۱۳ ۱۸) 

الواردات: فالوارد عندهم رسول من الحضرة 
الالهیف یخبر ببعد» وتکون ما روحانية» واما 
ناريةء وهي الملكية والشيطانية» والفرف بين 
الوارد الملكي والشيطاني» أن الملكي يعقب 
برادًا ولدّة» ولا یتر لد ألمّاء ولا شين تور 
وبخلف علمًا . والشيطاني يعقب حيرة» وكريّاء 
وتخبطًا. وألمًا. رثقلا» وقال بعض الفضلاء: 
الوارد ما يرد على القلوب من الخواطر 
المحمودة مما لا يكون يعمد العبد وکذلك 
ما یکون من قبل الخواطر» ویختص بنوع من 
الخطاب أو یتضمن معناه. ویکون وارد 
سرور» ووارد حزن» ووارد قبض» ووارد 
بسط إلى غير ذلك من المعاني. قال الشیخ» 
تاج العارفین» آبو مدین: لا ینظر في الوارد 
حتی يتكلم صاحبه. (خطء روض. 
۰۵ 10( 

الواردات هي كل ما يرد على القلب من 
المعاني من غير تعلم من العبد. (نقش» جاء 
(o ۵۳‏ 

الواردات فهي جميع وارد وهو ما يرد على 
القلب من الخواطر المحمودة مما لا يكون 
بتعلّم العبد وقد يكون الوارد لا من قبل الخاطر 
بل من قبل العلم أو من الحق فالواردات أعم 
من الخواطرء لأن الخواطر تختصن بنوع 
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۱۳۳ 


الخطاب أو ما یتضمن معناه والوارد أيضًا ما 


يرد على القلب من سرور أو حزن أو قبض أو 
بسط أو نحوها. (نقش» جا ۰۱۹۰ ۱۷) 


واردات إلهية 

- السموٌ من حال إلى حال فهو أن لا يرجع إلى 
الحال الذي انتقل عنه إلى ما فوقه والمراد 
بذلك ما يأتى به الحال من الواردات الالَهية 
والمعرفة باه وهی المنازل ما هی الكرامات» 
فإن الأحرال قد تعود مرارًا ولكن لا يحمد 
صاحبها فيها إلا إذا زادته علمًا بالله لم يكن 
عنده لا بد من ذلك وتلك الزيادة هى اللائحة» 
فإن لم ترقيه تلك الزيادة في الحال فليست 
بلائحة مع صحّة الحال والحال كونك باقيًا أو 
فائيًا أو صاحيًا أو سكرانًا أو في جمع أو في 
تفرقة أو في غيبة أو في حضور. (جيع» اسفء 
(A IY‏ 


واردات العطايا 

- واردات العطايا السابقة من الله إليك تذكرك لها 
مما يعينك على حمل أحكام الله؛ إذ كما قضی 
لك بما تحب اصبر له على ما يحب فيك. 
(عطاء تنوء ۰0 ۱۳) 


واسطة الفیض 

- واسطة الفيض وواسطة المدد هى الانسان 
الكامل الذي هو الرابطة بين الحق والخلق 
بمناسبة الطرفین» كما قال لولاك لولاك لما 
خلقت الأفلاك. (نقش› جاء ۰۱۰۳ ۷) 


و 5 السيض یاه ب 
- واسطة الفیض وواسطة المدد: هو الانسان 
الکامل الذي هو الرابطة بين الخلق والحق 


داتع 


بمناسبة للطرفين» كما قال "لولاك ما خلقت 
الأفلاك' (العجلوني» كشف الخفاء» ج۱۲۳: 
۲ (قاش اصط ۰٤۸‏ ۱) 


واسطة المدد 

- واسطة الفیض وواسطة المدد هی الانسان 
الکامل الذي هو الرابطة بين الحق والخلق 
بمناسبة الطرفین» كما قال لولاك لولاك لما 
خلقت الأفلاك. (نقش» جاء ۰۱۰۳ ۷) 


واصل 

- الواصل هو صاحب الاتصال. فى حضرة 
الوصال. الذي خدمته المقامات. وطاوعته 
الحالات. (شاف قران؛ ١٠٠١‏ 18) 

- الواصل هو الممتنّ عليه في جميع حالاته. 
بمشاهدة محبوبه في سائر حضراته. وهذا هو 
الوصل الذي من فاته حصل على الندم. ولو 
حاز ما حاز من القدم . (شاف قوان 
(Ye Nee‏ 


واصلون 

- الواصلون على ثلاثة أقسام القسم الأول وهو 
الأعلى هم الواصلون إلى الأسماء الذاتية . 
والقسم الثاني هم الواصلون إلى الأسماء 
الصفاتية. والقسم الثالث هم الواصلون إلى 
الأسماء الفعلية . (والرجوع به) أي بالل لأنه من 
وصل إلى الله لا یفارقه لأن الله تعالی ما تجلی 
لشيء وانحجب عنه (من عنده) أي من عند الله 
(إلى خلقه) لتکمیلهم وارشادهم ودعوتهم إليه. 
(جيع؛ اسف ۰4۲ ۱۱) 


- 'الخاطر" تحريك السر لا بداية له» وإذا خطر 
بالقلب فلا يثبت فيزول بخاطر آخرّ مثلهء 


واقعة 


و "الواقع " ما یثبت ولا یزول بواقم آخر. 
(طوس؛ لمع ۰۱۸ ۱۸) 

الواقم : يريدون بالواقع: المعنی الذي یظهر في 
القلب ويبقى» وذلك على خلاف الخاطر: ولا 
یکون للطالب بأي حال آلة لدفعه. مثلما 
يقولون: خطر على قلبي» ووقع في قلبي؛ 
فالقلوب كلها محل الخواطر. أما الواقع فلا 
يكون إلا على القلب الذي يكون حشوه كل 
حديث الحقّ. ومن ذلك أنه حين يظهر للمريد 
قيد في طريق الحق يقال له قيدء ويقولون: 
وقعت له واقعة. (هج» كشك 387 )١‏ 
الطوارق» والبوادي» والبادهء والواقع. 
والقادح» والطوالع؛ واللوامع واللوائح: 
وهذه كلها آلفاظ متقاربة المعنی» ویمکن 
بسط القول فیها؛ ویکون حاصل ذلك راجعا 
إلى معنى واحد یکثر بالعبارة فلا فائدة فيه» 
والمقصود أن هذه الاسماء كلها مبادی الحال 
ومقدماتی وإذا صح الحال استوعب هذه 
الاسماء كلها ومعانیها. (سهروء عوا۲ 
(YE ۳‏ 


واقعة 

- الواقعة : هو ما يرد على القلب من ذلك العالم 
بأي طریق كان من خطاب أو مثال . (عرء تعء 
011۹( 

- الواقعة: (كل) ما يرد على القلب من عالم 
الغيب بأي طريق كان. (قاش» اصطء 
(OY ۷‏ 

- الواقعة هي ما يرد على القلب من عالم الغیب 
بأيّ طریق کان. (نقش» جاء 0۰۱۰۳) 


وال 
- الوالي والامام هو المنصوب للولاية وانما 


۱۰۲ 


سمّي واليّا لأنه يوالي الأمر من غير إهمال لامر 
ما مما له عليه ولاية وان لم يفعل فليس بوالٍ 
وإنما هو حاكم هوى. وقد قيل له ولا تم 
آلهوی فك عن سل 6 (ص: ۲۰). 
فأنفاس الرالی وحرکاته وتصرفاته عليه معدودة 
والوالی لا یکون أبدًا الا فى الخیر لا بد من 
ذلك فانه موجد على الدوام فلا تراه أبدا الا في 
فضل وأنعام واقامة حدٌ لتطهیر والتطهیر خير 
فان الوالی على الحقيقة هو الله» فان المنصوب 
للولاية بحکم اله یحکم وبما آراه الله وهو 
الحق . (عر» فتح٤‏ ۰ (VY fro‏ 


واهبها 

- واهبها : واهبها القریب الذي هو العقل الفعال 
والبعید الذي هو المبدأ الاعلی. (سهري 
هيك» ۰4۵ ۱۲) 


واو 

- الواو : الواو هو الوجه المطلق في الكل . 
(قاش ‏ اصط ۰۷ ۳( 

- الواو هو الوجه المطلق في الكل . (نقش» جا؛ 
(ter‏ 


وتر 

- الوتر وهو نوع من أنواع التوحید. اعلم أن 
الوتر في لسان العرب هو طلب الثأر فأحدية 
الحق إنما اتصفت بالوتر لطلبها الثار من 
الأحدية التى للواحد الذي أظهر الائنین بوجوده 
فما زاد إلى ما لا يتناهى من الأعداد فلما أزال 
بهذا الظهور حكم الأحدية فصارت أحدية 
الحق تطلب ثأر الأحدية المزالة التى أذهب 
عينها هذا الواحد الذي بوجوده ظهرت الكثرة» 
وتطلب الوحدانية فتسمی بالوتر لهذا الطلب 


| اج ۱ 





۱۵ 


فوكّل هذا الواحد من ينوب عنه في الذب عنه 
فأقام العارف وکیلا بلسان حق. فقال أيها 
الحاکم الطالب ثأر الأحدية ما ذهبت الأحدية 
بل هذا الذي تطلبه ما أعطی الائنينية ولا الثلائة 
ولا الاربعة فصاعذا فانه لا یعطی ما لا یقتضیه 
حقیقته. وانما الذي اعطانا الائنین أحدية 
الائتین وأحدية الثلائة والاربعة بالفا ما بلغ 
العدد وذلك لتستدل أعيان الاعداد بأحدیتها 
تلك على آحديتك فما سحت الا فى حقك ومن 
أجلك» إذ تعلم أن الأعداد ما ظهرت في 
الكون إلا من حكم الأسماء الالهية فإنها كثرة 
ومع كثرتها فالأحدية 
الواحد أن لا يجهل أعيان الأعداد أحدية 
الأسماء حتى لا تتوهّم الكثرة في جناب الله 
فأعطى فى كل عدد أحدية ذلك العدد غيرة من 
وجود الكثرة المذهبة لعين الأحدية والوحدة 
فقبل عذره وعلم أنه متخلّق في ذلك بأخلاق 
أحدية الحق في إقامة أحدية الأسماء الكثيرة 
ومشى عليه اسم الوتر للغيرة» فالله وتر يحب 
الوتر. (عرء فتح۰۲ )٩۰۲۹۱‏ 


متحمّقة فأراد هذا 


الوتر: هو الذات باعتبار سقوط جميع 
الاعتبارات» فان الأحدية لا نسبة لها إلى 
شيء ولا نسبة لشيء إليهاء إذ لا شيء في 
تلك الحضرة اصلا بخلاف الشَفْم الذي 
باعتباره تعيّنت الأعيان» وحقائق الأسماء. 
(قاشء اصطء ۰1۸ )٤‏ 


الوتر هو الذات باعتبار منقوط جميع 
الاعتبارات فإن الأحدية لا نسبة لها إلى شيء 
رلا نسية لشيء الیها. اذ لا شيء غي تلك 
الحضرة أصلا بخلاف الشفع الذي باعتباره, 
وتعيّتت الاعیان وحقائق الاسماء. (نقش» 
جاء ۰۱۰۳ (A‏ 





وَجد 


- الوجد عبارة؛ لأنها سِرٌ الله تعالى عند المؤمنين 


الموقنین . (طوس» لمع ۷۵ 5 

- الوجد هو المصادفة بقوله عز وجل: «ورجدرً 
ما عملرا سا (الکهف : )4٩‏ يعني صادفوا. 
(طوس» لمع » ۳۷۵ 

(طوس » لمع ؛ ۳۷۵ 1°( 

الوجد مکاشفات من الحقّء ألا ترى أن 
أحدهم يكون ساكتا فيتحرّك ويظهر منه الزفير 
والشهيق؟ وقد يكون من هو موی منه ساکنا في 
وجده لا يظهر منه شيء من ذلك . (طوس» 
لمع » ۳۷۵ 1€( 

قال أبو سعید بن الاعرابي: الوجد ما یکون 
عند ؤكر مرج أو خوفي مق أو توبيخ على 
زلة ۰ أو محادة بلطيفة > أو إشارة إلى فاتدةه أو 
شوق إلى غاثب» أو أسف على فائت» أو ندم 
على ماض؛ أو استجلاب إلى حال أو داع 
إلى الخ أو مناجاة بسن وهي مقابلة 
الظاهر بالظاهر والباطن بالباطن والغیب بالغيب 
والسِرّ بالسرّء واستخراج ما لك بما عليك مما 
سبق لك؛ لتسعی فيه فَيُكْتَتَ لك بعد کونه 
منك» قیثبت لك قَدَمٌ بلا قدم وذكر بلا ذکر إذ 
كان هو المبتدئ بالْعم والمتولي لها 
الشكر عليهاء» والمضيف إليك كسبهاء 

لك بها درجة عاجلة» وله س برجم یلار > 
(هود: ۰)۱۲۳ فهذا جُملةً اهر علم الوجوه . 
(طوس » لمعء (YT TAO‏ 

الوجد مباشرة رَوْح ومطالعة مزید. لا يُصْبرٌ عن 
قليله ولا ید على كثيره» التخبيل منه متدارك› 
والاستحثاث منه إليه متواتر› فلذلك يقع اللهف 
وربما كان دونه التلف. فأمًا البكاء والشهيق 


وجد 


لقربه ما زداد د كان ثم توف قبل وروده ولا 
نس به مع سرعة تقصّيه مع وقوعه. حتی 
كأنهما جميعًا معّاء فلم یتم الاستبشار بوروده 
حتى لحق الاسف على تقضیه والرعدةٌ 
والغشية وزوال الأعضاء والغلبة على العقل 
فِلِعظّم قدر الوارد وقوة سطوتهء وكذلك كل 
وارد مستفرب أو مفزع مهول» ففي سرعة 
وروده مع سرعة تقضیه حكمة بالفة ونعمة 
ظاهرة. (طوس» لمع» ۰۵ (YY‏ 

الوجد في الدنیا فليس بكشفٍ ولکن مشاهدة 
قلب وتوم حى وظنْ يقين» فیشاهد من روح 
اليقين وصفاء الذكر لأنه منتبةء فاذا أفاق من 
غَمْرته فْقَدَ ما وجده وبقي عليه عِلْمُهُ فتمتع 
بذلك رُوحه مع ما زيد من اليقين بالمكاشفة» 


وهذا من العبد على حسب قُرْبه ويُغدهء وعلى 


ما يُشهده من ذلك خالقة . (طوس لمع» 
TAT‏ )2 
"الوجد" مصادفة القلوب لصفاء ذكر كان عنه 


مفقودّاء و"التواجدء والتساكر" قريبا المعنى» 
وهو ما يمتزج من اكتساب العبد بالاستدعاء 
للوجد والسكرء وتكلفه للتشبه بالصادقين من 
أهل الوجد والسكرء و"الوقت" ما بين 
الماضي والمستقبل. (طوس. لمعء ۰4۱۸ 4) 
"الوجد" و"الفقد" يُذْرَكان بحاسّة وهما 
سوسان و نويد العامة" سحاو توك 
الاقرار باللسان والتحقيق بالقلب لما یر به 
اللسان باثبات الموځد بجمیع أسمائه وصفاته 
بإثبات ما أثبت وتفي ما تفى بإثبات ما أثبت الله 
لنفسه وتَفى ما نفى الله عن نفسه. (طوس» 
لمم ۲۶ ۱۳ 

- الوجد: هو ما صادف القلب من فزع أو غم أو 
رؤية معنی من أحوال الآخرة أو کشف حالة بين 


۱۰۳۹ 


العبد وبين الله عز وجل. قالوا: وهو سمع 
القلوب وبصرها. (كلاء عرف ۰۸۲ )٩‏ 
قال النوري: الوجد لهیب ينشأ في الاسرار 
ويسنح عن الشوق فتضطرب الجوارح طربًا أو 
حزنا عند ذلك الوارد. وقالوا: الوجد مقرون 
بالزوال والمعرفة ثابتة لا تزول. (کلا» عرف 
«AY‏ 10( 
یی الْحِجَابَ قَدَلّ في شلطانه 
عر الرشوم ول عنتی ب4خضر 
یات يُذْركُ تالوجرد ونم 
هب المُواجد رَفز عجز بفهر 

لا الوَّجَدُ يُدْرَكُ غير رشم دار 

وال هة د حت دو ا 
قذ کنث أطربٌ للوجود مُرَوَّعَا 

طورا مُعَيِّبُّنْي وطورا ألْخحضرٌ 
آفنی الوجود بشَاهِدٍِ ل مَشهوده 

أفنى الوجوة وَكُلُ مَعْنَى يُذْكُرٌ. 
(کلا: عرف» ۰۸۳ ۲) 
الوجد عندي جحو 

وت تسم 2 4 دي 
شاه الق مسنيي 

ف هب ود الوجود. 
(كلاء عرف» ۰۸۳ ۱) 
الوجد ما یصادف قلبك ويرد عليك بلا تعمّد 
وتکلف ولهذا قال المشایخ الوجد المصادفة 
والمواجید ثمرات الاوراد فكل من ازدادت 
وظائفه ازدادت من الله تعالى لطائفه. (قشرء 
فش ۰۳۷ ۱۷) 
التواجد بداية والوجود نهاية والوجد واسطة بين 
البداية والنهاية. سمعت الاستاذ آبا على 
الدقاق يقول: التواجد يوجب استيعاب العبد 


و 5 ع و 





۱۰۳۷ 


والوجد یوجب استغراق العبد والوجود یوجب 
استهلاك العبد فهو کمن شهد البحر ثم رکب 
البحر ثم غرق في البحر وترتیب هذا الامر 
قصود ثم ورود ثم شهود ثم وجود ثم خمود 
ویمقدار الوجود یحصل الخموده وصاحب 
الوجود له صحر ومحو فحال صحوه بقاژه 
بالحق وحال محوه فناژه بالحق. وهاتان 
الحالتان أبدًا متعاقبتان عليه فاذا غلب عليه 
الصحو بالحق فيه يصول وبه يقول قال عليه 
السلام فيما أخبر عن الحق فبي يسمع وبي 
يبصر. (قشرء قش۰ ۰۳۷ ۲۹) 

الوجد والوجود مصدران: آحدهما بمعنی 
الحزن» والثاني بمعنی الوجد» وفعل کلاهما 
كأنه واحد. ولا يمكن التفرقة بینهما الا 
بالمصدرء كما يقال: وجد یجد وجودا 
ووجدانًا: إذا صار محزوتاء وأيضًا: وجد 
يجد جدة: إذا صار غنيًا » ووجد يجد موجودة: 
والفرق بين هذه كلها يكون 
بالمصادر لا بالأفعال. ومراد هذه الطائفة من 
الوجد والوجود إثبات حالين يظهران لهما في 
السماع أحدهما مقرون بالحزن» والآخر 
موصول بالوجد والمراد. (مج کش ۰۲ 
۰۱ رق 

حقيقة الحزن : فقد المحبوب. ومنم المرادء 
وحقيقة الوجد: حصول المراد. والفرق بين 
الحزن والوجد هو أن الحزن اسم الغم الذي 
یکون في نصيب النفس والوجد اسم الغم 
الذي يكون في نصيب الغير على وجه المحبة . 
وتغيير هذا جملة صفة الطالب 'والحقٌ لا 
يتغيّر " . (هج» کش۰۲ ۰11۱ )٩‏ 

الوجد ألم للقلب إما من الفرح أو الترح أو 
الطرب أو التعب. والوجود إزالة غم من القلب 


إذا غضب. 


وجد 





ومصادفته لمراده . (هج» کش ۰۲ (NA CTY‏ 


- هل الوجد أتمّ أو الوجود؟ فقالت طائفة: إن 


الوجود صفة المریدین» والوجد نعت 
العارفین» ولما كانت درجة العارفین أعلى 
من درجة المریدین فیجب أن تکون صفة هؤلاء 
آکمل من آولئك لان کل ما جاء تحت 
الادراك یکون مدركّاء وهذا صفة الجنس. 
لأن الادراك یقتضی الحتّ والله تعالی لیس له 
حدّء فما يجده العبد لیس إلا مشريّاء وما لم 
يجده الطالب وانقطع فيه» وعجز عن طلبه 
الواجدء فهو حقيقة الحقٌّ. (هج. کش۰۲ 


۰۱ 11۲ 


- کل ما يلاقيك من مکروه ومحبوب فینقسم إلى 


موجود في الحال والی موجود فیما مضی والی 
منتظر في الاستقبال. فإذا خطر ببالك موجود 
فیما مضی سمّي ذکزا وتذرّا» وان كان ما خطر 
بقلنك: رها فى الال ,تی یداد ودا 
وإدراگاء وانما ا وجدًا لانها حالة تجدما 
من نفسك» وان كان قد خطر ببالك وجود شيء 
في الاستقبال وغلب ذلك على قلبك سي 
انتظارًا وتوقّعَاء فان كان المنتظر مكرومًا حصل 
منه ألم في القلب سمّي خوفا وإشفاقاً» وان 
كان محبوبًا حصل من انتظاره وتعلق القلب به 
وإخطار وجوده بالبال لذَّةَ في القلب وارتياح 
سمّي حال الارتياح رجاء. (غزاء ۱ح۰۲ 
(o ۹‏ 

الوجد سرّ صفات الباطن كما أن الطاعة سر 
صفات الظاهر وصفات الظاهر الحركة 
والسکون وصفات الباطن الاحوال 
والأخلاق. (سهرنء ادا ۰11 ۱۷) 


- الوجد سر صفات الباطن كما أن الطاعة سر 


وجد 


والسکون وصفات الباطن الأحوال والاخلاق. 
(سهرو عوا۲ ۰۱٩۹‏ ۱۳) 

الوجد والتواجد والوجود؛ فالوجد: ما يرد 
على الباطن من الله یکسبه فرحا أو حزنّاء 
ويغيّره عن هيئته ویتطلع إلى الله تعالی» وهو 
فرحة يجدها المغلرب عليه بصفات نفسه ينظر 
منها إلى الله تعالى. والتواجد: استجلاب 
الوجد بالذكر والتفگر. والوجود: اتساع فرجة 
الوجد بالخروج إلى فضاء الوجدان». فلا وجد 
مع الوجدان» ولا خبر مع العيان» فالوجد 
بعرضية الزوال والوجود ثابت بثبوت الجبال. 
(سهرو» عوااء ۰۳۳۲ ۱۲) 

الغلبة: والغلية وجد متلاحق. فالوجد کالبرق 
يبدوء والغلبة کتلاحق البرق وتواتره یغیب عن 
التمييز؛ فالوجد ینطفی سريعًاء والغلبة تبقی 
للاسرار حرژا منيعًا. (سهرو. عوا۲: 
۳۲ 14( 

الوجد: ما یصادف القلب من الأحوال المغيّبة 
له عن شهوده. (عر» تع“ 2۳۱۰۶ 

ما الوجد قلنا ما يصادف القلب من الأحوال 
المغنية له عن شهوده وان تقدّمه التواجد. (عر» 
فتح۰۲ ۰۱۳۳ ۱۳) 

الوجد عند الطائفة عبارة عمّا يصادف القلب من 
الأحوال المفنية له عن شهوده وشهود 
الحاضرین وقد یکون یوجد عندهم عبارة عن 
ثمرة الحزن فى القلب» قال الاستاذ وبالجملة 
فهو حسن الوجد حال والاحوال مواهب لا 
مکاسب لهذا كان وجد المتواجد إذا آورثه 
التواجد لانفعال نفسه لما یجتلبه مكتسبًا 
والحال لا یکتسب عند القوم فلذلك لا 
یعول على وجد المتواجد فنظیر الوجد في 
الأحوال عند القوم كمجيء الوحي إلى الأنبياء 


۱۰۳۸ 


یفجژهم ابتداء . (عر فتح ۰۲ ۷ 1( 

الوجد ليس بمعلوم وروده لمن ورد عليه حتی 
ينزل به فوجود الحق في کل صاحب بحسب 
وجده ثم إن الوجد عند العارفین یخرج عن 
حکم الاصطلاح بل یرسلونه في العموم. فما 


بالله فيأخذون عن کل صاحب وجد ما يأتي به 
في وجده من وجوده وان كان صاحب ذلك 
الوجد. لا يعرف أن ذلك وجرد النحق وان 
العارف يعرفه فيأخذ منه ما يأتي به صاحب كل 
وجد من وجود وأن الحق تجلى فى ذلك الوجد 
بصورة ما قيّده به هذا المخبر عن وجود ما 
وجده في وجدهء وهذا ذوق عزيز هو حق في 
نفس الأمر معتبر مقطوع به عند أرباب هذا 
الشأن لا عند كلهم. (عرء فتح ۲ ۰۵۳۸ ۲۰) 
كل ما يلاقيك من محبوب أو مكروه ينقسم إلى 
موجود في الحال وإلى موجود فيما مضی. 
فالأول: يسمّى وجدًا وذوقًا و(دراگا . والثانى: 
يسبّى دراه وإن کان قد خطر ببالك شىء فى 
الاستقبالء وغلب على قلبك. سى انتظارًا 
وتوفّا فان كان المنتظر محبويّاء سمّي رجای 
وان كان مكرومّاء سمّي خوفا. (قد. نهجء 
۱۳۳ 

الوجد: وهو لهب یتاجج من شهود عارض 
مقلق. وقال أبو الفرج: من نافره الوجد نافره 
النوم . وفال : العارف غائب عند ذکر الدنياء 
حاضر عند ذكر الاخرق وطائش عند ذکر 
الحبیب. یحضر المجالس موثقًا بقیود الهم 
فإذا ذکر الحب قطع الوجد السلاسل . (خحط 
روض» ۰714۰ 4) 


- الوجد نار تتوقّد في الاسرار فتحترق بها 


| اج 0 





۱۰۳۹ 


الاغیار . (نقش» جاء ۰654 ۳۱) 

- الوجد وهو على ثلائة أقسام: وجد العام وهو 
الخاص وهو من عجز الروح عن احتمال 
غلبة الشوق عند وجود حالة الذكرء ووجد 
مطالعة الحق عن السر . (نقش » جاء ۰1۲ ۲۲) 
الوجد وهو في الاحوال شعلة متأجّجة من نار 
العطش یستفیق لها الروح بلمع نور آزلي 
وشهود رفعي» وصورته في البدایات لهب 
مشتعل یستفیق له شاهد الحسن سمعًا أو بصوا 
وفي الأبواب وجد عارض یستفیق له الفکر؛ 
من شهود عارض» وفي الأخلاق لهب متأجج 
من نار الحب ینبعث منه القلب لطلب الفضائل 
الخلقية والکمالات الانسیة» وفي الاصول نار 
فی القلب ینبعث منها لطلب الحق. وفي 
الأدوية شعاع نوري يضيء منه عالم القدس 
ویستفیق له العقل لطلب العلم والحكمة 
وتحصیل نور السكينة وعلوٌ الهمّة ودرجته في 
الولايات وجد يخطف العبد من يد الكونين 
ويخلصه من الأين والبين» وفي الحقائق وجد 
یمحضص معناه من دون الحد والرسم وینسیه 
اسمه بالكلية آو یغیره الرسم» وفي النهايات 
یتبدّل الوجد بالوجود أو یتعارض الجمع 
والفرق للتلوین في الشهرد. (نقش» جاء 
(YT ۳‏ 


- المقام الأوّل من الخوف هو التقوی وفي هذا 
المقام المتقون والصالحون والعاملون. 
والمقام الثاني من الخوف هو الحذر وفي 


وجها الاطلاق والتقیید 


هذا المقام الزاهدون والورعون والخاشمون. 
والمقام الثالث هو الخشية وفي هذا طبقات 
العالمین والعابدین والمحسنین . والمقام الرابع 
هو الوجل رهذا للذاکرین والمخبتین 
والعارفین. والمقام الخامس هو الاشفاق 
وهو للصدیقین وهم الشهداء رالمحبون 
وخصوص المقربین وخوف هژلاء عن معرفة 
الصفات لاجل الموصوف لا عن مشاهدة 
الاکتساب لاجل العقوبات. (مك. قواء 
لخي کف 


وجه الحق 


حقيقة لشيء الا به تعالی» وهو المشار إليه 
بقوله (تعالی) ایتا ولوا متم رب او 
(البقرة: »)١٠١‏ وهو عين الحق المقيم بجمیع 
الأشياء» فمن رأى قيُُوميّة الحق للأشياءء فهو 
الذي يرى وجه الحق في كل شيء. (قاش› 
اصطء ۰4٩‏ ۱۱) 


د وجه الق هو سا به آلشىء با اف یمد 


لشيء الا به تعالی .. . فهو عين الحق المقیم 
لجميع الأشياء؛ فمن رأی قيومية الحق للأشياء 
فهو الذي يرى وجه الحق في كل شيء فتبسّر . 
(نقش » جا ۰۱۰۳ (YT‏ 


وجها الاطلاق والتقييد 
- وجها الاطلاق والتقييد: وهما جهتا اعتبار 


الذات بحسب سقوط جميع الاعتبارات 
وبحسب إثباتهاء فان ذات الحق هو الوجود 
من حيث هو وجودء فان اعتبرته كذلك فهو 
المطلق أي الحقيقة التي هي مع كل شيء لا 
بمقارنة فان غير الوجود البحت هو العدم 


وجها العناية 


المحض. فکیف یقارنه ما به موجود وبدونه 
معدوم وغير كل شيء لا بمزایلت فان ما عداة 
هي الاعیان المعدومة وهي غير الوجود. فان 
فارقها لم تكن شیثا. فالکل به موجود وهو 
بذاته موجود . فان قيّدنُه بالتجرد أي بتقييد أن لا 
یکون معه شيء؛ فهو الاحد الذي كان ولم يكن 
معه شىء» ولهذا قال المحقّق وهو الآن كما 
کان» وان قيّدته بقيد أن يكون معه شي فهو 
عين المقیّد الذي هو به موجود وبدونه معدوم 
وقد تجلی في صورته فأضیف إليه الوجود فاذا 
أسقطت الاضافة فهو معدوم في ذاته. ومذا 
معنی قولهم التوحید : "!سقاط الاضافة وقد 
صدق من فال: إن الوجود عين حقيقة 
الواجب؛ وغیر حقيقة کل ممکن؛ لانه زائد 
على کل ماهيةء وعین إذ لا شك أن سواديّة 
السواد وإنسانية الانسان مثلا شيء غير وجودهء 
وهو بدون الوجود معدوم . (قاش» اصطء 
(OY EA‏ 


- وجها الاطلاق والتقييد هما جهتا اعتبار الذات 
بحسب سقوط جميع الاعتبارات أو بحسب 
إثباتهاء فان ذات الحق هي الوجود من حيث 
هو وجود فان اعتبرته کذلك فهو المطلق أي 
الحقيقة التي هي مع كل شيء لا بمقارنة. فان 
غير الوجود البحت هو العدم المحض فکیف 
یقارنه ما به موجود وبدونه معدوم وغیر کل 
شيء لا بمزایله فان ما عداه هي الاعیان 
المعدومة وهي غير الوجود فان فارقها لم تكن 
شيئًا فالکل به موجود وهو بذاته موجود. فان 
قيّدته بالتجرد أي بقيد أن لا یکون معه شيء فهو 
الأحد الذي كان ولم يكن معه شيء. ولهذا 
قال المحقّق والآن كما كان ون قيّدته بقيد أن 
يكون معه شيء فهو عين المقيّد الذي هو به 


۱۰۳۰ 


موجود وبدونه معدوم» وقد تجلّی في صورته 
فأضيف إليه الوجود فإذا أسقطت الاضافة فهو 
معدوم في ذاته» وهذا معنى قولهم التوحيد 
إسقاط الاضافات. وقد صدق من قال إن 
الوجود عين حقيقة الواجب غير حقيقة كل 
ممكن لأنه زائد على ماهية وعينء إذ لا شك 
أن سوادية السواد وإنسانية الالسان معلا شىء 
غير وجوده وهو بدون الوجود معدوم. (نقش» 
(OY ۰۱۰۳ ol‏ 


وجها العناية 

- وجها العناية: هما : الجذبة» والسلوك. اللذان 
هما جهتا الهداية. (قاش اصط ۰5۸ ۱۰) 

- وجها العناية هما الجنبة والسلو اللذان هما 
جهتا الهداية. (نقش» جا ۰۱۰۱۳ ۱۲) 


وجهة جمیع العابدین 

- وجهة جمیع العابدین: هي الحضرة الالوهیة . 
(قاش» اصطء ۰4٩‏ ۱۰) 

- وجهة جمیع العابدین هي الحضرة الألوهية . 
(نقش.» جا ۰۱۰۳ ۲۵) 


وجود 
- التواجد بداية والوجود نهاية والوجد واسطة بين 
البداية والنهایة. سمعت الاستاذ آبا على 
الدقاق يقول: التواجد يوجب استيعاب العبد 
والوجد يوجب استغراق العبد والوجود يوجب 
استهلاك العبد فهو كمن شهد البحر ثم ركب 
البحر ثم غرق في البحر وترتيب هذا الأمر 
فصود ثم ورود ثم شهود ثم وجود نم خمود» 
وبمقدار الوجود یحصل الخمود وصاحب 


الو جود له صحو ومحو فسال صحوه بقاژه 





۱۰۳۱ 


بالحق وحال محوه فناژه بالحق وهاتان 
الحالتان أبدًا متعاقبتان عليه فإذا غلب عليه 
الصحو بالحقّ فيه يصول وبه يقول قال عليه 
السلام فيما آخبر عن الحقٌ فبي يسمع وبي 
بيصر. (قشرء قش۰ ۰۳۷ ۲۹) 

الوجد والوجود مصدران: آحدهما بمعتی 
الحزن. والثانی بمعنی الوجد» وفعل کلاهما 
كآنه واحدء ولا يمكن التفرقة بينهما إلا 
بالمصدرء كما يقال: وجد يجد وجودا 
ووجدانًا: إذا صار محزونّاء وأيضًا: وجد 
يجد جدة: إذا صار غنيًا » ووجد يجد موجودة: 
إذا غضب. والفرق بين هذه كلها يكون 
بالمصادر لا بالأفعال. ومراد هذه الطائفة من 
الوجد والوجود إثبات حالين يظهران لهما في 
السماعء أحدهما مقرون بالحزن» والآخر 
موصول بالوجد والمراد. (هج» کش۰۲ 
۱ ۲) 

الوجد ألم للقلب» اما من الفرح أو الترح أو 
الطرب أو التعب . والوجود إزالة غم من القلب 
ومصادقته لمراده. (هج» کش۰۲ ۰11۱ )۱٩‏ 
هل الوجد أتم أو الوجود؟ فقالت طائفة: إن 
الوجود صفة المریدین. والوجد نعت 
العارفین؛ ولما كانت درجة العارفین أعلى 
من درجة المریدین فیجب أن تکون صفة هؤلاء 
آکمل من آولئك» لأن کل ما جاء تحت 
الادراك یکون مدركاء وهذا صفة الجنس 
لأن الادراك یقتضی الحدّء والله تعالى ليس له 
خا دنم ده الم لین لا ریا وا 
یجده الطالب وانقطم فیه. وعجز عن طلبه 
الواجد فهو حقيقة الحقّ. (هج» کش۰۲ 
۲ ) 


- الوجد والتواجد والوجود؛ فالوجد: ما يرد 


وجود 


علن ای من ال بيه فا از ر 
ويغيّره عن هيئته ویتطلع إلى الله تعالی؛ وهو 
فرحة يجدها المغلرب عليه بصفات نفسه ينظر 
منها إلى الله تعالى. والتواجد: استجلاب 
الوجد بالذكر والتفگر . والوجود: اتساع فرجة 
الوجد بالخروج إلى فضاء الوجدان فلا وجد 
مع الوجدان» ولا خبر مع العیان» فالوجد 
بعرضية الزوال والوجود ثابت بثبوت الجبال. 
(سهروء عوا۲ ۰۳۳۲ ۱۲) 


الوجود والعدم عبارتان عن إثبات عين الشيء 
أو نفيه ثم ذا ثبت عين الشيء أو انتفی فقد 
يجوز عليه الاتصاف بالعدم والوجود معًا وذلك 
بالنسبة والاضافة فيكون زيد الموجود في عينه 
موجودًا في الوق معدومّا في الدار؛ فلو كان 
العدم والوجود من الأوصاف التي ترجع إلى 
الموجود كالسواد والبياض لاستحال وصفه 
بهما معًا بل كان إذا كان معدومًا لم يكن 
موجودًا كما أنه إذا كان أسود لا يكون أبيض 
وقد صح وصفه بالعدم والوجود معًا في زمان 
واحد هذا هو الوجود الاضافی والعدم مع 
ثبوت العين» فإذا صح أنه ليس بصفة قائمة 
بموصوف محسوس ولا بموصوف معقول 
وَحْدّه دون إضافة فيثيّت أنه من باب 
الإضافات والیسب مطلقّا مثل المشرق 
والمغرب واليمين والشمال والامام والوراء 
فلا بخص بهذا الوصف وجود دون وجود. فان 
قیل كيف يصح أن یکون الشيء معدومّا في عینه 
يتصف بالوجود في عالم ما أو بنسبة ما فیکون 
موجودًا في عینه معدومًا بنسبة ما فتقول نَحَمْ 
لكل شيء في الوجود أربع مراتب الا الله تعالى 
فإ له في الوجود المضاف ثلاث مراتب: 
المرتبة الأولى وجود الشيء في عينه وهي 





وجود خارج عن ذوائنا 


المرتبة الثانية بالنظر إلى علم الحقٌ بالمحدّث» 
والمرتبة الثانية وجوده في العلم وهي المرتبة 
الأولى بالنظر إلى علم الله تعالى بناء والمرتبة 
الثالئة وجوده في الألفاظء والمرتبة الرابعة 
وجوده في الرقوم ووجود الله الحق تعالى بالنظر 
إلى علمنا على هذه المراتب ما عدا مرتبة 
العلی هذا هو الادراك الذي حصل بأيدينا 
الیوم . (عرء نشاء ۰۷ ۳) 

الرجود: هو وجدان الحقٌ فى الوجد. (عرء 
تع ۰۶ ١ (OV‏ 

ما الوجود؟ قلنا: وجدان الحق فى الوجد. 
(عرء فتح۰۲ ۰۱۳۳ ۱۲) 1 

الرجود عند القوم وجدان الحق في الوجد. 
یقولون إذا كنت صاحب وجد ولم يكن في تلك 
الحال الحق مشهودا لك وشهوده هو الذي 
يفنيك عن شهودك وعن شهودك الحاضرين 
فلست بصاحب وجد إذ لم تكن صاحب وجود 
للحق فيه. واعلم أن وجود الحق في الوجد ما 
هو معلرم فان الوجد مصادفة ولا يدري بما تقع 
المصادفة وقد يجيء بأمر آخر فلما كان حكمه 
غير مرتبط بما يقع به السماع كان وجود الحق 
فيه على نعت مجهرل. فإذا رأيتم من يقرّر 
الوجد على حكم ما عيّنه السماع المقيّد 
والمطلق فما عنده خبر بصورة الوجد وإنما هو 
صاحب قياس في الطريق وطريق الله لا تدرك 
بالقياس » فإنه كل يوم في شأن وكل نفس في 
استعداد. (عرء فتح۰۲ ۰۵۳۸ ۱) 

الوجود: وجدان الحق ذاته بذاته ؛ ولهذا تسمی 
حضرة الجمع حضرة الوجود. (قاش» اصط 
(A EA‏ 

- الوجود: وهو اسم للفوز بحقيقة الشيء. 
وورقته الأولى وجود علم لدني» يقطع علوم 


۱۰۳۲ 


الشواهد فی صحة مكاشفة الحق . الثانية : 
وجود الحق وجود عين» مقتطعًا عن مساغ 
الإشارة. الثالثة: وجود مقام يضمحل فيه رسم 
الوجود بالاستغراق في الأزل. (خط» روض» 
1 10( 

الوجود هو وجدان الحق لذاته بذاته ولهذا 
تسمی حضرة الجمع حضرة الوجود. (نقش 
جاء ۰۱۰۳ ۱۱) 

الوجود كالهباء فى الهواء» لأنه موجود مفقود. 
إذا دخلت الشمس من الطاقة يستوي الهباء 
فيها . وبزوالها فلا یکون له آثر . هکذا الحضرة 
المحمدية فى الوجود. (یشر » نفح » ۱۷۰۰۰ 
الوجود هو الكتاب» والأنبياء سوره » وأكابر 
المسلمين والکفار آیاته» وعامة الخلق کلامه 
والوجود الناقص حروفه . والمجموع هو الله . 
(یشر » نفح » 292 

یطلق عليه اسم فهو في حکم مرتبة من مراتب 
الوجود. والصفة تعلم ولا تری. والذات 
مرفوع عنها اسب والاضافات» فهي تری في 
الدار الآخرة. (يشرء نفح» ۰۷۸ ۵) 

الانسان جزء من الوجودء من حيث بشریته . 
(یشر » نفح » ۰۱۳۰۰۰ 

الوجود على هيئة الانسان الکامل. إذا فقد 
الانسان الکامل؛ فقد الوجود. (يشرء نفح» 
۰۱۱۸۱ 


وجود خارج عن دواتتا 
- هل لنا وجود خارج عن ذواتنا؟ قیل : لاء لأن 


الممکتات الموجودة فالکلام فيه مثل الکلام 





۱۳۳ 


وجود مطلق 





فینا وان كان من جملة الممکنات المعدومة أو 
المحالات فمعنی قولکم نحن في الخارج أي 
نحن في العدم لا ب يصح أن يكون عين الواجب . 
(جیع » اسف ۰۷ 0 


وجود صغير 
ووس الت مره ات کت ی 
هنيد ی بوكر 
لولاه سا قالإني 
أا او كر الف در 
لا يحجبنك حدوثي 
ولا الفا وال ور 
ف إا 
كسس EEE‏ لیگ حدر 
رللجديدظ هور 
والّه رد قديم 
لايع تريه قلصور 
والكون خحلق جديد 
في قبضتهأسير 
فجاء من هذا أشي 
أتناالوجودالح قير 
وان كل وح د 
على وج ودي يدور 
ولاك تس وري ور 
(عرء فتح۰۱ ۰۱۱۹ ۱6) 


وجود کبیر 
7 روح الوجود الاب یی یسیو 
هذا الوجود انض غير 


لوولاه ما قسال اني 
تیدا E‏ سبحي E A‏ ين 
لايحجبنك حدوي 
ولاالفناوالن شور 
فإننيإن تأمّ لد 
شني المحيطالكبير 
ولللجديد ظ ل هور 
والله قرهد د ق يم 
لا يبعت ريه ق صور 
والكون خلق جديد 
فجاءمن هذا أني 
أناالوجودالح قير 
وا ل وج د 
على وج ودي يدور 
ولا كت س وري نور 
(عرء فتح۰۱ ۰۱۱۹ ۱) 


وجود مطلق 


- من مراتب الوجود هى أول التتزلات الذاتية 
المعبّر عنها بالتجلي الأول وبالأحدية وبالوجود 
المطلق . وقد ألّفنا لمعرفة الوجود المطلق كتابًا 
سمّیناه الوجود المطلق المعرّف بالوجود الحق 
فمن آراد ذلك فلیطالعه هناك وهذا التجلّی 
الاحدي هو أيضًا حقيقة صرافة الذات لكنه 
أنزل من المرتبة الأولى لأن الوجود متعيّن فيه 
للذات والتجلي الأحدي العماء الارل يعلو عن 
رة یه إليها ... واعلم أن هذا 
التجلي الأحدي هو ا بين البطون 


وحدانية ۱۰۳۶ 





والظهور» يعني یصلح أن یکون أمرًا ثالّا بين 
البطون والظهور كما نری في الخط الموهوم 
بين الظلٌ والشمس ولهذا يسمّيه المحققون 


وحدة الوجود 


ع وحدة الوجود أجمعوا على أن الاشیاء موجودة 





بالبرزخية الکبری؛ فالأحدية برزخ بين البطون 
والظهور وذلك هو عبارة عن حقيقة الحقيقة 
المحمدية التي هي فلك الولاية المعبّر عنها 
بمقام قوسين أو أدنى وبالعلم المطلق وبالشأن 
الصرف وبالعشق المجرّد عن نسبة العاشق 
والمعشوق. وكذلك قولهم فيه العلم المطلق 
يريدون به من غير نسبة إلى العالم والمعلوم 
وقولهم فيه الوجود المطلق يريدون به من غير 
نسبة قدم ولا إلى حدوث فافهم فذلك عبارة عن 
أحدية الجمع بإسقاط جميع الاعتبارات 
والنسب والاضافات وبطون سائر الأسماء 
والصفات» وقد يسمّيه بعضهم بمرتبة الهوية 
لأنها غيب الأسماء والصفات فى الشأن الثاني 
المخصوص بالذات . (جيع ؛ 5-7 ۶ 5 ۱ 


وحدانیه 


- التوحید التعمل في حصول العلم في نفس 
الانسان أو الطالب بأن الله الذي آوجده واحد 
لا شريك له في آلوهیته» والوحدة صفة الحق 
والاسم منه الأحد والواحدء وأما الواحدانية 
فقيام الوحدة بالواحد من حيث إنها لا تعقل إلا 
بقيامها بالواحد وإن كانت نسبة وهي نسبة تنزيه 
فهذا معنى التوحيد كالتجريد والتفريد وهو 
التعمّل فى حصول الانفراد الذي إذا نسب إلى 
الموصرت :يكن الوسر ف هه قرا أو منفردًا 
أو متفرّدًا إذا سمّي بهء فالتوحيد نسبة فعل من 
الموخد شتا “فق نفس العالم به أن الله 
واحد. (عر» فتح۰۲ 0۲۸۸ ۳۲) 


في الخارج كما هو مذهب النظار غير آنهم 
قالوا هي موجودءة بوجود واحد هو الحق 
سبحانه لا أنها موجودة بوجود زائد على 
الوجود الحق سبحانه» وليس هذا مذهب 
الكمل أصحاب الكشف التام وما صدرت هذه 
المقالات إلا من جماعة مزجت الحكمة بكلام 
أهل الله وأخذت أقوالهم على حسب ما 
استحستته آفکارهم وأنت تعلم إن كنت من 
أرباب القلوب أن الله كان ولا شىء معه وأنه لا 
وجود للممکنات في تلك المرتبة الا في 
الحضرة العلمية لا غير وهى بهذا الاعتبار 
قديمة بأسرهاء لأن الجهل محال على الله وأنه 
لا يحدث في علم الله ما لم يكن فيه وأن علمه 
عين ذاته وعين معلومه في الخارج ولا امتياز 
لهذه الثلاثة عن بعضها إلا في التعقّل. فمن هر 
هذا الذي يعرض لوجود الحق فيوجد في 
الخارج به وما ثم إلا الذات والمعلومات 
المتحدة بها في الخارج لا تعرض لها في 
الخارج لأنها عينها فيه ولا في علم الباري؛ 
ولو كان لما صم إلا في الدائمات لأنه قد تقرّر 
أن معلومات الباري قديمة بأسرها. ومع هذا 
فان الشيخ رضي الله عنه لا يقول بقدم فرد من 
أفراد العالم أصلًا وما ثم غير الحق حتى يكون 
هذا العروض في علمه ولو كان على طريق 
فرض المحال لما أفاد الفروض في علمه إلا 
وجود الأشياء في علمه لا في الخارجء 
والأشياء ما عرضت للذات في الخارج ولا في 
علم الله فتعلّق علم هذا الغير بالعروض خلاف 
الواقم والقول المطابق للراقع هو ما أوردناه من 
كلام الشيخ في ذلك بعبارتنا وعبارته الشريفة 


| اج : 


1o‏ و حي 


من آن الأشياء لا وجود لها في غير العالم وحي 
القديم وأن وجردها الحادث إنما هو بالسبة ‏ - الوحي هو إنباء عن آمور غائبة عن الحواسن» 





إلى شعورها بما هي عليه في علم باریها على 
التتالي إلى غير نهاية دنیا واخرة . وعلی هذا فما 
خف إلا الشعور لا غير وأما ماهیات 
الممكنات فما حدثت أصلا لأنها قديمة فى 
العلم وما شمّت رائحة من الوجود الخارجي 
أصلاء ومن هنا تعلم قول الشيخ رضي الله عنه 
أنه لم يحدث لله صفة ولا نسبة من إيجاده 
العالم لم يكن عليهاء ويعاضد ذلك قول الشيخ 
رضي الله عنه في التخلي. التخلي عند القوم 
اختيار الخلوة والاعراض عن كل ما يشغل عن 
الحق. وعندنا التخلي عن الوجود المستفاد 
لأنه في الاعتقاد هكذا وقع. وفي نفس الامر 
ليس إلا وجود الحق والموصوف باستنادة 
الوجود هو على أصله ما انتقل من إمكانه 
فحكمه باق وعينه ثابتة والحق شاهد ومشهود. 
فإنه تعالى لا يصح أن يقسم بما ليس هو لان 
المقسم به هو الذي تنبغي له العظمة من أقسم 
بشيء ليس هو ... فمما أقسم به وشاهد 
ومشهود فهو الشاهد والمشهود وهو ما استفاد 
الوجود بل هو الوجود. (جیع» اسف 
)١1 ۰۳‏ 


ت 


و حسه 


- الانسان له أحوال كثيرة یجمعها حالتان 
مسمیتان بالقبض والبسط وان شئت الخوف 
والرجاء وإن شئت الوحشة والأنس وإن شئت 
الهيبة والتأنّس وغير ذلك» فمتى الصف 
الانسان عارفًا كان أو مريدًا متممّنًا أو متلرّنًا 
بحال من هذه الأحوال فإنه من المحال أن 
یتصف بها عبد من غير باعث ولا داع إليه الا 
في وقت ما . (عرء رو ۰۲۲ ۱۳) 


يقدح في نفس الانسان من غير قصد منه ولا 
تکلف. وأما قبول التفس الوحی فعلی ثلاثة 
أرجه: منها ما یکون في المنام عند ترك النفس 
استعمال الحواس . ومنها ما يكون في اليقظة 
عند سكون الجوارح وهدوء الحواست. وهما 
نوعان: إما استماع صوت من غير رؤية شخص 
بإشاراتٍ دائما . وإما استماع كلام من غير رؤية 
شخص . (صفك رس ۰۲ 546 
ما كان من الاثر الذي فيه الکلام مضبوطًا في 
الذکر : في حال يقظة. أو نوم. ضبطا مستقرًا. 
كان: إلهامًا. أو وحیّا صراحًا. أو حلمًا لا 
تحتاج إلى تأويل. أو تعبير. وما كان قد بطل 
هو» وبقيت محاکیاته. وتواليه. احتاج إلى 
أحدهما - وذلك يختلف بحسب الاشخاص. 
والأوقات» والعادات - : الوحی: إلى 
تأويل. والحکم: إلى تعبير. (سين» اش 
۸۵ 
السوحي علم الکون الا أنه 
یخفی على العلماء بالانواع 
ولذاك ینکره الذي ما عنده 
علمبمافيه من الافظاع 
فاذا يسطره اللبیب بکثفه 
أو فكره ليلذ بالاسماع 
يدري به من ذاقه طعما ولم 
يكفر به الا لضي ق الباع 
(عر» دي» )۱١ ١۱٤١‏ 
ما الوحي؟ الجواب. ما تقع به الاشارة القائمة 
مقام العبارة من غير عبارة فإن العبارة تجوز منها 
إلى المعنی المقصود بهاء ولهذا سمیت عبارة 
بخلاف الاشارة التي هي الوحي فانها ذات 


ود ۱۰۳۹ 





المشار إليه والوحي هو المفهوم الأول والافهام ورث الهي 
الأوّل ولا أعجل من أن یکون عين الفهم عين - الورث الالهی فهو ما يحصل لك في ذاتك من 
الافهام عين المفهوم منه» فان لم تحصل لك صور التجلي الالهي عندما يتجلّى لك فيها فإنك 
هذه النكتة فلست صاحب وحي. ألا ترى أن لا تراه إلا به فان الحق بصرك في ذلك الموطن 
الوحي هوالسرعة ولا سرعة أسرع مما ذكرناه ولا يتكرّر عليك صورة تجل فقد انتقل عنها 
فهذا الضرب من الكلام يسمّى وحیّا ولما كان رحصل لك نظيرها في ذاتك وفي ملككء 
بهذه المثابة وأنه تجلٌ ذاتي. (عرء فتح۲. ولذلك تقول في الآخرة عمومًا للشيء إذا أردته 
۳۷۸ كن فیکون وفي الدنيا خصوصّاء فالحق لك في 
الدنيا محل تكوينك فانه یتنژع لتنوعك وفي 
ود الاخرة تتنوع لتنوعه فهو في الدنیا یلبس 
> الفوى عا مارا عن تقرط لحك في لوزن .. سورك وات في الاخرة تابن صورته: 
ف لول تاو لب نمی لا عي واوا لحم القع ا 1۳۳۵ 
يشار ار خر وخَلْصَ لَه وَضصَفَا سي حبًا. 


و 0 5 و ورث معنوي 
فاذا نَبَتَ سُمّى ودّاء فإذا عانق القّلب والاحشاء 


ان دا e‏ تق لاه E‏ - الورث المعنوي ما يفتح عليك به من الفهم في 
والخواطرٌ لم يبق فيه شي إلا تعلق لغب ب الكتاب وفي حركات العالم كله. (عرء فتح۳» 
سمي عشقا؛ من العشق» وهي اللبلابة (YY uo‏ 

المشوکة. (عر» ترء ۰۱6 ۵) 

- الود وله اسم إلهي وهو الودود والود من نعوته وركة 

وهو الثابت فيه وبه سمّى الود ودًا لثبوته فى - الورثة وهم ثلاثة أصناف: ظالم لنفسه ومتقصد 


الأرض. (عر» فتح۰۲ CYT‏ وسابق بالخیرات . (عر فتح ۰۲ ۲ (YY‏ 
- الورثة وهم ثلاثة أصناف: ظالم لنفسه ومقتصد 
E‏ ۱ وسابق بالخیرات . (ثبه » کرا۱؛ 4 10( 


- وراء اللبس : هو الحق في الحضرة الأحدية قبل ورد 
الواحدية› فإنه في الحضرة الثانية وما بعدها - الورد إسم لوقت من ليل آو نهار يرد على العبد 
يلتبس بمعاني الأسماء وحقایق الاعیان» ثم مكرّرًا فيقطعه في قربة إلى الله ويرود فيه محبوبًا 
بالصورء الروحانية» ثم بالصور المثالية؛ ثم يرد عليه في الآخرة» والقرابة إسم لأحد معنيين 
بالحسية. (قاش؛ اصطء ۰۰ ۴) أمر فرض عليه أو فضل ندب إليه فإذا فعل ذلك 

- وراء اللبس هو الحق في الحضرة الأحدية فإنه في وقت من ليل أو نهار وداوم عليه فهو ورد 
فى الحضرة الثانية وما بعدها يتلبّس بمعاني قدمه يرد عليه غدًا إذا قدم وأيسر الأوراد صلاة 
الأسماء وحقائق الأعيان ثم بالصور الروحانية أربع ركعات أو قراءة سورة من المثاني أو سعي 
ثم بالصور المثالية ثم بالحسية. (نقش» جاء في معاونة على بر أو تقوى. (مك. قواء 
(YT AY ۰۲۳‏ 


| اه ۱ 





۱۳۷ 


- مقدار الورد من إسم الجلالة أقلّه خمسة آلاف 
ولا حصر لاکثره وأقلّه للسالکین خمسة 
وعشرون الما في مدة یوم وليلة اما بجلسة 
واحدة وهو الاحسن أو بثلاث جلسات أو 
بحسب الامکان وبعد ذلك يلقن المرید بالنفي 
رالائبات وقیل بعد الاستغراق والاستهلاك 
وقيل بعد قطع الخواطر دوامًا وقیل بعد ظهور 
الحضور التام وقیل بعد الاطمتنان والنزاع 
لفظي . وكيفيته أن تلقی آولا ج جمیع الشعور 
رالادراکات إلى قعر القلب ری التام ثم 
تخرج النفس من الانف بعنف إلى انتهاء النفس 
بقصد إخراج الخواطر والهواجس فانه أعظم ما 
يدفع به الخواطر في جمیع الاوقات؛ ثم يحبس 
النفس ثم يلاحظ لفظ لا ويتخيّله خطًا مستطیلا 

من السرّة إلى أم الدماغ مع ملاحظة معناه الذي 
هو النفي والاثبات» ثم يلاحظ لفظة إله فيجرٌ 
لخط من أم الدماغ إلى رأس الكتف الأيمن 
ويلاحظ المنفي بلا المعبود لو كان مبتدثًا أو 
جنس المقصود لو كان متوسطًا أو الموجود لو 
كان منتهيّاء ثم يلاحظ لفظة إلا فيجر ذلك 
الخط من رأس الكتف مرا على اللطائف 
بحسب الخيال والاجمال إلى فم القلب ويريد 
منه الاستئناء فیلقی لفظة الله ثم يطلق نفسه لكن 
مع ضبط الوقوف في خروج النفس ودخوله 
وبينهما ثم يقول إِلّهي أنت مقصودي ورضاك 
مطلوبي في حالة إطلاق النفس» ثم يستأنف 
ثانيًا بتلك الشرائط وهلم جرًا ويزيد في العدد 
إلى أن يبلغ إلى إحدى وعشرين مرة بنفس واحد 
فحينئذٍ لو ظهر له أثر الاستهلاك والانمحاء فى 
ذاته تعالى فعلى ذلك المعوّل وإلا يستأنف من 
الاوّل وهكذا. (نقش. جاء ۰۱٩‏ ۲۷) 


ورع 





وبع 


ما الورع؟ قال: مجانبة ما كره الله جل وعرّ 
ومنه قول عمر رضي الله عنه: ورعوا اللصصّ ولا 
تراعوه» يقول اطردوه وجنبوه رحالكم ولا 
ترصدوه حتى يقع . ومنه قول العرب ورّع الأيل 
أي جنبها . فالتقوى أول منزلة العابدين وبها 
یدرکون أعلاها وبها تزكو أعمالهم لأن الله جل 
وعرّ لا یقبل عملا إلا ما آرید به وجهه فوالله ما 
رضي کثیر من المتقين بها لله تعالی وحدها حتی 
أعطوه المجهود من القلوب والابدان وبذلرا 
المهج من الدماء والأموال» فانظر من أنت 
ین مضرین مین کم من مقف في 
لياسه متذلل في نقسه آخذ من حطام الد 

اليسير ومن مصلل وصائم وغاز وحاج 0 
وداع ومظهر للزهادة في الدنيا والرفض ها على 
غير صدق من الضمير لرب العالمين عر وجل 
يتصنّم للعباد بما يظهر من الطاعات ویری أنه 
من المخلصين وجوارحه مع ذلك ره مین 
عين تنظر إلى ما كره الله ولسان يتكلم بما لا 
يحب الله عر وجل عند غضبه وعند أنسه بالناس 
ومحادثته بالغيية وغيرها. (محاء رعك ۰٩‏ ۸) 


الطاعة سبيل النجاة والعلم هو الدليل على 
السبیل» فأصل الطاعة الورع وأصل الورع 
التقى وأصل التقوى محاسبة الفس واصل 
محاسبة النفس الخوف والرجاءء والدليل على 
محاسبة النفس العلم. (محاء رعاء )٩۰۱۲‏ 
أهل الورع على ثلاث طبقات: فمنهم من تورّع 
عن الشبهات التي اشتبهت علیه وهي ما بين 
الحرام البيّن والحلال البيّنء وما لا يقع عليه 
اسم حلال مطلق ولا اسم حرام مطلق» فيكون 
بين ذلك فیتوزع عنهما. وهو كما قال ابن 
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سیرین رحمه ال : لیس شيء مرَنْ علي من 
الورع ؛ إذا رابني شيء ترکته. ومنهم من يتورّع 
عمّا یقف عنه قلبه ويحيك في صدره عند تناولها 
وهذا لا يعرفه إلا أرباب القلوت والمتحمّقون. 
وأما الطبقة الثالثة في الورع فهم: 
العارفون والواجدون؛ وهو كما قال أبو 
سليمان الداراني رحمه الله: كل ما شغلك 
عن الله فهو مشؤوم عليك. وكما قال سهل بن 
عبد الله حين سثل عن الحلال الصافي فقال: 
الحلال الذي لا يُعصى الله فيهء والحلال 
الصافي الذي لا يُنسى الله فيه. فالورع فيما لا 
ينسى الله فيه هو الورع الذي سئل عنه الشبلي 
رحمه اللهء فقيل له: يا آبا بكر ما الورع؟ 
فقال: أن تتوزع الا يتشتّت قلبك عن الله عر 
وجل طرفة عين. فالأول ورع العموم» والثاني 
ورع الخصوص» والثالث ورع خصوص 
الخصوص . والورع يقتضي الزهد. (طوس» 
لمع ؛ (EVs‏ 
الورع فانه ترك الشبهات كذلك قال إبراهيم بن 
أدهم: الورع ترك كل شبهة وترك ما لا يعنيك 
هو ترك الفضلات. وقال أبو بكر الصديق 
رضي الله عنه : كنا ندع سبعين بابّا من الحلال 
مخافة أن نقع في باب من الحرام وقال صلّى 
الله عليه وسلم لأبي هريرة كن ورعًا تكن أعبد 
الناس . (قشر قش» ۰۵۸ ۱۲) 
الورع فوسط بين الریاء والهتکة وهو تزيين 
التفس بالاعمال الصالحة الفاضلة طلبّا لکمال 
اللفس وتقربًا إلى الله دون الریاء والسمعة. 
(غزاء میز» ۰۷۲ ۱۰) 


- قال إبراهيم بن آدهم رحمه الله الورع ورعان : 
ورع فرض وورع حذر فورع الفرض الکف عن 
معاصي الله. وورع الحذر الک عن الشبهات 


۱۰۳۸ 





والشبهة وهو کل ما كان للخلق عليه تبعة 
وللشرع فيه مطالبت» وورع الخاص من کل ما 
كان فيه الهری وللنفس فيه شهوة ولذت وورع 
خاص الخاص من كل ما كان لهم فيه إرادة 
ورؤيةء فالعام يتورّع في ترك الدنيا والخاص 
يتورّع في ترك الجتّة وخاص الخاص يتورّع في 
ترك ما سوى الذي خلق وبرأ. (جي غن۰۱ 
923 


قال یحیی بن معاذ الرازي رحمه الله الورع على 
وجهین : ورع في الظاهر وهو أن لا تتحرّك إلا 
لله وورع في الباطن وهو أن لا یدخل في قلبك 
سواه تبارك وتعالی . (جي» غن۰۱ ۰۱۱۲ ۱۹) 
الزهد عمل ساعة والورع عمل ساعتین 
والمعرفة عمل الابد. (جیء قتا (o ۰۱۹٩‏ 
المقامات فإتها مقام العبد بين يدي الله تعالی 
في العبادات قال الله تعالی رما يك الا سم 
معام (الصافات: )١14‏ وأوّلها الانتباه وهو 
خروج العبد من حدّ الغفلة. ثم التوبة وهي 
الرجوع إلى الله تعالى من بعد الذهاب مع دوام 
الندامة وكثرة الاستغفار. ثم الانابة وهي 
الرجوع من الغفلة إلى الذكر وقيل: التوبة 
الرهبة والانابة الرغبة. وقیل : التوبة في الظاهر 
والانابة في الباطن . ثم الورع وهو ترك ما اشتبه 
عليه . ثم محاسبة النفس وهو تفقّد زيادتها من 
نقصانها وما لها وعليها. ثم الارادة وهي 
استدامة الکد وترك الراحة. ثم الزهد وهو ترك 
شهواتها. ثم الفقر وهو عدم الأملاك وتخلية 
القلب مما خلت عنه اليد. ثم الصدق وهو 
استواء السرّ والاعلان. ثم التصبر وهو حمل 
النفس على المکاره. وتجرع المرارات وهر 
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آخر مقامات المریدین. ثمّ الصبر وهو ترك 
الشکوی. ثم الرضی وهو التلّذ بالبلوی. ثم 
الاخلاص وهو اخراج الخلق من معاملة 
الحىّ. نم التركل على الله وهو الاعتماد عليه 
بإزالة الطمع عمًا سواء. (سهرنء ادا 
۱:۰ 

سثل الشبلي عن الورع؟ فقال : الورع أن تتورّع 
أن یتشتّت قلبك عن الله طرفة عین. وقال آبو 
سلیمان الداراني: الورع أول الزهد كما أن 
القناعة طرف من الرضا. وقال يحيى بن معاذ: 
الورع الوقوف على حد العلم من غير تأويل . 
سئل الخوّاص عن الورع؟ فقال: أن لا يتكلم 
العبد لا بالحق غضب أو رضى وأن يكون 
اهتمامه بما يرضي الله تعالی . (سهروء عوالاء 
0( 

الورع دليل الخرف» والخوف دليل المعرفة 
والمعرفة دليل القربة. (سهروء عوا۲. 
1° 04( 

الورع اجتناب المحرمات وكل ما فيه شبهة من 
جانب المحرم فیجتنب لذلك الشبه وهو المعبر 
عنه للشبهات» أي الشيء الذي له شبه بما جاء 
النص الصریح بريه وت كانت او بش أو 
(جماع. (عرء فتح۰۱ ۰۲4۵ ۱) 

الورع: الاجتناب وهو في الشرع اجتناب 
الحرام والشبه لا اجتناب الحلال. (عر» 
فتح۰۲ ۰۱۷۵ ۱۵) 

الورع له درجات آربع : الدرجة الاولی : وهي 
درجة العدول عن کل ما تقتضي الفتوی 
تحریمه» وهذا لا یحتاج إلى أمثلة. الدرجة 
الثانية : الورع عن کل شبهة لا يجب اجتنابها 
ولکن يستحبّ» كما يأتي في قسم الشبهات. 
ومن هذا قوله صلی الله عليه وسلم: "دع ما 


ورع 


يريبك إلى ما لا يريبك". الدرجة الثالثة: 
الورع عن بعض الحلال مخافة الوقوع في 
الحرام. الرابعة: الورع عن كل ما ليس لله 
تعالی» وهو ورع الصديقين» مثال ذلك ما روي 
عن بحی النيسابوري أنه شرب دواءء فقالت له 
امرأته: لو مشيت في الدار قلیلا حتى يعمل 
الدواءء فقال: هذه مشية لا أعرفهاء وأنا 
أحاسب نفسي منذ ثلاثين سنة. فهذا رجل لم 
تحضره نية في هذه المشية تتعلق في الدين» فلم 
يقدم عليهاء فهذا من دقائق الورع. (قدء نهجء 
(IY AF‏ 


الورع. وهو آخر مقام الزهد للعوام» وآوله 
للمریدین؛ وهو تحرج على عظیم . وأوراقه. 
أولاها: تجتّب القبائ وتوفیر الحسنات» 
صونًا للايمان. الثانية: حفظ الحدود عندما لا 
باس به لأجل ما به البأس. الثالثة: عن كل ما 
يتعلّق بالفرق» أو يعارض الجمع. (خطء 


روض» ۰ ) 


الررع اجتناب » وهو في الشرع اجتناب الحرام 
والشبهة لا اجتناب الحلال . قال عليه الصلاة 
والسلام في هذا الباب: "دع ما يريبك إلى ما 
لا يريبك " وهذا عين ما قلناه. وهذا الحدیث 
من جوامع الکلم وفصل الخطاب. وقال 
بعضهم ما رأيت أسهل علي من الورع کل ما 
حاك له شيء في نفسي ترکته عملا بهذا 
الحدیث . فأما الحرام النص فمأمور باجتنابه 
لانه ممنوع تناوله في حق من منع منه لا في عين 
الممنوع» فان ذلك الممنوع بعینه قد أبيح لغیره 
على صفة ليست فیمن منع منه إباحته لك تلك 
الصفة باباحة الشرع. فلهذا قلنا لا في عين 
الممنوع فانه ما حرم شيء لعینه جملة واحدة. 
(جيع» اسف ۰۹۳ 0) 
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- الورع إمساك العين عن التلدّذ بالزهرات ورع الصديقين 


والنفس عن الشهرات والقلب عن الغفلات 
والروح عن العثرات والسر عن الالتفات. 
(نقش» جاء ۵6 )٠١‏ 


الورع وهو على ثلاثة أقسام : ورع العام وهو 
أن لا يتكلّم إلا باش ساخطا أو راضيّاء وورع 
الخاص وهو أن يحفظ كل جارحة عن سخط 
اللهء وورع الاخصن وهو أن يكون جميع شغله 
يرضى الله به. (نقش› جاء ۰۲۰ ۲۹) 


الورع فهر والتقری في اللغة واحد وفي 
اصطلاح أهل الحقيقة الورع هو اجتناب 
الشهرات خوفا من الوقوع في المحرمات. 
وقيل هو الوقوف مع ظاهر الشرع من غير تأويل 
وقيل هو ترك كل شبهة ومحاسبة النفس في كل 
طرفة . (وقال) الشبلي الورع ترك ما سوى الله. 
وقد ندب النبي صلى الله عليه وسلم إلى الورع 
فقال الحلال بين والحرام بين وبينهما أمور 
مشتبهات فدع ما يريبك إلى ما لا يريبك. 
(نقش» جاء ۰۲۲۵ ۲۸) 


الورع: الورع في اللغة الکف عن الشيء خوفًا 
(هامش). (لنبف کراا 2559 )٤‏ 


الورع على وجهين: ورع في الظاهر وهو أن لا 
يتحرّك إلا للهء وورع في الباطن وهو أن لا 
يدخل على قلبك سواه تعالى. وقال الامام 
الشافعي رضي الله تعالى عنه: إذا أراد الكلام 
فعليه أن یفگر قبل كلامه فان ظهرت المصلحة 
تكلّم وان شك لم يتكلّم حتى تظهر . وقال بشر 
بن الحارث رضي الله تعالى عنه: إذا أعجبك 
الكلام فاصمت وإذا أعجبك الصمت تكلم 
(هامش). (نبف کراا ۰۲۷۱ ۱۹) 


- الورع له درجات آربع: الدرجة الأولى: وهي 


درجة العدرل عن کل ما تقتضي الفتوی 
تحريمهء وهذا لا يحتاج إلى أمثلة. الدرجة 
الثانية : الورع عن كل شبهة لا يجب اجتنابهاء 
ولكن يستحبّء كما يأتي في قسم الشبهات. 
ومن هذا قوله صلی الله عليه وسلم: "دع ما 
يريبك إلى ما لا يرييك". الدرجة الثالثة: 
الورع عن بعض الحلال مخافة الوقوع في 
الحرام. الرابعة: الورع عن كل ما ليس لله 
تعالی » وهو ورع الصديقين» مثال ذلك ما روي 
عن يحيى النيسابوري أنه شرب دواء؛ فقالت له 
امرأته: لو مشیت في الدار قلیلا حتی يعمل 
الدراءی فقال : هله ات لا آعرفه وأنا 
أحاسب نفسي منذ ثلائین سنة. فهذا رجل لم 
تحضره نيّةَ في هذه المشية تتعلق في الدین» فلم 
يقدم عليهاء فهذا من دقائق الورع. (قدء نهج 
AY‏ خرف 


ورق 
ات اورف تال اش وتا 1 


شجو هذا الحمام مما شجاني 
(یقول: هفت تحرکت. وناحت تدبت على 
المقابلة. والجشو الحزن. یقول: تحرکت 
الارواح البرزخية بالریاض» يريد ریاضص 
المعارف؛ وناحت ندبت نقسها حيث لم 
تخلص بذاتها لجناب الارواح المسرحة عن 
التقييد بهذا الهیکل الذاتی فسحات الاطباق 
العلى مع الملا الاعلی فقابلت نديًا مني ما 
يناسبها من اللطيفة الممتزجة فأحزنها الذي 
آحزنتی للمشاكلة التى بينهما). (عرء تر» 
۳۰۷۸( ۱ 
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ورقاء 
- الورقاء: النفس الكلية» هو اللوح المحفوظ. 
(عرء تع ۰۱٩‏ ۱۳) 
- أنا ورقاء (النفس الناطقة) المثاني 
يسع سي روش ال انی 
أناعين فيالعيان 
رانا جع ر اتی 
ينتهي إلى وجودي 
کل شيء في الكيان 
آنا أتلومن‌تساست 
ذاتهع انالعيان 
لي حكممستفاد 
في الأقاصي والأواني 
E EERO RE E‏ 
من ز قاف دلب 
سا الك لن 
غين: زارف الج ان 
طالبات من تعالى 
عن ت صاريف الرنان 
(عرء دي: ۰۳۷ ۲۲) 
- الورقاء: هی النفس الكلية التی هی قلب 
العالم» وهو اللوح المحفوظ. والکتاب 
المبین . (قاش» اصط ۰.6۰ ۱) 
- العقات : يعبر عندهم عن العقل الأول بان 
وعن الطبيعة الكلية آخری . وذلك آنهم يعبّرون 


وسائط 





عن النفس الناطقة بالورقاء والعقل الأول 
يخطفها عن العالم السفلي والحضيض 
الجسماني إلى العالم العلوي وأوج الفضاء 
القدسي كالعقاب. وقد تخطفها الطبيعة 
وتصطادها وتهوى بها إلى الحضيض السفلي» 
كثيرًا فلهذا يطلق العقاب عليهماء والفرق 
بينهما في الاستعمال بالقرائن. (قاش» اصطء 
۸ 0( 


- الورقاء هي التفس الكلية التي هي قلب العالم 


جا؛ ۰۱۰۳ 1( 


وزير 
- يكون (الوزیر) من الوژر والورّر وکلاهما 


موجود فيه فان كان من الوژر الذي هو الیل 
فإِنّه حامل أثقال المملكة وأغبائها وان كان من 
الوَرّر الذي هو المَلْجَأ فانه يلجأ إليه في جمیع 
الأشياء إذ هو لسان الخليفة والمنفذ عنه. (عرء 
تدب» ۰۱۵۷ ۱۸) 


- "الوسائط " : الاسباب التی بين الله تعالی وبين 


العبد من آسباب الدنیا والاخرة. سئل بعض 
المشایخ عن الوسائط فقال: الوسائط على 
ثلاثة آوجه: وسائط مواصلات ووسائط 
متّصلات ووسائط منفصلات . فالمواصلات 
بُوّادي الحقّ. والمتّصلات العبادات 
والمفصلات حظوظ التفس. وقال أبو على 
الروذباري رحمه الله : وهو الذي جعل الوسائط 
رحمةً للعارفين ؛ ليُؤْئْرُوه علیها . (طوس؛ لمعء 
26.56 


- الوسائط : الأسباب التي يصلون بالتعلّق بها إلى 


(AN CITA ۰۲ المراد. (هج  کش‎ 
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وشم - الخواطر خطاب يرد على الضمائر فقد يكون 








- "الوسْم " ما وسم الله به المخلوقين في سابق 
علمه بما شاء كيف شاء فلا يتغيّر عن ذلك آبدّا 
ولا يطّلع على علم ذلك أحدٌ. (طوس» لمع» 
(A ۵:۷‏ 

- الوسم والرسم: نعتان يجريان في الأبد بما 
جریا في الأزل. (طوس؛ لمع» ۰48۱ ۱۲) 

- الوسم والرسم عند الطائفة نعتان یجریان في 
الابد بما جریا في الأزل» بریدون بما سبق في 
علم الله لا آنهما جریا في الازل ویستبین تحقیق 
الاشارة إليهماء فالوسم بالواو من السمة وهي 
العلامة الالهية على البعد أو في العبد تکون 
دلالة على أنه من أهل الوؤضول والتحقق» وأما 
الرسم بالراء فهو أثر الحق على العبد الظاهر 
عليه عند رجوعه من حال ما قد اڏعاه من مقام 
فيصدقه هذا الأثر الظاهر عليه فى دعراه. (عرء 
فتح۰۲ ۰۵۰۸ ۳) 5 


وسواس 

- الخواطر فما وقع في القلب من عمل الخیر فهو 
إلهام» وما وقع من عمل الشرّ فهو وسواس؛ 
وما وقع في القلب من المخاوف فهو الحساس 
وما كان من تقدير الخير وتأميله فهو نيّةَء وما 
كان من فير الآمور. الأسباحات ورجا 
والطمع فيها فهو أمنية وأمل رما كان من 
تذكرة الآخرة والوعد والوعيد فهو تذگر 
وتفکیر» وما كان من معاينة الغيب بعين 
اليقين فهو مشاهدة» وما كان من تحدث النفس 
بمعاشها وتصريف أحوالها فهو همّء وما كان 
من خواطر العادات ونوازع الشهوات فهو لمم» 
ويسمّى جميع ذلك خواطر لأنه خطور همّة 
نفس أو خطور عدر بحسد أو خطرة ملك 
بهمس. (مك. قوا ۰۱۲۲ ۳۲) 


بالقاء ملك وقد یکون بالقاء الشیطان ویکون 
آحادیث النفس ویکون من قبل الحق سبحانه, 
فإذا كان من الملك فهو الالهام وإذا كان من 
قبل النفس قيل له الهواجس وإذا كان من قبل 
الشيطان فهو الرسواس وإذا كان من قبل الله 
سبحانه وإلقائه في القلب فهو خاطر حق. 
(قشرء قش» ۸۲ ۳۸) 


الخواطر ما یحصل فيه من الافکار والأذكارء 
وأعني به إدراكاته علومّا إما على سبیل التجدد 
واما على سبيل التذگر فانها تسمّى خواطر من 
حيث نها تخطر بعد أن كان القلب غافلا عنها . 
والخواطر هي المحرکات للارادات فان النيّة 
والعزم والارادة نما تكون بعد خطور المنوي 
بالبال لا محالة. فمبدأ الافعال الخواطر؛ ثم 
الخاطر يحرّك الرغبة» والرغبة تحرّك العزم؛ 
والعزم يحرّك النيّة؛ والنيّة تحرّك الاعضاء. 
والخواطر المحرّكة للرغبة تنقسم إلى ما يدعر 
إلى الشر أعني إلى ما يضر في العاقبة» وإلى ما 
يدعو إلى الخير أعني إلى ما ينتفع في الدار 
الاخرة. فهما خاطران مختلفان فافتقرا إلى 
إسمين مختلفین؛ فالخاطر المحمود یستی 
إلهامّاء والخاطر المذموم أعني الداعي إلى 
الشرّ یسمّی رسواسّاء ثم نك تعلم أن هذه 
الخواطر حادثة» ثم إن كل حادث فلا بد له من 
محدث. (غزاء ۱ح۰۱ ۰۲۹ ۲۳) 


الخواطر هي الموثرات في القلب التي تکیّفی 
بعد أن یکون غافلاء وهی محركاته لارادته . 
فمبدأ أفعاله خواطر» و الخواطر الرغبة 
ويحرّك الرغبة العزم» ثم يحرّك العزم الثبات» 
ويحرّك الثبات الأعضاء. وهي تنقسم إلى ما 
يدعو إلى الشرٌ على اختلافی وهو ما اتصف به 


۱:۳ وصل 
الطرفان الخارجان عن طبيعة الاعتدال ویضر 
في العافية» ویسمی وسواسّاء ویسمی سببه 
شيطانيًا . وإلى ما يدعو إلى الخير على 
اختلافه» ویتصف به الوسط المعتدل» وینفع 
في الاخرت. ويسمّى إلهاماء ويسمّى سببه 
ملكيًا. (خط. روض» 0715 15) 

- الخواطر فهي جمع خاطر وهو خطاب يرد على 
الضمائرء ثم إنه قد يكون بإلقاء ملك وقد يكون 
بإلقاء الشيطان وقد يكون بأحاديث النفس وقد 
يكون من الله. فالأوّل الإلهام والثاني 
الوسواس والثالث الهواجس والرابع الخاطر 
الحق. فعلامة الالهام موافقة العلم وعلامة 
الوسواس ندبه إلى المعاصى وعلامة الهواجس 
ندبها إلى اتّباع الشهوات وحظوظ النفس. 
وأجمع المشايخ على أن من كان قوته من 
الحرام لم يفرّق بين الالهام والوسوسةء 
وأجمعوا على أن الخواطر المذمومة محلها 
النفس والخواطر المحمودة محلها القلب وأن 
النفس لا تصدق أبدًا. (نقش» جاء ١١٠٠ء‏ ۷) 


وصف للخلق 
- الوصف الذي للخلق هو الامكان الذاتي والفقر 
الذاتي . (نقش جاء ۰۱۰۳ ۲۹) 


وصل 

- الوصل في اصطلاح القوم إدراك الفائت وهو 
إدراك السالف من آنفاسك وهو قوله تعالی 
ید أله ایهم سکس (الفرقان: 0۷۰ 
والعلّة فى ذلك أن کل حال له نفس یتضمن 
ذلك النفس جميع ما سلف من أنفاس ذلك 
المتنشّس من حيث ما كانت عليه تلك الأنفاس 
من الأحكام فله فائدة المجموع وما يتميّز به من 
غیره» وهو قول الطائفة لو أن شخصًا أقبل على 
الله دائمًا ثم أعرض عنه طرفة عين كان ما فاته 
فى تلك اللحظة أكثر مما ناله وهذه المسألة 
حيّرت العارفين بالرصل إذا صح لم يعقبه 
الفصل. هذا هو الحق فان الحق سبحانه لا 
یقبل وصله الانفصال ولا تجلّی لشيء ثم 
انحجب عته لأن العالم بما هو به عالم لا 
يكون بخلاف حکم علمه فالحق مع الکون في 
حال الوصل دائمّا وبهذا كان إلها. (عرء 
فتح۰۲ ۰4۸۰ ۷) 


وصف ذاتي للحق 
- الوصف الذاتي للحق: (هو) أحدية الجمع » 
والوجوب الذاتي» والغنی عن العالمین. 
(قاش اصطء ۰۵۰ ۷) - الوصل: هو الوحدة الحقيقية الواصلة بين 
البطون والظهور وقد يعبّر به عن سبق الرحمة 
بالمحبة المشار إليها في قوله: فأحببت أن 
آعرف فخلقت الخلق» وقد يعبّر به عن قيومية 
الحق للأشياء فإنها تصل الكثرة» بعضها ببعض 
حتى تتّحد. وبالفضل ینرّهه العارف عن 
حدوثهاء قال الامام جعفر بن محمد الصادق 
عليهما السلام: من عرف الفصل من الوصل» 


وصف ذاتي للخلق 
- الوصف الذاتي للخلق: هو الامکان الذاتي 
والفقر الذاتی . (قاش» اصط ۵۰ 4( 


وصف للحة 
- الوصف الذي للحق هو أحدية الجمع 











والوجوب الذاتي والغنى عن العالمين. 
(نقش ٠»‏ جاء (YA 1P‏ 


والحركة من السكونء فقد بلغ مبلغ القرار في 
التوحید» ويروى في المعرفة؛ والمراد بالحركة 


وضل. التفيل 


السلوك لسكون القرار فى عين أحدية الذات. 
وقد يعبّر بالوصل عن فناء العبد بأوصافه في 
أوصاف الحق» وهو التحقّق بأسمائه تعالى 
المعبّر عنه بإحصاء الأسماء. كما قال عليه 
السلام "من أحصاها دخل الجنة' (صحيح 
البخاري: كتاب التوحید. .)١١8/9‏ (قاش» 
اصط ۰6۰ ۱۱) 


الوصل هو الوحدة الحقيقية الواصلة بين البطون 
والظهور وقد يعبر به عن سبق الرحمة بالمحبة 
المشار إليها بقوله فأحببت أن أعرف فخلقت 
الخلق. وقد يعبر به عن قيومية الحق للاشیاء 
فإنها تصل الكثرة بعضها ببعض حتى تتحد» 
وبالفصل تتفرّق وحدتها. قال الامام جعفر من 
عرف الفصل من الوصل والحركة من السكون 
فقد بلغ القرار في التوحيدء ويروى في المعرفة 
والمراد بالحركة وبالسكون وبالقرار في عين 
أحدية الذات» وقد يعبّر بالوصل عن فناء العبد 
بأوصافه في أوصاف الحق وهو التحقّق بأسمائه 
تعالى المعبّر عنه بإحصاء الأسماء. (نقش» 
چا ۰۱۰۳ ۳۰) 


الوصل فقال بعضهم هو أن لا يشهد العبد غير 
خالقه ولا يتصل بسره خاطر لغیر صانعه . وقال 
بعضهم هو أن یکون همه الله وشغله في الله 
ورجوعه إلى الله جل جلاله .. . قول بعضهم 
أنه مكاشفات القلوب ومشاهدات الأسرار 
(هامش). (نبه» کراا )۱٤ ۰۲۳٩‏ 


وصل الفصل 


- شعب الصدع وجبر الكسرء وجمع الفرق» 
وهو ظهور الوحدة في الکثرة فان الوحدة واصلة 
لفصولها باتحاد الکثرة بها وجمعها لشتاتها . 
كما أن فصل الوصل ظهور الكثرة في الوحدة؛ 


۱۰ 





فان الکثرة فاصلة لوصل الوحدة (مكثرة لها 
بالتعيّنات الموجبة لتنوّع ظهور الوحدة) في 
القوابل المختلفة اختلاف أشكال الوجه الواحد 
في المرايا المختلفة. (قاش ۰ اصط ١ه‏ 4) 


- وصل الفصل هو شغب الصدع وجمع الفرق 


وهو ظهور الوحدة في الكثرةء فان الوحدة 
واصلة لفصولها باتحاد الكثرة وجمعها 
لشتاتها. كما أن فصل الوصل ظهور الكثرة 
في الوحدت فإن الكثرة فاصلة لوصل الوحدة 
مكثرة لها بالتعيّنات الموجبة لتنوّع ظهور 
الوحدة في القوابل المختلفة اختلاف أشكال 
الوجه الواحد في المرايا المختلفة. (نقش» 
جا ۰۱۰۶ ۵) 1 


وصل الوصل 
- وصل الوصل: هو العود بعد الذهاب 


والعروج بعد التزول. فان کل واحد منّا نزل 
عن أعلى المراتب» وهو عين الجمع الأحدية 
التي هي الوصل المطلق في الأزل إلى أدنى 
المهاوي وهو عالم العناصر المتضادّة: فمنا من 
أقام في غاية الحضيض حتى أهبط إلى أسفل 
سافلين» ومنا من رجع وعاد إلى مقام الجمع 
بالسلوك إلى الله وفي الله بالاتصاف بصفاته 
والفناء في ذاته حتى وصَلَ على الوضل 
الحقيقي في الأبد كما كان في الأزل. 
(قاش» اصطء ١م‏ 10( 1 

وصل الوصل هو العود بعد الذهاب والعروج 
بعد النزول» فان كل أحد متا نزل من أعلى 
المراتب وهو عين الجمع الأحدية التي هي 
الوصل المطلق في الأزل إلى أدنى المهاوي 
وهو عالم العناصر المتضادّة» فما من أقام في 
غاية الحضيض حتى هبط أسفل السافلين» وم 


| اه 1 





۱۰: 


من رجع وعاد إلى مقام الجمع بالسلوك إلى الله 
بالاتّصاف بصفاته والفناء بذاته حتی حصل 
الرصل الحقيقى في الله كما كان في الازل. 
(نقش» جاء ۱۰٤‏ 4) ۱ 


وصول 


- الوصول» قال يحيى بن معاذ رضي الله تعالى 
عنه: العلماء أربعة تائب وزاهد ومشتاق 
وراصل . فالتائب محجوب بتوبته والزاهد 
محجوب بزهده والمشتاق محجوب بحاله 
والراصل لا یحجبه عن الحق شيء. (قلت) 
... الاتصال مکاشفات القلوب ومشاهدات 
الأسرارء وهذا قول أبي الحسین النوري رضي 
الله تعالی عنه ... الواصلون في ثلائة حرف 
همهم الله وشغلهم في الله ورجوعهم إلى الله 
وهذا قول أبى يزيد رضی الله تعالى عنه» وقول 
بعضهم أن لا يشهد العبد غير خالقه ولا يتتصل 
پسوه خاطر لغير صانعه (هامش) . (ثبه » کرا!۰۱ 
۲۱ ۳۰ 


وصول إلى الله 

- معنى الوصول إلى الله عر وجل خروجك عن 
الخلق والهوى والارادة والمنى والثبوت مع 
فعله ومن غير أن يكون منك حركة فيك ولا في 
خلقه بك بل بحكمه وأمره وفعله فهي حالة 
الفناء يعبّر عنها بالوصول. فالوصول إلى الله عز 
وجل ليس كالوصول إلى أحد من خلقه 
المعقول المعهود اش کته شی وهو 
آلسَمِيعٌ الِب 4 جل الخالق أن يشبّه بمخلوقاته 
أو يقاس على مصنوعاته. فالواصل إليه عز 
وجل معروف عند أهل الرصول بتعريفه عز 
وجل لهم كل واحد على حدة لا يشاركه فيه 


وصية 


وصع 


وضع 





غيره وله عر وجل مع کل واحد من رسله 
وأنبيائه وأوليائه سر من حيث هو لا يطّلع على 
ذلك أحد غیره» حتى إنه قد يكون للمريد سر لا 
يطلع عليه شيخه وللشيخ سر لا يطلع عليه مريده 
الذي قد دنا سيره إلى عتبة باب حالة شيخه فإذا 
بلغ المريد حالة شيخه أفرد عن الشيخ وقطع 
عنه فيتولاه الحق عر وجل فیفطمه عن الخلق 
جملة. (جی. فتو ۹ 1( 


- الوصية قال رضی الله عنه وأرضاه أوصيك أن 


تصحب الأغنياء بالتعرّز والفقراء بالتذلل 
وعليك بالتذلل والاخلاص وهو دوام رؤية 
الخالق ولا تنتّهم الله في الأسباب واستكن إليه 
في جميع الأحوال ولا تضع حق أخيك اتکالا 
على ما بينك وبينه من المودّة وعليك بصحبة 
الفقراء بالتواضع وحسن الأدب والسخاء 
وأمت نفسك حتى تحيى وأقرب الخلق من الله 
تعالى أوسعهم خلقًا وأفضل الأعمال رعاية 
السر عن الالتفات إلى ما سوى الله تعالى 
وعليك بالحق والصبر وحسبك من الدنيا شيئان 
صحبة فقير وخدمة ولي» والفقير هو الذي لا 
يستغنى بشيء دون الله تعالى والصولة على من 
هو دونك ضعف وعلى من هو فوقك فخر 
وعلى من هو مثلك سوء خلق. (جي» فتوء 
۹ )2 


%4 


- موجود یقبل التحيز والمكان وهي الأجرام 


والأجسام والجواهر الأفراد عند الأَشْعَريّين 
ومنها موجود لا یقبل التحيّز بذاته ولکن یقبله 
بالتبعيّة ولا يقوم بنفسه لکن يحل في غيره وهي 


وضوء 





الأعراض کالسواد والبياض وأشباه ذلك» 
ومنها موجودات اسب وهی ما يحدث بين 


وطنات 


- الوطنات : ما یتوطن في السرّ من المعاني 


هذه الذوات التى ذکرناها وبين الاعراض 
كالأيْنَ والكيف والزمان والعدد والمقدار 
والاضافة والوضع وأن يُفْعَل وأن يْمَعَل 
وک واحد من هذه الموجودات ينقسم في نفسه 
إلى أشياء كثيرة لا يُحتاج هنا إلى ذكرها فالأين 
كالمكان مثل الفوق والتحت وأشباه ذلك. 
والكيف كالصحّة والسقم وسائر الأحوال. 
والزمان کالامس واليوم والغد والنهار والليل 
والساعة وما جاز أن یُشأل عنه بمتی. والكّم 
كالمقادير والأوزان وتذريع المساحات وأوزان 
الشِعْر والكلام وغير ذلك ممّا يدخل تحت كم . 
والاضافة كالاب والابن والمالك. والوضع 
كاللغات والاحکام. وأن يُفْعَل کالذیح وأن 
يُنفعَل كالموت عند الذبح وهذا أَحْصَرٌ 
الموجودات. (عرء نشاء ۰۲۱ )٩‏ 


وضوء 

تن الوضوء وهي عشرة: التسمية وغسل 
الكفّين والمضمضة والاستنشاق والاستتنثار 
وهو إخراج الماء من الأنف وتخليل اللحية 
ومسح الاذنین وغسل كل عضو ثلانًا ثلانًا وآن 
يبدأ بالميامن وتخلیل اصابع القدمين . (مك» 
قو ۰۹۲ ۱۵) 


و هلر 


- "الوطر " : مُنِيةٌ وتمتع محمودة خارجة عن نعت 
البشریة وحظوظ النفسانيةء ویقال: فلان هو 
المت لمتمکن في وطنه والمعلّى في وّطره. (طوس 
لمع» ۵ ۱۵ 


الالهية. (مج ؛ کش۰۲ ۰1۲۸ )٤‏ 


وعد 


- بما ينال به الخوف والرجاء قال: تعظيم 


المعرفة بعظيم قدر الوعد والوعید» قلت فبما 
ينال عظيم المعرفة بعظيم قدر الوعد والوعيد 
قال بالتخويف لشدّة العذاب والترجي لعظيم 
الثواب» قلت وبما ينال التخویف» قال: 
بالذكر والفكر في العاقبة لأن الله عر وجل قد 
علم أن هذا العبد إذا غيب عنه ما قد خوّفه 
ورجاه لن يخاف ولم يرجو الا بالذكر والفكرء 
لأن الغيب لا يُرى بالعين وإنما يرى بالقلب في 
حقائق اليقين. فإذا احتجب العبد بالغفلة عن 
الآخرة واحتجب عنها بإشغال الدنيا لم يخف 
ولم يرج الا رجاء الاقرار وخوفه. وأما خوف 
ینقص عليه تعجيل لته مما كره إلّهه عر وجل 
ورجا أن يتحمّل به ما كرهته نفسه فبما أحبّه ره 
فلا ما دام مؤثر الهوى نفسه وإنما يجتلب ذلك 
الخوف والرجاء بمنّه الله عر وجل وبالذكر 
والفكر والتنبيه» والذكر لشدّة غضب الله وأليم 
عذابه وليوم المعاد وقد آخبر الله أن أوليائه 
اجتلبوها بذلك. (محاء رعاء 174 ۱۱) 
الوعيد المطلق في الکفار والوعد المطلق في 
المحسنین؛ وأوجب بعضهم (الصوفية) غفران 
الصغائر باجتناب الكبائر. (كلاء عرف 
(o °‏ 

ورد بطريق الخبر الوعد والوعيد فجاء نفس 
الرحمن بثبوت الوعد ونفوذه والتوقف في نفوذ 
الوعيد في حن شخص شخص. (عر» فتح ۲ ۰ 
6 ۷ ۱۳) 


| اج 0 


۱۰۷ فاء بحفظ عهد التصرف 


وعيد وقاء بالعهد 
- بما ينال به الخوف والرجاء قال: تعظيم 


المعرفة بعظيم قدر الوعد والوعيدء قلت فبما 
ينال عظيم المعرفة بعظيم قدر الوعد والوعيد 
قال: بالتخويف لشدة العذاب والترجي لعظيم 
الثواب» قلت وبما ينال التخویف, قال بالذكر 
والفكر في العاقبة لأن الله عرّ وجل قد علم أن 
هذا العبد إذا غيّب عنه ما قد خوّفه ورجاه لن 
يخاف ولم يرجو لا بالذكر والفكرء لأن الغيب 
یری بالعين وإنما یری بالقلب في حقائق 
چ فإذا احتجب العبد بالغفلة عن الآخرة 
واحتجب عنها بإشغال الدنيا لم يخف ولم يرج 
1 رجاء الاقرار وخوفه. وأما خوف ینقص 
عليه تعجيل لذَّته ما كره هه عزّ وجل ورجا أن 
يتحمّل به ما كرهته نفسه فبما أحبّه ريّه قلا ما 
دام مؤثر الهوى نفسه وإنما يجتلب ذلك الخوف 
والرجاء بمنّة الله عر وجل وبالذکر والفكر 
والتنبيه» والذكر لشدّة غضب الله وأليم عذابه 
وليوم المعاد وقد أخبر الله أن أوليائه اجتلبوها 
بذلك. (محاء رعاء ۰۲۶ ۱۱) 
- الوعيد المطلق فى الكفّار والوعد المطلق فى 
المحسنین» وآرجب بعضهم (الصوفية) غفران 
الصغائر باجتناب الکبائر. (كلاء عرفء 
5۵۳۰ 
- ورد بطریق الخبر الوعد والوعید فجاء نفس 
الرحمن بثبوت الوعد ونفوذه والتوقف في نفوذ 
الوعید في حى شخص شخص . (عر» فتح۰۲ 
۷۶ ۱۲) 


وقاء 
چ الوفاء فانفراد القلب بفردانيته) والثبات على 
مشاهدة وحدانيته بنور أزليته» والعيش معه. 


(طوس » لمع » ۳۲ 1( 


- الوفاء بالعهد: هو الخروج عن عهدة ما قيل 


عند الاقرار پالريويية بقول بلی حيث قال الله : 
«ألسث ریک و ب (الاعراف: ۱۷۲). 
وهو للعامة العبادة رغبة في الوعد ورهبة من 
الوعيد. وللخاصة العبودية على الوقوف مع 
الأمر لنفس الأمر وقومًا عندما مج ووفاءا يما 
أخذ على العبد لا رغبة ولا رهبة ولا غرضا. 
ولخاصة الخاصّة العبودية على التبرّي من 
الحول والقوة. وللمحب صون قلبه عن 
الانّساع لغير المحبوب. ومن لوازم الوفاء 
بعهد العبودية أن ترى كل نقص يبدو منك 
راجمًا إليك. ولا ترى کمالا لغير ربك. 
(قاش» اصط› ۰.۵۲ )٦‏ 
الوفاء بالعهد هو الخروج عن عهدة ما قيل عند 
0 بوبية بقول بلى حيث قال الله تعالى 
لس س الوا بل (الأعراف: ۱۷۲) وهر 
0 العبادة رغبة فى الوعد ورهبة من الوعید 
وللخاصة العبودية على الوقوف مع الأمر لنفس 
الآمر وقوقّا عندما حدّ ووفاء بما أخذ على العبد 
لا رغبة ولا رهبة ولا غرضاء ولخاصة الخاصة 
العبودية على التبرّي من الحول والقوّة وللمحب 
صون قلبه عن الاتساع لغير المحبوب ومن 
لوازم الوفاء بعهد العبودية آن ترى کل نقص 
يبدو منك راجمًا إليك ولا ترى كمالَا لغير 
ربك . (نقش »2 جاء ۰۷۰۶ ۱۳) 


وفاء بحفظ عهد التصرف 
- الوفاء بحفظ عهد التصرّف: أن لا تذهل عن 


عبوديتك وعجزك فى آوقات ما يمنحك من 
التصرفات وخرف العادات . (قاش » اصط ‏ 
(FT ۳‏ 


وفاق 


۱۰:۸ 





- الوفاء بحفظ عهد التصرّف هو أن تذهل عن 
عبوديتك وعجزك فى آوقات ما يمنحك من 
التصرفات وخرق العادات . (نقش جا 
(OMA‏ 


وفاق 

- الأخذ مع وجود الهوی من غير الامر عناد 
وشقاق والاخذ مع عدم الهوی وفاق وانفاق 
وترکه ریاء ونفاق. (جي» فتو. ۰٩۲‏ ۳۲۱) 


وقار 

- الوقار فهو متوسط بين الکبر والتواضع وهو أن 
یضم نفسه موضع استحقاقها لمعرفته بقدرها . 
(غزا مین ۰۷۳ ۱۶) 

- ما الوقار؟ الجواب حمل آعباء التجلی قبل 
حصوله والفتاء فيه کسگرات الموت قبل 
حلوله» وذلك أن للتجلّي مقدّمات کطلوع 
الفجر لطلوع الشمس» وكما ورد في الخبر عن 
مقدّمات تجلي الرب للجبل بما ينزل عن 
الملائكة والقوى الروحانية في الضباب وهي 
آثقال التجلي التي تتقدّمه من الوقر وهو الثقل 
وإذا حصل الثقل ضعف الاسراع والحركةء 
فسمّي ذلك السكون وقارًا أي سكون عن ثقل 
عارض لا عن مزاج طبيعيَء فان السکون 
الكائن عن الأمر الذي يورث الهيبة والعظمة في 
نفس الشخص یسمّی وقارًا وسكينة والسكون 
الطبيعيّ الذي يكون في الانسان من مزاجه لغلبة 
البرد والرطوبة على الحرارة واليبس لا یسمی 
وقارًا إنما الوقار نتيجة التعظيم والعظمة» ولا 
سيما إن تقدّم التجلي خطاب له فصاحبه أشدّ 
وقارًا ان خطاب الحق بوساطة الروح يورث 
هيبة ولا سيما إن كان قولا ثقیلا . (عرء فتح ۰۲ 
I10‏ 0( 


وقت 


- إذا بلغت به الارادة والرياضة حدًا ما. عنت له 


خلسات من اطلاع نور الحقّ علیه » لذيذة كأنها 
بروق تومض إليه» ثم تخمد عنه . وهو المسمّی 
عندهم "أوقانًا " . وکل وقت یکتنفه وجدان: 
وجد إليه. ووجد عليه. ثم إنه لتكثر عليه هذه 
الغواشيء إذا أمعن فى الارتياض. (سين› 
اشء ۱۸5 ۷) 1 

(الوقت) حقيقة الوقت عند أهل التحقیق حادث 
متوهم علق حصوله على حادث متحمّق. 
فالحادث المتحقق وقت للحادث المتوهم 
تقول آتيك رأس الشهر فالاتیان متوهم ورأس 
الشهر حادث متحقّق فرأس الشهر وقت 
الإتيان. (قشر قشء ۰۳۶ ۱) 

لوقت: هو ما یکون العبد فيه فارعًا من 
لماضي والمستقبل عندما يتصل وارد من الحقٌّ 
بقلبه؛ ویجعل سره مجتمعًا فيه بحيث لا يذكر 
في كشفه الماضي ولا المستقبل» فليس لكل 
لخلق قدرة في هذاء ولا يعرفون علام مرّت 
لسابقت وعلام ستكون العاقبة. وأرباب 
لوقت يقولون: علمنا لا يستطيع إدراك 
لعاقبة ولا السابقة» ولنا في الوقت سرور مع 
لحقٌء فإذا ما انشغلنا بالغد أو خطر على قلبتا 
لتفكير فى الأمس نحجب عن الوقت» 
والحجاب تشتّت» فكل ما لا تصل إليه اليد 
يكون التفكير فيه محالاء كما يقول أبو سعيد 
الخراز رحمه الله: لا تشغل وقتك العزيز الا 
بأعرّ الأشياء. وأعرٌ أشياء العبد شغله بين 
الماضي والمستقبل. (هج» كش”ء 
۳ 4( 





- الوقت» والمراد بالوقت: ما هو غالب على 


العبد وأغلب ما على العبد وقته» فانه کالسیف 





۱۰:۹ 


يمضي الوقت بحکمه ویقطع . وقد يراد بالوقت 
ما يهجم على العبد لا بکسبه» فیتصرف فيه 
فیکون بحکمة. يقال: فلان بحکم الوقت» 
يعنى مأخودًا عمًا منه بما للحقّ. (سهری 
عرا۲ ۰۳۳۳ ۱۳) 

النفس: ويقال النفس للمنتهى» والوقت 
للمبتدي. والحال للمتوسط. فكأنه إشارة 
منهم إلى أن المبتدئ يطرقه من الله تعالى 
طارق لا یستقن والمتوسط صاحب حال غالب 
حاله عليه والمنتهى صاحب نفس متمكّن من 
الحال لا يتناوب عليه الحال بالغيبة والحضور؛ 
بل تكون المواجيد مقرونة بأنفاسه مقيمة لا 
تتناوب علیه. وهذه كلها أحوال لأربابها. 
(سهرو عو!۲ ۰۳۳ *) 

الوقت : عبارة عن حالك في زمن الحال لا 
تعلق له بالماضي والمستقبل. (عرء تع؛ 
(OY ۲‏ 

الوقت ما أنت به وعلیه في زمان الحال وهو 
آمر وجودي بين عدمين وقیل الوقت ما 
یصادفهم من تصریف الحق لهم دون ما 
یختارون لانفسهم وقیل الوقت ما یقتضیه 
الحق ویجریه عليك وقیل الوقت مبرد يسحقك 
ولا يمحقك. وقیل الوقت كل ما حکم عليك 
ومدار الكل على أنه الحاکم ومستند الوقت في 
الالهية ووصفه نفسه تعالی أنه کل یوم في شأن 
فالوقت ما هو به في الأصل إنما یظهر وجوده 
في الفرع الذي هو الکون فتظهر شوون الحق 
فى آعیان الممکنات. فالوقت على الحقيقة ما 
آنت به وما آنت به هو عين استعدادك فلا يظهر 
فيك من شؤون الحق التي هو عليها إلا ما يطلبه 
استعدادك فالشأن محكوم عليه بالأصالة. فان 
حكم استعداد الممكن بالامکان أدّى إلى أن 


وقت 
یکون شأن الحق فيه الایجاد. ألا ترى أن 
المحال لا يقبله فأصل الوقت من الكون لا من 
الحق وهو من التقدير ولا حكم للتقدير إلا في 
المخلوق فصاحب الوقت هو الكون فالحكم 
حكم الکون. (عرهء فتح۲: ۰۰۳۸ ۳۵) 
الوقت: ما حضرك في الحال» فان كان من 
تصریف الحق فعليك الرضا والاستسلام حتی 
تکون بحکم الوقت» ولا یخطر ببالك غيره؛ 
وان كان ممّا يتعلّق بكسبك فالزم ما أهمّك فيه 
لا تعلّق لك بالماضي والمستقبل. فإن تدارك 
الماضي تضييع للوقت الحاضرء وكذلك الفكر 
فيما يستقبل فإنه عسى أن لا تبلغه وقد فاتك 
الوقت. ولهذا قال المحقّق: الصوفي ابن 
الوقت. (قاش؛ اصط ۰۵۳ )٩‏ 
الوقت: وهو اسم لظرف الکون. ورقته 
الاولی: حين وجد صادق لایناس ضیاء 
فضل» مجذوب بصفاء رجاء أو عصمة بصدق 
خحوف» أو لهیب شوق بإشعال محبة. الورقة 
الثانية: سالك لطریق؛ يسير بين تلون وتمكن. 
الثالثة: حين تتلاشى فيه الرسوم كشفء لا 
وجود محضًا. (خطء روض؛: )٤ ۰٤۹۱‏ 
الوقت عبارة عن حالك في زمن الحال لا تعلق 
له بالماضي ولا بالمستقبل فهو موجود بين 
معدومین وإذا كان وقتك عين حالك كنت أنت 
ابن وقتك وكان لوقتك الحكم عليك لأنه 
الموجود وأنت المعدوم وهو الثابت وأنت 
الموهوم. فإن كان حالك الطاعة ومشاهدة 
العبودية على كل حال فأنت من المتمکنین وان 
كان خلاف ذلك فأنت من المتلوّنين» وعلى 
الأرل وقتك القرب وعلى الثانى وقتك البعد. 
وعلى أي وجه فلا بد للوقت أن يمنحك وارداته 
فمن وقته القرب وارداته من حضرة القرب ومن 





وقت دائم 


وقته البعد فواردائه من حضرة البعدء فمن حزن 
على الماضی وآشغل وقت الحال به فهو من 
المقنوةينة لأ نه فوت ما يطلئه الال :نما لا یمود 
فهو في عين العدم وهکذا حال من اشتغل 
بالمستقبل. (جيع» اسفاء ۰۳۲ ) 

الوقت ما حضرك فى الحال فإن كان من 
تصرّفات الحق فعليك الرضا والاستسلام حتى 
تكون بحكم الوقت لا يخطر ببالك غیره؛ وان 
كان مما يتعلّق بكسبك فالزم ما أهمّك لا تعلّق 
لك بالماضي والمستقبل فان تدارك الماضي 
تضییع للوقت وكذا فيما يستقبل فإنه عسى أن لا 
تشغلهء وقد فاتك الوقت ولهذا قال الصوفى 
ابن الوقت. (نقش. جاء ۰۱۰6 ۲۰) 1 


وقت دائم 

- الوقت الدائم: هو الآن الدائم. (قاش» اصطء 
«o‏ 1( 

- الوقت الدائم هو الآن الدائم . (نقش» جاء 
(YT ۰۶‏ 

وقفه 


- وقفة المرید شرٌ من فترته والفرق بين الفترة 
والوقفة أن الفترة رجوع عن الارادة وخروج 
منها والوقفة سکون عن السیر باستجلاء حالات 
الکسل» وکل مرید وقف في ابتداء |رادته لا 
يجيء منه شيء فاذا جرّبه شيخه فیجب عليه أن 
يلقّنه ذكرًا من الأذكار على ما يراه شيخه فيأمر 
أن يذكر ذلك الاسم بلسانه ثم يأمره أن يسوي 
قلبه مع لسانه ثم يقول له أثبت على استدامة 
هذا الذكر :انك مع ربّك أبدًا بقلبك ولا يجري 
على لسانك غير هذا الاسم ما أمكنك. ثم 
يأمره أن يكون أبدًا في الظاهر على الطهارة وأن 
لا يكون نومه الا غلبة وأن يقلّل من غذائه على 


۱۰۵۰ 





التدریج شيء بعد شيء حتی یقوی على ذلك 
ولا يأمره أن يترك عادته بمرّة ... ثم يأمره 
بإيثار الخلوة والعزلة ويجعل اجتهاده فى هذه 
الحالة لا محالة فى نفى الخواطر الدنية 
والهواجس الشاغلة للقلب. واعلم أن في 
هذه الحالة قلما يخلو المريد فى أوان خلوته فى 
ابتداء إرادته من الوساوس فى الاعتقاد: لا 
سيّما إذا كان في المريد كياسة قلب» وكل مريد 
لا تستقبله هذه الحالة في ابتداء إرادته وهذا من 
الامتحانات التي تستقبل المريدين فالواجب 
على شيخه إن رأى فيه كياسة أن يحيله على 
الحجج العقلية فان بالعلم یتخلص لا محالة 
المتعرّف مما يعتريه من الوساوس وان تفرس 
شيخه فيه القوة والثبات في الطريقة أمره بالصبر 
واستدامة الذكر حتى تسطم في قلبه أنوار القبول 
وتطلع في سرّه شموس الوصول. وعن قريب 
يكون ذلك ولكن لا يكون هذا إلا لافراد 
المريدين. فأما الغالب فأن تكون معالجتهم 
بالرد إلى النظر وتأمّل الآيات بشرط تحصيل 
علم الأصول على قدر الحاجة الداعية للمريد. 
(قشرء قش۰ ۰۱۹۸ ۷) 

الوقفة: الحبس بين المقامين. (ع تع 
OY 17‏ 

الوقفة: هي التوقف بين المقامين لقضاء ما بقي 
عليه من حقوق الأول والتهيّوء لما يرتقي إليه 
بآداب الثاني . (قاش اس ۳۵4 
الوقفة هي التوقف بين المقامین لقضاء ما بقي 
عليه من حقوق لأوّلء والتهيّؤ لما يرتقي إليه 
بآداب الثاني . (نقضء جا 14 0598 


وقوف صادق 


(قاش» اصط ۰56 )٦‏ 


| اج ۱ 





1۰61 


ولاية 





- الوقوف الصادق هو الوقوف مع مراد الحق. 
(نقش جا ۰۱۰6 ۲۵) 


وکیل 


- "الوكيل". وهو الذي توكّل إليه الأمور. 
(خط. روضء ۰۳۱۵ ۷) 


ولايات 

- الولايات: اللحظ الوقت» الصفاء السرور» 
السرّء النفس» الغربة» الفرق» الغيبة 
التمكن. (يشرء حقء ۰۲۰۷ ۲) 


ولاية 

- "الولاية" بفتح الواو: فهي في حقيقة اللغة 
بمعنى النصرةء "والولاية' بكسر الواو: فهي 
الأمارة» وكلتاهما مصدر "ولى". ولما كان 
هذاء وجب أن تكون الكلمتان مثل "دلالة' 
و"دلالة" . والولاية أيضًا : الربوبية» ومن ذلك 
أن الله تعالى قال: #هتالك اليد ب الي > 
(الكهف: ۰4۶ لأن الكفار يتولونه ويرجعون 
إليهء ویتبرآرن من معبوداتهم. والولاية أيضًا 
بمعنى المحبّة. أما "ولي" فجائز أن تكون 
"فعیل " بمعنى 'مفعول"» كما قال الله تعالى: 
وهو سر أَلصَنِسِيتَ» (الأعراف: ۱۹۰ لأن 
الله تعالى لا يدع عبده لأفعاله وأوصافهء 
ويحفظه فى كنف حفظه. وجائز أن تكون 
"فعيل " بمعنى المبالغة فى الفاعل» لأن العبد 
يتولى طاعته» ویداوم ۳ رعاية سقوقه. 
ویعرض عن غیره» فهذا مرید» وذاك مراد. 
(هجء کش۰۲ ۰46۳ 4) 

- من شرط الولاية کتمان الکرامات ومن شرط 
النبوّة والرسالة اظهار المعجزات ليقع بذلك 


الفرق بين النبوّة والولاية. (جي 2 غن ۰۲ 
(TY EY‏ 


- النبزة والولاية فوق طَوْر العقل فالعقل إمَا یف 


أو يجوز لاله ما أتى بشيء یهد به رُكُنَا من 
آرکان التوحید ولا ركنا من آرکان الشريعة» فما 
جرم المستمع له في مَعْرِض الانکار إلا قله 
التصدیق. فالصفة راجعة إليه والصوني من 
عمًا تفت إليه. (عر» تدب 11۷ )٠١‏ 


هي (آسرار الغیوب) على فسمیّن: ظاهرة 
وباطنة. فالظاهرة یعرفها أهل الظاهر إذا نظروا 
وحقّقوا والباطنة لا تَغرّف بدا بالنظر فان 
معرفتها موقوفة على الوهب الالهي وهذا هو 
طور النبوّة والولاية والفصل بینهما لا خفاء به 
فان النبئ صلى الله عليه وسلم متبوع تابعٌه الولن 
ومقتبس من مشکاته. (ع تدسء ۸ (Y‏ 
الولاية نعت له وهو للعبد خلق لا تخلق 
وتعلقه من الطرفین عام ولکن لا یشعر بتعلقه 
عمومّا من الجتاب الالهی وعموم تعلقه من 
الکون آظهر عند الجمیم» فإن الولاية نصر 
الولي أي نصر الناصر فقد تقع لله وقد تقع حمية 
وعصبية فذلك هو عام التعلق» ولما كان هذا 
النعت للاله كان عام التعلّق وهکذا کل نعت 
إلهي لا بد أن يكون عام التعلق وان لم يكن 
كذلك فليس بنعت إلهيّ لكن بعض النعوت مثل 
نعت الولاية لا ينسبه الله لنفسه إلا بتعلق خاص 
للمؤمنين خاصة والصالحين من عباده وهو ذو 
النصر العام في كل منصورء ولما كان نعتّا إلهيًا 
هذا النصر المعبّر عنه بالولاية وتسمّى سبحانه 
به وهو اسمه الولي وأكثر ما يأتي مقيّدًا. (عرء 
فتح ۲ ۰ اي ترف 


- الولاية هي المحيطة العامة وهي الداثرة الکبری 


فمن حکمها أن یتوی الله من شاء من عباده 


ولاية 


بنبرّة وهي من أحكام الولاية وقد بتولاه 
بالرسالة وهي من أحكام الولاية أيضًا فكل 
رسول لا ب أن يكون نّا وکل نبي لا بدّ أن 
يكون وليّا فكل رسول لا بذ أن يكون ولّاء 
فالرسالة خصوص مقام في الولاية والرسالة في 
الملائكة دنيا وآخرة لأنهم سفراء الحق لبعضهم 
وصنفهم ولمن سواهم من البشر في الدنيا 
والآخرة؛ والرسالة فى البشر لا تكون إلا فى 
الدنيا وینقطم حكمها في الآخرة وكذلك تنقطع 
في الآخرة بعد دخول الجنّة والنار نبوّة التشريع 
لا النبوّة العامت وأصل الرسالة في الاسماء 
الإلهية وحقيقة الرسالة إبلاغ كلام من متكلّم 
إلى سامع فهي حال لا مقام ولا بقاء لها بعد 
انقضاء التبليغ وهي تتجدّد. (عرء فتح۰۲ 
(TE ToT‏ 


الولاية: ضد العداوة» وأصل الولاية: المحبة 
والقرب» وأصل العداوة: البغض والبعد. وقد 
قيل: إن الولي سمي ولیّا من موالاته 
للطاعات» أي متابعته لها والأول صح . 
والولي: القریب. يقال هذا يلي هذاء أي 
يقرب منه. ومنه قوله صلى الله عليه وسلم: 
"ألحقوا الفرائض بأهلها فما أبقت الفرائض 
فلأولى رجل ذکر " (رواه البخاري ومسلم عن 
ابن عباس) أي لأقرب رجل إلى الميت. 
ووگده بلفظ الذكر ليبيّن أنه حكم يختصنن 
پالذکور ولا يشترك فيه الذكور والاناث . . 

فإذا كان ولي الله هو الموافق المتابع له فيما 
يحبّه ويرضاهء ويبغضه ویسخطه. ویامر به 
وينهى عنه كان المعادي لوليّه معاديًا له» كما 
قال تعالى : طلا تیدا وی درک آزیه رت 
لیم لو (الممتحنة: ۱) فمن عادی أولياء 
الله فقد عاداه» ومن عاداه فقد حاربه . (تیم؛ 


۱۰ 





فرقان» ۰ ۱۳) 


- الرلایة: هي قيام العید بالحق عند الفناء عن 


نفسه» وذلك بتولي الحق ایّاه حتی يبلغه غاية 
مقام القرب والتمکٌن. (قاش» اصط 
cof‏ ۰۱۱ 

الولایة: أن يتولى الله الواصل إلى حضرة 
قدسه» بكثير مما تولّى به النبي» من حفظ 
وتوفیق» وتمكين واستخلاف وتصريفا. 
فالولي يساوي النبي في أمورء منها: العلم 
من غير طریق العلم الكسبي ۰ والفعل بمجرّد 
الهمّة. فيما لم تجريه العادة أن يفعل إلا 
بالجوارح والجسوم» مما لا قدرة عليه لعالم 
الجسوم. (خط. روض؛ ۰8۱٩‏ ۷) 

الولاية إسم للوجه الخاص الذي بين العبد وبين 
ربه. نبوة الولاية إسم للوجه المشترلك بين 
الخلق والحق في الولي» ونبوة التشریع سم 
لوجه الاستقلال فى متعبّداته بفسه من غير 
احتیاج إلى أحد» والرسالة سم للوجه الذي 
بين العبد وبين سائر الخلق. فعلم من هذا أن 
ولاية النبي أفضل من نبوته مطلقّا ونبوّة ولایته 
أفضل من نبوّة تشریعه ونبوّة تشریعه أفضل من 
رسالته» لأن نبوة التشریم مختصّة به والرسالة 
عامة بغيره وما اختصّ به من التعبّدات كان 
أفضل مما تعلق بغيره. (جیع› کا۲ ۸۱ ۷) 
الولاية محبة الحق للعبد. (نقش»ء جاء 
۵ 1( 

الولاية وهي على ثلاثة أقسام: ولاية العام 
وهي الخروج من العداوة وولاية الخاص وهي 
الاختصاص بالمحبة وولاية الاخص وهي 
الاصطفاء بالولاية. (نقضء اه 37 ٠)٠١‏ 


- الولاية هي قيام العبد بالحق عند الفناء عن نقسه 


وذلك یتو لاه الحق حتى يبلغه غاية مقام القرب 


| اج ۱ 


۱۰۰۳ 


(TV ۰۱۰۶ جاء‎ » 


والتمکین . (نقش 
- الولاية نور من آنوار رسول الله صلوات الله 
وسلامه عليه» وقد أجمعوا على أن الولایت 
دون النبرّةء وأن الالهام» دون الوحيء وقد 
أغلق الله باب الوحي بعد النبوّة» وفتح باب 
الإلهام رحمة بعباده. فالمدد الالهي لا ینقطع 
أبدّاء لدوام حاجات النفوس إلى تأكيد وتجديد 
وتذكيرء لاستغراقها فى الغفلة والشهوات 
فالتذكير والتنبيه هماء لارجاعها لجوهرها 
الأصلي» فالولي قط لا يأتي بشرع جدید. 
لكنه يأتي بالفهم الجدید. في کتاب الله وسنّة 
رسوله صلوات الله عليه. (يشرء حق؛ 
وق 1€( 

الولاية كامنة في الانسان كمون النار. فمنهم 
من تظهر عليه في الدنياء وتختفي عنه في 
الآخرة. ومنهم من تختفي عنه في الدنيا وتظهر 
في الآخرة. ومنهم من تظهر عليه في الدنيا 
والآخرة. (يشرء نفح» ۰۱۲۸ ۱۰) 


ولاية خاصة 





الوجه الواحد یشارکون فيه الملك من آنهم لا 
يبعثهم على التسخیر إلا طلب المنفعة العائدة 
علیهم من ذلك كما يفعله الملك سواء. 
والتسخیر الثاني ما هم عليه من قبول آمر الملك 

فى العسر والیسر والمنشط والمکره وبهذا 
رو سجر خر ا أبدًا لا 

عر شم ۳ وأما 0 0 
أحكام الاسماء 0 على هرد من الأسماء 
الاخر بمجرّد أفعالهم وما يظهر في أكرانهم 
لكونهم قابلين لآثار الأسماء فيهم فينزلون بهذه 
الولاية منازل الحقائق الالهية فيكون الحكم 
لهم مثل ما هو الحكم للأسماء بما هم عليه من 
الاستعداد. وهذه الولاية فى أصحاب الأحوال 
أظهر في العامة من ظهورها في أصحاب 
المقامات وهي في أصحاب المقامات في 
ا . (عر» 8 ۳:۹ 6 


ولاية بشرية 

- الولاية البشرية على قسمين: خاصة وعامة 
فالعامة توليهم بعضهم بعضًا بما في قرّتهم من 
إعطاء المصالح المعلومة في الكون فهم 


ولاية خاصة 


- (الولاية الخاصة) (فتح طلسم الكنز) خذ 
حروف الطلسم الانساني. واستخرج منها 


ووفقه بتوفيقك . وتحجب 


مسخرون بعضهم لبعض الاعلی للادنی 
والادنی للاعلی» وهذا لا ینکره عاقل فانه 
الواقع فان أعلى المراتب الملك فالملك مسر 
في مصالح الرعایا والسوقة والرعایا والسوقة 
مسخرون للملك فتسخیر الملك الرعایا لیس 
عن أمر الرعایا ولکن لما تقتضیه المصلحة 
لنفسه وتنتفع الرعایا بحکم التبع لا آنهم 
المقصودون بذلك الانتفاع الذي يعود علیهم 
من التسخير. وتسخير الرعايا على الوجهين: 


الاسم الروحاني. 
به في طريقك . فإذا جئت إلى الباب. ووقفت 
على الأعتاب . فاشتغل بصرف العائق. واستعذ 
من شر الطارق. ولا تذكر الموكل إلا بأحسن 
أسماءه . ولا تغفل عن عزيمتك حتى يحضر 
مسماه. وقدّم بخورك المطيب للوارد. في حالة 
استحضار العون المساعد. وإيّاك إن أذن لك 
وفتح. وتفضل وسمح. أن تسارع إلى الأمتعة 
وأخذ المال. فان ذلك مهلكة في الحال 


ولاية عامة 


والمال. بل اجعل قصدك الملك لا غیر. فان 
وهبك سر خاتمه في السیر . فقد ظفرت بکل 
الخواص والعوام. فاهنأ بورائة الملك. من 
غير معاند ولا هلك . (حلّ معمی اللغز) السر 
المکتون. هو الولي المصون. مغني أهل 
الارادة . بکیمیاء السعادة. (فتح طلسم الکنز) 
حقيقة الولاية الخاصة التي یتولی بها الحق 
سبحانه وليّة. خصوص عناية ورعاية أزليّة. 
وسبق محبة تظهر عليه في الأبدية. 


وآثار تلوح على الولي 

کمثل الرقع في الشوب الموشی 
وهذا الوصف هو مفتاح طلسم كنز الاسرار 
الربانية . الجامعة للصحف العبرانية والسريانية . 
(حل معمّی اللغز) ولي الله المحبوب. هو 
خزانة الاسرار والغیوب. وليلة القدر السامية 
الفعال . والاسم المجاب والحرف الفعّال. فلا 
تعجب إن ظهرت عليه الکرامات. وخرقت له 
العادات . لأنه في بقاه. صار فعله فعل مولاه. 
آمره کله عوائد فينا 

ليس في الکون عندنا حرق عادة 
(فتح طلسم الكنز) ولي الله المخصوص دخل 
حضرة الذات. وانجلت له حقائق الصفات. 
وشهد معانى الأسماء بسائر التجلیات . هنالك 
راما لعي راك ولا اف معت 2 ولا 
خطر على قلب بشر. (حل معمّى اللغز) 
الأكسير يا نحرير. وهو ولي الله الكبير من 
حصل له حصل له الغنى. واستراح من التعب 
والعنا. (فتح طلسم الكنز) إذا رأيت عارفا 
جلس على بساط الارشاد. ونادى لسان حاله 
أو قاله للعباد. فبادر أيها الطالب. لما فتح من 
المطالب. (حل معمّى اللغز) تأمّل حروف 
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الهجاء تجدها حرف الألف تصوّر. وعم جميع 
المراتب لما تطوّر. كذلك الوليّ الكامل يتطوّر 
بجميع الأطوار. لبقضي سائر الاوطار . (شاذ» 
قوان» ۰۵۱ ۳) 

مقام الولاية أخذ عن الله بالله. أي الولاية 
الخاصة دون العامة يا من فهم عن الله. وهذه 
الحقائق موجودة فيمن كان رسولا فافهم 
التحقيق. من كلام أهل الطريق. ولا تظنّ 
أنهم يعتقدون تفضيل الولاية على النبرّة 
والرسالة. ونزقهم عن ذلك فإنه ضلالة. 
(حل معمّى اللغز) قال عارف يصل الولي إلى 
رتبة يزول عنه فيها كلفة التكليف. قلنا يكون 
الولى أولا يجد كلفة التعب. فإذا وصل وجد 
بالتكليف الراحة والطرب. من باب أرحنا بها 
يا بلال. ذلك مقصد الرجال. (فتح طلسم 
الكنز) قال عارف للربوبية سرٌ لو ظهر نوره عطل 
نور الشريعة قلنا أي سرّ الاحاطة بجميع 
الأفعال بالخلق والاختراع. حتى في معنى 
الکسب المطاع . الذي هو مناط التشریع . لكل 
عبد مطیع . (شاذ» قوان. ۰0۶ ۱) 


ولاية عامة 
- الولاية العامة التی يتولّى بها العبد رعاية حقوق 


الله سبحانه وتعالی صفة جامعة لما يحبه الرب 
ویرضاه. مانعة لما يسخطه ویأباه. (رابط) 
الولاية مرتبطة بالاباع. دون زيغ الابتداع . 
فمن خرج عن الاقتداء. فليس في شيء من 
الاهتداء. (ضابط) من ظهرت عليه الکرامة. 
بسبب الاستقامة. فهو صفي ولي . ومن أتى 
بخرق العادة. بلا عبادة. فهر شیطان غوی. 
(رابط) التقوى شعار الهداية. والذكر منشور 
الولاية. فمن خلا من الذكر والتقوى. فهو من 
أهل الهوى والدعوى. (شاذ قوان» ۰4٩‏ 5) 


| اتاجير : 





‘oo‏ \ ولی 





رأى أن لوجود الممكنات ثبونًا واستقرارًا 
الب ولکن یجد وجود الاشیاء ظليًا أثرًا من 
الوجود الالهي وقع على الاعدام وجعلها 
موجودة. (نقش » جا كك ۲) 


ولاية كبرى 

- القربة فمبنية على سبعة أركان: الاسلام 
والايمان والصلاح والاحسان والشهادة 
والصديقية والركن السابع الولاية الكبرى ولها 
أربع حضرات: الحضرة الأرلى حضرة الخْلّة 
وهي مقام إبراهيم الذي من دخله كان آمنًا. 
والحضرة الثانية حضرة الحب فيه برزت لمحمد 
صلى الله عليه وسلم خلعة التسمّي بحبيب الله. 
الحضرة الثالثة حضرة الختام وهو المقام 
المحمدي فيه رفع لواء الحمد. الحضرة 
الرابعة حضرة العبودية فيه سمّاه الله تعالى 
بعبده حيث قال طسْبِحنَ ات نز يو4 / 
(الاسراء: )١‏ وفيه نبيء وأرسل إلى الخلق وله 
ليكون رحمة للعالمين. (جیع» کا۰۲ )٩ ۸٥‏ - الوَلَه: إفراط الوجد. (عرء تع» ۰۱5 ۱۱) 

E EE A N E‏ ت الوا وله الرجل يله فهو وال ی 
الأسماء والصفات وشوونات الذات ل تر ٠‏ عقله لفقد حبیبه» ومن الصحاح الوله: ذهاب 
فاعلم أنه لما ورد على السالك أسرار التوحيد العقلب والتحيّر من شدة الوجد. (خطء 
لز رو N‏ کات رخ نیع نوی دوضء ۰۳۸۷ ۱۲) 
من العرش المجید بل فوقه إلى الثری محیطا به 
وبکل ذرّة من الممکنات. ولون ذلك النور 
لکونه لا لونيّا كان مناسبًا للسواد وکان مصداق 
كان الله في عماء وقد رأى أنه طلع مثل الشمس 
من المطلع وانمحى ذلك النور الاسود الذي 
كان یظته ذات الله تعالى ولم يبق له أثر ورأى 
أنه عاد وجود الممكنات الذي كان يوجد ولي 
مضمحلا في ذلك النور الاسود إلى انظهور ‏ - الولي له معنیان آحدهما فعیل بععنی مفعول 


ولد 

- الشیخ هو والد السر في اصطلاحهم ویجب 
على الولد عدم العقوق لوالده ولیس للعقوق 
ضابط یرجم إليهء إنما الامر عام في سائر 
الأحوال» وما جعلوه إلا کالمیت بين يدي 
الغاسل . (شعرء قدس۰۱ 6۱۹۰۱۸۹ 


ولوع وغرام 
یفارفه وهو بمعنی واحد. آغرم بالشیء أي 
ولع به ولوعا . (خط روض ۰ كلل (f‏ 


کوجود النجوم في شعشعان نور الشمس: 
ولکن لعدم کون حدة البصر في السیر القلبي 
بقدر يقدر على التمییز بين وجود الممکن 
والواجب كان يقال بالاتحاد. ولما وهبوا له 
من عنايتهم حدّة النظر في سير الولاية الکبری 
التي هي ولاية الأنبياء ومقام الصحو والانتباه 


وهو من یتولی الله سبحانه آمره قال الله تعالی 
<رَهْرَ بول ألْمَئلِسِينَ» (الأعراف: ۱۹7 فلا 
يكلّه إلى نفسه لحظة بل يتولّى الحق سبحانه 
رعایته» والثاني فعيل مبالغة من الفاعل وهو 
الذي یتولی عبادة الله تعالى وطاعته فعيادته 
تجري على التوالي من غير أن یتخللها عصیان. 


ولي 


وكلا الوصفين راجب حتى يكون الولي ولا 
يجب قيامه بحقوق الله تعالى على الاستقصاء 
والاستيفاء ودوام حفظ الله تعالى إيّاه في السراء 
والضراءء ومن شرط الولي أن يكون محفوظًا 
كما أن من شرط النبي أن يكون معصومّا فكل 
من كان للشرع عليه اعتراض فهو مغرور 
مخدوع. (قشرء قشء ۰۱۲۷ ۲۹) 
الولي قيل يحتمل أمرين: أحدهما أن يكون 
فعیلا مبالغة من الفاعل كالعليم والقدير وغيره 
ویک میا من" تالت اع من غير .تعن 
معصية ويجوز أن يكون فعیلا بمعنى مفعول 
كقتيل بمعنى مقتول وجريح بمعنى مجروح وهر 
الذي يتولى الحقّ سبحانه حفظه وحراسته على 
الادامة والتوالى فلا يخلق له الخذلان الذي هو 
قدرة العصيان وإنما يديم توفيقه الذي هو قدرة 
الطاعة. (قشرء قش ۰۱۷۳ ۳۰ 
قال الجنيد رضي الله عنه: "من صفة الولي أن 
لا يكون له خوف» لأن الخوف ترقب مكروه 
يحل في المستقبل؛ أو انتظار محبوب يفوت في 
المستأنف» والولى ابن وفته» ليس له مستقبل 
فيخاف شيئًا . وكما لا خوف لهء لا رجاء له» 
لأن الرجاء انتظار محبوب يحصل» أو مكروه 
يكشف. وذلك فى الثانى من الوقت . كذلك لا 
يحزن» لأن السزن من حزونة الوقت. فمن كان 
فى ضياء الرضا وروضة الموافقة أين يكون له 
حزن. (هجء کش۰۲ ۰4۵۱ ۲۲) 
علامة الولی صبره على أذيّة الخلق والتجاوز 
عنهم الاولیاء یتعامون عمّا يرون من الخلق 
ویتطارشون عمّا یسمعون منهم قد وهبوا لهم 
آعراضهم. (جي فت۰ ۰۱۲۲ ۱8) 
إذا حط الرلی فليس الا 
عسررج وارتقاء في علو 


۰6٩ 


فإنالحق لاتقييدافيه 

ففي عين النوى عين الدنوٌ 
فحال المجتبى في كل حال 

ولا تأثيرفيەللعلو 
(عرء فتح۰۱ ۰۲۳۱ )۱٤‏ 
الرسول وجه إلى قومه. والنبي تعبد في نفسه 
إلى یومه والولي أيقظه الرسول من نومه 
فالرسول هو الامای والولي هو المأموم 
والنبي إمام مأموم» محفوظ غير معصومء 
والرسول من هذا النمط هو المطلوب» ومنه 
وإليه يكون الهرب المرغوب» فالمؤمن به 
صدقه وانصرف» والعالم قام له البرهان فأقرٌ 
بصدقه واعترف» والجاهل نظر فيه وانحرف» 
والشاك تحيّر فيه فتوقف» والظان تخيّل وما 
عرف» والناظر تطلّع وتشّف. والمقلّد مع كل 
صنف تصرف إن مشى متبوعه مشىء وإن 
وقف وقف» فهو معه حيثما كان اما فى النجاة 
وإما في التلف. (عرء لط ۵۰ 6۷ 
اللطيفة الروحانية رائية» والحقيقة الربانية 
مرئية» في واسطة مرآة نبوية فينعكس شعاعها 
على قلب الولي» فلهذا يخرج بصورة النبي» لا 
ينسخ شريعة ولا يثبت أخرى» ولا يسأل على 
تعليمه أجرّاء وإنما صح لنا وراثة الكتاب لكون 
إعطائه إيانا من غير اکتساب» وكل وارث 
مصطفى » ومن سواه فهو على شفا. (عر؛ لط 
oY‏ 10( 
هل يكون الولي معصومّا أم لا؟ قلنا: أما 
وجوبًا كما يقال في حق الأنبياء فلا وأما أن 
يكرن محفوظًا فلا یصرّ على الذنوب وان 
حصلت هفوات في أوقات أو زلات فلا يمتنع 


| اتاجير : 





۱۷ 


ذلك في وصفهم. وقد قیل للجنید العارف يزني 
فاطرق ملیّا ثم رفع رأسه وقال وکان آمر الله 
قدرًا مقدورا. (نو» بست ۰6۸ )٤‏ 

- مقام السنبوة في برزخ 

فويقالرسول ودون الولي 

(تيمء فرقان 4لاء ۸) 

الولى؛ من تولى الله أمرة وحفظه من العضيات؛ 
ولم یخلّه ونفسه بالخذلان حتى يبلغه في 
الكمال مبلغ الرجال» قال الله تعالى: وهر 
سو للد (الأعراف: .)۱۹١‏ (قاش 
اصط ۰6۶ ۸) 

- یفارق الولي النبي في المخاطبة الالهيةء 
والمعارج» فانهما یجتمعان في الأصول وهي 
المقامات إلا أن النبي یعرج بالنور الاصلي. 
والولي یعرج بما يفيض من ذلك النور 
الاصلي. وان جمعهما مقام اختلفا بالوحدة 
في کل مقام؛ من فناء وبقاء» وجمع وفرق. 
والولي يأخذ المواهب بواسطة روحانية نبيّه؛ 
ومن مقا تشهد إل .ما كان مق الأولياء 
المحمديين» فإنه لما كان نبيهم صلوات الله 
وسلامه عليه جامعًا لمقامات الأنبياء أورثهم 
الله مقامات الانبیای وأوصل إليهم أنوارهم» 
من نور نبيهم الوارث» وبوساطته. فانه هو 
الذي أعطى جميع الأنبياء والرسل مقاماتهم في 
عالم الأرواح. (خط» روض»› ۰5۱۹ ۱۷) 

- قال آبو علي الجوزجاني: "الولي هو الفاني 
في حاله» الباقي في مشاهدة الحق» تولی الله 
سیاسته » فتوالت عليه آنوار التولي» ولم يكن له 
عن نفسه إخبار» ولا مع الله قرار" . قال يحيى 
بن معاذ الرازي: الولي ريحان الله في الأرضء 
يشمه الصديقرن. فتصل رائحته إلى قلوبهم. 
فيتشوقون به إلى مولاهم» ويزدادون عبادة على 


ولي 


تفاوت أحوالهم . (خط. روض› ۰۵۲۰ )٤‏ 
من شروط الولی» أن يكون محفوظاء كما أن 
شش روط الدى أكون مو ا وا سفوا 
هل يعلم ولايته؟. وقالوا: يلاحظ نفسه بعين 
التصغيرء وان ظهر عليه شىء من الكرامات 
خاف أن يكون مرا فهو .يتش الخرف 
دائمّا» من سقوط ما حصل فيه . وقالوا: الولى 
قد يكون مشيهورًا» ولا يكوك مقر ا2 رما 
روض› ۰٥۲۰‏ ۱۱) 

الولي بشترك مع النبي في إدراك ما يدركه العامة 
في النوم في حال يقظته سواءء وقد أثبت هذا 
المقام للأولياء أهل طريقتنا والفعل بالهمّة 
والعلم من غير معلم غير الله وهو العلم اللدني» 
فإن آتاه الله العلم بهذه الشريعة التي تعبده بها 
على لسان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بارتفاع الوسائط كان العلم اللدني ولم يكن من 
أنبياء هذه الأمة فلا يكون من يكون من الأولياء 
وارئًا إلا على هذه الحالة الخاصة من مشاهدة 
الملك عند الالقاء على حقيقة الرسول. (جيع» 
اسف ۰۲۷۸ )١١5‏ 


الولي یخاطب من وراء ظهره بمتابعته والنبي 
یخاطب من بين يديه بحکم الاصل لا بالتبعية» 
والولي یخاطب من خلف حجاب نبيه والنبي 
یخاطب بلا حجاب أي بلا واسطة نبي آخرء 
فمخاطبة الأنبياء عليهم السلام شهادة ومخاطبة 
الأولياء غيب. (جيعء اسفاء ۰۲۸۶ ۱۷) 

الفرق بين النبي والولي هو الفرق بين التابع 
والمتبوع فلا جامع بين النبي والولي من هذه 
الحيثية (وإن اجتمعا فى الأصول وهی 
المقامات) مثل الاسلام والایمان والاحسان 
والتوكل والرضا والتسلیم وآخواتها. (لکن 
معارج الأنبياء بالنور) أي العلم الوهبي 


ول 


(الأصلي) أي المفاض علیهم بحکم الأصل لا 
بالتبعية وما هم آنبیاء إلا بالعروج بهذا النور. 
(ومعارج الأولياء يما يقتضي) استعداد مقام 
الولاية (من النور الأصلي) أن يحصل لمن قام 
فيه فليس لمقام الولاية من النور الأصلي إلا 
حصّة عينها استعداد مقام الولاية مجعول 
بالکسب. فما يعرج الولي إلا بقدر ما يحصل 
له من النور الأصلي المناسب لكسبه وإنما كان 
العروج بالنور لأن معارج الحق مظلمة بالنسبة 
إلى أبصار العارفین» وهذا النور هو العلم 
الوهبي بنورها لهم وهو يوهب للأنبياء من غير 
استعداد» ولهذا كانت النبوة غير مكتسبة وهو 
القول الصحیح . (جیع ؛ اسف ۰۲۸۲ 4٩‏ 


المجتهد لا يتكلّم بكلام خارج عن التشریع بل 
کل کلامه داخل تحت التشریم في الااجتهاد 
كما أن الولي الوارث لا يتكلم بکلام داخل 
تحت التشریم في الاجتهاد بل كل کلامه خارج 
عن الأحکام الاجتهادية وهو الانباء عن 
الحقائق الالهیت. والانبیاء لکونهم جامعین 
بين الولاية والرسالة یتکلمون بکلیهما. (فإذا 
رأيت النبي يتكلم بکلام خارج عن التشریم فمن 
حيث هو ولي وعارف) بالحقائق الالهية لا من 
حيث انه نبي ورسول. (صوف فص 
۰۵ ۱۵) 


معنی الول على وجهین: الأول من ثبت له 
تصرّف ولاية على مصلحة دينية. والثاني من 
ليس له ولاية التصرّف بالفعل بل ثبت له ولاية 
التصرّف بالقوّق (فان قیل) كيف یکون ولا 
ولیس له ولاية التصرّف» (الجواب) يجوز أن 
یکون ولا على معنی أن الله تعالی قد تولی 
وتصرّف بجميع أموره» وهذا الولي ولي بالقوّة 
إن سمع فبالحق يسمع وان أبصر فبالحق يبصر 


۱۰۰۸ 


وان نطق فبالحق ينطق فهو في عالم المحبوبية . 
(نقش» جاء ۰۵ ۲) 

الولي هو من تولّى الحق آمره وحفظه من 
العصیان ولم يخله ونفسه بالخذلان حتی یبلغه 
في الکمال مبلغ الرجال. (نقشء جاء 
(To ۶6‏ 

الولي في اللغة ضذ العدو؛ وفي اصطلاح أهل 
الحقيقة له معنیان: فعیل بمعنی مفعول کقتیل 
وجريح وهو من يتولى الله تعالی رعایته وحفظه 
فلا يكله إلى نفسه لحظة كما قال وهو يتولى 
الصالحين. والثاني فعيل مبالغة فاعل ككريم 
و ی ی 
فيأتي بها على الترالي من غير أن یتخللها 
عصيان أو فتور. وكلا المعنيين شرط في 
الولاية فمن شرط الولاية والولي أن يكون 
محفوظًا كما أن من شرط النبى أن يكون 
معصومًا. (نقش» جا 07717 4 

الولي ما هو فنقول هنا وجهان: الأول أن يكون 
فعیلا مبالغة من الفاعل كالعليم والقدير فيكون 
معناه من توالت طاعاته من غير تخلل معصية . 
الثاني أن يكون فعیلا بمعنى مفعول كقتيل 
وجريح بمعنى مقترل ومجروح» وهو الذي 
يتولى الحق سبحانه حفظه وحراسته على 
التوالي عن كل أنواع المعاصي ويديم توفيقه 
على الطاعات. (نبه» کراا ۰۷ ۲۶) 

الولي عبد عابد قائم بالعبودية. صادق مصدق 
صدیق في الصوفية. (رابط) الولي موثر للفقیر 
على الامیر . والقلیل على الکثیر. والصفیر 
على الکبیر . صادق الحال . عند الرجال. ومن 


عکس. انتکس. (ضابط) الولي من عمّر 
الاوقات. بأنواع القربات. فبورك له في 
الزمان. وتبرك به المکان. «رابط) من أنفق 
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زمانه في الضياع . حرم بركة الجد والانتفاع . 
وتعلق بأمانی آماله. واشتغل بصور خياله. 
(ضابط) الولي لا يسوف عمله بالاستقبال. 
فيمنع بركة الوقت في الحال. بل يشتغل 
بالموقت عن الوقت. ويتقي بذلك الطرد 
والمقت. (رابط) لا يمكن عند القوم شهود 
صور الظلال. إلا بعد المحو والزوال. فإذا 
رأيت من تجرّأ على مشاهدة الصور. وهو لم 
يصل إلى العين بعد الاثر. فاعلم أنه مفتون 
مغرور. لم يدخل حضرة الشهود بالنور. 
(ضابط) الولي لا يعصم من الكبيرة.! ولا 
تنقصه الصغيرة. لكنه يحفظ من الکباثر . وتغفر 
له الصغاثر . (رابط) الولى عمله مرتبط بالأقوال 
العلمية. وعلمه مستعمل فى أحواله العملية. 
(ضابط) الولى إن استغفلته النفس البشرية 
بالنسيان. لا يدوم على اثباع الشيطان. بل 
يرغمه بالمتاب. وكلما وقع آب. (رابط) ولي 
حضرة الجمال مفتون. وولي حضرة الجلال 
مغیون . ٠‏ وولي الجمال مع الجلال. صاحب 


الكمال. (ضابط) صاحب مشهد الجمال 
الجلال هادٍ مهتد قوي. والكامل من شهد 


جلال الجمال. وجمال الجلال. (رابط) على 
قدر المقام. (شافء قوان ۰48 ۱۳) 


- كل ولي يظهر في الوجود يعلم ما كان عليه 
الأنبياء والأولياء قبله» وعلم وقته. أما خاتم 
الولایف نهو على قدم محمد » صلى الله عليه 
وسلمء لانه لمحة من ذلك النور المحمدي: 
الكلي الجامع. فهو نور من أنوار رسول الله 
صلى الله عليه وسلمء يه ب الولاية 
الواسعة. ومن بعده لا يخلو الكون من 
رجل يكون للعموم» لا تختصْ به جماعة دون 


آخرين» ویکون مستورًا عن الجمیم. (ي 
نقح ۰ ۰.۱5۰ 6 


ولي الله 
- لیس من شرط ولي الله أن یکون معصومًا لا 
يغلط ولا يخطئٌ؛ بل يجوز أن یخفی عليه بعض 
هلم ار ويجوز أن يشتبه عليه بعض أمور 
اشن .تن بخ هر ”امون مما أمر" الله 
به ومما نهی الله عنه» ويجوز أن يظنّ في بعض 
الخوارق أنها من كرامات آولیاء الله تعالى» 
وتكون من الشيطان لبّسها عليه لنقص درجته. 
ولا يعرف أنها من الشيطان» وان لم يخرج 
بذلك عن ولاية الله تعالی » فإن الله سبحانه 
وتعالى تجاوز لهذه الأمة عن الخطاً والنسیان 
وما استكرهوا عليه . (تیم» فرقان» 54 )١5‏ 


وهاب 

- "الوهاب". والهبة العطية الخالصة. 
والمتقرّب إليه به سبيله الايثارء والاغضاءء 
وهو أصل في الفتح. ويفتح عليه بأنواع 
العلوم. (خط. روضء ۰۳۱۵ ۱۰) 


وهل 
- الوهل: إدراك الغائب. (عرء تع ٩‏ 6) 


وهم 

- الوهم صفة النفس وحجاب العقل. و 
شمس القلب. إذا ارتفع حجاب الأوهام. 
شهدت أنوار حضرة الالهام. الوهم يثبت [نيتك 
مع الحق. ويكثر لك وصف تعداد الخلق. 
الوهم يوقعك في اليأس. ويخوّفك من الناس . 


الوهم يجلب الخبال. ويمنم وصف الكمال 


وهم N‏ 
ارتفاع الوهم بأسباب التنرير. والرجوع إلى زال عنه الحجاب والوهم. (شاذء قوان؛ 


التقدیر . یرتفع الوهم بالتوحید. لمن یفعل ما ۰ ۰۹۲ ۱۸) 
یشاء ویحکم ما يريد . إذا استنار القلب بالفهم . 


| اجه ۱ 








ي 


ان 

- اليأس: يعبر به عن القبض. (عرء تعء 
44( 

- الیأس : فخيبة سوء الظن » ومحتق وهن 
التماسك» ولزیم الطیش » وعدو الرچاء. 
(حط روضص؛ ۲۱ (OAT‏ 


ياقوتة حمراء 

- الياقوتة اللحمراء: هي النفس الكلية لامتزاج 
را بظلمة املق الم بغت الكل 
المفارق المعبر عنه بالدرة البیضاء. (قاش 
اصط ۰171 ۳) 

- الياقوتة الحمراء هى النفس الكلية لامتزاج 


نوريتها بظلمة التعلّق بالجسم بخلاف العقل 
المفارق المعیّر عنه بالدرة البيضاء . (نقش› 
جاء ۰۵ ۱۳ 


يدان 

- اليدان: هما أسماء الله المتقابلة كالفاعلة 
والقابلة. ولهذا وبّخ إبليس كما قال الله تعالى 
ما متك أن تمد لا علقت رید کرت 
(ص: ۷۵) ولما كانت الحضرة الاسمائية 
مجمع حضرتي الوجوب والامکان. قال 
بعضهم: إن اليدين هما حضرتا الوجوب 
والامكان» والحق أن التقابل آعم من ذلك ؛ 
فان الفاعلة قد تتقابل كالجميل والجليل 


۱۰۱ 


واللطیف والقهار والضار والنافع وکذلك 
القابلة کالائیس والهائب والراجی والخائف 
المنتفع والمتضرّر. (قاش» اصطء ۰11 ) 


- الیدان هما آسماء الله تعالی المتقابلة کالفاعلية 


والقابلية. ... ولما كانت الحضرة الأسمائية 
مجمع حضرتي الوجوب والامكان قال بعضهم 
إن اليدين هما حضرتا الوجوب والامكان. 
والحق أن التقابل أعمّ من ذلك فإن الفاعلية قد 
تتقابل كالجميل والجليل واللطيف والقهار 
والنافع والضار وكذا القابلية کالائیس والهائب 
والراجي والخائف والمنتفع والمتضر. 
(نقش ۰ جك ۰۵ ۰ (OAT‏ 


يشرر 
- الذي يسمّيه الصوفية "يشرر' وهو الأمير ينبغي 


أن يكون أزهد الجماعة فى الدنياء وأوفرهم 
3 5 
حظا من التقوی . (سهرو» عوا۱. )١5:599‏ 


قظة 


- الیقظة : الفهم عن الله من زَجرة. (عر» تع 


(YY 


- الیقظة : ویقال القومت وهی التنبه من سنة 


العفلة : والنهوض عن ورطة الفترة. (خط 
روض » ۷ ۰ 


- اليقين فعند العمل» والصدق فیه: مشاهدة 


الثواب والعقاب» فليس یکون بکثرة النفقف 
ولا بکثرة الکلام» ولا یحتاج فيه إلى تحريك 
الشفتین» ولکن بالایمان وبالعقل» وبالمعرفت 
وحسن التدبير في ظاهر آمر العبد وباطنه. 
فتعرّف الصدق. وتعرّف ضله من الکذب 


۱۰۲ 


ن 


وتعرّف الخيرء وتعزف ضده من الشرء فتعمل 
في إثبات الصدق. ونفي ضده» وتعلم الاصل 
من الفرع فیکون الشغل في إثبات الصدق من 
وجه الاصل. وانتقاء ضدّه من وجه الاأصل. 
فان الاصل يأتي على الفروع. وما دام العبد 
يشتغل بالفرع عن الأصل» فليس لشغله فناء» 
ما دام الأصل ثابتاء كلما ذهب فرع أخلف 
فرعا آخر بدله. (محاء نفس» ۰۱۰۷ ۱۳) 
سئل أبو يزيد البسطامي عن التوحيد فقال: هو 
اليقين. قيل: فما اليقين؟ قال: معرفته أن 
حركات الخلق وسكونهم فِْلُ الله عر وجل لا 
شريك له في فعاله. فإذا عرفت ربّك واستقرٌ 
فف فد و هه ارام انا ری أن اه وال 
لا شريك له فى فعاله ولیس یفعل فعاله أحد. 
(بسط شطع ۰۱۲۹ 6۳ 

اليقين هو المکاشفة. والمکاشفة على ثلائة 
آوجه: مكاشفة العیان بالأبصار یوم القيامة. 
ومکاشفة القلوب بحقائق الایمان بمباشرة 
اليقين بلا كيف ولا حدذ. والحالة الثالثة: 
مكاشفة الآيات بإظهار القدرة للأنبياء عليهم 
الصلاة والسلام» بالمعجزات» ولغيرهم 
بالكرامات والاجابات. (طوس» لمع 
(NE.1۲‏ 

اليقين أصل جمیم الأحوال وإليه تنتهي جمیع 
الأحوال» وهو آخر الأحوال» وباطن جميع 
الأحوال وجميع الاحوال ظاهر الیقین؛ 
ونهاية اليقين: تحقیق التصدیق بالغیب بازالة 
کل شك وريب» ونهاية الیقین : الاستبشار» 
وحلاوة المناجاق وصفاء النظر إلى الله تعالى» 
بمشاهدة القلوب بحقائق البقین بإزالة العلل 
ومعارضة التهم. (طوس» لمع؛ ۰۱۰۳ ۲۲) 
- قال الجنید : اليقين ارتفاع الشك . قال النوري : 


اليقين هو المشاهدة. قال ابن عطاء : اليقين ما 
زالت عنه المعارضة على دوام الوقت. قال ذو 
النون: كلما رأته العيون نسب إلى العلم؛ وما 
علمته القلوب نسب إلى اليقين. وقال غيره: 
اليقين عين القلب قال عبد الله: اليقين اتصال 
البين وانفصال ما بين البین؛ معناه قول حارثة 
كأني آنظر إلى عرش ربي بارژا اتصلت رؤيته 
بالغيب وارتفع ما بينه وبين الغيب من الحجب . 
قال سهل: اليقين المكاشفة كما قال له كشف 
الغطاء ما ازددت يقينًا. (كلاء عرفء 
۱۳۳( 


اليقين هو العلم الذي لا یتداخل صاحبه ریب 
على مطلق العرف ولا یطلق في وصف الحق 
سبحانه لعدم التوقیف فعلم اليقين هو اليقين 
وكذلك عين اليقين نفس اليقين وحقّ الیقین 
نفس اليقين. فعلم اليقين على موجب 
اصطلاحهم ما كان بشرط البرهان وعين 
اليقين ما كان بحكم البيان وحقّ اليقين ما 
كان بنعت العيان. فعلم اليقين لأرباب العقرل 
وعين اليقين لأصحاب العلوم وحق اليقين 
لأصحاب المعارف. (قشر؛ قش» ۰4۷ ۲۱) 
أقلٌ اليقين إذا وصل إلى القلب يملا القلب نورًا 
وينفي عنه كل ريب ويمتلئ القلب به شكرًا ومن 
الله تعالى خوفا. (قشرء قشء ۰5۹۰ ۱۲) 

اليقين من زيادة الايمان ومن تحقيقه وقال سهل 
أيضًا: اليقين شعبة من الايمان وهو دون 
التصديق وقال بعضهم اليقين هو العلم 
المستودع في القلوب يشير هذا القائل إلى أنه 
غير مكتسب. وقال سهل: ابتداء اليقين 
المكاشفة. ولذلك قال: بعض السلف لو 
كشف الغطاء ما ازددت يقيئًا ثم المعاينة 
والمشاهدة. وقال أبو عبد الله بن خفيف: 


| اج : 





۱۳ 


اليقين تحقّق الاسرار بأحکام المغیبات . وقال 
أبو بكر بن طاهر: العلم بمعارضة الشکوك 
واليقين لا شك فيه آشار إلى العلم الكسبي وما 
يجري مجرى البديهي وكذلك علوم القوم في 
الابتداء كسبي وفي الانتهاء بديهي. (قشرء 
قش» ۰۹۰ ۱۷) 

اليقين داع إلى قصر الامل وقصر الامل يدعو 
إلى الزهد والزهد یورث الحکمة والحکمة 
تورث النظر في العواقب. (قشرء قش. 
۰ ۳۳( 

اليقین سکرنك عند جولان الموارد في صدرك 
لتيقنك أن حرکتك فیها لا تنفعك ولا ترد عنك 
مقضيًا. (قشرء قش» ۰٩۹۱‏ ۱۸) 

اليقين على ثلائة آوجه يقين خبر ويقين دلالة 
ويفين مشاهدة. (قشر» قش؛ ۳۰۹۱) 

- ما مفتاح النّة قلت الیقین. قال فما مفتاح 
اليقين قلت التوكّل . قال فما مفتاح التوكل قلت 
الخوف. قال فما مفتاح الخوف قلت الرجاء 
قال فما مفتاح الرجاء قلت الصبرء قال فما 
مفتاح الصبر قلت الرضاء قال فما مفتاح الرضا 
قلت الطاعة. قال فما مفتاح الطاعة قلت 
الاعتراف» قال فما مفتاح الاعتراف قلت 
الاعتراف بالوحدانية والربوبیت قال فبما 
استفدت ذلك كله قلت بالعلم» قال فبما 
استفدت العلم قلت بالتعلم» قال فيما استفدت 
التعلم قلت بالعقل» قال فيما استفدت العقل 
قلت العقل عقلان عقل تفرّد الله بصنعه دون 
خلقه وعقل يستفيده المرء بتأديبه ومعرفته فإذا 
اجتمعا جميعًا عضد كل واحد منهما صاحبه 
قال فبما استفدت ذلك كله قلت بالتوفيق وفقنا 
الله وإياك لما يحب ويرضى. (جي» غن۰۲ 
00000 ۱ 


۳ 


يعين 


- الأحوال فإنْها معاملات القلوب وهو ما يحلّ 


بها من صفاء الأذكار. قال الجنيد: الحال 
وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغيّبات. 3 
القرب وهو جمع الهم بين يدي الله تعالى بالغيبة 
عما سواه . ثم المحبة وهي موافقة المحبوب 
في محبوبه ومکروهه . ثم الرجاء وهو تصدیق 
بسطوات الله ونقماته. نم الحیاء وهو حصر 
القلب عن الانبساط. وذلك لأنّ القرب يقتضى 
هذه الأحوال. فمنهم من ينظر في حال قربه إلى 
عظمه وهسته فيغلب عليه الخوف والحبای 
ومنهم من ينظر إلى لطف الله وقدیم إحسانه 
فیغلب على قلبه المحبة والرجاء. ثم الشوق 
الأنس وهو السکون إلى الله تعالی والاستعانة 
به في جميع الأمور. ثم الطمأنينة وهي السكون 
تحت مجاري الأقدار. ثم اليقين وهو التصديق 
مع ارتفاع الشك . ثم المشاهدة وهي فصل بين 
رؤية اليقين ورؤية العيان لقوله صلى الله عليه 
وسلم : اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فاته 
يراك. وهو آخر الأحوال» ثم تکون نواتح 

ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها لون دق 
مت آله لا رمک (إسراهيم: )۳). 
(سهرن. اداء ۰۲۱ ۱۳) 


المشاهدة وصف خاص في اليقين» وهو عين 
اليقين» وفي عين اليقين وصف خاص وهو 
"حق الیقین"» فحق اليقين إذن فوق 
المشاهدة. وحن التقين موطنه. ‏ ومستفة: "فى 
الآخرة» وفي الدنيا منه لمح يسير لأهلهء 2 
من أعرّ ما يوجد من أقسام العلم بالل لأنه 
وجدان. (سهروء عواا 185 09 


اليقينُ أفضل العلم؛ لانه أذعى إلى العمل» وما 
كان أذعى إلى العمل كان أدعى إلى العبوديةء 
وما كان أدعى إلى العبودية كان أدعى إلى القيام 
بحق الربوبية . وکمال الحظّ من اليقين» والعلم 
بالله للصوفية والعلماء الزاهدين. (سهرو؛ 
عوا۰۱ ۰۱۹۰ ۴۳) 

خاطر اليقين» وهو روح الایمان ومزید العلم» 
ولا يبعد أن يقال: ... خاطر اليقين حاصله 
راجع إلى ما يرد من خاطر الحق وخاطر العقل 
أصله تارة من خاطر الملك وتارة من خاطر 
النفس» وليس من العقل خاطر على 
الاستقلال. لأن العقل كما ذكرنا غريزة يتهيّأ 
بها إدراك العلوم ويتهيّا بها الانجذاب إلى 
دواعي النفس تارة وإلى دواعي الملك تارةء 
وإلى دواعي الروح تارة وإلى دراعي الشيطان 
تارة. (سهرو» عوا۰۲ ۰۲۹۹ )١‏ 

لليقين: اسمء ورسم؛ وعلم» وعين وحق؛ 
فالاسم والرسم للعوام» وعلم اليقين لیا 
وعين اليقين لخواص الأولياء وحق الیقین 
للأنبياء عليهم الصلاة والسلام» وحقيقة حق 
اليقين اختصن بها نبيّنا محمد صلی الله عليه 
وسلّم. (سهرو عوا ۰۳۳۳ )٠١‏ 

اليقين هو قوله لنبيّه صلی الله عليه وسلم #وأعبد 
ریک حي یاک الیتیت»4 (الحجر: 9) وحكمه 
سکون اللفس بالمتیقّن أو حرکتها إلى المتیقن: 
وهو ما یکون الانسان فيه على بصيرة أي شيء 
كان فإذا كان حكم المبتغى في النفس حكم 
الحاصل فذلك اليقين سواء حصل المتیمّن أو 
لم يحصل في الوقت. (عر» فتح۲: 


(Yo ۶ 


- من ثبت له القرار عند الله في الله بالله مع الله فلا 


بد له من علامة على ذلك تضاف إلى اليقين 
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لأنها مخصوصة به ولا تكون علامة الا عليه 
فذلك هو علم الیقین» ولا بد من شهود تلك 
العلامة وتعلقها باليقين واختصاصها به فذلك 
هر عين اليقين ولا بذ من وجوب حكمة في هذه 
العين وفي هذا العلم فلا یتصرّف العلم إلا فيما 
يجب له التصرّف فيه ولا تنظر العين إلا فيما 
يجب لها النظر إليه وفيه فذلك هو حق اليقين 
الذي أوجبه على العلم والعين. وأما اليقين فهو 
كل ما ثبت واستقرٌ ولم يتزلزل من أي نوع كان 
من حق وخلق فله علم وعين وحق أي وجوب 
حكمه إلا الذات الالهية فيقينها ما له سوى حق 
اليقين وصورة حقها أي الوجوب علينا منها 
السكوت عنها وترك الخوض فيها لأنها لا تعلم 
فما ثم علم يضاف إلى اليقين ولا يشهد فلا 
تضاف العين إلى اليقين ولها الحكم على العالم 
كله بترك الخوض فيها. (عرء فتح؟ء 
۸ ۲ 

اليقین : وهو مركب الاخذ في الطریق» وأول 
خطوة للخاصة. ورفته الأولى: علم اليقين . 
والثانية: عين الیقین . والثاللة: حق الیقین . 
وهو اسفار صبح الکشف» ثم الخلاص من 
كلفة الفس» والفناء في حق التفس. (خطء 
روض۰ ۰1۸۲ ۱) 

اليقين وهو على ثلاثة أقسام : يقين العام وهو 
علم اليقين ويقين الخاص وهو عين اليقين 
ويقين الأخصْ وهو حق اليقين. (نقش» جاء 
۱ ) 

اليقين نفي اللغة العلم الذي لا شك معه وفي 
الاصطلاح اعتقاد الشيء ء بأنه كذا مع اعتقاد أنه 
لا يمكن إلا كذا مطابقًا للواقع غير ممكن 
الزوال. والقيد الأوّل جنس يشمل الظن أيضاء 
والثاني يخرج الظنّ والثالث يخرج الجهل 





۱.۵ 


المرکب والرابع یخرج اعتقاد المقلد المصیب . 
وعند أهل الحقيقة رؤية العیان بقرّة الایمان لا 
بالحجّة والبرهان وقيل مشاهدة الغیوب بصفاء 
القلوب وملاحظة الأسرار بمحافظة الأفكار. 
وقیل اليقين هو طمأنينة القلب على حقيقة 
الشىء يقال يقن الماء فى الحوض إذا استقر 
فيه. (واعلم) أن أصول مقامات اليقين التي ترد 
إليها فروع أحوال المتّقين تسعة : التوبة والصبر 
والشكر والرجاء والخوف والزهد والتوگل 
والمحبة والرضا. (نقش» جاء ۰۲۱۸ )١5‏ 
اليقين ينقسم إلى ستة أقسام: إسم ورسم وعلم 
وعين وحق وحقیقة» فالاسم والرسم لعوام 
المؤمنين وعلم اليقين لعوام العلماء وعين 
اليقين للأولياء وحق اليقين للأنبياء وحقيقة 
اليقين لمحمد عليه السلام. ثم إن بعض 
المشايخ جعل اليقين من الأحوال لا من 
المقامات فجعله غير مكتسب. (وقال) بعضهم 
هو من المقامات وأوّلها المعرفة ثم اليقين ثم 
التصديق ثم الاخلاص ثم الشهادة ثم الطاعة 
فجعل أول الواجبات المعرفة. (نقش» جاء 
۹ ) 


یمین غموس 


- اليمين الغموس وهي التي تبطل بها حفًا وتحق 

بها باطلاء وقيل هي التي يقطع بها مال مسلم 
ظلمًا ولو سواكًا من أراك وسمّيت غموسًا لأنها 
تغمسه في غضب الله تعالى وقيل لأنها تغمس 
اا النار. (مك» قو ۰۱4۸ ۱۵) 


بوم التروية 


- يوم التروية والتروية اسم اليوم الثامن من شهر 
ذي الحجّة وهو اليوم الذي يخرج الناس فيه من 


يوم عرفة 





مكّة إلى منى فسمّي تروية لأن الناس يرتوون فيه 
من ماء زمزم» والتروية تفعلة من قولهم ارتوى 
إذا استقى الماء وسقي وشرب واغتسل والناس 
يسقون من ماء زمزم في ذلك اليوم مستكثرين . 
وقيل سمّيت التروية لأن إبراهيم عليه السلام 
رأى في المنام في ليلتها أنه يذبح ولده فلما 
أصبح تروّى وتفكر أنه من العدو الشيطان أم من 
الحبيب الرحمن فبقي ذلك اليوم متفكرًا فيما 
رأى فلما كان يوم عرفة قبل له إفعل ما تؤمر به 
فعرف أنه من الحبيب فلهذا سمّي يوم عرفة. 
(جی» غن ۰۲ ۰۲۲ ۲۸) 


یوم الجمعة 
- يوم الجمعة: وقت اللقاء والوصول إلى عين 


الجمع. (قاش» اصط» ۰1۷ ) 


- يوم الجمعة هو وقت اللقاء والوصول إلى عين 


الجمع . (نقش» جا ۰۱۰۵ ۱۸) 


یوم عرقة 
- یوم التروية والتروية اسم الیوم الثامن من شهر 


ذي الحجة وهو الیوم الذي یخرج الناس فيه من 
مكّة إلى منى فسمّي تروية لان الناس يرتوون فيه 
من ماء زمزم» والتروية تفعلة من قولهم ارتوى 
إذا استقی الماء وسقي وشرب واغتسل والناس 
وقيل سمّيت التروية لأن إبراهيم عليه السلام 
رأى في المنام في ليلتها أنه يذبح ولده فلما 
أصبح ترژی وتفكر أنه من العدو الشيطان أم من 
الحبیب الرحمن فبقي ذلك الیوم متفكرًا فيما 
رأی فلما كان یوم عرفة قيل له إفعل ما تؤمر به 
فعرف أنه من الحبیب فلهذا سمي يوم عرفة. 
(جی» غن ۰۲ ۰۲۷ ۱) 
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يوم العروبة كنك 





يوم العروبة فيه تلقف لنوخما أشرارة 
- یسوم العَرُوبَةٍآَج _رّالأيَام من ره و ا كد الأقفلام 


أالستة ال مش هورة آلأغلام (عرء لطء ۰۱۷۹ ۱۱) 
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يني نني 

أ إجابة جوب 
أئمة أمم إجتباء محض جبي - محضص 
أئمة الأسماء أمم - سما أجرام وأجسام جرم - جسم 
أب أب أجساد جسد 
إبتلاء بلي أجسام جسم 
أبد أبد إجمال في الطلب جمل - طلب 
آبدار بدر أجنحة الكروبيين جنح 
أبدال بدل أحباب حبب 
أبدال سبعة بدل إحتمال حمل 
أبدع بدع أحد أحد 
أبدية أبد أحدية أحد 
أبرار برر أحدية إلهية أحد - أله 
إبليس بلس أحدية الجمع أحد - جمع 
أبناء النواسيت أبن - أنس أحدية الذات أحد - ذوت 
أبواب بوب إحرارية حرر 
أبونا أب إحسان حسن 
أبوها أب إحصاء الأسماء حصی - سما - أله 
أبي وأبيكم أت الإلهية 
إتحاد وحد إحضار حضر 
(تصاف وصف أحكام حكم 
(تصال وصل آحمد حمد 
إتهام وهم آحوال حول 
إثبات ثبت أحوال شيطانية حول - شيط 
أثر أثر أحوال للقلب حول - قلب 

۱3۹ 
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إحياء صوري 
إحياء معنوي 
إخبات 


إخلاص 

إخلاص في الدعاء 
إخلاص في العمل 
إخلاص المخلص 
أخلاص المريدين 
اخلاق 

اخلاق الصوفية 


أخيار 
آداب 
آداب الخدمة 
آداب الذ کر 
آداب السلوك 
آداب الفقراء 
آداب الفقیر 
آداب في الناس 
آدب 
أدب الحق 
آدب الخدمة 
أدب الشريعة 
أدب الفقراء فى 
1۳ د 


5 
° 


چ 
vU‏ 
1 


۱ ۲ و۲۲۴۹‎ f 


آدب 

أدب - خدم 
أدب - ذكر 
أدب - سل 
أدب - فقر 
أدب - فقر 
أدب - أنس 
أدب 

أدب- حقق 
أدب - خدم 
أدب - شرع 
أدب - فقر - 

صحب 


آدب قراءة کلام 
الائمة 

آدب القلب 

أدب المرید 

أدب المسافر 

أدب مع الشیخ 

إدخار 

إدراك 

إدراك الذات العلية 

إدريس 

إدلال 

آدم 

أدوية 

أذكار 

إذن 

أذواق 

أرائك التوحيد 

إرادة 

إرادة دينية 

إرادة كونية 

أر بع جامعات 

أربعون 

إرفاد 

أركان الایمان 

أركان التصوف 


أركان التوحيد 
أركان الطريق 
أرواح الأنبياء 


أمم 
أدب - قلب 
أدب - رود 
أدب - سفر 
أدب - شيخ 
دخر 
درك 
درك - ذوت - علل 
درس 
دلل 
أدم 
دوا 
ذكر 
أذن 
ذوق 
أرك - وحد 
رود 
رود - دين 
رود 
جمع 
دج 
رفد 
رکن - آمن 
رك اج تن ج 
صوف 
ركن - وحد 
ركن - طرق 
روح - نبا 





1۹۷1 


أرواح شيطانية 

إزار 

إزالة البين 

أزل 

أزلية 

أستاذ 

إستتار 

إستجمار 

إستخارة 

إستدراج 

إستدلال بالشاهد 
على الغائب 

إستشاطة 

إستعاذة 

إستعانة 

إستعداد 

إستغفار 

إستقامة 

إستقامة الطریق 

إستنباط 

إستهلاك 

أسرار 

أسرار الغيوب 

أسفار العارفين 

ا 

سم 

إسم أعظم 

إسم الله 

أسماء 


درج 


قوم - طرق 


CAEN BELE 


؟ 


ع 


فهرس الموضوعات وجذورها 


أسماء أسمائه 
الحسنی 

آسماء الأفعال 

آسماء الله 

آسماء جلالية 

آسماء جمالية 

آسماء الحق 

آسماء الذات 

آسماء ذاتية 

آسماء الصفات 

آسماء فعلية 

آسماء وصفات 

إسمية 

إشارة 

إشتباه 

أشر الشر 

إشراق 

إشراقي 

إشفاق 

أشواق 

أشياء 

أصحاب التمكين 

أصحاب الجاه 

أصحاب الرياء 

أصحاب السادات المعظمون 


أصحاب الماليخوليا 


سما - حسن 


۳ 
EAE 


- ذوت 
ی 
- فعل 
3 وهی مج 
5 

سما 

شور 

شبه 

نوی 

شرق 

شرق 

شفق 

شوق 

شيأ 

نج - 


| اج : 





أصحاب اليمين صحب - یمن أغنياء الفقراء غني - فقر 
إصطفاء صفي أغيار غير 
إصطلام صلم آفات القلوب أفف - قلب 
إصطناع صنع آفات اللسان أفف - لسن 
اصل أصل أفراد فرد 

إصماد صمد افراط فرط 

أصناف الطالبين صنف - طلب أفعال فعل 

أصول أصل أفق أعلى فوق - علو 
أصول الحكم أصل - حكم أفق مبين فوق - بين 
ابول بکرم أصل - كلم إفهام فهم 

اصول مشتركة اصل - شرك آنهام الخلائق فهم - خلق 
إضافة ضيف إقامة مع الله قوم 

آضواء قيومية ضوأ - قوم إقتراب قرب 

أطلس طلس أقدار قدر 

أطيب العيش طيب - عيش أقطاب قطب 
إعتراف عرف أقفال القلوب قفل - قلب 
إعتصام عصم أقنم (أقنم) 
إعتكاف عكف أقوياء قوي 

أعراس إلهية عرس - أله أكمل العلوم كمل - علم 
أعراض عرض أكياس كيس 
أعراف عرف آلة الطمع ألل - طمع 
أعمال عمل إلحاد لحد 

آعمال الباطن عمل - بطن آلف ألف 

أعمال البر عمل - برر ألفة آلف 

آعمال الظاهر عمل - ظهر إلقاء السمع لقي - سمع 
أعمال في الدرجات عمل - درج ألقاب السلسلة لقب - سلس 
اعمال القلوب عمل - قلب النقشبندية 

أعيان ثابتة عين - ثبت الله 

إغترار غرر ألم ألم 
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۱۷۳ 


له 

له مطلق 
إلهام 

إلهام إلهي 
إلهية 
إلهيون 
ألوهية 
ألوية الحمد 
الياس 


آلية 

ام الکتاب 

إمام 

إمامان 

إمامة 

إمتحان 

أمر 

أمر بالمعروف 

آمر بالمعروف وناو 
عن المنکر 

إمكان آشرف 

أمل 

أملاك 

أمناء 

أمنية 

أمور غريبة 

أمور كلية 

آن 


آن دائم 


أله 

أله - طلق 

لهم 

لهم - أله 

أله 

أله 

أله 

لوي - حمد 

الياس 

آلل 

آمم - کتب 

أمم 

أمم 

أمم 

محن 

أمر 

el 

آمر - عرف 

آمر - عرف - نهي 
و 

a م‎ 

أمل 

ملك 

بت 

أمن 

أمر - غرب 

أمر - كلل 

أنن 

أنن - دوم 


أن يفعل 


إنجيل 

إنزعاج 

أنس 

أنس بالله 
إنسان 

إنسان صغير 
إنسان كامل 
إنسان كبير 
إنصداع الجمع 
إنفراك 

إنقطاع إلى الله 
أنموذج 

أنوار 

أنوار الأرواح 
أنوار الأسماء 
أنوار الرياح 
أنوار سماوية 
أنوار ظاهرة 
أنوار القلوب 
أنوار لاهوتية 
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أنن - فعل 
أنن - فعل 
أنن 

نوب 

آنی 

آنن 

نبا 

نبه 

انجیل 

زعج 

آنس 

آنس 

أنس 

أنس - صغر 
أنس - كمل 
أنس - كبر 
ص مع 
فرك 

قطع 
(نمذج) 
نور 

نور - روح 
نور - سما 
لور دح 
نور - سما 
نور - ظهر 
نور - قلب 
نور - أله 
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آنوار المعاني نور - عني أهل الورع أهل - ورع 
آنوار النبوة ورب نبا أهل الیقین أهل - یقن 
إنيّة أنن أهلة هلل 
إنّية إلهية أنن - أله أوبة أوب 
نية الحق أنن - حقق أوتاد وتد 
أهل أهل آوتاد أربعة وتد 
أهل الاتحاد أهل - وحد أوراد المريد ورد - رود 
أهل الإرادة أهل - رود أوقات الرياء وقت - رأي 
أهل الأنس أهل - أنس أول موجود أول - وجد 
أهل البساط أهل - بسط أولياء ولي 
أهل التحقيق أهل - حقق أولياء الله ولي 
أهل التشبيه أهل - شبه أولياء الشيطان ولي - شيط 
أهل التصوف أهل - صفا أو | أولية أول 

صوف آيات أيا 
أهل التقلید أهل - قلد آیات الرکائب أيا - رکب 
أهل التنزيه أهل - نزه إيثار آثر 
أهل التوبة أهل - توب أيس أيس 
أهل الخصوص أهل - خصص إيماء ومي 
أهل الرضا أهل - رضي إيمان أمن 
أهل الشوق أهل - شوق إيمان إعطائي أمن - عطي 
أهل الصفة أهل - صفف إيمان بالنبوة اه اننا 
أهل الصفة أهل - وصف إيمان مجمل أمن - جمل 
أهل العجز أهل - عجز إيمان مفصّل أمن - فصل 
أهل الكشف أهل - كشف أيمن الأفلاج يمن - ذ 
أهل المحبة أهل - حبب ين أين 
أهل مراتب أهل - رتب 
آهل المشاهدة آهل - شهد ب 
أهل المعرفة أهل - عرف باء با 
أهل النظر أهل - نظر باء من بسم الله پا - بسم 
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باب الابواب بوب بصر بصر 
باده بده بصيرة بصر 
بادي بدا بطر بطر 
بادي بلا بادي بدا بعد بعد 
بار ا عا بقي 
بارقة برق بق بقي 
باسطي أيديهم بسط بقاه إليقاء بغي 
باطل بطل 5 ر 
باطن بطن ۹ 
باطنة بطن 3 بلي 
بله بله 

بحر بحر 
بدائية بدأ بلوى بلي 
بدايات بدأ بلية بلي 
بداية 3 بواد بدا 
۳ 3 بواده بده 
ا 5 بوح بالاسرار بوح - سرر 
ندل يذل 0 2 

1 بیان بين 
بدنة بدن E E‏ 
ت 2 بیت عتیق بيت - عتق 
e‏ ۳ بيت العزة بيت - عزز 
بذاذة بذذ ری ا 
بذالة بذل بيت المحرم بيت - حرم 
بذل المهيج بذل - مهج بيت محرم بيت - حرم 
برح بردح بيت مقدس بيت - قدس 
برزخ جامع برزخ - جمع بيوت الفقراء بيت - فقر 
برش برف 
بروق ذات بريق برف 
بسط بسط 


بسم الله الرحمن الرحيم يسم - رحم 
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ت 

تاء 

تاج الملك توج - ملك 
تألف ألف 

تأنئيس أنس 

تأويل أول 

تأييد أيد 

تأييد اعتصامي أيد - عصم 


تبجح بجح 
تبدل بدل 
تبذیر بدر 
تیم یم 
تجافٍ چفا 
تجرّد جرد 


جرد - زوج 


تجرید جرد 

تج 2 

تجل إحساني جلا - بحسن 
تجل أول جلا - أول 

تجل ان جلا - ثني 

تجل خيالي جلا - خيل 
تجلٍ ذاتي جلا - ذوت 
تجل شهودي جلا - شهد 
تجلٍ صفاتي جلا - وصف 
تجلت ذات الحق جلا - حقق 
تجلی الله تعالى على عبد جلا - عبد 


تدان 


ترقيق 
تركيب الانسان 


تروح 
تزكية النفس 


< 
۳ 


| 
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0 
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سخط 
سخر 
سدد 
سلم 
شبه 
شبه - أله 
شبه - ذوت 


شبه - وصف 
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تفکر في الدنيا 


أجطاغ ةداع FFE‏ 


تمكين في التلوين 


1 


تنزیه التوحید 


فکر - دنا 
فوض 

قتر 

قرب 


ا 


FE‏ شاع ELS‏ دوع 
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تواضع خاصي 
تواضع عامي 
توبة الاستجابة 
توبة الانابة 
توبة التائب 
توبة نصوح 
توحید 
توحيد الخاصة 
توحید الذات 
توحید العامة 
توحيد عقلي 
توحید الهوية 
توحید وجودي 
توفیق 
توکل 
توکل أهل 
الخصوص 
توکل خصوص 
الخصوص 
تول 


تیقظ 


نمق 

هذب 

هور 

وجد 

وضع 

وضع - خصص 
ونع عم 
توب 

توب - جوب 
توب - نوب 
توب 

توب - نصح 
وحد 

وحد - خصص 
وحد - ذوت 
وحد - عمم 
وحد - عقل 
وحد - هوا 
وا روج 
وفق 


1 


0 
و 


1 
E 


0 
Eq ؟‎ ٠ك‎ 


جير - كرم 
جهل 
جبل - فهم 
جبر 
مر 
جبل 
جحم 
چدن می 
جذب 








جلال أعلى 
جلال الله 
جلایا القدس 
جلب الاعتدال 


جمال 

جمال الله 
جمال إلهي 
جمال معنوي 


جنة منقودة 
جنة موعودة 


جنة الورائة 


3 
YY 
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جنود القلب 


جوهر فرد 


جند - قلب 
جند 

جهد 

جهد - كبر 
جهد - نفس 
وجه - كبر 
وجه - ضيق - وسع 
وجه - طلب 
جهل 

جوب 

جود 

جوهر 
جوهر - فرد 
جوهر - علم - نبا 
- عرف 
جود 

جود - ذهن 
جوع 

جوع 

جوهر 

جوهر - فرد 
جوا 

چا 

حفظ 

حكم 

حول 
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حال إلهي 

حال الغيرة 

حال الغيرة من 
الحق 

حال نازلة 

حالة پرزخية 

حالة من الحق 

حالة الحقيقة 

حالة المحو والفناء 

حالة الولاية 

حب 

حب خاص 

حب الدنيا 

حب روحاني 


حدث 
حدود ذاتية إلهية 


حدر 


حول - أله 

حول - غير 
حول - غير - حقق 
حول - نزل 
حول - برزخ 
حول - حقق 
حول - حقق 
حول - محا - فني 
حول - ولي 
حبب 

حيب - حصص 
حب - دنا 

حب - روح 
حبب - صلح 
حبب 

حبب 

E 

حجب 

حجب - رین 
حجب = عرر 
حجب - غین 
حجب - عني 
حجج - حقق - 
علق 

احدد 

حدث 


جرت وف أله 


حذر 


حذر من الرياء 
حرف 

حرق 

حركات الأفلاك 
حركات الحروف 


حسن الاستماع 
حسن التدبير 
حسن التقدير 
حسن الخلق 
حسن ظن القلب 
حسن المعرفة 
حصن البدن 
حصن التوكل 
حضرات 
حضرات خمس 


١٠١4م‎ 


۲ ِ 
حذر - را 


ىه 


حرف 
حرق 
حرك - فلك 
جره کرت 
حرم 
حرف 
حرف - علا 
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حضرة إلهية حضر - أله حكمة جامعة حکم - جمع 

حضرة الطریق حضر - طرق حكمة خلقية حکم - خلق 

حضرة محمدية حضر - حمد حكمة محهولة حکم - جهل 

حضور حضر حكمة مجهولة عندنا حکم - جهل 

حضور القلب حضر - قلب حكمة مسكوت عنها حکم - سكت 

حفظ العهد حفظ - عهد حكمة منطوق بها حكم - نطق 

حفظ عهد الربوبية حفظ - عهد - ربب | حكمة نفثية حكم - نفث 
والعبودية - عبد حكيم حكم 

حفظ اللسان حفظ - لسن حكيميون حكم 

حق حقق حلال حلل 

حق بالحق للحق حقق حلم حلم 

حق اليقين حقق - يقن حلول حلل 

حقائق حقق حلولية حلل 

حقائق الأسماء حقق - سما حمام حمم 

حقائق الأشياء حقق - شيأ حمد حمد 

حقائق إلهية حقق - أله حمق حمق 

حقائق أنبيائية حقق - نبا حتفاء حتف 

حقائق ذاتية حقق - ذوت حواریون حور 

حقائق صفاتية حقق - وصف حوقلة حوقل 

حقائق فعلية حقق - فعل حي حيا 

حقائق كونية حقق - کون حي علی الصلاة حیا - صلا 

حقد حقد حي على الفلاح حيا - فلح 

حقيقة حقق حياء حيا 

حقيقة الحقائق حقق حياة حيا 

حقيقة ربانية حقق - ربب حياة الخلوة حيا - خلا 

حقيقة محمدية حقق - حمد حياة روحية حيا - روح 

حقيقة اليقين حقق - یقن حياة القلوب حيا - قلب 

حكايات حكي حيرة حير 

حكمة حكم حيوان حيا 





فهرس الموضوعات وجذورها 


خاتم النبوة 
خاتم الولاية 
خاطر 
خاطر الروح 
خاطر الشيطان 
خاطر العقل 
خاطر الملك 
خاطر اللفس 
خاطر اليقين 
خالدية 
خانقاه 


خرازیون 
خرة باسطة 


خرقة التصوف 


خشوع 
خصال الزهاد 


خصوص الخصوص 


ختم 
عتم - نبا 
ختم - ولي 
خطر 

خطر - روح 
خطر - شيط 
خطر - عقل 
خطر - ملك 
خطر - نفس 
خطر - يقن 
خلد 

ختم 

ختم 

ختم > خصص 
خحجل 

ا 

خرر - بسط 
خرق 

خرق - وصف 
خشع 

خصل - زهد 
خصص 
خصص 

حضر 

خضو 


خفيفيون 
خلافة أولي 

الا صطناء 
خلافة آولي العزم 
خلافة الرسالة 
خلافة النبوة 
خلطة 


خلع العادات 
خلعة 


خلق الشحاعة 
خلق العفة 


خليفة 
خمود 
خواجکانية 


م١٠‏ 
خحطب 
خطر 
خطر 
خطف 
خلف - ولي - 
صفي 
خلف - ولي - عزم 
خلف ت رس 
خلف - نا 
خلل 
خلط 
خلع - عود 
خلمع 
خلق 
خلق - جدد 
خلق - جمل 
خلق - حسن 
خلق 2 نجع 
حورت دك 
خلا 
خلا - رود 


2 


1 
؟ 
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خيال متصل 
خیال مطلق 
خیال مقيّد 


خير الخبر 


خیرات 
خیرات دنيوية 


دهریون 


3 
1 0 
1 


3 


19 
U 
1 


۷ ۷ FFF FF 





فهرس الموضوعات وجذورها 


ذکر 
ذکر الاخرة 

ذکر الله 

ذکر أهل الظاهر 
ذکر آول 

ذکر باللسان 
ذکر تان 

ذکر حقيقي 
ذکر خفي 
ذکر خفي قلبي 
ذکر العارفین 
ذکر لا على طریق المفاضلة 


3 


دهس 
دور 


دود 


درم 


ذوت ف أله 


ذكر - أخر 

ذكر 

ذكر - أهل - ظهر 
ذكر - آول 

ذکر - لسن 


ذكر - حقق 
ذكر - خفي 
ذكر - خفي - قلب 
ذكر - عرف 


ذکر - طرق - فضل 








فهرس الموضوعات وجذورها 





ذنوب 

ذنوب الجوارح 

ذنوب الضمیر 

ذهاب 

ذهاب دینکم 

ذو العقل 

ذو العقل والعین 

ذو العين 

ذوق 

ذوو الأفهام 
اللوذعية 

ذوو الأمزجة الكثيفة 

ذوو النفوس الرضية 


5 
رؤوس مفاتین 
الظلمة 

رؤيا 

رؤية 

رابطة 

رابطة قلبية 
رابعة العدوية 
راجعون 
راجون 
راسخ في العلم 
راض 

راع 

ران 

رب 


ذنب 
ذنب - جرح 
ذنب - ضمر 
ذهب 
ذهب - دين 


رب الأرباب 
رب العزة 
رباط 

ربط 

ربوبية 
تور 
رتب الأسماء 
رتبة الفائزین 
رتبة المعذبین 
رتبة الناجین 
رتبة الهالکین 
رتق 

رجاء 


رجال الاشتیاق 

رجال الأيام الست 

رجل البسابس 

رجال التحت 
الأسفل 

رجال عالم الأنفاس 

رجال الغیب 

رجال الفتح 

رجال الماء 


رجب 


۱۰۸۹ 
ربب 
ربب - عزز 
ربط 
ربط 
زیب 
ربا - حمر 
رتب - سما 
رتب - فوز 


رتب - عذب 








۱۸۹۰ 


فهرس الموضوعات وجذورها 





رحمة وجودية 


زاغ 
ردي 

رذيلة النفس 
رذيلة النقصان 
رزاق 

رسالة 


رحم - وجد 


رزق 


رفيب 


چا وم 


رفیفه 
رقیم 
ركائب 
ركوة 
رمز 
رمس 
رمضان 


۳ 


رهبه 


روح 
روح اعظم 
روح الالقاء 
روح أمين 

روح إنساني 
روح حساس 
روح حيواني 
روح خيالي 
روح عقلي 
روح فكري 
روح القدس 
روح قدسي 
روح كلي 
روحانيات آدمية 
روضة 

روع نفسي 

ري 

رياء 


رياء العارفين 


رياء من الأخلاق المذمومة 


رهب 

رقق 

رقم 

رکب 

رکا 

رمز 

رمس 

رمض 

رهب 

روح 

روح - عظم 
روح - لقي 
روح - أمن 
روح - أنس 
روح - حسس 
روح - حيا 
روح - خيل 
روح - عقل 
روح - فكر 
روح - قدس 
روح - قدس 
روح - كلل 
روح - أدم 
روض 

روع - نفس 
روي 

رأي 

رأي - عرف 
رأي - خلق - ذمم 


فهرس الموضوعات وجذورها 


رياسة 


ریاضات 


ريح الخاطر الملكي 
ريح الخاطر 
النفساني 


رين 


زاجر 
زاهد 
زاوية 


زبور 


رهد 


زهد أرباب المقدمات 
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راس 


زهد - ربب - قدم 








زهد أصحاب 
المعارف 

زهد أهل الأحوال 

زهد أهل التحقيق 
الكبار 

زهد أهل الورع 

زهد السالكين 

زهد العابد 

زهد عند غير 
العارف 

زهد في الزهد 

زهد في شيء دون 
شيء 

زهد المريد 

زوائد 

زواهر الأنباء 

زواهر العلوم 

زواهر الوصلة 

زوراء 

زوره 


زیتونه 


۱۰۸۹ 
عل "د کو 2 
عرف 
زهد - أهل - حول 
زهد - أهل - حقق 
یز 
هد - أهل - ورع 
زهد - سلك 
زهد - عبد 
زهد - عرف 
زهد 
زهد - شيأ 
زهد - رود 
زود 
زهر - نبا 
زهر - علم 
زهر - وصل 
زود 
زود 
زيت 
زيت 
زين 
سأل 
سأل - حضر 
سبق - خير 
سبق 














۱۸۹ 


سابقون مفربون 
ساکن الرباط 
سالك 

سالك لطریق الآخرة 
سالکون 


سبق - فرب 
سكن - ربط 
سلك 

سلك - طرق - آخر 
سلك 

سمع 

سیب 

سیب - وضم - 
شرع 
موجه 
سبح 

سبح 

سپخ 

نسر 

ستر 

ستر 

سجد - صدر 
سبجد 

سجد - قلب 
سحب 

ی 

سحق 

سخا 

سا 

a 

سخط 

سخا 

سدر 


فهرس الموضوعات وجذورها 


سدرة المنتهى 
سدف 

۳۷ 

سر التحليات 
سر الحال 

سر الحقيقة 
سر الربوبية 
سر سر الربوبية 
سر العلم 

سر القدر 

سر مجرد 
سرائر 

سرائر الاثار 
سراج 

سرور 

سطوة 

سعادة 

سعادة آخروية 
سعادة النفس 
سعة صدر 

سعة القلب 

مقر 

سفر فطري 

سقة 

سقوط الإعتبارات 
سقوط الاعتبارات 
۳ 

سکر إلهي 

سکر الطبيعة 


سدر - نهي 
سدف ۱ 
سرر 
سرر - جلا 
سرر - حول 
سرر - حقق 
سرر - ربب 
سرر - ربب 
سرر - علم 
سرر - قدر 
رر جد 
سرر 
سرر - آثر 
سرج 
سرر 
سطا 
سعد 
سعد - آخر 
سعد - نفس 
وسع - صدر 
وسع - قلب 
عفر 
دقن 
سفه 
قاط مه یر 
مق هقی 
۳ 
سکر - أله 
سكر - طبع 





فهرس الموضوعات وجذورها 





سکر عقلي 
سکران 
سکوت 
سکون وسکوت 
سكينة 
سلامة من الدنيا 
سلب الروح 
سلب التفس 
سلطان الذكر 
سلطان نوري 
سلو 
سلوك إلى الله 
سلوك الفقير 
الصوفي 
سماء بهرام 
سماء زحل 
سماء الزهرة 
سماء الشمس 
سماء عطارد 
سماء القمر 
سماء متوسطة 
سماء المشتري 
سماع 
سماع إلهي 
سماع روحاني 
سماع كلامي 
نیمرآ 


سمسمه 


بح 


سكر - عقل 
سکر 

سکت 

کی دسکت 
سکن 

سلم - دنا 

سلب - روح 
سلب - نفس 
سلط - ذكر 
سلط - نور 


3 


كت 
۱ 


٩۲ ۳۳۲۲۲ 


1 


و1 


سفسط 

سوی 

یه 

< 

سود - سعد 
e,‏ 

شأن 

شان 2 ذوت 
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فهرس الموضوعات وجذورها 





شجرة الأحدية 

شدة 

شدید 

شدید المرة 
القاصمة 


0 


یز 

شرائط الامامة 

شراب الحب 

شرب 

شرب القلوب من 
السماع 

شرط الواجد في 


زعفته 


شچر - أحد 
شدد 

شدد 

شدد - مرر - قصم 
شرر 

شرط - آمم 


شرب 

شرب - قلب - 

شرط - وجد - 
زعق 

شرع 

برع 

شرف - بدن 

شرف - ملك 

شرك - جلا 

شرك - خفا 

شره 

شرد 

شرر 

شرط - توب 

شرع 

شرف 

شعب - صدع 

شعب 


شهود المجمل في 


شهود المفصل في 
المجمل 

شوارق 

شواهد 

شواهد الاسماء 

شواهد التوحید 

شواهد الحق 

شوق 

شوق إلى لقاء الله 

شوق أول 


شوق ٿان 


1 
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1 


EEE 
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ا 
۰ 
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شيء 

شيئان 

شيئة حق 

الشیخ 

شيخ 

شيخ متبوع 

شيخ مرشد 

شيخ وقف في طرف 
الصف 

شيطان 


۶ 


شیوخ 


ص 
صائبات 
صائمون 
صاحب 
صاحب الاستدراج 
صاحب الزمان 
صاحب الطلسم 
الفاضل 
صاحب مقام 
صاحب الوحدة 
المطلقة 
صاحب الوقت 
صاحب الوقت 
والحال 
صادق 
صادق في دعواه 


5ع 
TLE EEF fF‏ 


- تبع 
شيخ - رشد 
شيخ - طرف - 
صفف 

شيط 


صحب - قرم 


صحب - وحد - 
طلق 

صاحب - وقت 
ج جر واف 7- 
حول 

صدق 

صدق - دعا 


صبر على النعمة 
صبيح الوجه 


۳ 


صحبة 

صحبة مع الأجانب 
صحبة مع الأخوان 
صحبة مع الأخوة 
صحبة مع الأستاذ 
صحبة مع الأصاغر 
صحبة مع الأغنياء 
صحبة مع الأهل 
صحبة مع الجهال 
صحبة مع رسول الله 
صحبة مع السلطان 
صحبة مع الغرباء 
صحبة مع الفقراء 
صحو 

صداء 

صدر 

صدق 

صدق العزم 

صدق في الأعمال 
صدق في العزم 
صدق في القول 


1 


E 
0 EE 


- غرب 
صحب - فقر 
ا 
صدا 
صدر 
صدق 
صدق - عزم 
صدق - عمل 
دق عنم 
صدق - قول 
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۹1 فهرس الموضوعات وجذورها 
صدق في النية صدق - نوي - رود | صمت صمت 
والارادة صمد صمد 
صدق اللسان صدق - لسن صمدية صمد 
صدق النور صدق - نور صواب الظن صوب - ظنن 
صدیق صدق صوارف صرف 
صديقية فذق صوامع الذكر صمع زو کل 
صراط صرط صوت أجنحة صوت - جنح 
صراط مستقيم صرط - قوم جبرائيل 
الارادة - 
صربع طریح صرع - طرح لود 4 ۰ الم + 
صعق صعق صور صور 
E 0‏ الحو - حقو 
صغر النفس صغر - نمس صور لحق صور ج 
صفاء صفا صورة الارادة صور - رود 
صفاء الصفاء صنا صورة الال صور - الل 
5 الحو - حقو 
صفاء القلب صفا - قلب a E 0 a‏ 
ة السلوك - سلك 
صفاء التفس ا مزق ا و 7 
ف 
4 ۱ صوفي صفا أو صوف 
صفات الله وصف 2 1 
صوفية صفا آو صوف 
صفات الباطن وصف - بطن 1 
نا صولة صول 
غات الذ صف - م 
2 هر و ۱ ظهر نوج ارم 
تية 
ا صوم الخصوص صوم - خصص 
صعفه وصف 0 7 
۱ صوم خصوص صوم - خصص 
صفو الوجد صقا - وجد ال ص 
و صفا 
58 صيام صوم 
صلاة صلا 
صلاة الخاصة صلا - خصص 
صلاح صلح 
صلاح القلب صلح - قلب 








فهرس الموضوعات وجذورها ۱۲ 

ض طبيعة خامسة طبع 

ضابط التوبة ضبط - توب طبيعة مجردة طبع - جرد 

ضبط النفس ضبط - نفس طبيعيون طح 

ضدان ضدد طربت النفس طرب - نفس 

ضعة وضع طریق طرق 

ضنائن ضنن طريق إلى الله طرق 

ضیاء ضواً طریق السادة آل طرق - سود 
باعلوي 

ط طریق الشاذلية طرق 

طائفة الاتحاد طوف - وحد طريق القوم طرق - قوم 

طائفة الحلول طوف - حلل طریق المریدین طریق - رود 

طائفة الوصول طوف - وصل طریق النقشبدية طرق 

طاعات طوع طريقة طرق 

طاعة طوع طريقة الاشراق طرق - شرق - جلا 

طاعة الرهبة طوع - رهب والجلاء 

طاعة المحبة طوع - حبب طريقة الشاذلية طرق 

طاغوت طغي طريقة الصوفية طرق 

طالب الخير طلب - خير طريقة النقشبندية طرق 

طالب الوصال طلب - وصل طريقة نقشبندية طرق 

طامات طمم طلاقة طلق 

طاهر طهر طلب طلب 

طاهر الباطن طهر - بطن طلسم طلسم 

طاهر السر طهر - سرر طلسم قطبي طلسم - قطب 

طاهر السر والعلانية طهر - سرر - علن | طلسمات طلسم 

طاهر الظاهر طهر - ظهر طمأنينة طمن 

طب روحاني طبب - روح طمس طمس 

طبائعية طبع طمع طمع 

طبع طبع طهارة طهر 

طبیب روحاني طبب - روح طوارق طرق 
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طوالع طلع عارف عرف 
طور طور عارف بال عرف 
طول الأمل طول - آمل عارف ومعرفة عرف 
طويل طول عارفون عرف 
طیر یز عاص عصا 
طیفورية عافية عفا 
طيفوريون عاقل عقل 
عالم علم 
ظ عالم آخر علم - أخر 
ظلم لنفسه ظلم - نفس | عالم الارواح علم - روح 
ظاهر ظهر عالم الأمر علم - أمر 
ظاهر الممكنات ظهر - سكن عالم الامکان علم - مكن 
ظاهرة ظهر عالم الجبروت علم 
ظرف ظرف عالم حسي علم - حسس 
ظل ظلل عالم الخلق علم - خلق 
ظل أول ظلل عايم راخ علم - رسخ 
ظل الاله ظلل - أله عالم رباني علم - ربب 
ظلم ظلم عالم الشهادة علم - شهد 
ظلم معنوية ظلم - عني عالم العقل غل ل 
ظلمة ظلم عالم الغیب علم - غيب 
ظهرت المعالم ظهر - علم عالم القدس علم - قدس - حبا 
ظهور ظهر والحياة 
ظهور الحق ظهر - حقق عالم كلي علم - كلل 
عالم المثال علم - مثل 
ع عالم الملك علم - ملك 
عاید عبد عالم الملك علم - ملك - شهد 
عاجز عجز والشهادة 
عار عظیم عور - عظم عالم الملکوت علم - ملك 
عارض عرض عالم ملكوتي علم - ملك 
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عالم النفس علم - نفس عبد الحسیب عبد - حسب 
عالم نوراني علم - نور عبد الحفیظ عبد - حفظ 
عالم وارث علم - ورث عبد الحق عبد - حقق 
عالم وعلم علم عبد الحکم عبد - حکم 
عالمان علم عبد الحکیم عبد - حکم 
عامة عمم عبد الحلیم عبد - حلم 
عباد عبد عبد الحميد عبد - حمد 
عبادات باطنة عبد - بطن عبد الحي عبد - حيا 
عبادة عبد عبد الخافض عبد - خفض 
عبادة عند غير عبد - عرف عبد الخالق عبد - خلز 
العارف عبد الخبیر عبد - خبر 
عبادلة عبد عبد ذي الجلال عبد - جلل - کرم 
عبث عبث والاکرام 
عبد عبد عبد الرؤف عبد - رأف 
عبد الأحد عبد - أحد عبد الرؤوف عبد - رأف 
عبد الآخر عبد - آخر عبد الرافع عبد - رفع 
عبد الأول عبد - أول عبد الرحمن عبد - رحم 
عبد البارى عبد - بري عبد الرحيم عبد - رحم 
عبد الباسط عبد - بسط عبد الرزاق عبد - رزق 
عبد الباطن عبد - بطن عبد رسول عبد - رسل 
عبد الباعث عبد - بعث عبد الرشيد عبد - رشد 
عبد الباقي عبد - بقي عبد الرقيب عبد - رقب 
عبد البدیع عبد - بدع عبد السلام عبد - سلم 
عبد البر عبد - برر عبد السمیع عاد ای یت 
عبد البصير عبد - بصر عبد الشکور عبد - شکر 
عبد التواب عبد - توب عبد الشهيد عبد - 5 
عبد الجامع عبد - جمع عبد الصبور عبد - صبر 
عبد الجبار عبد - چبر عبد الصمد E‏ 
عبد الجلیل عبد - جلل عبد الضار والتافع عبد - ضرر - نفع 
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عبد الظاهر عبد - ظهر عبد المتین عبد - متن 
عبد العدل عبد - عدل عبد المجیب عبد - جوب 
عبد العزيز عبد - عزز عبد المجيد عبد - مجد 
عد الم م ماي ی 
عبد العفو عبد - عفا عبد المحبي عبد - حيا 
عبد العلي عبد - علا عبد المذل عبد - ذلل 
عبد العلیم عبد - علم عبد المصور عبد - صور 
عبد الففار عبد - غقر عبد المعز عبد - عزز 
عبد الغفور عبد - غفر عبد المعيد جد جود 
عبد الغني عبد - غنا عبد المغني عبد - غنا 
عبد الفتاح عبد - فتح عبد المغيث عبد - غوث 
عبد القابضص عبد - قبضص عبد المقتدر عبد - قدر 
عبد القادر عبد - قدر عبد المقدم عبد - قدم 
عبد القدوس عبد - قدس عبد المقسط عبد - قسط 
عبد القهار عبد - قهر عبد المقيت عبد - مقت 
عبد القوي عبد - قوي عبد الملك عبد - ملك 
عبد القيوم عبد - قوم عبد المميت عبد - موت 
عبد الكبير عبد - كبر عبد المنتة عبد - نقم 
عبد الكريم عبد - كرم عبد المهيمن عبد - همن 
عبد اللطيف عبد - لطف عبد التور عبد - نور 
عبد الله عبد عبد الهادي عبد - هدي 
عبد المؤخر عبد - آخر عبد الواجد عبد - وجد 
عبد المؤمن عبد - أمن عبد الواحد عبد - وحد 
عبد الماجد عبد - مجد عبد الوارث عبد - ورث 
عبد مالك الملك عبد - ملك عبد الواسع عبد - وسع 
عبد المانع عبد - منع عبد الوالي عبد - ولي 
عبد المبدئ عبد - بدأ عبد الودود عبد - ودد 
عبد المتعالي عبد - علا عبد الوكيل عبد - وکل 
عبد المتكبر عبد - كبر عبد الولي عبد - ولي 





فهرس الموضوعات وجذورها ۱۹۹ 
عبد الوهاب عبد - وهب عز عزز 
عبرة عبر عزازيل 
عبودة عبد عزة عزز 
عبودية عبد عزلة عزل 
عبودية لخاصة عبد - خصص عزم عزم 

الخاصة عسس عسس 
عبودية للخاصة عبد - خصص عشاق عشق 
عتبة الفناء عتب - فني عشاق إلهيون عشق - أله 
عجب من قبل الدنیا عجب - دنا عشق حقيقي عشق - حقق 
عحلة عجل عصر الارشاد عصر - رشد 
عداوة عدا عصمة عصم 
عدل عدل عطاء عطا 
عدل حق عدل - حقق عطايا أسمائية عطا - سما 
عدل في السياسة غدل ومن عطايا ذاتية عطا - ذوت 
عدم عدم عطش عطش 
عذاب عذب عظمة عظم 
عرش عرش عظيم عظم 
عرش الحياة عرش - حيا عفة عفف 
عرش رحماني عرش - رحم عفو عفا 
عرش عظيم عرش - عظم عقاب عقب 
عرش كريم عرش - كرم عفاد عقب 
عرض عرض عقل عقل 
عرف عرف عقل أول عقل 
عرفان عرف عقل حجة عقل - حجج 
عرفان تام عرف - تمم عقل عاشر عقل 
عرفت الحق عرف - حقق عقل الفطرة عقل - فطر 
عروش عرش عقل فعال عقل - فعل 
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۱۰۹۷ 

عقوبات 

علائق 

علامات الاخلاص 

علامات آولیاء الله 

علامات التواضع 

علامات الحب 

علامة الابتلاء 

علامة الألفة 

علامة الأنس 

علامة التواضع 

علامة حب الله 

علامة حسن الخلق 

علامة حسن الظن 
بالله 

علامة الحياء من الله 

علامة الخوف من 
الله 


علامة الرضا عن الله 


علامة الزهد 
علامة سوء الخلق 
علامة الشاكر 
علامة الشاكر 
علامة الشكر 
علامة الصبر 
علامة الصدق 
علامة صدق الرجاء 
علامة العارف 
علامة العدل 
علامة العقل 


بو تج 
+ 5 
1 


- 


علق 

علم - خلص 

علم - ولي 

علم - وضع 

عع 2 ينه 
علم - بلا 

علم - ألف 

علم - أنس 
علم - وضع 

لع ت 
علم - حسن - خلق 
علم - حسن - ظنن 
علم - جیا 

علم - خوف 
علم - رضي 
علم - زهد 
علم - سوأ - خلق 
علم - شكر 

علم - شكر 
علم - شكر 

علم .> :ضير 
علم - صدق 
علم - صدق - رجا 
علم 

علم 

علم 
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علامة علماء الآخرة 

علامة المتوكل 

علامة المحبة 

علامة المريد 

علامة المعرفة 

علامة معرفة الآخرة 

علامة معرفة الدنيا 

علامة معرفة النفس 

علامة الناصح لله 

علامة النصح للناس 

علامة الولى 

١ علة‎ 

علق 

علم 

علم الأحوال 

علم الأحوال 
والتدزلات 

علم الأذواق 

علم الإشارة 

علم الله 

علم الإنسان 

علم إنساني 

علم الباطن 

علم باطن 

بالله 

علم پاللغات 

علم التخلّق 

علم تصوري 

علم التصوف 


علم - أخر 
علم - وکل 

> حیب 
علم - رود 
علم - عرف 
علم - عرف - أخر 
- عرف - دنا 
- عرف - نفس 
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علم التعبير مار علم اللوح عله رجه 
علم التهجد - هجد المحفوظ 

علم التوالج علم - ولج علم مع الله علم 

علم التوحيد علم - وحد علم المعاملة علم - عمل 
علم الحال علم - حول علم من الله علم 

علم الحق علم - حقق 20 | علم الوعظ علم - وعظ 
علم الحقائق علم - حقق - نزل | علم اليقين عم - .يقن 

والمنازلات علماء غافلون علم - غفل 
علم اة غلم .“ابن علوم علم 

علم الخيال علم - خيل علوم الأحوال علم - حول 
علم الدراسة علم - درس علوم الأسرار علم - سرر 
علم الدراية علم - دري علوم الخواطر علم - خطر 
علم الرواية والآثار علم - روي - أثر | علوم الذوق علم - ذوق 
علم السر - سرر علوم القلوب علم - قلب 
علم السرى علم - سرا علوم لدنية علم - لدن 
علم السيمياء علم - وسم علوم المشاهدات علم - شهد 
علم الشريعة علم شرع علوم المعاملة علم - عمل 
علم صحيح علم - صحح | علوم المكاشفات 20 علم- كشف 
علم الصوفية علم - صفا أو | عماء عمي 

صوف عمد معنوية عمد - عني 

علم الظاهر علم - ظهر عمل عمل 
علم العبارة علم - عبر عمل المريد عمل - رود 
علم مد علم > عية عموم او 
علم الفقل عام د معتل هید عند 
علم عقلي علم - عقل 20 | عناد عند 
علم عملي علم - عمل عناصر في الإنسان 00 عنصر - أنس 
علم القياس والنظر علم - قيس - نظر | عناية عني 
علم الکلام علم - کلم عندية عند 
علم لدني علم - لدن عندية الحق عند - حقق 
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غرب 
غرب 
غرب 


غشاء 
غشاء وغشاوة 
غشاوة 


ختى ذاتي 
غنى من العباد 
غوث 


غيب مصون 
غيب المطلق 
غيب مكنون 
غيب الهوية 


غيبة العارفين 
غيبوبية 


غيران 
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غيرة غير 

غين دون رين غين - رين 
ف 

فؤاد 

فائحة فتح 

فاتحة الكتاب فتح - كتب 
فارقلي 

فاقة فوق 

فتاة الحي فتا - حیا 
فتاح 

چ 

تج صمداني 


f‏ بت 
اا ا ا تاج 
5 
9 


فترة 

فتوة 

فتوح فتح 

فتوی القلب نتا - قلب 
فرائض فرض 

فراح فرح 

فرار فرر 

فراسة فرس 

فراسة حكمية فرس - حکم 


۱۱۰۰ 
فرس - شرع 
فرش 
فرض 


فرق - كمل - شرف 


فرق - حقق - خلق 


فرق - خلق - حقق 


فرق 

فرق - جمع 

فرق - وصف 

فرق 

فرض 

فزع 

قسف 

ی 

فصص 

فصص - حکم - 
رم 

فصن رر ی 
رفح 


فصص - حكم - 


فصص - حكم - قلب 
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نص حکمة نورية 
فص حكمة وجودية 


۳ 

فقير 
فقير سالك 
فقير صادق 
فقير صوفي 


1 


utter 


4 
ها 
۱ 
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فلاح 

فلك الأسرار 

فلك أطلس 

فلك البروج 

فلك الجوزاء 

فلك القمر 

فلك مكوكب 

فناء 

فناء بالكلية 

فناء السالك 

فناء صفات العبد 

فناء العارف 

فناء عن إرادة السوى 

فناء عن ذاتك 

فناء عن شهود 
السوى 

فناء عن وجود 
السوى 

فناء الفرد 

فناء الفناء 

فناء في الرابطة 

فناء المراد 

فناء المريد 

فناء مطلق 

فنن الرب المحبوب 

نهم 


QF 


- کلل 
- سلك 
- وصف - عبد 
- عرف 
- رود - سوا 
- ذوت 

فني - شهد - سوا 
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9 قدیس 
قائد السعادات قود - سعد قدیسون 
قائد القهر E‏ قدیم 
قاب قوسین قوب - قوس قراء 
قابلية أولى قبل - آول قرار 
قابلية الظهور قبل - ظهر قرآن 
قادح قدح قرب 
قادر قدر قربة 
قادرية قسط 
قار ذات الألمعي قور أو قير - ذوت | قسوة 

- لمع قشر 
قانع قنع قصاريون 
قاهر قهر قصد 
قاهر الغسق قهر - غسق قصم 
قبر قبر قصود 
قبض قبض قصور 
قبض بالله قبض قضاء 
قبضة یفن قطب 
قبول قبل قطب أكبر 
قبيح قبح قطب الزمان 
قدر قدر قطب الغوث 
قدرة قدر قطب فوث 
قدس قدس قطبية كبرى 
قدم قدم قل 
قدم الجبروت قدم - جبر تلم 
قدم الصدق قدم - صدق قلم أعلى 
قسان قدم تلم إلهي 
قدوس قدس قلندري 
قدير قدر قمر 
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۱۱۳ فهرس الموضوعات وجذورها 
قناعة قنع کرامات آولیاء الله کرم - ولي 
قهر قهر كرامة كرم 
قوالب قلب كرامة الأولياء كرم - ولي 
توامع قمع كرامة حسية کرم - حسس 
قوة التفکیر قوا - فکر كرامة الصدیقین کرم - صدق 
قوة الشهوة قوا - شها كرامة معنوية کرم - عني 
قوة الغضب قوا - غضب كرامة الولي کرم - ولي 
قول قول کراهة کره 
قوم اصطفوا قوم - صفا ة ترابية کرر - ترب 
قوی قوا كرة مائية کرر - موه 
قيام قوم كرة نارية كرر - نور 
قيام بالله قوم كرة هوائية كرر - هوأ 
قيام لله قوم کرس كرس 
قيامة قوم کرم کرم 
قيل أقوم قول - قوم كزازة كزز 
قيوم قوم كسب كسب 
قيومية قوم كسل كسل 
قيومية الحق قوم - حقق كشف كشف 

كشف الأسرار كشف - سرر - رود 
ك للمريدين 
كأس الحب کاس - حبب کشف الحجاب کشف - حجب 
كبر كبر کشف حيواني کشف - حیا 
كبر النفس كبر - نفس كشف خيالي كشف - خيل 
كبريت أحمر كبر - حمر كشف الساق كشف - سوق 
كتاب مبين كتب - بين كشف القلوب كشف - قلب 
کتمان سر كتم - سرر كشف التباتات كشف - نبت 
كراديس كردس کشوفات کشف 
كرامات كرم كظم الغيظ كظم - غيظ 
كرامات الأولياء كرم - ولي كفارة كفر 
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کل 
کلام 
کلام الله 
کلام الله تعالی 
کلام الأولياء 
کلف 
کلم طیب 
کلمات الله 
کلمة 
كلمة آدمية 
کلمة جامعة 
کلمة الحضرة 
كلمة الحضرة 
الالهية 
كلي عقلي 
كلية 
كم 
كمال 
كمال أسمائي 
كمال الله 
كمال الجوهر العاقل 
كمال خاص 
بالإنسان 
كمال ذاتي 
كمال الشهوة 
كمال القوة الغضبية 
كمال الوهم 
كمل 


مه 
3 
١‏ 


1 


GF ١15 


۴ 


ع يع وج ب عب ؟ 


9 


4ع 
1 


3 


- وهم 


م 


كنزية 

كنود 

كوكب الصبح 
كون 

كون الفطور 
كون الفطور غير 
كيان 

كيان خرة 


كيمياء 

كيمياء الخواص 
كيمياء السعادة 
كيمياء العوام 


ل 

لائحة 

لائمة 

لازم الحقيقة لذاتها 
لب 

لب اللب 

لش 

لبس الخرقة 

لبس المرقعة 


- غضب | لجأ 


لحظ 


3 
% خا نا تا 


1 
E 
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۱۱۰۵ 


لذات باطنة 
لذات الدنیا 
لذة 

ذة عقلية 
لسان 

لسان الحق 
لسن 
لطائف 


لوائح 

لوامع 

لوايح 

لوح 

لوح أول 

لوح ثانٍ 

لوح الحكم 

لوح الحكمة 

لوح خامس 

لوح رابع 

لوح سابع 

لوح العبودية وهو 
اللوح السادس 

لوح محفوظ 


لیس 
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ليل ليل 

ليلة القدر ليل - قدر 

سس ا ا سس 

مؤمن أمن 

مؤمن عند تلاوة أمن - تلا - قرأ 

القرآن 

ماء القدس ی 

ماخوذ أخذ 

مادة آولی مدد 

ماسك مسك 

مالك الملك ملك 

مالكية ملك 

مام أمم 

ماهية النفي موه - تفي - ثبت 

والاثبات 

مباح بوح 

مبادی التهایات بدأ - نهي 

مباهاة بها 

مباهاة في الدنیا بها - دنا 

مبايعة بيع 

مبتغى 2 

مبدئية بدأ 

مبنى التصوف بني - صفا أو 
صوف 

متحابون حبب 

متحقق بالحق حقق 

متحقق بالحق والخلق حقق - خلق 

متذ کر ذکر 
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فهرس الموضوعات وجذورها ۱۳۰۹ 
متزهد زهد مجلى جلا 
متسمع سمع مجلى الأسماء جلا - سما - فعل 
متشبه شبه الفعلية 
متشرع شرع مجمع الأضداد جمع - ضدد 
متصبر ی مجمع الأهواء جمع - هوا 
متصوف صفا آو صوف مجمع البحرین جمع - بحر 
متصوف جاهل صفا أو صوف - | مجمع الجمع جمع 

جهل محادثة حدث 
متصوفة صفا أو صوف محاذاة حذا 
متواجدون وجد محاسبة النفس جسنت < نفمن 
متوسط وسط محاسبيون حسب 
متوسطون وسط محاضرة حضر 
متوكل وكل محال حيل 
مثبت جريح ثبت - جرح مسحب حبب 
مثل مثل محبة حيب 
مثلية مثل محبة أصلية حیب - أصل 
محادلة جدل محبة جمال حبب - 
مجال كلية جلا - كلل محبة لله تعالی حبب 
مجالس الهيبة جلس - هيب محبة المناسبة حبب - نسب 
مجانة مجن محدث حدث 
محاهد جهد محدئون حدث 
مجاهد صریح جهد - صرح محفوظ حفظ 
مجاهدات جهد محق حقق 
مجاهدات المرید جهد - رود محق كلي حقق - كلل 
مجاهدة جهد محق المحق حقق - محق 
مجددية جدد محققون محق 
مجذوب جذب محمد حمد 


۱۷ 


محو 
محو آرباب السراثر 
محو آرباب الظاهر 
محو أرباب الظواهر 
محو العبودية 

محو عین العبد 
مخاوف العباد 
مخبتون 

مخدع 

مداراة 

مداهنة 


مدد وجودي 


محا - ربب - سرر 


محا - ریپ - 
محا- ربب - ظهر 
محا - عبد 
محا - عين - عبد 
خوف - عبد 
خدع 

دور 

دهن 

مدد - وجد 
مدر - ظلم 
دقق 

مدن - حصن 
ذلب 

ذهب 

مرا 

۳ 
مرا - حضر 
مرأ - حضر 
مرأ - حضر 
مرأ - حقق 
مرأ - کون 
مرآ - وجد 
رتب 

رتب - أله 
رتب - كلل 
رتب - نفس 
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مراتب الوجود 
مراد 
مراقبة 
مراقبة الله 
مراقبة الخلة 
الإبراهيمية 
مراقبة الذات 
مراقبة لله 
مراقبة المحبة 
مرتبة الاحسان 
مرتبة اللاتعیین 


مردودون 


رتب - وجد 
رود 

رفب 

رقب 


رقب - خلل 


رقب - ذوت 
رقب 

رقب - حبب 
رتب - حسن 
رتب - عين 
ردد 

رشد 

رقع 

رقع 

ركب 

ركب - جسم 
ركب - روح 
رکب بصع 
ركب اعم 
ركب - نور 
ركز - دور 
مرا 

رود 

رود - صدق 
رود - آخر 
رود 

سال - غمض 
ی 


فهرس الموضوعات وجذورها 


مسالك جوامع 
الإثنية 
مسالك جوامع 
الأشياء 
مسامحة 
اة 


مستوی الاسم 
الاعظم 

مسخ 

ی 

مشارطة النفس 

مشارق شمس الحقيقة 


مشارق الصبح 
مشارق الفتح 
مشاهدة 

مشاهدة الحمال 
مشاهدة الحق 
مشاهدة المراقبین 
مشرف الضماتر 


سلك - جمع - ثي 
سلك - جمع - شيأ 
موجه 

سممر 

ريح 

صفا أو صوف 


غرب - حبب 


غرث 


مضاهاة بين 
الحضرات 

مضاهاة بين 
الحضرات 
والأكوان 

مضاهاة بين الشؤون 

مضاهاة بين الشؤون 
والحقائق 

مطالع 

مطالعة 

مطلب أعلى 


مطلق 


م١٠١١‏ 
شرق - ضمر 
شكا 
شيا 
صو 
مصل 
ضها - حضر 
ضها - حضر - 
كون 
ضها - شان 
ضها - شان - حقق 
طلع 
طلع 
طلب - علا 
طلع 
طلق 
ظهر 
ظهر 
6 
عشر 
عصا 
عقب - نفس 
علم - وصف 
عمل 
عني 
عين 


عجز 
عجر 

عدن 

عدم 

عدم 

عرج 

عرج - حلل 
عرج ` روح 
عرف 

عرف 

عرف 

عجرف + حقق' - .يقن 
عرف - خصص 
عرف - خحصص 
عرف - عوم 
عرف - عین - يقن 
عصم 

عصا 

علم 

علم 

علم 

عني 

معي 

معي - خلق 

غرر 

غرب - شمس 
غفر 

85 
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مفاتيح الغيوب 
مفاضلة 

مفتاح اول 

مفتاح سر القدر 
مفرج الأحزان 
مفرج الکروب 
مفرح الأحزان 
مقام 

مقام الألف 

مقام القلب 

مقام الانبیاء 

مقام أهل الحجاب 
مقام البقاء 

مقام التحرد 

مقام التتزل الرباني 
مقام تنزل الرباني 
مقام الجمع 

مقام الحاضر 

مقام الحرية 

مقام خرق العادات 
مقام الذات 

مقام الرسل 

مقام الزهد 

مقام الغائب 

مقام القوة 

مقام المتوسط 
مقام المحمود 
مقام المرید 


فق خی 
فضل 

5 

فتح سوق = هدر 
فرج - حزن 
فرج - كرب 
فرح - حزن 
قوم 

قوم - ألف 
قوم - قلب 

قوم - نبا 

قوم - أهل - حجب 
قوم - بقي 

قوم - جرد 

قوم - نزل - ربب 
قوم - نزل - ربب 
مج 
قوم - حضر 
قوم - حرر 
قوم - خرق - عود 
قوم - ذوت 
قوم - رسل 
قوم - زهد 
قوم - غيب 
قوم - قوا 
قوم - وسط 
قوم - حمد 
قوم - رود 


ا اجه ۱ 








فهرس الموضوعات وجذورها ۱۹۰ 
مقام المنتهي قوم - نهي ملامة لوم 
مقام توح قوم - نوع ملامتي 
مقام الوحدة قوم - وحد - جمع ملامتية 

الجامعة ملامية 
مقامات قوم ملحا لجأ 
مقامات آهل قوم - أهل - صفا | ملق ملق 

الصفاء ملك ملك 
مقامات سبعة قوم ملك الآلاء ملك - ألا 
مقامات السر قوم - سرر ملك الروح ملك - روح 
مقامات الطريق قوم - طرق ملك القدس ملك - قدس 
مقامات اليقين قوم - يقن ملك مطلق ملك - طلق 
مقت كبير مقت - ملك الملك ملك 
مقتصد قصد ملك النفس ملك - نفس 
مقرب قرب ملكة ملك 
مقصد أسمى قصد - سما ملكوت ملك 
مقلد قلد ملكية وملكة ملك 
مكاشفات كشف مُمَدَ أول مدد 
مكاشفة كشف ممد الهمم مدد - همم 
مكاشفة بالوجد كشف - وجد ممدوحية المال مدح - مول 
مكاشفة الحال كشف - حول ممسوك به مسك 
مكاشفة العلم كشف - علم ممسوك لأجله مسك - أجل 
الت كلم ممكن مكن 
مکان مکن ممکنات مکن 
من مکن من آناب إلى الله نوب 
مکر مکر مناجاة نجا 
مکمل کمل منازل نزل 
ملائكة ملك منازل الأعمال نزل - عمل 
ملائكة تابعة لآدم ملك - تبع - أدم منازل الأولياء نزل - ولي 
ملال ملل منازل التوابين نزل - توب 


| اج ۱ 


نزل 
نسب - ذوت 
ای 
نېر 
منن 
نهي 
نهي 
نهي - عرف 
نجا 
نجا 
نزل 
نزل - بدأ 
نزل - خبر 
نزل - فعل 
نزل - أمر 
نزل - قرب 
نزل - قرر 
تزل - نزه 
نزل - دعا 
نزل - دهر 
نزل - شهد 
نزل 
نصص 
قطع - وحد 
كسر - قلب 
نهج 
مني 
هجر 


موت معنوي 
موج أول 
موج ان 
موجبات الغيرة 
موجودات 
موضع الابتلاء 
موطن أول 
موطن ثالث 
موطن ثان 
موطن خامس 
موطن رابع 
موطن سادس 
موقن 

ميزان 

ميزان الشريعة 
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مج 

هدي 

هلك 

هيم 

ورد 

وطن 

وعظ 

وهب 

موت 

موت - بيض 
موت - خحضر 
موت - سود 
موت > تي 
موج 

موج 

وجب - غير 


وضع - بلا 
وطن 
وطن 
وطن 
وطن 
وطن 
وطن 


وزد 


وزن - شرع 


فهرس الموضوعات وجذورها ۱۲ 





ن 





نعمة نعم 
ن نعيم نعم 
نار نور نفاق نفق 
ناس فى الادب آنس - أدب نفخ نفخ 
ناسوت آنس نفس نفس 
ناظر نظر نفس إلهي نفس - أله 
ناموس نمس نفس أمَارة نفس - أمر 
نبات نبت نفس أمّارة بالسوء نفس - أمر - سوأ 
نبوة نبا نفس إنسانية نفس - أنس 
نبوة بشرية نبا - بشر نفس بعد الصلاح نفس - صلح 
نبوة التشریع نبا - شرع نفس رحماني نفس - رحم 
نبوة عامة نبا - عمم نفس صالحة نفس - صلح 
نبوة الولاية نبا - ولي نفس كاملة نفس - کمل 
نبي نبا نفس كلي نفس - كلل 
نبي ملك نبا - ملك نفس كلية نفس - كلل 
نثر نثر نفس لوامة نفس - لوم 
نجباء نجب نفس مطمئنة نفس - طمن 
نجدة نجد نفس ملهمة نفس - لهم 
نجوی نجا نفس ناطقة نفس - نطق 
ندم ندم نفوس نفس 
نذارة نذر نفوس بشرية نفس - يشر 
نساء فا نفوس ناطقة بقن بطق 
نسبة نسب تفي نفي 
سح نفي العز نفي - عزز 
نطاق الجبروت نطق - جبر نقباء نقب 
نظام نظم عبد ر 
نعت نعت نقشبندية 
نعلان نعل نقض العهد نقض - عهد 
نعم نعم نقط نقط 


۱۱۳ 

نكاح ساري في 
جميع الذراري 

نكول 

نهايات 


نهاية السفر الأول 

نهاية السفر الثالث 

نهابة السفر الثاني 

نهاية السفر الرابع 

نهي عن المنكر 
البرق 

نوافل 

نوال 

نوالة 

نور 

نور إبداعي أول 

نور الأحكام 

نور الإسلام 

نور إلهي 

نور الأنوار 

نور الإيمان 

نور بصر العين 

نور الحياة 

نور عارض 

نور العقل 

نور القلب 

نور محمدي 


زول 
تک + سرا = جمع 
- ذرر 

نكل 

نمم 

نهي 

نهي - سفو 

نهي - سفر 

نهي - سفر 

نهي - سفر 

نهي - نکر 

نهي - کدف - برقع 
نفل 

نول 

نول 

نور 

نور - بدع 

نور - حكم 

نور - سلم 

نور - أله 

نور 

نور - أمن 

بون بصر > جين 
نور - حيا 

نور - عرض 

نور - عقل 

نور - قلب 

نور - حمد 
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نور اليقين 
نوران 


نوريون 


هاء 
هاء الهوية 


هم مفرد 

هة 

همّة أرباب الهمم العالية 

همّة أرباب الهمم 
العالية 


همة الافاقة 


نور - يقن 


نور 
نور 
نوم 
نون 
نوي 
نور 


نيل 


ام عم 5 


E EEE‏ ما 








فهرس الموضوعات وجذورها ۱۱۱ 

همة الافاقة همم - فوق واردات العطایا وزاب هلا 

همّة الائفة همم - آنف واسطة الفیضص وسط - فيض 

همة الأنفة همم - أنف واسطة الفیض وسط - فيض - مدد 

هو 5 وواسطة المده 

هو هو هو واسطة المدد وسط - مدد 

هواء هوا واصل وصل 

هواجس هجس واصلون وصل 

هواجم مجم داقع دق 

هوجاء هوج واقعة وقع 

هورخش وال ولي 

هوی هوي واهبها وهب 

هوية هوي واو 

هوية الحق هوي - حقق وتر وتر 

هيام وهيوم هيم وجد وجد 

هيبة هيب وجل وجل 

هيمان هيم وجه الحق وجه - حقق 

هيولى هيل وجها الإطلاق وجه - طلق - قيد 
والتقييد 

و وجها العناية وجه - عني 

واجب وجب وجهة جمیع العابدین وجه - ج - عبد 

واجب الوجود وجب - وجد وجود وجد 

واجدون وجد وجود خارج عن وجد = خرج - 

واحد وحد ذواتنا ذوت 

واحد الزمان وحد - زمن وجود صغیر وجد - صغر 

واحدية وحد وجود کبیر وجد - كبر 

وارد ورد وجود مطلق وجد - طلق 

وارد ملكي ورد - ملك وحدانية وحد 

واردات ورد وحدة الوجود وحد - وجد 

واردات إلهية ورد - آله وحشة وحش 











۱۱۰ فهرس الموضوعات وجذورها 
وحي وحي وطر وطر 
ود ودد وطنات وطن 
وراء اللبس وري - لبس وعد وعد 
ورث الهي ورث - أله وعید وعد 
ورث معنوي ورث - عني وفاء وفي 
ورثة ورث وفاء بالعهد وفي - عهد 
زد ورد وفاء بحفظ عهد وفي - حفظ - عهد 
ددع ورع التصرف - صرف 
ورع الصديقين ورع - صدق وفاق وفق 
ورق ورق وقار وقر 
ورقاء ورق وقت وقت 
وزير وزر وقت دائم رفت - دوم 
وسائط وسط وقفة وقف 
زس ود وقوف صادق وقف - صدق 
وسواس وسس وکیل وکل 
وصف ذاتي للحق وصف - ذوت - | ولایات ولي 

حقق ولاية ولي 
وصف ذاتي للخلق وصف - ذوت - | ولاية بشرية ولي - بشر 

خلق ولاية خاصة ولي - خصص 
وصف للحق وصف - حقق ولاية عامة ولي - عمم 
وصف للخلق وصف - خلق ولابة كبرى ولي - كبر 
وصل وصل ولد ولد 
وصل الفصل وصل - فصل وله وله 
وصل الوصل وصل ولوع وغرام ولع - غرم 
وصول وصل ولي ولي 
وصول إلى الله دمل ولي الله ولي 
وصية وصي وهاب وهب 
وضع وضع وهل وهل 
وضوء وضأ وهم وهم 
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ي يقين يقن 

يأس يأس يمين غموس يمن - غمس 
ياقوتة حمراء ياقوتة - حمر يوم التروية يوم - روي 

يدان دين يوم الجمعة يوم - جمع 

يشرر شرر يوم عرفة يوم - عرف 


يقظة يقظ يوم العروبة يوم - عرب 








o 


مے مے فے ے ے لے که که ج ج اص صف صف هشر د سا 


ا 
أحدية الجمع 


أحدية الذات 


إحرارية 
إحسان 


إحصاء الاسماء الالهية 


احضار 
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إخلاص المخلص 
اخلاص المریدین 
أخلاق 

أخلاق الصوفية 
أخيار 

آداب 

آداب الخدمة 
آداب الذكر 

آداب السلوك 
آداب الفقراء 

آداب الفقير 

آداب في الناس 
أدب 

أدب الحق 

أدب الخدمة 

أدب الشريعة 

أدب الفقراء فى الصحبة 
أدب قراءة كلام الأئمة 
أدب القلب 

أدب المريد 

أدب المسافر 

أدب مع الشيخ 
إدخار 

إدراك 

إدراك الذات العليّة 


إدريس 


۳۲ 
A 
۳۳ 
۳ 
۳ 
۳ 
۳٤ 
۳٤ 
۳۵ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۶ 

۶۰ 

۶:۰ 
۶ 
۶۰ 

۶ 

۶۰ 

۶۰ 

٤١ 
3 
٤١ 
1:۲ 
a 
a 
ai 





أذواق 

أرائك التوحيد 

إرادة 

إرادة دينية 

إرادة كونية 

آربع جامعات مختصرات 
آربعون 


إستجمار 
إستخارة 
إستدراج 
إستدلال بالشاهد على الغائب 
إستشاطة 
إستعاذة 
إستعانة 


إستعداد 


۱۳۳۸ 


آسماء أسمائه الحسنی 

ء الله 

ء الأفعال - أسماء الذات - 
ء الصفات 


00 
هه 
00 
05 
كه 
05 
مه 
59 
53 
1۰ 
۹ 
4۰ 


5١ 
5١ 
۱ 
5١ 
۱ 
۲ 
1۲ 
1۲ 
1۲ 
1۳ 
۳ 
۳ 
۳ 
۳ 
54 
1٤ 
10 
10 
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أصحاب الریاء 

أصحاب السادات المعظمون 
أصحاب الكرسي 

أصحاب المالیخولیا 
أصحاب اليمين 


أعمال في الدرجات 
أعمال القلوب 


11 
11 
11 
11 
11 
1۹ 
11 
1A 
1A 
1۹ 
1۹ 
1۹ 
1۹ 
1۹ 
1۹ 
۷۰ 
۷۰ 
۷. 
Ve 
۷۰ 
۷١ 
الا‎ 
۷۱ 
۷۲ 
۷۲ 
۷۲ 
۷۲ 
۷۳ 
۷۳ 
۷۳ 
۷۳ 





فهرس مصطلحات التصوف ۱۳۰ 
أعيان ثابتة ۳ | اله مطلق ۸۰ 
اغترار ۳ | الهام ۸۰ 
أغنياء الفقراء ۳ | الهام إلهي AV‏ 
أغيار ۶ | إلهية AV‏ 
آفات القلوب 4 | الهیون ۸۷ 
آفات اللسان ۶ | ألوهية AV‏ 
آفراد 4 | آلوية الحمد ۹۰ 
إفراط ۰۵ | الیاس ۹۰ 
آفعال ۵۰ | آلية ۹۱ 
أفق أعلى ۵ | أم الكتاب ۹۱ 
أفق مبين ۵ | إمام ۹۱ 
إفهام ۰ | (مامان ۹۱ 
أفهام الخلائق ۲ | إمامة ۹۲ 
إقامة مع الله “ا | امتحان ۹۲ 
(قتراب ةما | آمر ۹۲ 
آقدار ۲ | آمر بالشیء ۹۲ 
أقطاب ۷ | أمر بالمعروف ٩۳‏ 
أقفال القلوب ۷ | آمر بالمعروف وناو عن المنکر ۹۳ 
أقنم ۷ | إمكان آشرف ۹۳ 
أقوياء ۷ | آمل ۹۳ 
أكمل العلوم ۸ | آأملاك ۹۳ 
آکیاس ۸ | أمناء ۹٤‏ 
آلة الطمع ۸ | أمنية 45 
الحاد ۸ | آمور غريبة ۹۵ 
آلف ۸ | آمور كلية 46 
ألفة ۸ | آن 4 
إلقاء السمع ٩‏ | آن دائم ۹۵ 
ألقاب السلسلة النقشبندية 4 | أن یفعل ۹1 
الله 4 | أن ینفعل ۹ 
ألم ۳ | آنا ۹۹ 
1 ۳ | إنابة ۹۷ 





آنوار الارواح 
آنوار الاسماء 


آنوار الریاح 
أنوار سماوية 


أنوار ظاهرة 


أهل الارادة 
أهل الأنس 
أهل البساط 
أهل التحقيق 
أهل التشبيه 
أهل التصوف 
أهل التقليد 
أهل التنزيه 
أهل التوبة 
أهل الخصوص 
أهل الرضا 
أهل الشوق 
أهل الصفة 
أهل العجز 
أهل الكشف 
أهل المحبة 
أهل مراتب 
أهل المشاهدة 
أهل المعرفة 
أهل النظر 
أهل الورع 
أهل اليقين 
أهلة 

أوبة 

أوتاد 

أوتاد أربعة 
أوراد المريد 
أوقات الرياء 
أول موجود 
أولياء 


۶ 


أولياء الله 


فهرس مصطلحات التصوف 


111 
۱11 
11۷ 
11¥ 
11¥ 
11۷ 
11۸ 
11۸ 
11۸ 
11۸ 
11۸ 
11۸ 
۱۹ 
11۹ 
11۹ 
۱۳۰ 
۱۳۰ 
۱۳۰ 
۱۳۰ 
۱۳۰ 
۱۳۱ 
1۲۱ 
1۲1 
1۲۱ 
۱۳۲ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 
۱۳ 
1€ 
Y€ 


فهرس مصطلحات التصوف 


آولیاء الشیطان 
أولية 

آیات 

آیات الركائب 
إيثار 

أيس 

إيماء 

إيمان 

إيمان إعطائي 
إيمان بالنبوة 
إيمان مجمل 
إيمان مفصّل 


۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۷ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 
۱۳ 
۱۳ 
۱۳ 
۱۳۶ 


۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۸ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 





پذاذة 

بذالة 

بذل المهج 

پرزخ 

برزخ جامع 

برق 

بروق ذات بریق 

بسط 

بسم الله الرحمن الرحیم 
بصر 


پیر 
بطر 
بعل 
بقا 


بقاء 
بقاء البقاء 


۱۳ 


۱۳۹ 
۱:۰ 
۱:۰ 
۱ 
۱۶ 
۱:۱ 
۱:۲ 
۱: 
۱: 
۱: 
۱: 
۱:۳ 
۱:۳ 
۱:۳ 
۱:۳ 
۱:۲ 
۱:۸ 
۱:۸ 
۱:۹ 
۱:۹ 
۱5۰ 


۱6۰ 


۱۹ 
6 
1١6 
١6 
۱۹ 
1o00 
۱5۵ 


۱6۵ 








۱۳۳ فهرس مصطلحات التصوف 
بوح بالاسرار ٩‏ | تجل ۱۱ 
يون ۲ | تجل احسانی ۱1 
بیان 5 | تجل أول ۱۹ 
بيت الحكمة ۷ | تجل ثان ۱10 
بيت عتیق ۷ | تجل خيالي ۱1۰ 
بيت العزة ۱9۷ تخل ۳ 156 
بيت القدس \oV‏ تجل شهردق ۱1۹ 
بيت المحرم ۷ | تجلٌ صفاتى ۱1۹ 
واه 3 

بيت محرم ۷ | تجلت ذات الحق 1 
بيت مقذس ۷ | تجلی الله تعالی على عبد ۱۹1 
بیوت الفقراء ۷ | تجلیات الصفات ۱1۷ 

تحضیضص ۱3۷ 

تحقق ۱۹۷ 
تاء ۸ | تحقیق ۱۹۷ 
تاج الملك ۸ | تحکم ۱3۸ 
تألف ۸ | تحل ۱3۸ 
تاشن 10۸ تحل بالحاء المهملة 34 
تأويل ۸ | تحیر ۱۹۹ 
تأیید ۸ | تخاسس ۱1۹ 
تأييد اعتصامي 8 | تخل ۱1۹ 
تبتل 4 | تخل بالخاء المعجمة 5 
۹ | تخد ۱3۹ 
تبدّل 8 | تخویف ۱۹۹ 
ديو ۹ | تخویف بالفکر ۱۷۰ 
تتبل ۹ | تدان ۱۷۰ 
تتیم 8 | تدییر ۱۷۰ 
تجاف ۹ | تدقيق ۱۷۱ 
تجرد ۹ | تدل ۱۷۱ 
تجرد عن الأزواج ۹ | تدله ۱۷۱ 
تجرّد عن الأسباب ۰ ]تذكر ۱۷ 
تجرید ۱1۰ تذکرة ۱۷۲ 





۱۷۳ 
۱۷۳ 
۱۷۲ 
۱۷۲ 
۱۷۳ 
تفن‎ 
۱۷۳ 
۱۷۳ 
۱۷۳ 
۱۷ 
۱۷ 
۱۷۵ 
۱۷۵ 
۱۷۵ 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
۱۷۷ 
۱۷۷ 
۱۸ 
۱۸ 
۱۸ 
۱۸ 
۱۸ 
18: 
۱۸6 
1A0 
1A0 
۱۸۹ 
AY 


FREES ماع‎ Ê 


تمكين في التلوين 


1 
3 


۱۳4 


۱۸۸ 
۱۸۸ 
۱۸۸ 
۱۹۰ 
۱۹۱ 
۱۹۱ 
۱۹۲ 
۱۹۲ 
۱۹۳ 
۱۹۳ 
۱۹۳ 
۱۹ 
۱۹۹ 
۱۹ 
۱۹۹ 
۱۹۷ 
۱۹۷ 
۱۹۷ 
۱۹۷ 
۱۹۷ 
۱۹۷ 
۱۹۷ 
۱۹۸ 
۱۹۸ 
۱۹۸ 
۱۹۹ 
۱۹۹ 
۲۰۱ 
۲۰۱ 
۳ 
۳ 





۳۰ 
۳۰6۵ 
۳۰۵ 
۳۰۵ 
۳۰۹ 
۳۷ 
۳۷ 
۳۸ 
11۰ 
1١ 
51١ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 
۳۳۲ 
YA 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۰ 
۳۳۱ 
۳۳۸ 
۳۳۸ 
YA 
۳۳۸ 





ت 

ثاء ۳۶۰ 
ثبات ۳:۰ 
ثبوت ۳:۰ 
ثقة ۳:۰ 
ثلاث بدور 34 
ثمرة التلقین الخاصة ۳:۰ 
ثمرة التلقین العامة ۳:۱ 
ثمرة العلم ۲4١‏ 
ثمرة الفکر ۳:۱ 
ثناء الذات ۳:۲ 
ثنوية ۳:۲ 
تواب ۳:۲ 
تیم یم 
جار الله الکریم ۳:۳ 
جاهل ۳:۳ 
جبال الفهم ۳:۳ 
جبت ۳:۳ 
جبر ۳:۳ 
جبرائیل :۳ 
جبروت Yt‏ 
جبلات ۳:۵ 
جبن ۳:۵ 
جحیم ۳:1 
جذبات الحق ۳:1 
جذبة ۳:۹ 
جريزة ۳:1 
جرس ۳:۹ 
جرعاء ۳:۷ 
جزع ۳:۷ 





۱۳:۹ 


جلاء 

جلال 

جلال أعلى 
جلال الله 
جلایا القدس 
جلب الاعتدال 
جماعة 


الأفعال 
جنة الذات 
جنَة الصفات 
جلة منقودة 
جنة موعودة 
چنة 


نة الورائة 


۳:۷ 
۳:۷ 
۳:۸ 
۲:۸ 
۳:۸ 
۳:۹ 
۳:۹ 
۳:۹ 
۳:۹ 
۳:۹ 
۳5۰ 
۱۳۱ 
YoY 
YoY 
Yor 
o07 
۳۹ 
۳۱۷ 
۳۷ 
۳۰۷ 
۳5۸ 
۳9۸ 
۳۰۸ 
۲۵۸ 
۳۸ 
۳۰۸ 
۳۵۸ 
۲0۹ 
0۹ 
۳5۹ 
۳9۹ 





جواهر آفراد 

جواهر العلوم والأنباء والمعارف 
جود 

جودة الذهن 

جوع 

جوعية 

جوهر 

جوهر فرد 

جوی 


ع 

حاثر 

حافظة 

حاکمان 

حال 

حال لهي 

حال الغيرة 

حال الغيرة من الحق 
حال نازلة 
حالة برزخية 
حالة حق الحق 
حالة الحقيقة 

حالة المحو والفناء 
حالة الولاية 


۳5۹ 
۳5۹ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
۳۱ 
71 
71 
۳۲ 
۳۹۲ 
Y€ 
۳۹ 
۳۹۹ 
۳۹1 


۳۹۷ 
۳۷ 
YY 
۳۹۷ 
۳۷۲ 
۳۷۲ 
۳۷۲ 
۳۷۳ 
۳۷۳ 
۳۷۳ 
۳۷۳ 
۳۷۳ 
۳۷ 


۳۷ 
۳۷۹ 
۳۷۹ 
۳۷۹ 
۳۷۷ 
۳۷۷ 
۳۷۷ 
۳۷۷ 
TYA 
۳۷۸ 
۳۷۹ 
۳۷۹ 
۳۷۹ 
۳۷۹ 
۳۸۰ 
۳۸۰ 
۳۸۰ 
۳۸۰ 
۳۸۰ 
۲۸1 
A۸1 
A1 
۲۸1 
A1 
۲۸۱ 
YAY 
YAY 
YAT 
۳۸۳ 
TAT 
۳۸۶ 


حس مشترك 


حفظ عهد الربوبية والعبودية 
حفظ اللسان 


و 
حق بالحق للحق 
حق اليقين 
حقائق 

حقائق الأسماء 
حقائق الأشياء 
حقائق إلهية 


۳۸۵ 
۳۸۵ 
۳۸۵ 
۳۸۹ 
۳۸۹ 
۳۸۷ 
۳۸۷ 
۳۸۷ 
YAY 
YAA 
۳۸۸ 
۳۸۸ 
۳۸۹ 
۳۸۹ 
۳۸۹ 
۳۸۹ 
۳۹۰ 
۳۹۱ 
۳۹۱ 
41 
4۲ 
4۲ 
4۲ 
4۲ 
۳۹ 
۳۹۶ 
۳۹۶ 
۳۹۹ 
۳۹۷ 
۳۹۷ 
۳۹۷ 


فهرس مصطلحات التصوف ۱۳:۸ 


حقائق أنبيائية ۷ | حوقلة ۳۷ 
حقائق ذاتية ۷ | حي ۳۰۷ 
حقائق صفاتية ۷ | حى على الصلاة ۳۰۷ 
حقائق فعلية ۳۹۷ حي على الفلاح ۳۰۸ 
حقائق كونية ۷ | حياء ۳۰۸ 
حقد ۸ | حياة ۳۹ 
حقيقة ۸ | حياة الخلوة ۳۲ 
حقيقة الحقائق ۰ | حياة روحية ۳۲ 
حقيقة ربانية ۰ | حياة القلوب ۳۲ 
حقيقة محمدية ۰ | حيرة ۳۲ 
حقيقة اليقين ۰۱ | حوان ۳۱۳ 
حکایات ۱۳۰ 

۳۹١ حكمة‎ 

۳۹ خاتم‎ | ۳ E 
٤ حكمة خلقية ۳ | خاتم النبوة‎ 
14 حكمة مجهولة ۳ | خاتم الولاية‎ 
1٤ حكمة مجهولة عندنا ۳ | خاطر‎ 
۳۰ حکمة مسکوت عنها ۳ | خاطر الروح‎ 
حكمة منطوق بها ۶ | خاطر الشیطان تن‎ 
۳۹۹ حكمة نفثية ۶ | خاطر العقل‎ 
۳۹۹ حکیم ۶ | خاطر الملك‎ 
۳۷ حکیمیون ۶ | خاطر النفس‎ 
۳۷ حلال ۶ | خاطر اليقين‎ 
۳۷ حلم ۶ | خالدية‎ 
۳۹۸ خلول ۰۵ | خانقاه‎ 
۳۸ خلولة 6 | خب‎ 
۳۱۸ م ۰۵ | ختام‎ 
۳۹ يد 60 | ختم‎ 
۳۹ ختم حاص‎ | ٩ حمق‎ 
۳۹۹ حنفاء ۰ | خجل‎ 
۳۹ حواريون 7 | خرازيون‎ 


خفیفیون 

خلافة أولي الاصطفاء 
خلافة أولي العزم 
خلافة الرسالة 

خلافة النبوة 

خلطة 

خلع العادات 

خلعة 


۳۲۰ 
۳۲۰ 
۳۲۱ 
۳۱ 
۳۳ 
۳۲۳ 
۳۲4 
۳4 
۳۲ 
۳۲ 
۳۲ 
۳۲۶ 
۳۲۵ 
Yo 
۳۵ 
o 
o 
۳۵ 
۳۳۹ 
۳۹ 
۳۸ 
۳۳۸ 
۳۲۸ 
۳۲۸ 
۳۳۰ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 
۳۳۶ 


خمود 
خواجكانية 
خواطر 
خواطر الحق 
خواطر النفس 
خور 

خوف 

خياطة 

خيال 

خيال متصل 
خيال مطلق 
خيال مقیّد 
خير 


خير الخير 


خيرات دنيوية 


دائرة 

دار التفريد 
داع 

دبور 

درة بيضاء 
درجات 
درجات الشكر 
درجات الصبر 
درجة النبى 
دعاء ۱ 
دعوی 


د 


€ 
۳۳۵ 


۳۳1 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۰ 
۳۹1 
۳۹1 
۳۹۷ 
۳۹۷ 
۳:۷ 
۳۹۸ 
۳۹۸ 
۳۹۸ 
۳۹۸ 


۳:۹ 
۳:۹ 
۳:۹ 
۳:۹ 
۳:۹ 
۳:۹ 
۳:۹ 


o1 
o1 
YoY 
YoY 
Tor 
Tor 
Yor 
Tot 
Tot 
۳ 


Yoo 
Yoo 
Yoo 
۳۸ 
۳۸ 
۳5۸ 
۳۹ 
۳6۹ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
۳1٦ 
1Y 
۳۹۷ 
۳۹۷ 
۳۸ 
۳۹۸ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 


ذكر خفي قلبي 
ذكر العارفين 

ذكر لا على طريق المفاضلة 
ذنوب 

ذنوب الجوارح 

ذنوب الضمیر 

ذماب 

ذهاب دینکم 

ذو العقل 

ذو العقل والعین 

دوا 

ذوق 

ذوو الأفهام اللوذعية 

ذوو الأمزجة الكثيفة 

ذوو النفوس الرضية 


9 

رؤوس مفاتين الظلمة 
رؤيا 

رؤية 

رابطة 

رابطة قلبية 
رابعة العدوية 
راجعون 
راجون 

راسخ في العلم 
راض 

داع 

ران 

رب 


زب الأرباب 


۱۳۵5۰ 


۳۹۹ 
۳۷۰ 
۳۷۰ 
۳۷1 
۳۷۱ 
۳۷۱ 
۳۷۱ 
VY 
۳۷۲ 
۳۷۲ 
۳۷۲ 
۳۷۲ 
PVE 
۳۷ 
Pvt 


۳۷6 
۳۷۵ 
۳۷۵ 
۳۷۹ 
TV 
۳۷۹ 
۳۷۹ 
۳۷۹ 
۳۷۷ 
۳۷۷ 
۳۷۷ 
۳۷۸ 
۳۷۸ 
۳۷۸ 








۱۳۱ فهرس مصطلحات التصوف 
رب العزة ۹ | رداء ۳۹3 
رہاط ۹ | ردي ۳41 
ربط ۰۹ | رذيلة النفس ۳۹۹ 
ربوبية ۹ | رذيلة النقصان ۳۹۹ 
ربوة حمراء ۱ | رزاق ۳۹3 
رتب الاسماء ١‏ | رسالة ۳۹۷ 
رتبة الفائزين ۱ | رسخ ۳۹۷ 
رتبة المعذبین ۱ | رسل ۳۹۸ 
رتبة الناجین ۲ | رسم ۳۹۸ 
رتبة الهالکین ۲ | رسول ۳۹۸ 
رتق TAY‏ رسوم ۳۹۸ 
رجاء ۲ | رسوم العلوم ۳۹۸ 
رجال الاشتیای ۸ | رضا ۳۹۹ 
رجال الأيام الست ۹ | رضا بال a:‏ 
رجال البسابس ۹ | رضاء الله 4 
رجال التحت الأسفل ۹ | رضاء العبد £ 
رجال عالم الانفاس ۹ | رضی 35 
رجال الغيب ۹ | رعاية 1 
رجال الفتح ۰ | رعاية حقوق الله 7 
رجال الماء ۰ | رعونة 1۷ 
رجب ۰ | رغبة 1۰۷ 
رجبیون ۰ | رفرف آعلی 1۷ 
رجوع ۳4۹1 رفع الحجاب 1:۰۸ 
رحلة ۱ | رقص 1۸ 
رحمانية ۱ | رقوم العلوم 1۸ 
رحمة ۲ | رقیب 1۸ 
رحمة إمتنانية ۲ | رقيقة ۹ 
رحمة وجودية ۲ | رق 1۹ 
رحمن ۳ | ركائب aE‏ 
رحيم ۲۳ | ركوة 1۰ 
رخصة ۶ | رمز 1۱۱ 


| اج ۱ 


رمس 
رمضان 


رهبه 


روح 
روح أعظم 
روح الالقاء 
دح أمين 

روح إنساني 
روح حساس 
روح حيواني 
روح خيالي 
روح عقلي 
روح فكري 
روح القدس 
روح قدسي 
روح كلي 
روحانيات ادمية 
روضة 

روع نفسي 

ري 

ریاء 

رياء العارفین 

ریاء من الأخلاق المذمومة 
رياسة 
رياضات 
رياضة 

رياضة الصبيان 

رياث 

ريح الخاطر الرحماني 
ريح الخاطر الشيطاني 
ريح الخاطر الملكي 


a 
11 
1۲ 
1۲ 
a0 
ديك‎ 
۲١ 
۰۱۲۱ 
١ 
۲ 
۲ 
۲ 
۳ 
۰:۳۳ 
۰:۳۳ 
٤ 
334 
4 
٤ 
Yo 
Yo 
EA 
A 
۹ 
۹ 
۳۰ 
۰:۳۱ 
1:۳۱ 
EY 
۰:۳۲ 
۰:۳۲ 


ريح الخاطر النفساني 
رين 


ر 

زاجر 
زاهد 
زاوية 


زبور 


زهد 
زهد أرباب المقدمات 
زهد أصحاب المعارف 
زهد أهل الأحوال 

زهد أهل التحقيق الكبار 
زهد أهل الورع 

زهد السالكين 

زهد العابد 

زهد عند غير العارف 
زهد في الزهد 

زهد في شيء دون شيء 
زهد المريد 

زوائد 

زواهر الأنباء 

زواهر العلوم 


۱۳۰۳ 


۰:۳۳ 
TY 


٤ 
Té 
to 
۰:۳۹ 
۰:۳۹ 
۰۳1 
{TY 
۰:۳۷ 
1:۳۷ 
ETA 
EA 
A 
۳۹ 
5ع‎ 
1:1 
¥ 
34 
1:۷ 
¥ 
iV 
EA 
EA 
EA 
EEA 
EA 
۹ 
۹ 


۱۳۵۰۳ 


زوراء 
زوره 
زيتونة 
زين 


س 

سوال 

سژال الحضرتین 
سایق للخیرات 
سابقة 

سابقون مقربون 
ساكن الرباط 
سالك 

سالك لطريق الآخرة 
سالكون 

سامع 

سباسب 


۹ 
۹ 
۹ 
۹ 
t0٠ 


0٠ 


3 
t01 
0١ 
۶۱ 
0١ 
۶۱ 
t01 
{ot 
t0t 
tot 
3-21 
tok 
tot 
tot 
{00 
{00 
t00 
{00 
too 
t0٦ 
0٦ 
toV 
tov 


COA 
{OA 
OA 
0۹ 
t0۹ 
1:5۹ 
0۹ 
0۹ 
1:۰ 
1۰ 
71 
39 
۰:۳ 
1T 
۰:۳ 
1Y 
۰:۳ 
31 
aE 
4 
4 
3U 
10 
1o 
10 
10 
۰:۹ 
۶:1 
۶:۷ 
۰:۷ 
۶۰:۷ 


سفر فطري 
سفه 
سقوط الاعتبارات 
نگ 
سكر هي 
سکر الطبيعة 
سکر عقلي 
سكران 
سكوت 

ن وسكوت 
سكينة 
سلامة من الدنيا 
سلب الروح 
بات اللفس 
سلطان الذکر 
سلطان نوري 
شا 
سلوك إلى الله 
سلوك الفقیر الصوفي 
سماء بهرام 
سماء زحل 
سماء الزهرة 
ما اشن 
سحا + مظارد 


A 
۹ 
۹ 
۹ 
VY 
۷۲ 
VY 
VT 
VY 
VY 
VE 
Vé 
1:۷ 
۰:۷ 
{Vo 
۷٦ 
۷٦ 
¥ 
۷٦ 
كلا‎ 
1:۷ 
VY 
VY 
VY 
1:۷۷ 
VY 
VY 
VV 
AY 
AY 
AY 


سند ال لتلقیر 

سني الجبروت 

سهر 

سهلیرن 

سواد الوجه في الدارین 
سوفسطائية 

سوی 

سیاح 

سیاریون 


سيك اشد 


شوون ذاتية 


شجاعة الخواص 
شجاعة الصالحین 


۱۳۰ 


AY 
AY 
AY 
AY 
AY 
AY 
AY 
A4 
1۸ 
34 
1:2۵ 
{Ao 
Ao 
Ao 
{Ao 
۸A٦ 


CAV 
CAY 
CAY 
LAV 
EAA 
EAA 
A۹ 
A۸۹ 
۸۹ 
۸۹ 
4۱ 
۹۱ 
۹۱ 





۱۳۰۵ 


شجرة الأحدية 

شدة 

شدید 

شدید المرة القاصمة 


3 


یر 
شرائط الامامة 

شراب الحب 

شرب 

شرب القلوب من السماع 
شرط الواجد في زعقته 
شرع 

شرعة 

شرف البدن 

شرفات الملکوت 

شرك جلي 

شرك خفي 

شره 

شرود 


شرور 


41 
4۹۲ 
۹۲ 
۹۲ 
۹۲ 
۹۲ 
4۳ 
<۹۳ 
۹٤ 
۹٤ 
۹٤ 
4٤ 
۹٤ 
۹4 
۹٤ 
40 
40 
40 
40 
۶۹1 
۶۹۹ 
۹¥ 
۹۷ 
۹۸ 
4 
۹ 
۹۹ 
۹۹ 
4۹۹ 
م6٠‎ 


شيئة حق 
شيئة خلق 

شخ 

شيخ متبوع 

شيخ مرشد 

شيخ وقف في طرف الصف 
شيطان 





شیوخ ۹ | صحبة مع الجهال ۳۳ 

صحبة مع رسول الله ۳۳ 
ص صحبة مع السلطان ۳۳ 
صائبات ۱ | صحبة مع الغرياء ot‏ 
صائمون ۱ | صحبة مع الفقراء ort‏ 
صاحب ۱ | صحو ort‏ 
صاحب الاستدراج ۱ | صداء oro‏ 
صاحب الزمان ۱ | صدر oro‏ 
صاحب الطلسم الفاضل ۲ | صدق o7‏ 
صاحب مقام ۲ | صدق العزم ۳۹ 
صاحب الوحدة المطلقة ۲ | صدق في الاعمال 13 
صاحب الوقت ۲ | صدق في العزم 0۰ 
صاحب الوقت والحال ۲ | صدق في القول of‏ 
صادق oY‏ صدق في مقامات الدين 5۶۰ 
صادق في دعواه وفك صدق في النيّة والارادة ۶۰ 
صالحات فاضلات or‏ صدق اللسان 0° 
صبا oY‏ صدق النور o4‏ 
صبابة ۴ | صدیق o41‏ 
صبار ۳ | صليقية o١‏ 
صبر ۳ | صراط o۲‏ 
صبر على النعمة ۰ | صراط مستقيم فك 
صبر نقسي ۰ | صریع طریح ot‏ 
صبيح الوجه ۰ | صعق ot‏ 
صحبة ۱ | صغر النفس ot‏ 
صحبة مع الأجانب ۲ | صفاء 2:۳ 
صحبة مع الأخوان ۳۲ | صفاء الصفاء ot‏ 
صحبة مع الأخوة ۳ | صفاء القلب 2:4 
صحبة مع الأستاذ ۳ | صفاء النفس 13 
صحبة مع الأصاغر ۳ | صفات يك 
صحبة مع الأغنياء ۴۳ | صفات الله oto‏ 
صحبة مع الاهل ۳ | صفات الباطن o40‏ 








صواب الظن 
صوارف 
صوامع الذکر 


صوت أجنحة جبرائیل 


صور الارادة 
صور الاله 
صور الحق 
صورة الارادة 
صورة الآلة 
صورة الحق 
صورة السلوك 
صوف 
صوفي 

صولة 

صوم 


صوم الخصوص 


040 
13. 
9:0 
055 
0 
9:۷ 
۰:۹ 
9:۹ 
۰:۹ 
۰:۹ 
00۰ 
00۰ 
001 
001 
001 
001 
oo 
o0 
oo 
oo 
oo 
oo 
ooY 
ooY 
oor 
ooY 
oor 
25۷ 
010 
010 


010 


طائفة الاتحاد 
طائفة الحلول 
طائفة الوصول 
طاعات 

طاعة 

طاعة الرهبة 
ظاغة المضة 
طاغوت 
طالب الخير 
طالب الوصال 
طامات 

طاهر 

طاهر الباطن 
طاهر السر 
طاهر السر والعلانية 
طاهر الظاهر 
طب روحاني 
طباثعية 


طبع 


0710 


010 


011 
011 
011 
011 
۷ 
9۷ 


O1۸ 
O1۸ 
9۸ 
0589 
0589 
9۷۰ 
0۷۰ 
OV: 
2۷۰ 
"۰۷۱ 
۰۷۱ 


طبیب روحاني 

طبيعة خامسة 

طبيعة مجردة 

طبیعیون 

طربت النفس 

طریق 

طریق إلى الله 

طريق السادة آل باعلوي 
طريق الشاذلية ١‏ 
طريق القوم 

طريق المريدين 

طريق النقشبندية 

طريقة 

طريقة الاشراق والجلاء 
طريقة الشاذلية 

طريقة الصوفية 

طريقة النقشبندية 

طريقة نقشبندية 
طلاقة 

طلسم 
طلسم 
طلسما 
طمأنينة 
طمس 
طمع 
طهارة 
طوارق 
طوالع 

طور 

طول الأمل 


طلب 


۱۳۰۸ 


9۸ 
OAL 
OAL 


مه 


كمه 
كمه 
كمه 
كمه 
۸۷ 
OAY‏ 
OAA‏ 
OAA‏ 
OAA‏ 
OAA‏ 
OAA‏ 
o۸۹‏ 
o۸۹‏ 


0۹۰ 
0۹%۰ 
0۹1 
۹۱ 
۹۱ 
۹ 
045 
۹ 
0۹۷ 





۱۳۹۹ 


عافية 

عاقل 

عالم 

عالم آخر 
عالم الأرواح 
عالم الأمر 
عالم الامکان 
عالم الجبروت 
مالي عضي 
عالم الخلق 
عالم راسخ 
عالم رباني 
عالم الشهادة 
عالم العقل 
عالم الغيب 
عالم القدس والحياة 
عالم كلي 
عالم المثال 
عالم الملك 
عالم الملك والشهادة 
عالم الملکوت 
عالم ملكوتي 
عالم التفس 
عالم نوراني 
عالم وارث 
عالم وعلم 
عالمان 

عامة 

عباد 

عبادات باطنة 
عبادة 


۹۷ 
۹۷ 


a 
4+6 
o e 
1۰۰ 
1۱ 
1۱ 
1.۱ 
1۱ 
T1 
1۰۱ 
11 
1۲ 
1۲ 
۳ 
۳ 
1.۳ 
۳ 
۳ 
1.۳ 
1٤ 
14 
14 
14 
14 
4 
4 
1۰9 
10 


عبادة عند غير العارف 


1 
1 
1۰ 
1۰1 

۷ 
1¥ 
1¥ 
1¥ 
1۷ 
۸ 
1.۸ 
1۸ 
1۸ 
1۰-۹ 
1۹ 
1۹ 
1-۹ 
1۰۹ 
1۰۹ 
1۹ 
11۰ 
11 
1۰ 
1۹۰ 
1۰ 
1۹۰ 
111 
111 
1۱ 





عبد الرژوف 
عبد الرافع 
عبد الرحمن 
عبد الرحیم 
عبد الرزاق 
عبد رسول 
عبد الرشيد 
عبد الرقيب 
عبد السلام 
عبد السميع 
عبد الشكور 
عبد الشهيد 
عبد الصبور 
عبد الصمد 
عبد الضار والنافع 
عبد الظاهر 
عبد العدل 
عبد العزیز 
عبد العظيم 
عبد العفو 
عبد العلي 
عبد العليم 
عبد الغفار 
عبد الغفور 
عبد الغني 
عبد الفتاح 
عبد القابض 
عبد القادر 
عبد القدوس 


عبد القهار 


51 
51١ 
۱ 
11۲ 
11۲ 
11۲ 
11۲ 
11۲ 
11۳ 
۳ 
۳ 
۳ 
۳ 
11٤ 

114 
1€ 
114 
11 
116 
۱۵ 
۱۵ 
116 
136 
115 
11 
۱۹ 
۱۹ 
۱۹ 
117 
1¥ 
11¥ 


عبد القوي 
عبد القيوم 
عبد الكبير 
عبد الكريم 
عبد اللطيف 
عبد الله 

عبد الموخر 
عبد المؤمن 
عبد الماجد 
عبد مالك الملك 
عبد المانع 
عبد المبدئ 
عبد المتعالي 
عبد المتکتر 
عبد المتين 
عبد المجيب 
عبد المجيد 
عبد المحصي 
ا 
عبد المذل 
عبد المصوّر 
عبد المعز 
عبد المعيد 
عبد المغني 
عبد المغيث 
عبد المقتدر 
عبد المقدم 
عبد المقسط 
عبد المقيت 
عبد الملك 
عبد المميت 


۱۳۹۰ 


TY 
۷ 
1A 
۸ 
۸ 
۹ 
۱۹ 
۱۹ 
۹ 
۹ 
۳۰ 
1۳۰ 
۳۰ 
۳۰ 
11 
111 
11 
11 
11 
11 
11 
۳۲ 
۳ 
۳ 
1۳۲ 
1۲ 
1Y 
۳۲ 
۳۳ 
۳۳ 
۳۳ 





1 
عبد المنتقم 1۳ 
عبد المهيمن 1۲۳ 
عبد النور 1۳۳ 
عبد الهادي 1 
عبد الواجد 1Y4‏ 
عبد الواحد 1٤‏ 
عبد الوارث 1٤‏ 
عبد الواسع 1€ 
عبد الوالى 1Yo‏ 
عيد الودؤة 1o‏ 
عبد الوکیل ۳۰ 
عبد الولي 156 
عبد الوهاب 1۳1 
عبرة ۳1 
عبودة ۳۹ 
عبودية 1۳۷ 
عبودية لخاصة الخاصة 1۳۰ 
عبودية للخاصة 1۳۰ 
عتبة الفناء 1۳۰ 
عجب 1۳۰ 
عجب بالنفس ۳۹ 
عجب من قبل الدنیا 1۳۰ 
عجلة 1۳۰ 
عداوة 1۳۰ 
عدل 1۳1 
عدل حق 1Y‏ 
عدل فى السياسة ۳ 
عدم 0 1۳۲ 
عذاب ۳۳ 
عرش ۳۳ 


عرش الحياة 1۳ 


عرش رحماني 
عرش عظیم 
عرش کریم 
عرض 

عرف 

عرفان 

عرفان تام 
عرفت الحق 


3 


عروس 


عزازیل 


فهرس مصطلحات التصوف 


1۳ 
1o 
1۳۹ 
۳1 
۳۷ 
۳۷ 
1۳۸ 
TA 
۳۸ 
۳۸ 
۳۸ 
1۳۹ 
1۳۹ 
1۰ 
3 
14١ 
1٤١ 
14١ 
141 
14۲ 
1۲ 
1:۳ 
14۳ 
1319 
1:۳ 
14 
14 
1:۳ 
345 
55 
545 


فهرس مصطلحات التصوف ۱۳۹۲ 





عقد 5 | علامة العدل 19۷ 
عقل 15 | علامة العقل 15۷ 
عقل آول ۱ | علامة علماء الاخرة 15۷ 
عقل حجة ۲ | علامة المتوكل oV‏ 
عقل عاشر ۳ | علامة المحة 19۷ 
عقل الفطرة ۳ | علامة المريد 10¥ 
عقل فعّال ۳ | علامة المعرفة 10¥ 
عقوبات ۳ | علامة معرفة الاخرة 15۸ 
علائق ۳ | علامة معرفة الدنیا 10۸ 
علامات الا خلاص ۶ | علامة معرفة النفس 15۸ 
علامات أولياء الله ۶ | علامة الناصح لله 10۸ 
علامات التواضع ٥‏ | علامة النصح للناس 10۸ 
علامات الحب ٥‏ | علامة الولی 10۸ 
علامة الابتلاء 6 | علة 10۸ 
علامة الألفة ٥‏ | علق 10۸ 
علامة الانس ۰ | علم 104۹ 
علامة التواضع ۰ | علم الأحوال 11 
علامة حب الله 6 | علم الأحوال والتتژلات 114 
علامة حسن الخلق 6 | علم الأذواق 34 
علامة حسن الظن بالله 1 | علم الاشارة 11o‏ 
علامة الحياء من الله 5 | علم الله 110 
علامة الخوف من الله 1 | علم الانسان 110 
علامة الرضا عن الله 7 | علم انساني 110 
علامة الزهد ۰ | علم الباطن 111 
علامة سوء الخلق 1 | علم باطن 111 
علامة الشاكر 5 | علم بالله 111 
علامة الشکر 5 | علم باللغات 11۷ 
علامة الصبر 85 | علم التخلق 11۷ 
علامة الصدق 1 | علم نصوّري 1۷ 
علامة صدق الرجاء 1 | علم التصوف 1A‏ 


علامة العارف ۷ | علم التعبیر 11۸ 


۱۳۹۳ 


علم التهجد 
علم التوالج 
علم التوحید 
علم الحال 
علم الحق 


علم الحقائق والمنازلات 


علم الحقيقة 

علم الخیال 

علم الدراسة 

علم الدراية 

علم الرواية والآثار 
علم السر 

علم السری 

علم السيمياء 

علم الشريعة 

عم يجيج 

علم الصوفية 

علم الظاهر 

علم العبارة 

علم العبد 

علم العقل 

علم عقلي 

علم عملي 

علم القياس والنظر 
ge‏ 

علم لدني 


34 
1A 
1A 
11A 
114 
114 
5536 
082 
1V 
1۷۰ 
1۷. 
2 
1۷. 
1۷۰ 
1۷۱ 
1۷1 
1۷۲ 
1۷ 
1۷ 
1۷ 
1۷ 
1۷۳ 
۷۳ 
1۷۳ 
۷۳ 
1۷۳ 
1۷ 
1۷ 
1۷ 
1۷ 
1۷۰ 


علم اليقين 
علماء غافلون 
علوم 

علوم الأحوال 
علوم الأسرار 
علوم الخواطر 
علوم الذوق 
علوم القلوب 
علوم لدنية 
علوم المشاهدات 
علوم المعاملة 
علوم المكاشفات 
عماء 

عمد معنوية 
عمل 

عمل المرید 
عموم 

عمید 

عناد 

عناصر في الانسان 
عناية 

عندية 

عندية الحق 
عندية الهو 
عنقاء 

علقاء مغرب 
عوائد 
عوارض أربعة 
عوارف 

عوالم 

عوالم اللیس 


۷۵ 
۷۹ 
۷۹ 
۷۹ 
۷۷ 
VY 
۷۷ 
۷۷ 
۷۷ 
۷۸ 
۷۸ 
TYA 
۷۸ 
1۸۰ 
1۸۰ 
1A1 
1A1 
3A1 
1A1 
1A1 
1A1 
AY 
1A۲ 
AY 
۸۲ 
دز‎ 
AY 
AT 
TAY 
AY 
AY 


عين ثابتة 


غفلة عن اللسان 


1۸۳ 
18: 
1A0 
1A0 
1A1 
1A٠ 
1A 
ال‎ 
۷ 
AY 
TAY 
1AY 
1AY 
1AY 
TAV 
TAA 


1۹۰ 
1۹۰ 
1۹۰ 
504١ 
1۹۱ 
1۹۱ 
1۹۱ 
1۹۱ 
54١ 
1۹۱ 
1۹۱ 
1۹۱ 
1۹۲ 


۱۳۹ 


1۹۲ 
1۹1 
1۹۲ 
1۹۳ 
1۹۳ 
1۹۳ 
1۹۳ 
144 
1۹ 
14٤ 
1۹۰ 
1۹۰ 
1۹۰ 
1۹1 
۹1 
1۹۷ 
1۹۸ 
1۹۸ 
1۹۸ 
1۹۸ 
۷.۰ 
Von 


ءا 
۷۰1 
۷ 
VY‏ 
Y۲‏ 
73 


۱۳۹۵ 


فراسة 

فراسة حكمية 
فراسة شرعية 
فراش 

فرضص 

فرض باطن 

فرع 

فرق 

فرق أول 

فرق بين الكمال والشرف 
فرق بين المتحمّق والمتخلق 
فرق بين المتخلّق والمتحقق 
فرق ٿان 

فرق الجمع 

فرق الوصف 

فرقان 


۷۰۲ 
۷۰.۳ 
۷۰۲۳ 
۷۰۳ 
۷۰۲ 
۷.۲ 
7 
V€ 
7 
7 
۷۰ 
۷ «۰۹ 
۷۰۷ 
۷ «۰۷ 
۷ «۰۷ 
۷۰۷ 
۷۰۸ 
۷۰۹ 
۷۰۹ 
۷۹ 
۷۹ 
۷۹ 
۷۰ 
۷۰ 
۷۰ 
۷۱ 
۷۱ 
۷۱ 
۷۱۱ 
۷۱ 
۷۲ 


فهرس مصطلحات التصوف 


۷۲ 
الا‎ 
۷۲ 
الا‎ 
۷۳ 
الا‎ 
۷۳ 
AR: 
۷۹ 
71 
AF 
دالا‎ 
هالا‎ 
۷۵ 
V1 
۷1٦ 
Y1¥ 
۷۷ 
۷۷ 
۷۳۷ 
۷۷ 
۷۷ 
ديفي‎ 
۷۱ 
۷۳۲ 
۷۳۳ 
۷۳۳ 
۷۳۳ 
Af 
VY 
۷۳۹ 


V٦ 
۷۳۹ 
۷۳۷ 
۷۳۸ 
۷۳۹ 
۷۳۹ 
۷۳۹ 
۷۳۹ 
۷۹ 
۷۳۰ 
۷۳۰ 
۷۳۰ 
۷۳۹ 
VT 
۷۳۹ 
۷۳۹ 
VT 
۷۳۷ 
۷۳۷ 
۷۳۸ 
VTA 
VTA 
۷۳۹ 
۷۳۹ 
۷۳۹ 
۷۳۹ 
۷:۰ 
۷:۰ 
Vt» 
۷:۰ 
Vi 


ق 

قائد السعادات 
قائد القهر 

قاب قوسين 
قابلية أولى 
قابلية الظهور 
قادح 

قادر 

قادرية 

قار ذات الألمعى 
ات 
قاهر 

قاهر الغسق 

قبر 

قبض بالله 


۱۳۹۹ 


VEY 
۷: 
VE 
۷: 
۷:۲ 
۷: 
۷:۳ 
VEY 
VEY 
VEY 
V٤ 
۷ 
۷: 
۷ 
۷:۷ 
۷:۷ 
۷:۸ 
۷:۸ 
۷:۸ 
۷:۹ 
Vo. 


اهلا 
۱۷۱ 
Vo!‏ 
اهلا 
۷۲ 
۷۰۲ 
۷۰۲ 
YoY‏ 








۱۳۹۷ فهرس مصطلحات التصوف 
قراء ۲ | قوة الغضب ۷۷۳ 
قرار ۳ | قول ۷۷ 
قرآن ۳ | قوم اصطفوا VVE‏ 
قرب ۳ | قوی ۷۷ 
قربة Voo‏ قیام VVE‏ 
قسط ۳ | قيام بالله ۷۷ 
قسوة ۷ | قيام لله VVE‏ 
قشر ۷ | قيامة ۷۷۵ 
قصاريون ۷ | قيل أقوم باب 
قصد ۷ | قيرم ۷۷۵ 
قصم ۸ | قيومية هلا 
قصود ۸ | قيومية الحق ۷۷ 
قصور ۷۰۸ 

قضاء ممما كت 

قطب ۹ | کاس الحب ۷۷۷ 
قطب أكبر ۲ | كبر ۷۷۷ 
قطب الزمان ۲ | كبر النفس ۷۷۸ 
قطب الغوث ۲ | کبریت آحمر ۷۷۹ 
قطبية کبری ۳ | کتاب مبين ۷۷۹ 
قلب ۳ | کتمان سر ۷۷۹ 
قلم 4 | کرادیس ۷۷۹ 
قلم أعلى ۹ | کرامات ۷۷۹ 
قلم هي ۰ | کرامات الأولياء VAT‏ 
قلندري ۰ | كرامات آولیاء الله VAY‏ 
قمر ۰ | کرامة ۷۸ 
قناعة ١‏ | كرامة الأولياء VAY‏ 
قهر ۲ | کرامة حسية ۷۸۷ 
قوالب ۲ | کرامة الصدیقین ۷۸۷ 
قوامع ۲ | کرامة معنوية ۷۸۷ 
قوة التفكير ۳ | كرامة الولی VAR‏ 
قوة الشهوة ۳ ا كراهة ٠‏ ۷۸۸ 








فهرس مصطلحات التصوف ۱۳24۸ 
كرة ترابية ۸ | کلمة الحضرة ۷۹۸ 
كرة مائية ۸ | كلمة الحضرة الالهية ۷۹۸ 
كرة نارية ۸ | کلی طبيعى ۷۹۸ 
كرة هوائية ۹ | کلی عقلی ۷۹۸ 
کرس ۷۸۹ كلية 1 ۷۹۸ 
کرم" ۹ | کم ۷۹۹ 
كزازة ۰ | کمال ۷۹۹ 
كسب ۰ | كمال أسمائى ۷۹۹ 
كسل ۰ | کمال ال ۸.۰ 
کشف ۰ | كمال الجوهر العاقل ۸.۰ 
كشف الأسرار للمريدين ۱ | كمال خاص بالانسان ۸.۰ 
كشف الحجاب ۱ | كمال ذاتی ۸.۰ 
كشف حيواني ۲ | كمال الشهوة ۸۰ 
كشف خیالی ۲ | كمال القوة الغضية ۸.۱ 
كشف الساق ۲ | کمال الوهم ۸۰۱ 
کشف القلوب ۲ | کمل ۸٨٩۱‏ 
کشف النباتات ۲ | کن ۸۰۱ 
کشوفات ۳ | کنز مخفى ۸۰۲ 
كظم الغيظ ۵ | کنزية ` ۸۰۲ 
کفارة ٥‏ | كنود ۸2۲ 
کل ٥‏ | کوکب الصبح ۸۰۲ 
کلام ٥‏ | کون N۰۲‏ 
کلام الله ۲ | کون الفطور ۸۲ 
کلام الله تعالی 5 | کون الفطور غير مشتّت للشمل AY‏ 
کلام الأولياء ۲ | کیان .م 
کلف ۷ | كيان خرة NY‏ 
كلم طيب ۷ | كيف N'Y‏ 
كلمات الله ۷ | كيمياء ۸۰ 
كلمة ۷ | كيمياء الخواص 44 
كلمة ادمية ۸ | كيمياء السعادة .۸ 
کلمة جامعة ۸ | كيمياء العوام ۸ 


ل لوح الحکم ۸10 
لائحة ۵ | لوح الحكمة ۸۰ 
لائمة ۵ | لوح خامس هلم 
لازم الحقيقة لذاتها ۰۵ الوح رابع 1م 
لف ۸۰۵ لوح سابع دام 
لب اللب ۲ | لوح العبودية وهو اللوح السادس كلم 
۸۰1 لوح محفوظ كلم 
لبس الخرقة ۰۲ | لیس ۷ 
لبس المرقعة ٩‏ | ليل ۸1۸ 
لجأ ۷ | لبلة القدر ۸۸ 
لجی ۸۰۷ 

لحظ ۷ | عم 

لذات باطنة ۷ | مژمن ۸۹ 
لذات الدنیا ۷ | مؤمن عند تلاوة القرآن ۸۹ 
5 ۷ | ماء القدس ۸۹ 
رة عقلية ۷ | مأخوذ ۸۲۰ 
لسان ۸ | مادة أولى ۸۲۰ 
لسان الحق ۸ | ماسك ۸۳۰ 
لسن ۸ | مالك الملك ۸۲۰ 
لطائف ۸ | مالكية ۸۱ 
لطف ۸ | مأموم ۸۱ 
لطيفة ۹ | ماهية النفی والاثبات ۸۱ 
لطيفة إنسانية ۰ | مباح ۱ ۸۱ 
لطيفة روحانية ۰ | مبادی النهایات ۸۳۱ 
لمة ۰ | مباهاة AYY‏ 
لواء ١‏ | مباهاة فى الدنيا AYY‏ 
لوائح ۱ | مبايعة ` AYY‏ 
لوامع ۲ |مبتغى ۸۳۳ 
لوح ۶ | مبدئية ۸۳۳ 
لوح أول ۶ | مبنى التصوف ۸۳ 
لوح ان 6 | متحابون ۸۳ 


مجادلة 

مجال كلية 
مجالس الهيبة 
مجانة 

مجاهد 
مجاهد صريخ 
مجاهدات 
مجاهدات المريد 
مجاهدة 
مجتهد 
مجدّدية 


مجذوب 


AYY 
۸۲ 
۸ 
۸ 
۸۲ 
۸ 
۸ 
۸۲ 
۸۲۰ 
۸۳1 
۸۳۹ 
۸۳۷ 
۸۳۷ 
AYY 
AYV 
AYY 
۸۳۷ 
۸۳۸ 
۸۳۸ 
۸۳۸ 
۸۳۸ 
۸۳۸ 
۸۳۹ 
۸۹ 
۸۳۹ 
۸۳۹ 
۸۳۰ 
۸۳۰ 
۸۳۰ 
۸۳۱ 
۸۳۱ 


مجلی 


مجلی الأسماء الفعلية 


۱۳۷۰ 


AT! 

۸۳۲ 
۸۳۲ 
۸۳۲ 
AYY 
۸۳۲ 
ATT 
ATY 
۸۳۳ 
۸۳۵ 
۸۳۵ 
AT" 
ATV 
ATV 
ATA 
AT 
AV 
۸۱:۷ 
۸:۷ 
۸:۷ 
۸۱:۷ 
AV 
۸:۷ 
۸:۹ 
۸44 
6م‎ 

Ao 

وم 

6م 

6م 

AoY 





۱۳۷ فهرس مصطلحات التصوف 
محو آرباب الظواهر ۲ | مراقبة الذات AVY‏ 
محو العبودية ۲ | مراقبة لله AVY‏ 
محو عين العبد ۳ | مراقبة المحبة AVY‏ 
مخاوف العباد ۶ | مرتبة الاحسان AVY‏ 
مخبتون ۶ | مرتبة اللاتعيين AVY‏ 
مخدع ۶ | مردودون ۸۷ 
مداراة ۶ | مرشد AVE‏ 
مداهنة ۶4 | مرقعات ۸۷ 
مدد وجودي ۶ | مرقعة AYE‏ 
مدرة مظلمة ۵ | مرکبات AVo‏ 
مدقق 6 | مرکبات جسمانية ۸۷۵ 
مدينة حصينة ۵ | مرکبات روحانية ۸9 
مذنبون 06 | مركبات سمعية AVo‏ 
مذهب 75 | مركبات علمية AVo‏ 
مراء 5 | مركبات نورانية كلام 
مراة 5 | مركز الدائرة AY‏ 
مرآة الحضرة ٦‏ | مروءة AY‏ 
مراة الحضرة الالهية 665 | مرید كلام 
مرآة الحضرتین ۷ | مرید صادق AAY‏ 
مرآة الحق ۷ | مریدو الاخرة AAV‏ 
مراة الکون ۷ | مریدون AAA‏ 
مراة الوجود ۷ | مسئلة غامضة AAA‏ 
مراتب ۷ | مسافر AAA‏ 
مراتب الالوهية ۷ | مسالك جوامع الاثنية AAA‏ 
مراتب كلية ۷ | مسالك جوامع الأشياء ۸۸۹ 
مراتب النفس ۸ | مسامحة ۸۸۹ 
مراتب الوجود ۹ | مسامرة A۸۹‏ 
مراد ۷ | مستریح ۸۸۹ 
مراقبة ۸ | مستصوف ۸۸۹ 
مراقبة الله ۱ | مستغرق بمحبة الله ۸۹۰ 
مراقبة الخْلة الابراهيمية ۱ | مستغيث ۸۹۰ 


مشاهدة المراقیین 
مشرف الضمائر 
مشرق الضمائر 


مضاهاة بين الحضرات 

مضاهاة بين الحضرات والاکوان 
مضاهاة بين الشژون 

مضاهاة بين الشوون والحقائق 
مطالع 

مطالعة 

مطلب أعلى 

مطلع 

مطلق 


۸۹۰ 
۸۹۰ 
۸۹۰ 
۸۹۰ 
۸۹۰ 
۸۹۰ 
۸۹۱ 
۸۹۱ 
۸۹۱ 
A4۲ 
A۹۲ 
۸۹ 
A4۲ 
۸۹5 
۸۹4 
A45 
۸۹1 
۸۹۹ 
۸۹۹ 
۸۹۹ 
۸۹1 
كلم‎ 
۸۹ 
۸۷ 
۸۷ 
۸۷ 
۸۷ 
۸۸ 
۸۹۸ 
۸4۸ 
۸۹۸ 


معدومات 
معراج 
معراج التحليل 


معراج روحاني 


معرفة الله 

معرفة الله تعالى 

معرفة الخواص 

معرفة خواص الخواص 
معرقة العوام 

معرفة عين اليقين 
معنم 


معلم أول 
معلومات 


۱۳۷۲ 


۸۹۹ 
۸۹۹ 
۸۹۹ 
e 
۹۰۰ 
۹۰1۱ 
۹۰۱ 
۹۰۱ 
۹۰۱ 
۹۰۱ 
۹۰۱ 
۲ 
4 
۹۰ 
۹۰ 
۹۰ 
0 
۹۰۵ 
۹۰۵ 
۹1۱ 
۹۱۱ 
۹۱1۱ 
۹1۲ 
۹1۲ 
۹1۲ 
۹1۲ 
۹1۲ 
۹1۲ 
۹1۳ 
۹1۳ 
۹1۳ 


۱۳۷۳ 


مفاتیح الکرم 
مقاتیح الغیوب 
مفاضلة 

مفتاح أول 

مفتاح سر القدر 
مفرج الأحزان 
مفرج الكروب 
مفرح الأحزان 
مقام 

مقام الألف 

مقام القلب 

مقام الأنيياء 

مقام أهل الحجاب 
مقام البقاء 

مقام التجرّد 

مقام التنزّل الرباني 
مقام تنل الرباني 
مقام الجمع 

مقام الحاضر 

مقام الحرية 

مقام خرق العادات 
مقام الذات 

مقام الرسل 

مقام الزهد 


۹1٤ 
۹1٤ 
۹1٤ 
۹1٤ 
۹10٥ 
۹10 
۹10٥ 
۹10° 
۹10 
۹۱۹ 
۹۱۹ 
۹۱ 
۹۱۹ 
كلو‎ 
۹۱۹ 
۹۷ 
۹۲1 
۹۲۱ 
۹۲۱ 
۹۲۱ 
۹۳۲ 
۹۲۲ 
۹۲۲ 
۹۳۲ 
۹۲۲ 
۳ 
۳ 
1 
۲4 
4 
4 


فهرس مصطلحات التصوف 


مقام الغائب 

مقام القوة 

مقام المتوسط 

مقام المحمود 

مقام المرید 

مقام المنتهي 

مقام نوح 

مقام الوحدة الجامعة 
مقامات 

مقامات أهل الصفاء 
مقامات سبعة 
مقامات السر 
مقامات الطريق 
مقامات اليقين 
مقتصد 

مقرب 

مقصد أسمى 

مقلّد 


ملائكة 
ملائكة تابعة لآدم 


0 
0 
۹0 
0 
0 
۹۲۰ 
۹۲۰ 
۹۳۹ 
۹۹ 
۹۲۸ 
۹۲۸ 
۹۲۸ 
۹۳۸ 
۹۲۸ 
۹۲۸ 
۹۸ 
۹۳۹ 
۹۳۹ 
۹۳۹ 
۹۹ 
۹۳۰ 
۹۳۱ 
۹۳۱ 
۹۳۱ 
۹۳۲ 
۹۳۲ 
۹۳۲ 
1۳۳ 
Arr 
۳۳ 
۹۳ 


ملكية وملكة 


مُمَدَ أول 

ممدّ الهمم 
ممدوحية المال 
ممسوك به 
ممسوك لأجله 
ممكن 
ممكنات 

من أناب إلى الله 
مناجاة 

منازل 

منازل الأعمال 
منازل الأولياء 
منازل التوابين 
متازلة 


4 
4 
۳0 
۹۳ 
۹۳ 
۹۳۸ 
۹۳۸ 
۹۳۸ 
۹۳۹ 
۹:۰ 
۹1۰ 
۹:۰ 
۹1۰ 
۹1۰ 
۹۰ 
۹:۰ 
۹:۰ 
۹۰ 
۹1۱ 
۹:۱ 
۹:۱ 
۹۱ 
۹:۱ 
۹:۲ 
۹:۲ 
۹1۲ 
1۳ 
1۳ 
1۳ 
٤ 
4٤ 


مناسبة ذاتية 


۱۳۷ 


160 
40 
0 
۹:۰ 
۹:5 
۹:1 
۹:5 
۹:5 
۹:۷ 
۹:۷ 
۹:۷ 
۹:۷ 
۱:۷ 
۹:۷ 
۹:۷ 
۹:۸ 
۹:۸ 
۹:۸ 
۹:۸ 
۹:۸ 
۹:۸ 
۹:۸ 
۹۸ 
۹۹ 
۹:۹ 
۹:۹ 
۹:۹ 
۹9۰ 
۹5۰ 
۹5۰ 
40۰ 





۱۳۷۵ 


مهیمون 
موارد 


فوج ول 
موج او 
موجبات الغيرة 
موجودات 
موضع الابتلاء 
موطن أول 
موطن ثالث 
موطن ثُانٍ 
موطن خامس 
موطن رابع 
موطن سادس 
موقن 

ميزان 

ميزان الشريعة 


۹5۰ 
۹5۰ 
401 
401 
401١ 
40۱ 
40۲ 
or 
0 
46 
46 
46 
46 
404 
400 
400 
405 
405 
4۹5 
4015 
405 
oV 
۹5۷ 
۹5۷ 


۹۰۸ 
۹۰۸ 
0۸ 
4o0۸ 
۹۵۸ 


تذارة 


ن 


1 


5 
EEE EE 


0 
۳ 
حاف میت ۳ بش 


ی پات 


0۸ 
۹0۹ 
۹04 
۹۱ 
۹1۲ 
۹1۲ 
۹1۳ 
۹۳ 
۹14 
۹14 
14 
۹10 
10 
10 
۹171 
۹11 
۹171 
۹11 
۹۷ 
۹۷ 
۹۷ 
۹1¥ 
۹۸ 
۹1۸ 
۹۹۹ 
۹۹ 
۹۹ 
۹۹۹ 
۹۸۰ 

۹۸۹۰ 

۹۸۱ 





نفس إنسانية 


نقض العهد 
رن 
نقطة 


نکول 


دمنمه 


نهایات 

نهاية السفر الأول 
نهاية السفر الثالث 
نهاية السفر الثاني 
نهاية السفر الرابع 
نهي عن المنکر 


۹۸۱ 
۹A۱ 
۹A۲ 
۹A۲ 
۹A۲ 
۹۸۳ 
۹A۳ 
۹A4 
A0 
۹۸۹ 
۹۸۹ 
۹۸۸ 
۹۸۸ 
۹A۸ 
۹A۸ 
۹۸۹ 
۹۸۹ 
۹۹۰ 
۹۹۱ 
۹۹۱ 
۹۹۱ 
۹۹۱ 
۹۹ 
۹۹۲ 
۹۹ 
۹۹۳ 
1۹۳ 
۹۹۳ 
۹۹۳ 
۹۹۳ 
۹۹۳ 


تو هن كدب انرق 
نوافل 

نوال 

نوالة 

نور 

نور إبداعي أول 
نور الأحكام 
نور الاسلام 
نور إلهي 

نور الأنوار 

نور الايمان 
نور بصر العين 
نور الحياة 

نور عارض 

نور العقل 

نور القلب 

نور محمدي 
نور اليقين 


نوران 





نوریون 


هاء الهوية 


هباء 


۱۳۷۹ 


۹۳ 
۹۹ 
۹۹ 
44 
414 
۹۹۸ 
۹۹۸ 
۹۹۸ 
۹۹۹ 
۹۹۹ 
444 
۹۹۹ 
۹۹۹ 
۹۹۹ 
on 
۱۰۰۰ 
oon 
۱۰۰۰ 
۱۰۰۱ 
۱. 
۱۰۰۱ 
۱۰۰۱ 
۲ 
۱۰۰۳ 
6 


۱۰۰ 
١١٠١م‎ 
Neo 


۱۰۰۵ 








۱۷۷ نهرس مصطلحات التصوف 
هتکة ۷ | و 
هجران ۷ لا وایعت ۱۰۸ 
هجرم ۷ | واجب الوجود ۱۰۸ 
هداية ۷ | واجدون ۱۰۸ 
مدوء ۸ | واحد ۱۰۸ 
هدی ۸ | واحد الزمان ۱۰۱۸ 
هلال ۵۸ | واحدية ۱۸ 
هلع ٠‏ | وارد ۱۰۲۰ 
هم ٠4‏ | وارد ملكى ۱ 
هم مفرد ۹ | واردات ` YEY‏ 
م ۰٩‏ | واردات إلهية ۱۲۳ 
همّة آرباب الهمم العالية ۰ | واردات العطایا ۱۳۳ 
همّة الافاقة ٠١١١‏ | واسطة الفیض ۱۳ 
همّة الأنفة ۲ |إإزابيظة الفيفى وواسطة الندد ۱۰۲۳ 
هو ١٠١١١‏ | واسطة المدد ۱۲۳ 
هو هو * ٠٠١‏ | واصل ۱۲۳ 
هواء E‏ رن ۱۳۳ 
هواچس ۱۲ واقع ۱۲۳ 
هواجم 11 اق 6 
هوجاء AE‏ ۱ 
هورخش 17 8 اھا 6 
هری ۲ ۱۰۲ 
هوية 1€ ور ۱۰۲ 
هوية الحق ۷ | ود e‏ 
هيام وهيو م ل ۱۹ 
هيبة E‏ و ال ۱۰۹ 
میا ا وجها الاطلاق والتقیید ۱۹ 
هيولى وهات ناه ۱۰۳۰ 
وجهة جميع العابدين 0 
ود ۱۰۳۰ 
وجود خارج عن ذواتنا ۱۰۳۲ 





۱۳۷۹ 


71 
1°71 
171 
71 
1°71 


یمین غموس 
یوم التروية 
یوم الجمعة 
یوم عرفة 
یوم العروبة 


۱۱۰۱ 
۱۰۹۵ 
170 
1۰10 
1°10 
111 





